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RESUMO

O objetivo desta dissertacdo foi analisar os sentidos atribuidos as migracdes expressos nas
cartas escritas por homens e mulheres migrantes e publicadas no Boletim das Migragdes Vai
Vem, no periodo entre 1981 e 1997. Para isso, investigamos 0s objetivos que perpassarar
criacdo do periddico, entre os quais sobressairam a influéncia dos ideiais da Teologia ua
Libertacdo e do carisma escalabriniano. Além das 163 narrativas epistolares publicadas, o
trabalho teve como fontes os documentos escritos sobre a fundacéo do Servigo Pastoral dos
Migrantes (SPM) e do Centro de Estudos Migratérios (CEM), entidades idealizadoras do
periodico, e os relatos orais da equipe editorial do Boletim Vai Vem. Neste sentido, a
metodologia por meio da Histdria Oral, ou melhor, das entrevistas teméaticas com quatro dos
integrantes da redacdo do periddico, nos permitiu apreender a dindmica da organizacéo,
especialmente da coluna destinada aos leitores do impresso. As cartas analisadas no estudo
revelaram a complexidade e o dinamismo dos pedacos de mundos dos/as narradores/as, bem
como o proprio ato de escrever, narrar e enviar suas missivas ao boletim. Como resultados,
apontamos que as experiéncias migratérias dos/as migrantes se devem a multiplas causas,
com implicacbes espago-temporais, socioculturais, politicas e econdmicas. Assim, pontuamos
que as cartas escritas pelos/as migrantes sdo organizadoras de sentidos e que, por meio de
suas multiplas experiéncias migratorias, possibilitaram: a) tracar novas redes de contatos,
sociabilidade, fraternidade e solidariedade entre familiares, equipe editorial e leitores do
periddico; b) criar estratégias contra xenofobias, preconceitos e estigmas relacionados aos/as
migrantes; c) suscitar, entre os 0Orgdos de assisténcias e protecdo aos/as migrantes, a
identificacdo dos distintos movimentos migratorios; d) denunciar situacdes de violagdes dos
direitos humanos dos/as migrantes; e) fomentar organizagdo popular entre os/as migrantes; f)
ampliar o fazer-se migrante em luta; g) aproximar pessoas, lugares e espacos distanciados
pelas migracOes; h) fazer o ausente presente, tanto para quem partiu quanto para quem ficou;
i) atuar para prevenir um possivel retorno; j) possibilitar trocas de experiéncias migratérias.
Conclui-se também que as historias de migracdes encontradas neste trabalho séo cheias de
sonhos, ousadias, frustracdes e reivindicacdes daqueles e daquelas que se dispuseram a
incompletude da travessia.

Palavras-chave: Boletim Vai Vem. Cartas. Experiéncias Migratdrias.



ABSTRACT

The aim of this thesis was to analyze the meanings attributed to migration expressed in letters
written by migrant men and women and published in the Boletim das Migracgdes Vai Vem
between 1981 and 1997. For this purpose, we have investigated the periodical’s aims when it
was created, among which the most important are the influence of Teologia da Libertacéo
ideals and Scalabrinian charisma. In addition to 163 published epistolary narrative, the study
used as sources written documents about the foundation of the Servico Pastoral dos
Migrantes (SPM) and the Centro de Estudos Migratdrios (CEM), idealizing entities of the
journal, and the oral reports of the editorial team of Boletim Vai Vem. In this sense, the
methodology through oral history, or rather the thematic interviews with four of the journal's
editorial members, allowed us to grasp the dynamics of the organization, especially the
column aimed at readers of the printed vehicle. The letters analyzed in the study revealed the
complexity and dynamism of the narrators’pieces of worlds, as well as the very acts of
writing, narrating and sending their letters to Boletim. As a result, we point out that migration
experiences of migrants are due to multiple causes, with spatiotemporal, socio-cultural,
political and economic implications. In this regard, we point out that the letters written by the
migrants are organizers of senses and, through its many migratory experiences, they made it
possible to: a) define new networks of contacts, sociability, fraternity and solidarity among
family, editorial staff and readers of the journal; b) develop strategies against xenophobia,
prejudices and stigmas related to migrants; c) raise, among the bodies of assistance and
protection to migrants, the identification of distinct migratory movements; d) report situations
of violations of human rights among migrants; e) promote popular organization among
migrants; f) expand the migrant fighting; g) bring together people, places and spaces
separated by migration; h) make the absent present, both for those who left and for those who
remained; i) act to prevent a possible return; j) enable exchanges of migratory experiences. It
is also concluded that the stories of migrations found in this work are full of dreams, bravery,
frustration and demands of those who dared to face the incompleteness of the crossing.

Keywords: Boletim Vai Vem. Letters. Migratory Experiences.
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INTRODUCAO

Esta pesquisa se propde a discutir os sentidos atribuidos para as migracbes de
homens e mulheres migrantes, analisando cartas escritas por eles e publicadas no Boletim das
Migracdes Vai Vem entre 0s anos de 1981 (ano de criagdo do periddico) e 1997 — periodo
diferente daquele em que o Boletim Vai Vem? esteve em circulacdo (1981-2010).

O Boletim Vai Vem foi inicialmente de responsabilidade do Centro de Estudos
Migratérios (CEM) e, posteriormente, do Servico Pastoral dos Migrantes (SPM)% A
orientagdo era que todas as congregacdes religiosas tivessem um centro de estudos para
dialogar com os pesquisadores e, sobretudo, com os/as migrantes. Assim, o Centro de Estudos
Migratorios foi criado em 1962 e, em junho de 1981, surgiu o periodico Boletim Vai Vem em
parceria com o Centro Pastoral de Migrantes (CPM) de S&o Bernardo do Campo (Diocese de
Santo André). Entretanto, em 1987, o Boletim passou a ser de responsabilidade do Servico
Pastoral do Migrante (SPM), que o coordenou até julho de 2010, ano em que deixou de
circular. O impresso era dividido em secGes (matérias, musicas, poesias, reportagens
relacionadas as migracdes, etc.) e, nesta pesquisa, escolnemos a parte das cartas escritas
pelos/as migrantes. Dessa forma, definimos como recorte para nosso estudo o periodo de
1981 a 1997.

A escolha pelas cartas dos leitores se assenta na tentativa de apreender as migracoes
partindo dos referenciais tecidos pelos sujeitos migrantes. Isso porque acreditamos que, ao
escreverem suas cartas, 0s/as migrantes se colocam como sujeitos de sua propria historia,
trazendo ao espaco publico experiéncias construidas no seu dia a dia — no fazer-se da
travessia —, 0 que faz alargar a propria nocdo de migracoes, politica, acBes sociais, bem como
o entendimento de cotidiano. As missivas simbolizam os dilemas mais intimos do sair, do
chegar, do retornar, do remigrar dos/as migrantes, e, ainda, 0 apoio, as mobiliza¢Bes sociais
em que estavam inseridos/as.

Cabe registrar que foram as anélises das epistolas® que nos levaram a pesquisar e a
apreender outros temas, novas veredas — como o relato oral (entrevistas teméticas) com alguns

dos editores do periodico: Dirceu Cutti, Roberval Freire, Ari Alberti e Neide Benvindo.

! Utilizaremos, a partir deste momento, esta abreviatura ao nos referir ao periédico Boletim das Migracdes Vai
Vem.
2 Em outro momento do texto especificaremos tais mudancas.
*Em tempo, registramos que os trechos das cartas citados no decorrer da dissertagdo estardo conforme a escrita
do remetente — ipsis litteris.
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Portanto, analisaremos alguns dos caminhos que as cartas desenharam ou, em outras
palavras, que foram desenhados com as cartas.

Destacamos que algumas problematicas se fizeram presentes para o desenvolvimento
inicial do trabalho: quais contextos historicos, sociais, politicos e eclesiais eram necessarios
entender para discutirmos as migracOes vivenciadas pelos/as migrantes? Quais 0s sentidos de
migracOes para 0s homens e as mulheres migrantes? Quais implicacdes espagos-temporais
estdo presentes nos deslocamentos? Qual o perfil dos/as migrantes e das migracfes nesse
periodo (1981-1997), tendo em vista as trajetdrias desses sujeitos? Em quais organizacdes
populares os/as migrantes estavam envolvidos/as? Quais eram as suas demandas? Como o
campo religioso por meio da Igreja Catolica se constitui em matriz formadora do movimento

de luta em prol dos/as migrantes?

Da prética da catalogacdo ao encontro com o Boletim Vai Vem

E preciso salientar que o caminho percorrido para a definicdo do tema de pesquisa €
fruto do dialogo entre a Arquivologia e a Teoria da Historia, iniciado no trabalho coletivo de
catalogacdo das fontes do acervo documental do Instituto Administrativo Jesus Bom Pastor
(IAJES, localizado em Andradina/SP), desenvolvido por meio do Programa de Educacédo
Tutorial (PET) em Histéria Conexdes de Saberes no Nucleo de Documentacdo Histdrica
Honério de Souza Carneiro (NDH?), entre 2010 e 2013, periodo de graduacio da autora deste
trabalho no Curso de Historia da Universidade Federal de Mato Grosso do Sul (UFMS),
Campus de Trés Lagoas.

Naquele momento da graduacédo, sob a orientacdo do professor Dr. Vitor Wagner
Neto de Oliveira foi desenvolvido o Trabalho de Concluséo de Curso (TCC) em torno de
nossas primeiras inquietacbes sobre as migracdes destacadas nas narrativas epistolares,

escritas pelos/as migrantes. Na ocasido foram analisadas doze cartas, da década de 1980, as

* «0 acervo do Nucleo de Documentacdo Histérica vem sendo constituido, em sua maior parte, por
documentacdo historica proveniente de doagdes de empresas estatais, de movimentos sociais e de particulares.
Nesses 26 anos de existéncia, o Nucleo acumulou uma diversidade expressiva de fontes para a historia local e
regional, em diferentes suportes tais como documentacdo escrita, sonora, audiovisual, iconografica e
hemeroteca”. Informagdes retiradas do site do NDH: http://www.cptl.ufms.br/hist/ndhist/index.htm. Acesso em
12 jun. 2014. Ver, também: OLIVEIRA, Vitor Wagner Neto de Oliveira (coordenador). Nucleo de
Documentagdo histérico “Honorio de Souza Carneiro”: Guia do acervo. Trés Lagoas, Mato Grosso do Sul:
Grafica Dom Bosco, 2010.
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quais foram publicadas na integra no Boletim Vai Vem — de algumas missivas foram
publicados apenas trechos.

Inimeras questbes foram surgindo durante o desenvolvimento do trabalho de
catalogacdo no Nicleo de Documentac&o®, como: 0 que é um documento histérico? Existe
diferenga entre arquivo e acervo? Como analisar os documentos? Como organiza-los? Como
classifica-los? Como disponibiliza-los para consulta? O trabalho adotado refere-se ao oficio
do arquivista ou do historiador? Como pensar no dialogo entre a Arquivologia e a Historia?
Este didlogo é possivel? Essas e outras perguntas foram essenciais para pensar cada passo
que deveria ser dado no trabalho de catalogagéo.

No inicio, os manuscritos amarelados e cheirando a mofo fugiam do nosso olhar
como fontes em potencial (OLIVEIRA, 2012, p. 7), como possibilidade de pesquisa histérica.
Porém, no decorrer do trabalho, entendemos que os documentos sdo ferramentas primordiais
do oficio do historiador, no seu sentido mais amplo de possibilidades de fontes histéricas®.

Nos fins do século XIX, para os historiadores da Escola Positivista, documentos
historicos eram somente os escritos, especialmente os oficiais: “O melhor historiador seria
aquele capaz de manter-se 0 mais proximo possivel dos textos, despojando-se de ‘ideias
preconceituosas’. Em resumo, o documento falaria por si s6” (VIEIRA, 1991, p. 14).

J& na década de 1920, ampliou-se a noc¢do de documento por meio de outra
concepgdo da Histdria, a da Escola dos Annales, principalmente, com Marc Bloch e Lucien
Febvre. Nesta concepcao, as fontes nao falam por si proprias, é preciso lancar perguntas ao
documento e elas podem ou ndo ser respondidas ou, ainda, a partir delas podem surgir novos
problemas. Nesse sentido, caberd ao historiador investigé-los. Como ja apontado por Marc
Bloch (2001, p. 8): “Mesmo o mais claro e complacente dos documentos nao fala sendo
quando se sabe interroga-lo. E a pergunta que fazemos que condiciona a analise e, no limite,
eleva ou diminui a importancia de um texto retirado de um momento afastado”. Ampliando a
nocdo de documento e, consequentemente, a de abordagens a ele, seria oportuno nos

perguntarmos: o que nao é documento/fonte para Historia?

® Cabe apontar que os centros universitarios nascem com finalidade primordial de “dar énfase a memoria
regional. Sua dindmica de trabalho envolve a reunido, a preservagéo e a organizacdo de arquivos, bem como de
colegdes e outros conjuntos documentais. Oportuniza-se, assim, 0 acesso as fontes, em sua maioria fontes
primarias, a comunidade académica e local” (CAMARGO, 1999, p. 50-59).

® Portanto, tratava-se, no momento da graduacdo, de um processo, de uma construcio do olhar do
graduando/pesquisador, ja que a propria definicdo de documento histérico é de dificil acordo entre os
historiadores, como mostra a literatura sobre o assunto.
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A compreensdo de documento foi crucial para navegarmos em tamanha preciosidade
que estava em nossas maos, esperando vir a tona histdrias de lutas, alegrias, sofrimentos,
trajetérias de vida de homens e mulheres, experiéncias humanas. A partir dai, a pratica
desenvolvida pelos graduandos/pesquisadores no universo arquivistico comecou a fazer
sentido e, deste modo, tornou-se mais complexo. N&o era, portanto, simplesmente separar
papéis de um dado acervo’, tratavam-se de fontes em potencial, de vestigios histéricos na sua
mais bela compreenséo da e para a Historia.

Inimeras possibilidades foram apresentadas cotidianamente no caminho inicial da
pesquisa por meio do fazer-se da pesquisa historica — delimitacdo tematica, temporal e
espacial, juntamente com o trabalho de catalogacéo do acervo do IAJES®. Fontes riquissimas,
especialmente sobre a Historia Social dos movimentos populares de Andradina (noroeste do
Estado de Séo Paulo), Trés Lagoas (Mato Grosso do Sul) e regido, dentro do recorte temporal
de 1962 a 1990 considerando os anos de atuacdo do Instituto. Nesse sentido, no contato com o
acervo do IAJES fomos despertadas a enveredar® pelas missivas dos leitores do Boletim Vai
Vem e, na atual pesquisa, analisaremos todas as cartas publicadas no periédico (um total de

163 missivas).

Notas para a construcdo do objeto de pesquisa

Delimitar os documentos que seriam utilizados na pesquisa foi um importante passo,

uma vez que a riqueza'® de abordagens histéricas saltava aos olhos. O Boletim Vai Vem™

” A autora Marilena Leite Paes (2009, p. 23-24) nos ajuda a compreender a diferenca entre arquivo e acervo. Este
ultimo ¢é entendido como “um conjunto de documentos de um arquivo”, ja que arquivo € a “designacdo genérica
de um conjunto de documentos produzidos e recebidos por uma pessoa fisica ou juridica, publica ou privada,
caracterizado pela natureza orgénica de sua acumulagdo e conservado por essas pessoas Ou por Seus Sucessores,
para fins de prova ou informagao”.

® Conforme Mariana Esteves de Oliveira (2006, p. 98), o IAJES era uma organizagao dirigida por padres, como o
padre Jodo Carlos Oliveri e por outras pessoas inspiradas na Teologia da Libertacdo (TdL). O Instituto ficou
conhecido por seu caréter religioso e, sobretudo, partidario de esquerda, tendo em seus referenciais ideias
marxistas. No universo destas a¢des, estavam os seguintes movimentos: negros, indigenas, mulheres, Sociedade
de Amigos de Bairro (SABs), Comunidade Eclesiais de Base (CEBs), pela reforma agraria, pela salide e pelo
fortalecimento do Partido dos Trabalhadores (PT), entre outros.

% “por tras dos grandes vestigios sensiveis da paisagem, os artefatos ou as maquinas, por tras dos escritos
aparentemente mais insipidos e as instituicdes mais desligadas daqueles que as criam, sdo os homens que a
Historia quer capturar. Quem ndo conseguir isso sera apenas, no maximo, um servical da erudi¢do. JA o bom
historiador se parece com o ogro da lenda. Onde fareja carne humana, sabe que ali estd sua caca” (BLOCH,
2001, p. 54).

1% Como discutido por Tania Regina de Luca (2005, p. 140), desde o editorial até as colunas dos periédicos, “os
discursos adquirem significados de muitas formas, inclusive pelos procedimentos tipograficos e de ilustragdo que
os cercam. A énfase em certos temas, a linguagem e a natureza do contetdo tampouco se dissociam do publico
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tinha periodicidade bimestral — posteriormente trimestral — totalizando115 edic¢des ao longo
de 29 anos de histdria. Ou seja, inUmeras possibilidades de abordagem de pesquisa.

O numero de paginas variava entre 18 e 2 com contetdo sobre o contexto migratério:
as noticias ressaltavam o contexto migratorio e o posicionamento da Igreja Catolica frente as
injusticas em relacdo aos migrantes. O periodico também apresentava convites e resultados de
encontros regionais, nacionais e internacionais; charges criticas sobre a vida do migrante;
histérias em quadrinhos; noticias de outras dioceses; divulgacdes de livros produzidos por
meio de reflexdes resultantes dos encontros dos migrantes; poesias; musicas; entrevistas e
reportagens feitas com os/as migrantes; entre outros contetdos. Havia, ainda, cartas que
destacavam as experiéncias migratorias*?. Foram essas que despertaram nossa curiosidade e
gue acabaram se tornando o objeto de analise deste estudo.

No entanto, como poderd ser observado no decorrer da pesquisa, ndo bastava
unicamente delimitar um recorte entre as colunas do periédico. Primeiramente, porque a
escrita da histéria ndo é construida apenas com ingredientes acabados, ou seja, com 0s
eventos que ndo tém intencionalidades e permanéncias. Em segundo lugar, o fazer da préatica
da pesquisa (re)cria-se a todo instante, colocando-nos em movimentos continuos.

Nesse sentido, um dos objetivos iniciais da pesquisa era efetuar analise sobre as
migracdes a partir das cartas publicadas (um total de 163 missivas) e das n&o publicadas™
(aproximadamente 150 missivas) no Boletim Vai Vem. Com isso, poderiamos vislumbrar os
objetivos das missivas escritas pelos leitores do periddico e os critérios de selecdo por parte da
equipe editorial.

Por essas razdes, procuramos conhecer o Centro de Estudos Migratérios (CEM),
localizado na cidade de Sao Paulo, na dependéncia da Pardquia Nossa Senhora da Paz —
Missdo Paz. Nessa entidade, encontra-se a cole¢do do periodico e, 0 mais importante, 0s

sujeitos que idealizaram o Boletim Vai Vem. Portanto, estar nesse lugar significou ver se

que o jornal ou revista pretende atingir”. Assim, dependerdo do olhar, das escolhas, das inquietacGes, das
questdes suscitadas pelo pesquisador para construcao da anélise histdrica.

1 N#o encontramos nenhum trabalho que tivesse o periddico como objeto ou tema de pesquisa. Exceto alguns
livros organizados pelo Centro de Estudos Migratorios e pelo Servico Pastoral dos Migrantes que citam o
Boletim Vai Vem como veiculo de comunicagcdo e alguns trechos de seu conteldo. Todavia, estes serdo
analisados no decorrer da pesquisa.

2 Em aproximagdo com Federico Croci (2008, p. 20) e, sobretudo, com as formulagées de Edward Palmer
Thompson (1987, p. 10).

3 Fizemos uma busca rapida (uma leitura inicial e superficial) das cartas ndo publicadas que se encontram no
CEM e no SPM. Entre correspondéncias emitidas e recebidas, calculam-se aproximadamente 150 cartas, entre as
décadas de 80 e 90. Sdo Paulo aparece como a regido de onde mais se enviavam cartas para as referidas
entidades. Contudo, registramos que ndo fizemos uma analise proficua sobre essas cartas, pois este ndo era o
objetivo do trabalho.
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materializar a luta teoldgica-pastoral da mobilidade humana no reconhecer das palavras
expressas no periddico, nas acoes e nas falas dos sujeitos que ali se encontravam, mas, é claro,
com outros olhares, movidos por novas inquietagdes.

Para apreender a dinamica que constitui as cartas, fomos sensibilizados a
desenvolver entrevistas com a equipe editorial do Boletim Vai Vem. Em outras palavras, a
Historia Oral apresentou-se a nés como peca fundamental no decorrer do trabalho, assim
como representou novos desafios a pesquisa.

Tivemos o privilégio de fazer duas viagens para a pesquisa de campo**. Na primeira
oportunidade, conhecemos dois editores do periédico, o Padre Alfredo José Goncalves® e
Dirceu Cutti'®. Na ocasido, gravamos uma entrevista com Dirceu Cutti na tentativa de
compreender melhor a elaboracdo e a trajetoria do Boletim Vai Vem, tendo como foco a
dindmica da coluna designada aos leitores. Seu relato foi tdo frutifero e revelador que
decidimos fazer mais duas entrevistas com os demais editores, com vistas a que elas
pudessem contribuir para esta e para futuras pesquisas.

As entrevistas seguintes ocorreram no Servico Pastoral dos Migrantes (SPM), na
cidade de Sdo Paulo (SP), com Ari Alberti e Roberval Freire’’, que optaram por fazer a
entrevista coletivamente. Eles foram indicados por Dirceu Cutti e, como ainda atuam no SPM,
entendemos como oportuno seguir sua indicagdo. Em outros termos, seguimos as orientacoes
da pesquisadora Yara Dulce Bandeira de Ataide (1993, p. 26) sobre as redes de relacdes na
historia oral.

Desse modo, a entrevista seguinte foi realizada com Neide Benvindo® que era,

especificamente, responsavel pela organizacao das cartas e da catalogacdo do acervo do CEM

!4 De fato, ndo tinhamos contato direto com o catolicismo. Muitos dos ritos, celebracdes litdrgicas, codigos do
campo religioso nos foram apresentados no fazer-se da pesquisa, principalmente com a experiéncia da pesquisa
de campo.

1> padre da Paroquia Nossa Senhora da Paz, atualmente colabora na Missdo Paz, junto aos migrantes, imigrantes
e refugiados. No decorrer do Boletim Vai Vem observamos vérias poesias e textos escritos por ele,
principalmente no editorial e na contracapa do periddico.

16 Diretor da Revista Travessia, organizada pelo Centro de Estudos Migratérios (CEM). A entrevista foi
realizada no CEM, em S&o Paulo (SP), no dia 06/09/2013, e teve a duracdo 1h, 46min e 26seg.

7 Entrevista realizada no Servico Pastoral dos Migrantes (SP), no dia 22/01/2014, com duragdo de 1h, 22min e
43seg.

'8 Esta entrevista foi colhida por telefone. Na data da entrevista, Neide (atualmente aposentada) estava com
viagem marcada, mas, para ndo perdermos a oportunidade, gravamos a entrevista (com duracdo de 1h, 44min e
12seg.) por telefone no Servico Pastoral dos Migrantes (SP), no dia 23/01/2014.
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e posteriormente do SPM. Devemos sublinhar que todos nos receberam com tanto carinho e
atencdo que nos sentimos rapidamente aceitos pelo campo de pesquisa®®.

As entrevistas com os editores indicaram que nem todas as cartas eram destinadas,
necessariamente, ao Boletim Vai Vem. As diversas atividades e os eventos realizados pelo
CEM e pelo CPM junto aos migrantes poderiam ter como fruto a escrita de cartas, nas quais
os/as migrantes narravam suas experiéncias migratorias, mas tambem havia doagdes de
missivas que os/as migrantes recebiam de seus familiares (ou seja, da familia e dos amigos
que ficaram na terra natal — que ndo migraram). Essa pratica foi iniciada no ano de 1980, no
decorrer das acOes das pastorais nas comunidades, sobretudo nas periferias da cidade de Sao
Paulo.

Nesse sentido, as epistolas que se encontram no acervo do CEM e do SPM poderiam
ser designadas a publicacdo, conforme os objetivos e as intencionalidades da equipe de
redacdo do Boletim Vai Vem. De acordo com o tema central abordado pelo periédico, o0s
editores escolhiam as cartas para representar o universo da mobilidade sob a ética dos/as
migrantes.

Devido ao grande volume de cartas e a complexidade a elas atribuida, tornou-se
dificil analisar todas (as publicadas e as ndo publicadas) e elencar os motivos que levaram a
publicacdo de umas e ndo de outras, conforme proposto em pesquisa inicial. Por isso,
decidimos trabalhar com as cartas publicadas— um total de 163 missivas — associando-as as
entrevistas, que se apresentaram como importante caminho para o desenvolvimento da
pesquisa.

N&o obstante, cabe mencionar que os métodos utilizados nas entrevistas estdo em
consonancia com as orientagdes do pesquisador José Carlos Sebe Bom Meihy (2005, p. 25).
O autor aponta que a Histéria Oral pode ser dividida em: historia oral de vida, histéria oral
testemunhal, tradicdo oral e historia oral tematica. Esta Gltima versa sobre temas em geral
pautados em roteiro ou questionario®®. No nosso caso, utilizar o método da histéria oral
tematica significou apreender as experiéncias dos editores do periddico, que sdo tdo

importantes quanto os fatos que elas contém.

9 Ver: GUNTHER, H., BRITO, O. M. S. & SILVA, M. M. S. M. Relac#o entrevistador-entrevistado: um
exemplo de técnica de entrevista com grupos marginalizados: meninos na rua. Psicologia: Reflexdo e Critica, 4,
p.12-23, 1989. Disponivel em: <http://pesquisa.bvs.br/brasil/resource/en/psi-7907>. Acesso em: 22 jun. 2015.

0 Em Anexo C (p. 207-209), deste trabalho, segue 0 modelo do roteiro utilizado nas entrevistas.
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Lembrando que o questionario ndo foi conduzido em nivel de perguntas e respostas,
mas como estratégia que levasse ao dialogo. Assim, as entrevistas tematicas foram pensadas
pela perspectiva semi-estruturadas®.

Os cuidados no trabalho com a Histdria Oral ndo estdo somente no antes ou no
durante as gravacOes, mas no transformar o oral em escrito. Nesse ato, o pesquisador ird
escolher, tendo em vista suas preocupacgdes, a textualizacdo, a transcrigdo literal das
narrativas orais ou a transcriagdo. No nosso caso, escolhemos o método da textualizagdo:
mantivemos as repetices e a sequéncia da narrativa dos entrevistados, apenas corrigimos 0s
erros gramaticais, tendo em vista a norma culta vigente, conforme sugestdes metodoldgicas da

pesquisadora Yara Dulce Bandeira de Ataide (1993, p.28):

Sabemos que é impossivel transformar a fala em documento escrito sem um
trabalho de correcdo da forma, insercdo de conectivos e alguns ajustes
linguisticos, para evitar repeticGes exageradas e as lacunas verbais que
possam dificultar a compreensao. Faz-se necessario, também, a textualizagdo
da linguagem ndo-verbal de muitas situagdes, que complementam ou
substituem a fala através dos gestos e atitudes, expressdes fisiondmicas,
periodo de siléncio, entonacio de voz, ritmo respiratorio etc. E fundamental,
contudo, a fidelidade da ideia do entrevistado e as peculiaridades do seu
discurso, que devem ser respeitadas e mantidas a salvo de qualquer
manipulacdo ideoldgica ou afetiva do pesquisador.

Nesse sentido, as entrevistas com a equipe editorial do Boletim Vai Vem evidenciam
elementos de uma histéria coletiva, mas ao mesmo tempo individual, pois, ao relatarem as
experiéncias com o periodico ou, mais especificamente, com as cartas, 0s entrevistados se
remeteram as suas trajetorias de vida, pautadas em datas importantes, marcos familiares e
religiosos?, personagens, decisdes, lugares. “Assim, ndo ha memoria coletiva que ndo se
desenvolva num quadro espacial” (HALBWACHS, 1968, p. 143).

Por meio da linguagem, os entrevistados reorganizaram suas lembrancgas vividas.
Entretanto, suas falas ndo seguem uma cronologia, conforme as perguntas norteadoras.

Voltam varias vezes a0 mesmo assunto, realcam fatos que sdo marcos imutaveis para a

21 Sobre este termo ver: BONI, Valdete & QUARESMA, Silvia Jurema. Aprendendo a entrevistar: como fazer
entrevistas em Ciéncias Sociais. Revista Eletrénica dos P6s-Graduandos em Sociologia Politica da UFSC.v. 2,
n.1(3), jan-jul., 2005. Disponivel em: <http://www.emtese.ufsc.br/3_art5.pdf>. Acesso em: 26 mai. 2014.

22 No que tange ao espaco religioso e ao campo da meméria, o pesquisador Maurice Halbwachs (1968, p. 154-
160) destaca que esta é fundamental para a manutencdo e perpetuacdo do discurso religioso. Por meio das
memorias das tradicBes, as quais aconteceram em espago-temporal muito determinado, os grupos religiosos
fundamentam suas praticas e seus simbolismos. “Consegue isto somente com a condi¢éo de recordar os lugares,
ou reconstituir entorno dela uma imagem ao menos simbolica dos lugares nos quais ela se organizou de inicio.
Porque os lugares participam da estabilidade das coisas materiais e é baseando-se neles, encerrando-se em seus
limites e sujeitando nossa atitude a disposicdo, que o pensamento coletivo do grupo dos crentes tem maior
oportunidade de se eternizar e de durar: esta é realmente a condigdo da memoria”.
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memdria ou retomam as memorias esquecidas. Esse exercicio lhes permite reviver
lembrancgas de outrora, de tempos de intensa repressdo politica e religiosa, mas, a0 mesmo
tempo, de resisténcia, de oxigenacdo dos movimentos sociais, das utopias e dos sonhos. Como
destacou Dirceu Cutti: “sonhiavamos em transformar o mundo”?.

Sob essa perspectiva, nossas analises estdo em consonancia com as ponderacfes de
Michael Pollak (1992, p. 9), ao sugeri-las como enquadramento de memarias, como um termo
especifico para a compreensao de memoria coletiva. Entendendo que “a referéncia ao passado
serve para manter a coesdo dos grupos e das instituicdes que compdem uma sociedade, para
definir seu lugar respectivo, sua complementaridade, mas também as oposicdes irredutiveis”.

A memoria entra em disputa — negociacao sobre o que e como relatar. Como Michael
Pollak sugere, a memdria é seletiva, pois nem tudo € guardado ou, muito menos, registrado
(memdrias em si; memdrias para si € memorias para o outro). Cabe salientarmos que “a
memoria também sofre flutuacBes que sdo fungdo do momento em que ela é articulada, em
que ela estd sendo expressa. As preocupacdes do momento constituem um elemento de
desestruturacdo da memoria” (POLLAK, 1992, p. 4). Em outras palavras, a memoéria € um
fendmeno construido no qual os sujeitos intervém nao s6 na ordenacdo de cada lembranca,
mas, fundamentalmente, nas releituras, nas representacdes desses vestigios.

Postos o objeto de nossa investigacdo e as fontes consultadas para realizar o trabalho,
o entendimento de migragdes para homens e mulheres migrantes se dard na perspectiva do
conjunto documental — dos relatos orais e das missivas escritas aos documentos escritos sobre
a fundacdo do CEM e do SPM.

Entre caminhos metodoldgicos e tedricos

Como apresentado, o caminho escolhido para esta pesquisa foi o de analisar as
migracdes tendo em vista as historias expressas nas cartas publicadas no Boletim Vai Vem?,
entendendo-as na dimensdo da Historia Oral. Para tanto, algumas literaturas nos ajudaram a
embasar os procedimentos metodologicos junto as fontes, bem como a fundamentar

teoricamente a presente pesquisa. Esse fazer do trabalho empirico sera elucidado a seguir.

2 Entrevista realizada no CEM, em S&o Paulo (SP), no dia 06/09/2013, a qual teve a duragdo 1h, 46min e 26seg.

2 para deixar claro, ndo serd feita uma analise semi6tica, de decodificagdo dos contetidos dos discursos,
tampouco fenomenoldgica, apesar de termos a compreensao de ser possivel fazé-las. Ademais, entendemos que o
fazer-se da pesquisa ndo se da por meio de uma Unica analise, mas pelas multiplas possibilidades de olhares, o
que torna a Histdria ainda mais bela e singular dentre as demais areas do conhecimento.
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O trabalho do pesquisador Paolo Parise (2000, p. 13), intitulado Um rosto de Deus:
Cartas de familias de migrantes® foi crucial para a metodologia para interpretacdo dos
conteudos das cartas, pois para o autor: “a carta apresenta ¢ supde caracteristicas e também
toda uma problematica diferente da mensagem oral, que é mais simples, direta, espontanea e
acessivel. A pobreza e sobriedade da escrita contrasta com o luxo e prolixidade da mensagem
oral”.

Dessa forma, necessitam-se de outros cuidados metodologicos. Porém, antes de
menciona-los, precisamos ressaltar que as cartas®® eram entendidas, como o coracdo do
Boletim Vai Vem?’, espaco privilegiado, por esséncia, para denunciar as consequéncias das
migracdes e criar sentidos de solidariedade e sociabilidade entre os/as migrantes. Até meados
do ano de 1985, as cartas eram publicadas, exclusivamente, na integra, fotocopiadas, com
apenas uma carta em cada edicdo. Em um segundo momento, tem-se entre quatro a cinco
cartas — reescritas pela equipe editorial do periédico — e publicadas nas colunas intituladas:
Varal dos Migrantes, Trabalhador com a Palavra, Opinido do leitor, Cartas e Migrante com
a Palavra. A partir 1995, ndo teremos mais cartas publicas no periédico. Nessa linha de
apontamentos, delimitamos nosso recorte temporal: de 1981, ano em que surge o Boletim Vai
Vem, até 1997, data em que ndo h& mais a presenca das epistolas.

Para dar conta das preocupacdes da pesquisa, tendo em vista 0 volume documental
delimitado, optamos por fazer uma primeira leitura das cartas — 163 no total — publicadas em
62 numeros do Boletim Vai Vem. Priorizamos nesta leitura inicial os principais temas e
assuntos das narrativas, o periodo em que as cartas foram escritas e publicadas, a profissdo
dos narradores, a identificacdo do remetente e do destinatario, o nome da coluna do periédico
em que as cartas foram publicadas, a terra natal e o destino dos/as migrantes e 0s titulos das
cartas, que sdo os primeiros indicios de como os/as migrantes queriam registrar suas historias.

Nessa primeira analise, percebemos que era necessario dividir as cartas conforme seu
carater — individual ou coletivo®® —, pois algumas sdo assinadas por apenas um remetente,
outras por varios. Neste caso, elas sdo enviadas em nome de CEBs, SABs, pastorais sociais,

sindicatos e do Movimento Sem Terra. Notamos 53 cartas de cunho coletivo e 110 epistolas

%> pautada na perspectiva da Teologia da Libertacdo, esta pesquisa foi construida com base nas missivas que se
encontram no acervo do CEM, mais precisamente o da regido leste da cidade de S&o Paulo, no bairro Vila
Industrial.

% Analisaremos, detalhadamente, a organizagéo das missivas no segundo capitulo.

%" Esta colocag#o foi feita pelo colaborador Dirceu Cutti, durante a entrevista realizada no CEM, em S&o Paulo
(SP), no dia 06/09/2013, a qual teve a duracdo 1h, 46min e 26seg.

“8 Encontramos somente duas cartas a partir deste periodo.

%% No capitulo 1V, analisaremos precisamente tais missivas.
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de cunho individual. Durante a pesquisa, todas as epistolas serdo analisadas, mas essa divisao
metodoldgica se faz necessaria tendo em vista a pluralidade de conteddos, intencbes e
caracteristicas que cada uma das cartas possuli.

Feita essa divisdo, elencamos, entre as cartas assinadas individualmente, as escritas
por homens (47) e as escritas por mulheres (63). Cabe pontuar que ndo pretendemos fazer
uma abordagem sexista, ao selecionarmos as epistolas dessa maneira, pelo contrario, estamos
preocupados em dar visibilidade para as particularidades do vai e vem das mulheres, ou
melhor, para as experiéncias das mulheres migrantes. Experiéncias que, na maioria das vezes,
sdo silenciadas nos estudos migratorios.

Vale pontuar que as experiéncias migratorias expressas nas cartas, algumas vezes,
apresentaram-se a n0s com outras particularidades, a saber, a presenca de cartas de carater
privado, nas quais se narram travessias pelo olhar de quem partiu dirigido a quem ficou ou
vice-versa. Quem enviava essas missivas 0 fazia sem a intencdo de que elas fossem
publicadas no Boletim Vai Vem, diferentemente das demais, que identificaremos como de
carater publico. Essas foram, conscientemente, direcionadas a redacdo do periodico e tém
uma narrativa caracterizada pela dramaticidade de um deslocar entrelacado com uma
conscientizacao politica pautada nas reivindicagcfes sociais, e, por conseguinte, na esperanca
de se construir um novo devir aos/as migrantes.

Assim, além daquelas escritas pelos/as migrantes, ha também as missivas assinadas
por sujeitos de pastorais, sindicalistas ou integrantes de movimentos populares. Lembrando
gue esses sujeitos também sdo migrantes, mas suas epistolas revelam outras experiéncias — 0
fazer-se do trabalho com os/as migrantes e o fazer-se migrante em luta. Em outros termos,
intentamos, por meio das narrativas, compreender a dinamicidade das colunas dos leitores,
bem como os sentidos atribuidos a suas migracdes.

Portanto, as experiéncias migratorias expressas nas cartas nos direcionaram para
alguns caminhos dos estudos migrat6rios que necessitam de maior atengdo no decorrer da
pesquisa, por exemplo as e/imigracdes, as migracOes internas e as migragdes de retorno.
Com isso podem ser desnudados também os sujeitos protagonistas de suas histérias, a saber:
mulher migrante, migrante laboral, migrante econdmico, migrante pastoral, migrante
ambiental, migrante sazonal, migrante rural-urbano, migrante urbano-rural, migrantes
internos, migrante refugiado, migrantes retornados, e/imigrante indocumentado, e/imigrante
ilegal, e/imigrante clandestino, e/imigrante irregular, e/imigrante laboral, e/imigrante

pastoral.
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A nocéo de experiéncia utilizada no decorrer do trabalho esta em aproximagdo com
as formulagOes de Edward Palmer Thompson (1987, p. 121). O autor, a0 compreender a
classe operaria ndo como uma estrutura ou mero depositario do processo historico, mas como
fendmeno histoérico que ocorre nas relacdes com o outro, ou seja, pelo/no fazer-se das
experiéncias humanas, sugere uma bela leitura sobre o entendimento de experiéncias.

Homens e mulheres, no chdo do cotidiano, constroem suas experiéncias.
Experiéncias de vida, experiéncias compartilhadas, experiéncias vividas, experiéncias
percebidas, experiéncias transformadas pelo seu proprio fazer-se, o qual “[...] se deve tanto a
acdo humana como aos condicionamentos” (THOMPSON, 1987, p. 9). Sujeitos de agdo
historica que fazem de si mesmos rumos diferentes que a historia os direcionou. Do mesmo
modo, encontram-se os/as migrantes. O fazer-se de sua experiéncia migratéria permite que
modifiquem a realidade em que vivem.

Nessa perspectiva, as cartas se tornam fontes em potencial para desnudar o0s
fragmentos da vida cotidiana dos sujeitos. Os seus comportamentos, que permitem apreender
ndo s6 o vai e vem das migracGes, mas da sociedade nas quais homens e mulheres se
movimentam. Por isso, concorda-se com Maria Aparecida de Moraes Silva (2001, p. 12)

quando ela afirma gue os migrantes,

quando estdo em cena, escrevem, narram. Artesanalmente, vao, assim,
registrando suas histérias, agindo autoplasticamente. VVao tecendo uma rede
com fios do ato de imaginar. O narrador de 14, espera a volta do narrador de
ca. A espera é produzida pela rede do imaginar. A saudade sdo 0s buracos
criados pelo entrelagamento dos fios. N&o é um vazio, algo solto. Ao
contrario, é ela que define, enquanto buracos, a rede. Pode-se dizer que o
imaginar é uma espécie de urdidura da saudade. Sentimento oco, profundo,
mas cercado. Sentimento criado pelos narradores. A¢do autopléstica que faz
do passado, presente, e do presente, futuro. Uma projecdo. Uma iluséo
necessaria, uma utopia carregada de esperanca, elaborada ap6s o trabalho
duro, a noite, numa espécie de antessala dos sentimentos oniricos.

A exposicdo da socidloga Maria Aparecida de Moraes Silva vem ao encontro da
metodologia privilegiada no trabalho. Os narradores, em suas a¢des autoplasticas, produzem
0 reapresentar de suas histérias guardadas entre os fios da memdria e do imaginario. Como
aponta a autora, sdo 0s espacos dos sentimentos oniricos, em que a espera — seja pela resposta
familiar ou pela resposta do corpo editorial do Boletim Vai Vem— constroi as redes do
imaginar.

Outro suporte tedrico que nos apareceu essencial para a compreensdo do estudo

foram os trabalhos escritos pelo pesquisador Pierre Bourdieu. Este pesquisador rompeu com

29



alguns paradigmas marxistas ao se opor & concepcao econdmica neoclassica e estruturalista®,
na qual as estruturas séo encaradas como realidades que existem objetivamente e que impdem
sua logica, ignorando, assim, o potencial transformador das préaticas dos sujeitos.

Pierre Boudieu (2013, p. 27), no livro A economia das trocas simbolicas, ndo nega a
luta de classes, todavia incorpora, por meio de pesquisas empiricas, a dominacdo como
conceito central a sua anélise. A luta de classes se torna, também, luta simbdlica. Os espacos
sociais, regidos pelos mecanismos de dominagdo, sdo organizados em dois blocos:
dominantes e dominados (classe burguesa e classe popular®). Nessa concepcdo, a cultura,
também, é um movel de lutas, constituindo entre os sujeitos uma hierarquia cultural e um
espaco conflituoso. A posicdo de cada sujeito nos espacos das classes sociais dependera do
volume e da estrutura de seu capital simbdlico, religioso, econémico, cultural e politico.

Pierre Bourdieu (2013, p. 27-70) dedica-se a compreender a génese e a estrutura do
campo religioso pautado nas concepcdes de Marx Emil Maximilian Weber e de Emile
Durkheim. Em sintese, o autor entende que a religido cumpre func¢des sociais na sociedade e
contribui para a manutencdo do poder e da legitimacao dos dominantes, por meio de processo
moralizador e de sistematizac@o de crencas e de praticas religiosas. As estratégias e as agdes
dos diferentes grupos para manter o monopolio da gestdo dos bens de salvacdo e das
diferentes classes interessadas por seus servicos dinamizam ainda mais esse campo.
Percebemos que o autor ndo estd interessado em analisar a mensagem religiosa, mas as
estratégias utilizadas pelos sujeitos para atender uma demanda especifica: ora religiosa, ora
ideologica.

Para o autor (BOURDIEU, 2013, p. 39), o campo religioso divide-se em corpo
especialista de religiosos — o0 qual é reconhecido por seu exclusivo e especifico dom de
producdo e reproducdo religiosa —, e em leigos — 0s quais sdo desprovidos de quaisquer bens
simbolicos e de todo capital religioso.

Destacam-se também as estruturas das relac6es feitas pelo autor (BOURDIEU, 2013,
p. 69-78) sobre a relacdo do campo religioso com o campo do poder, nas quais exercem

funcdo interna e externa para a legitimidade da ordem estabelecida. A Igreja em si contribui

%0 «Estruturalismo é um ponto de vista objetivista, no sentido de que as estruturas sdo consideradas como
realidades que existem objetivamente e que impdem sua légica, do exterior, aos agentes sociais, que estardo
ainda mais estreitamente submetidos a elas quando menos consciéncia disso tiverem” (BONNEWITZ, 2003, p.
13).

31 Todavia, o autor, ndo nega a existéncia de uma classe intermediaria. Pelo contréario, as tensées e as
contradicBes que permeiam os campos distintos estdo constantemente em movimento, ou seja, a condigdo de
classe de cada agente ndo é estanque.
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para a manutencdo da ordem politica, tendo em vista o poder simbolico constituido pelo
campo religioso.

Propomos, entdo, entender primeiramente as tensdes e as contradi¢des do catolicismo,
sugeridas pelo socidlogo Pierre Bourdieu, como pano de fundo que compde o Boletim Vai
Vem para, assim, discutirmos as historias de migracdes expressas nas cartas. “Noutros termos,
0 conteddo em si ndo pode ser dissociado do lugar ocupado pela publicacdo na histéria da
imprensa, tarefa primeira e passo essencial das pesquisas com fontes periddicas” (DE LUCA,

2005, p. 139).

Dos capitulos

Tendo em vista a preocupacdo em analisar os sentidos das migragdes que homens e
mulheres migrantes relatam em suas missivas, publicadas no Boletim Vai Vem entre 1981 e
1997, organizamos o nosso trabalho em quatro capitulos. No Capitulo | - Boletim das
MigracGes Vai Vem: O campo religioso entre modos proprios de acdo social, nos
debrugaremos sobre 0s contextos histdricos, politicos e eclesiais que nortearam a criagdo do
periodico. Analisaremos, em um segundo momento, o0s objetivos de suas entidades
idealizadoras, a saber: Servico Pastoral dos Migrantes (SPM) e Centro de Estudos Migratérios
(CEM).

No Capitulo Il - O vai e vem das migracfes, apontaremos como as missivas foram
organizadas no Boletim Vai Vem, os temas que mais aparecem entre seus conteldos e, ainda,
as localidades de onde as missas foram enviadas por seus remetentes. A partir disso,
apresentamos uma discussdo sobre os desafios e 0s horizontes expressos nas missivas a
respeito das migracdes internas no Brasil.

O Capitulo 11 - Epistolas de homens e mulheres migrantes: experiéncias migratérias
foi construido a partir das migracdes relatadas nas missivas, ou seja, as e/imigracdes e as
migracOes de retorno serdo analisadas a partir das percepcdes dos/as proprios/as migrantes.

Ja no Capitulo IV - Das cartas coletivas: As migracdes e suas demandas, trataremos
das demandas migratorias apontadas nas cartas assinadas coletivamente, conforme a divisdo
metodoldgica aplicada. Desta maneira, refletiremos sobre as implicacdes dos espacos pelos
quais os/as migrantes ecoaram suas reivindicacoes.

Sublinhamos que ja ficaremos satisfeitos se nosso trabalho contribuir para a
historiografia ou, mais especificamente, para os estudos migratérios, permitindo, assim, que
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outros pesquisadores se enveredem por essas fontes ineditas que desvelam tamanha riqueza de
experiéncias migratérias. E que esse despertar extrapole as linhas do papel e a tinta da
caneta, se concretiz[ando] no engajamento de lutas pelo chdo do cotidiano, por leis que
verdadeiramente contemplem os direitos humanos — de homens e de mulheres migrantes. Do
mesmo modo, aos companheiros leitores que ndo tém a pretensdo da pesquisa histdrica, que
todas e todos se permitam deslocar entre histdrias de migracdes socializadas neste estudo, as
quais sdo cheias de sonhos, ousadias, utopias, frustracGes, reivindicacbes — dos que partem e

dos que ficam. Dos que vivem entre o 1a e o ca. Entre a incompletude da travessia.
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CAPITULO |

BOLETIM VAI VEM: O CAMPO RELIGIOSO ENTRE MODOS
PROPRIOS DE ACAO SOCIAL

Tendo em vista que o interesse religioso tem por principios a necessidade de
legitimac&o das propriedades materiais ou simbolicas associadas a um tipo
determinado de condicdes de existéncia e de oposic¢do na estrutura social,
dependendo portanto diretamente desta posicdo, a mensagem religiosa mais capaz de
satisfazer o interesse religioso de um grupo determinado de leigos, e de exercer
sobre ele o efeito propriamente simbélico de mobilizacdo que resulta do poder de
absolutizacdo do relativo e de legitimacédo do arbitrario, € aquela que lhe fornece um
(quase) sistema de justificacdo das propriedades que estdo objetivamente associadas
ao grupo na medida em que ele ocupa uma determinada posicéo.

(BOURDIEU, 2013, p. 51)

Para discutir as migracdes sob a ética dos/as migrantes, necessitamos compreender,
primeiramente, as tensdes do lugar que se encontram suas experiéncias, ou seja, tudo que esta
relacionado de maneira direta com o Boletim Vai Vem. Buscou-se, entretanto, tomar o cuidado
de manter as experiéncias migratorias como linha condutora do presente trabalho, uma vez
que o conjunto documental possibilita inmeras analises e abordagens histéricas.

Desta maneira, é preciso situar a criagdo do periodico, segundo os objetivos da Misséo
Paz, composta pelo Centro de Estudos Migratérios (CEM), pelo Centro Pastoral dos
Migrantes (CPM) e pelo Servico Pastoral dos Migrantes (SPM). Para tanto, faz-se necesséria
uma contextualizacdo historica, social e eclesial sobre as demandas do periodo,
principalmente no que tange as influéncias do movimento teoldgico da libertacdo dos pobres
migrantes nos objetivos do periodico.

Como ja mencionado, discutiremos o campo religioso por meio das categorias
analiticas e das nocgdes operatorias desenvolvidas pelo sociélogo Pierre Bourdieu.
Entendemos que as formulacgdes tedricas deste pesquisador vém ao encontro das inquietagdes
da presente pesquisa e, portanto, devemos fazer uma leitura densa de seu legado na tentativa
de ndo fazer simplesmente repeticdes, mas sugerindo novos significados, novos elementos e
novas interpretaces, mediante as teméticas do universo migracional do nosso estudo.

Desta forma, € necessario muito cuidado para ndo aplicar a nogdo de campo religioso
de maneira aleatdria, como Renée de la Torre (2002, p. 45-60) chama atencéo, tendo em vista
as mudancas, ou melhor, a pluralidade da dita ordem religiosa. No campo religioso estudado
na presente pesquisa, percebemos 0s movimentos religiosos que lutam no interior do
catolicismo pela libertacdo dos pobres migrantes e pela construgdo de um novo devir,

enfrentando, assim, a ordem dogmatica e sacerdotal. Esses sujeitos subvertem a ordem ao
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propor uma eclesiologia vertical e um trabalho protagonizados pelos pobres migrantes,
referenciais ligados & Teologia da Libertacdo (TdL*?). Dessa forma, tendo em vista esses
apontamentos, acreditamos ser possivel fazer uma leitura bourdieusiana aplicada ao campo
religioso, principalmente no que se refere as praticas dos/as migrantes de enviarem suas

33
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historias para o Boletim Vai Vem e deste construir modos proprios de navegacao social® para

combater os olhares hegemonicos sobre as migragoes.

%2 A partir deste momento, utilizaremos abreviatura TdL ao nos referirmos a Teologia da Libertaco.
%3 Em conformidade com as ideias de Roberto da Matta (1993, p. 79-90), destacamos o poder e a capacidade dos
movimentos populares em construir politicas de visibilidades e de enfrentamentos.
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1.1 Teologia da Liberta-ac&0®*: A opcéo pelos pobres

A Teologia da Libertacdo ndo era uma coisa distante que vinha aqui dialogar, um
dialogo de dois distantes. As nossas a¢des eram pautadas neste ideal.
(Dirceu Cutti, entrevista gravada em setembro de 2013)

Logo no primeiro nimero do Boletim Vai Vem (1981), ja se percebem alguns
indicios da influéncia da TdL. Entendemos que a capa e o editorial do periodico representam,
de maneira mais direta, 0s objetivos e as intencbes do corpo editorial. Cada uma das colunas
apresenta inimeras possibilidades de pesquisa histérica, que dependerdo do olhar do
pesquisador e de sua investigacdo critica para desvenda-las. Aqui, nossa intencéo € evidenciar
as influéncias e as ligacdes da TdL nesse periodico e, consequentemente, nas cartas.

Nesse sentido, algumas inquietagdes surgiram para nortear 0 presente topico: quais
as relagdes dessa teologia com o Boletim Vai Vem e, portanto, com as cartas dos/as migrantes?
O que é TdL? Quais as influéncias dela no seio da Igreja Catolica? Quais as correntes teoricas
e 0 contexto historico-eclesial em gue esteve inserida?

Em um dos exemplares do periddico, encontramos como titulo, destacado em uma
das colunas, a seguinte afirmativa: “Por uma igreja pobre e migrante!”®, indicando busca,
luta, profecia. Escrito em negrito e em fonte maior, o titulo remete a um texto que faz uma
retrospectiva da realidade migratéria e das acdes contra os grandes projetos que impelem
os/as migrantes ao deslocamento, & mobilidade humana. Trata-se de um discurso pautado na
esperanca de fortalecer as praticas de comunhdo e de participacdo, na tentativa de ser uma
Igreja dos pobres, trazendo, assim, varios elementos que nos ajudam compreender a TdL.

Nesse ponto, concordamos com Tania Regina de Luca (2005, p. 132):

E importante estar alerta para os aspectos que envolvem a materialidade dos
impressos e seus suportes, que nada tém de natural. Das letras mildas
comprimidas em muitas colunas as manchetes coloridas e imateriais nos
videos dos computadores, ha avancos tecnolégicos, mas também praticas
diversas de leituras.

Tendo em vista as orientagOes da autora, percebemos que o alvo central — ou a matriz

configuradora — do periddico esta associado ao vai e vem das pessoas comuns, aos oprimidos,

% Na tentativa de despertar algumas provocagdes em nosso leitor, utilizaremos a palavra liberta-ac&o no lugar de
libertagcdo ao nos referir a Teologia da Libertacdo. Reforcando assim, os sentidos e a importancia atribuida em
sua teoria colocada em pratica, nas experiéncias concretas, cotidianas.

% Vai Vem, Boletim das Migracdes. Ano 8, n. 37, julho-agosto, 1989, p. 2.
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marginalizados, aos discriminados, aos excluidos, os quais estdo nas margens da sociedade —
do direito a terra, casa, alimentacéo, educacao, trabalho. Ou seja, um pobre migrante.

Esse primeiro indicio, a preferéncia pelos pobres migrantes, indica uma possivel
influéncia da TdL sobre o Boletim Vai Vem. Sem apreendermos essa primeira dimenséo,
perderemos o que efetivamente fundamenta essa reflexdo teoldgica, bem como o pano de
fundo das experiéncias migratorias aqui estudadas. Outro ponto que se deve levantar é o do
compromisso com as lutas social e politica travadas a partir do campo religioso e,
simultaneamente, do campo politico. Pelas experiéncias concretas dos/as migrantes relatadas
pelo periddico, assim também a TdL é reflexo dos problemas, das inquietacfes, das derrotas,
das vivéncias de fé dos pobres latino-americanos.

Existem, no nosso entender, varias formulac6es erréneas sobre a TdL. Tratam-se de
interpretacdes que deixam de enxergar as contradicdes e as tensbes profundas entre a Igreja
Catdlica latino-americana e a Santa Sé e, mais do que isso, a vida dos envolvidos, 0s quais sdo
0 sentido da existéncia de tal teologia, os pobres. Desse modo, na tentativa de ir além do
superficial, intentamos compreendé-la sem receios, pré-conceitos a priori que impedem
captar o movimento em sua profundidade.

Dito isso, podemos salientar que a TdL comeca a se articular de forma mais
sistematica em meados de 1968, mas a historia de sua caminhada é extensa. As praticas no
cotidiano das Comunidades Eclesiais de Base (CEBs)*® permitiram desenhar outro modo de
ser Igreja e de pensar transformacdes frutiferas a sociedade, ja que para os idealizadores da
TdL e para os integrantes da Pastoral Migratdria os pobres sdo 0s principais sujeitos em
potencial para escrevé-la. Essa teologia era conhecida por seu grito de liberta-acéo, clamores
tecidos de baixo, no inverso da histéria a luz do evangelho, da fé cristd de Jesus Cristo
libertador e histérico®’. A pessoa humana de Jesus é ressaltada ndo somente por seu
nascimento ou sua morte na cruz, mas também por suas acfes na terra, sendo um dos

principais exemplos de engajamento politico e social em favor dos pobres.

% No capitulo quatro do presente trabalho, discutiremos mais especificamente as a¢des nas CEBs e nas SABs,
conforme as narrativas dos/as migrantes.

% A ideia é trazer & tona os discursos utilizados pelos sujeitos que lutavam por uma TdL. N&o cabe aqui
desconstruirmos a nogéo de realidade, fé ou até mesmo as representacdes e 0s arquétipos construidos em torno
da figura de Jesus. Para um estudo mais proficuo sobre esses temas, sugerimos: JAMES, William. As variedades
da experiéncia religiosa um estudo sobre a natureza humana. 38. ed. S&o Paulo: Cultrix, 1935; OTTO, Rudolf.
O sagrado. Trad. Précoro Velasques Filho. Sdo Bernardo do Campo: Imprensa Metodista, 1985; RICHTER
REIMER, Ivoni. Imaginarios da divindade: textos e interpretacGes. Goiania;: UCG; Sao Leopoldo: Oikos, 2008,
e VERMES, Geza. A religido de Jesus, o judeu. Traducdo de Ana Mazur Spira. Rio de Janeiro: Imago, 1995.
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Temos, assim, uma libertacdo® que se inicia no d&mago do préprio eu e, logo, a
partilha, o amor fraterno, a solidariedade se irradiam para o outro, dialeticamente. 1sso ocorre,
portanto, pela linguagem e pelas relacdes que construimos o mundo. Dessa forma, o outro do
meu eu consolida a minha existéncia, 0 meu modo de ver o mundo e como me relaciono com
ele, ou seja, 0 outro possui uma anterioridade sobre o eu.

N&o obstante, a TdL representa (BOFF, 1980, p. 204-2012) uma teologia
comprometida com o processo de libertacdo das classes subalternas, as quais (sobre)vivem a
opressao por parte da classe dominante do sistema capitalista. O pobre é entendido como
sujeito em potencial a transformar o meio em que vive ndo por seu estado de pobreza, pois
este é repudiado pela Biblia, a palavra de Deus, mas pela opcéo de classe desfavorecida, 0s
primeiros destinatarios de sua missdo. A pobreza se personifica no mal da sociedade, que
deixa marcas, rastros, vestigios; portanto, se faz necessario unir-se a luta contra a sua
aboligéo.

A fé cristd em consonéncia com a vida — a vida vivida — suscita questdes como: quais
os problemas do dia a dia dos sujeitos? Quais as lutas pela sobrevivéncia? O que impede de
termos uma vida completa no amor de Cristo libertador? Quais os cativeiros do cotidiano em
que estamos imersos e que nos limita de ver outras possibilidades de mundo? O que impede a
des-estruturagdo do modelo clerical para, assim, buscarmos uma eclesiologia subjacente as
CEBs? Como podemos conhecer e desfrutar a transcendéncia do sagrado em contexto de
repressao e injustica? O poder e a instituicdo na Igreja podem se converter? A partir dessas
indagacdes, os envolvidos na TdL comecaram a se conscientizar de sua luta e a sonhar com a
sua concretizacdo.

A identificacdo — 0 nomear — desta teologia como da Libertagdo surge aos poucos,
em meio as reunides, aos eventos, as celebracdes, as praticas que conduziram a formulacdes
tedricas do movimento. No entanto, ndo podemos perder de vista os discursos frequentes do
periodo, como o pesquisador Eder Sader (1988, p. 143) chama atencdo. A crise dos velhos

movimentos sociais®* que impulsionou a criacdo de outras matrizes discursivas, as quais

%8 Em aproximagcao com as reflexdes de Leonardo Boff (1980, p. 200).

% Sobre esse assunto, ha também a reflexdo feita por Ilse Scherer-Warren (2005, p. 67-68): “a diferenciacio
entre os velhos movimentos sociais e 0s novos movimentos sociais pode ser encontrada nas formas de suas
organizacOes e de encaminhamento de suas lutas. De forma breve pode-se afirmar que, quanto a organizagao, 0s
primeiros incorporavam sobretudo formas clientelisticas e paternalistas de fazer politica; em certas ocasides
utilizavam o instrumento da democracia representativa e ndo excluiam, em outras, o recurso da violéncia fisica.
As novas formas de organizacdo no campo, por sua vez, valorizam a participagdo ampliada das bases, ha
democracia direta sempre que possivel, e opdem-se, pelo menos no nivel ideolégico, ao autoritarismo, a
centralizagdo do poder e ao uso da violéncia fisica. Quanto ao conteddo de suas lutas, os Ultimos como 0s
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devem ser entendidas como modos de abordagens da realidade que envolvem diversos
elementos e intencionalidades.

Sobre os discursos inferidos no campo religioso, Eder Sader (1988, p. 144)
acrescenta: “[...] a matriz discursiva da teologia da libertagdo, que emerge nas comunidades
da Igreja, tem raizes mais fundas na cultura popular e apoia-se numa organizagdo bem
implantada. Beneficia-se do ‘reconhecimento imediato’ estabelecido através da religiosidade
popular”. O chdo da vivéncia é permeado por sujeitos plurais, 0os quais reinventam suas
misticas e seus sincretismos, de acordo com que esta a sua disposi¢do. Situacdo esta longe de
ser um catolicismo tradicional, em que s6 alguns tém lugar ou papéis privilegiados nas
celebracBes. Esses sujeitos se constituem em nucleos estaveis, de carater flexivel, que
propGem atividades e constituem liderancas para atuar em diversos segmentos da sociedade,

constituindo-se em praticas proprias como sugere ainda o autor:

[...] a propria libertacdo € libertacdo do egoismo, da alteridade, da miséria e
das injusticas, em suma, dos pecados pessoais e sociais [...]. Usando as
categorias de um discurso religioso — a verdade e a justica, a palavra de Deus
e 0 Povo de Deus, o Pecado e a Libertagdo [...]. Constituiram assim sujeitos
imbuidos de fé numa luta terrena pela justica social (SADER, 1988, p. 164-
167).

Trata-se de um discurso religioso que buscava, primeiramente, refletir sobre os
problemas dos sujeitos, para que, assim, pudesse confrontar-se com as escrituras sagradas, na
tentativa de visualizar tomadas de posi¢coes a fim de soluciona-los (pautados no método: ver-
jugar-agir). Essas praticas afirmam as potencialidades dos sujeitos de se organizarem e de
criarem outros espagos para exercerem suas experiéncias travadas no cotidiano. A novidade
estd ndo sO6 no cotidiano, mas também nos novos sentidos atribuidos a ele. Como o

pesquisador Damido Duque de Farias (2002, p. 12) chama atencéo:

Na nova eclesiologia catélica, o Corpo Mistico de Cristo, mais que o
investimento em uma representacdo da divisdo de funcBes hierarquizadas,
apostava em representacdes democréticas, por meio de nogdes articuladas ao
redor do tema do comunitarismo, propondo solidariedade dos membros da
Igreja nas atividades pastorais. O centro desta nova eclesiologia seria 0
homem no seu vivido. A doutrina estaria fundada ndo mais nas leis e nos
dogmas, mas na experiéncia concreta, cotidiana, do ‘povo de Deus’. Seria
com base nessa experiéncia que a Igreja deveria refazer sua praxis, de tal

primeiros possuem demandas especificas e por vezes defendem utopias de transformac@es sociais mais gerais. O
gue ha de inovador € a luta pela ampliagdo do espaco da cidadania, incluindo-se ai a busca de modificacfes das
relagdes sociais cotidianas”.
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modo que o vivido estivesse em sintonia com a ética catdlica, ressaltando as
possibilidades ali encerradas.

Tendo em vista 0s apontamentos do autor, torna-se oportuno retomarmos alguns dos
momentos histdricos que a América Latina vivenciou. Entre eles estd o contexto pos-
Revolucdo Cubana® (1959) e as tensdes politicas marcadas pelas repressdes e torturas
realizadas por inimeros regimes ditatoriais — que, em contrapartida, fizeram emergircentenas
de manifestacdes populares, as quais reivindicavam direitos e autonomias. Ademais,
destacam-se os embates fé-revolucdo expressados pela Acdo Catdlica Brasileira (ABC), pela
Juventude Universitaria Catdlica (JUC) e, posteriormente, em 1962, pela Acéo Popular (AP).

A Juventude Universitaria Catélica (JUC), inspirada primeiramente nas acgdes
catdlicas da Italia e depois no modelo francés, foi registrada oficialmente no ano de 1950. A
JUC era conhecida por suas dimensdes religiosa, humana, social e também politica. Era
composta por padres e estudantes catélicos, estes de maioria leiga* e que expressavam o
maior desejo de mudanca. Buscavam transformacfes que estavam em consonancia com as
necessidades do periodo. As reivindicacdes perpassavam desde a estabilidade familiar até a
educacdo religiosa nas escolas.

Algumas das marcas que se sobressaem neste movimento sdo, sem dulvida, o
engajamento politico e o entusiasmo de renovacdo (em aproximacgao com BEOZZO, 1984, p.
84-88). Falava-se em Ideal Histérico para todos os sujeitos. Um ideal transformador e
profundo que pudesse modificar as estruturas de dominacdo (a metodologia da acédo
missionaria e da acdo sobre as estruturas).

Torna-se necessario registrar que havia, no inicio da JUC, resisténcias as filosofias e

ideologias marxistas, como se pode observar:

[...] seu namero é dificil de conhecer. Sdo igualmente lideres, sabem o que
guerem e exercem muitas vezes uma influéncia marcante no meio,
especialmente no terreno politico. Estamos, de um modo geral, esquecendo

0 Interessa observarmos no livro intitulado Cartas Teolégicas sobre o socialismo, publicado em 1989, as
impressdes que Clodovis Boff (irmdo de Leonardo Boff) teve sobre Cuba na busca de visualizar a dimensdo
ético-religiosa do socialismo ao apresentar alguns relatérios de viagens, entre elas realizados em Cuba, na antiga
Unido Soviética e na China. Embora Cuba se demonstrasse como modelo alternativo no periodo, no campo
religioso ndo se apresentou um dinamismo eclesial em particular, tdo menos relacionado a TdL.

* Para Leonardo Boff (1982, p. 187): “Leigo, em seu sentido originario grego, significa membro do Povo de
Deus. Nesta acepc¢ao também o padre, o bispo e 0 Papa sdo leigos. Entretanto, na divisdo eclesiastica do trabalho,
leigo é todo aquele que ndo participa do poder sagrado. Por causa disto ndo era considerado portador de
eclesialidade, no sentido de também produzir bens simbolicos e ser criador de comunidade eclesial; era um
beneficiario daquilo que o corpo de funcionarios sagrados produzia e um executor das decisdes deles”.
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gue ndo podemos colaborar, nem mesmo indiretamente, com esses colegas
(BEOZZO, 1984, p. 88).

Contudo, as influéncias marxistas foram inevitaveis. Essas vinham ao encontro das
estratégias metodologicas do movimento. Da mesma forma, a crise (1960-1967) da JUC
também esta ligada ao projeto de sociedade socialista, o qual deixou os embates com o
episcopado da Igreja Catdlica mais agucados. Acrescentam-se, ainda, aos motivos de crise 0s
conflitos diretos entre o laicado e a nova dire¢cdo do movimento, bem como a desarticulacao
do apoio da opinido publica.

A JUC conduziu e impulsionou outros movimentos, como o Acdo Popular (AP),
deixando assim, como o0s percussores relatam, uma comunhdo mais direta entre os leigos e a
esséncia do engajamento politico em cada cristdo, a fim de construir, na fé, na esperanca e na
caridade, uma vida terrena mais humana.

Ha& que se ressaltar ainda que a Acdo Popular era composta de ex-jucistas, jucistas e
de militantes da Juventude Operéria Catdlica (JOC). Percebemos nos discursos, tanto da JUC
guanto da AP, os termos: povo, homens, todos e todas, ou seja, ndo se tem um grupo
privilegiado, como a escolha pelos pobres na TdL. E possivel perceber essas questdes na obra
do pesquisador — e também padre — José Oscar Beozzo:

[...] a acdo popular é expressdo de uma geracdo que traduz em acdo
revolucionéria as opgdes fundamentais que assumiu como resposta ao
desafio da nossa realidade e como decorréncia de uma analise realista do
processo social brasileiro na hora histérica em que nos é dado viver. Nossa
opcdo ndo se exerce em abstrato. Nosso compromisso Unico &, pois, com o
homem. Com o0 homem brasileiro, antes de tudo (BEOZZO, 1984, p. 118).

Apesar disso, tem-se nesses movimentos, ou mais especificamente na JUC, como
bem observou Gustavo Gutiérrez Merino, mesmo que de forma ainda muito timida, a génese
dos primeiros passos do movimento teoldgico pela libertagdo. “Gutiérrez assinala que foi o
Brasil e mais precisamente na JUC dos anos 60 que muitas intui¢cbes do que tornaria mais
tarde a Teologia da Libertacdo haviam comecado a tomar corpo, num lento processo ligado a
uma pratica concreta e, sobretudo, a uma pratica politica” (BEOZZO, 1984, p. 14).

A TdL foi pensada e gestada a partir da realidade do continente latino-americano,
enguanto resposta ao processo politico, social, econémico, cultural e, sobretudo, religioso do

periodo e do passado. A saber, a historia de colonizacdo na América Latina foi marcada por
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violéncias*, por jogos de interesses monérquicos e de catequizagdes forcadas, lideradas pelos
missiondrios e/ou jesuitas. Em uma frase de Francisco Catdo (1986, p. 44), percebemos essas
questoes: “[...] a América Latina nunca foi evangelizada: foi conquistada para o catolicismo™.
Dirfamos mais, esta neocristandade® néo levou em consideragdo, em nenhum momento, a
religiosidade popular dos sujeitos. Ou melhor, a Igreja repudiava e punia qualquer verdade
que se colocava em sua oposicdo. Portanto, uma religiosidade que foi calcada de cima para
baixo e de fora para dentro.

A parceria da Igreja com as classes dominantes legitimou cada vez mais o poder
hegemdnico de ambas. No final do século XIX, com o rompimento da Igreja com o Estado
em termos oficiais e, consequentemente, com a adocdo de sistemas laicos na legislagéo,
educacdo, justica, politica, religido, ela foi forcada a estabelecer outras parcerias.

Notamos que o campo religioso, assim como qualquer outro, ndo € homogéneo. Os
campos sdo relacionais (parafraseando BOURDIEU, 2013, p. 27), de acordo com o0s
interesses em pauta, em disputa, assim, 0s sujeitos de cada campo se organizam e recriam
novas praticas. Essa heterogeneidade estende-se também para as correntes em torno da TdL.
Nesse sentido, ndo ha uma abordagem da TdL, mas varias; entre elas, a antropoldgica, que
apresenta diversas possibilidades. O sul-africano luta, teologicamente, pela libertacdo dos
negros e de todos os oprimidos e desfavorecidos. Observam-se também, atualmente, 0s novos
elementos integrados no discurso da TdL, como o indigena, o ecoldgico, o da
sustentabilidade, o da terra, o das mulheres. Ha de se considerar, ainda, as contradi¢cdes do
movimento, “mesmo quando a ‘questdo social’ passou a ter maior centralidade no discurso

oficial catolico, a doutrina social catdlica formulada era expressdo das concepcdes catolicas,

%2 José de Souza Martins, em A chegada do estranho (1993, p. 15-16), realca os sentidos desta violéncia e ao
mesmo tempo, com um tom irbnico e poético, problematiza os olhares unicamente tragicos a nossa América
Latina: “[...] Qual violéncia? A violéncia institucionalizada que levaram os missionarios e que muitos deles
ainda levam as sociedade latino-americanas? A violéncia da divida externa? A violéncia de uma concepcéo de
democracia que é apenas uma fachada da histdria latino-americana? A violéncia das ditaduras? A violéncia de
um capitalismo que ndo tem nenhuma relacdo com a dignidade humana? De qual violéncia se pode falar?
Parece-me que ha também uma violéncia nesta concepcdo triste da América Latina. A nossa América Latina é
tragica, mas €, a0 mesmo tempo, divertida. E preciso compreender esta nossa contradi¢do. Sem chorar todo o
tempo. As vezes é preuso rir. E preciso rir do inimigo e do que dele ficou dentro de nds. Por isso, é preciso rir
também de nossas proprias debilidades, dos nossos enganos, das nossas vitorias quase nunca definitivas. E
preciso rir o riso critico que denincia a comicidade dos protagonistas, conquistadores e conquistados, na va
tentativa de vestir, de impor, a apertada roupa cultural de quem manda ou pensa mandar. N&o chorem por nos,
porque a América Latina ndo é um funeral. A América Latina é uma festa, mesmo quando estamos sepultando os
nossos mortos. Porque no siléncio dos funerais das vitimas dos que nos oprimem ha também o cantico interior de
nossas esperangas, aniincio e prefiguragdo da nossa festa coletiva e permanente”.

*3 0 modelo de Igreja que apoia sua estrutura institucional nos aparelhos politicos e administrativos do Estado.
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em geral autoritérias e conservadoras ao mesmo tempo. Muito pouco se aproximavam do
vivido popular” (FARIAS, 2002, p. 347).

Assim sendo, o pensar sobre a TdL deve estar em consonancia com essas
transformacdes e inquietacdes de cada periodo histérico, ja que a Igreja passou a ter um olhar
mais atento aos problemas do cotidiano de seus fiéis, embora com muita cautela, como
veremos no decorrer deste texto. Os embates com uma Igreja hierdrquica, tradicional,
autoritaria e clerical fez-se presente em todo 0 momento, bem como a resisténcia de uma ala
conservadora da Igreja Catolica, a qual repudiava qualquer possibilidade de mudanca,
inclusive por tal revolucéo estar intimamente ligada aos pobres. Do mesmo modo, ha de se
pontuar os limites desta tendo em vista “[...] as esferas da alta hierarquia catdlica brasileira e
no mais alto grau e nivel decisorio, pelo Vaticano. [...] o Vaticano retne as condi¢des e de
repressao para realizar a acomodacdo das forcas internas e transicdo dentro de limites por ele
tolerados” (FARIAS, 2002, p. 431).

No ambito dos estudos a respeito dos movimentos populares latino-americanos,
Maria da Gloria Marcondes Gohn (1997, p. 237) ressalta que € inevitavel ndo incluir a
categoria dos intelectuais no cenario. Deve-se entendé-los como sujeitos engajados nos
movimentos, por apresentarem comprometimento nas lutas, no campo teérico e institucional.
N&do sendo diferente no movimento pela TdL, no qual se destacam inumeros tedlogos,
filésofos e pesquisadores de outras areas, entre eles o uruguaio Juan Luis Segundo, o
colombiano Jorge Camilo Torres Restrepo, o chileno Rolando Miguel Paradowski, os
peruanos Roberto Oliveros Maqueo e Gustavo Gutiérrez Merino e os brasileiros Leonardo
Boff e Hugo Assmann.

Entre estes intelectuais, destacam-se o brilhantismo e a audacia do brasileiro
Leonardo Boff** e do peruano Gustavo Gutiérrez Merino®™. Ambos sdo considerados
principais expoentes da TdL, pelo engajamento por uma libertacdo do continente latino-

americano e pela grande quantidade de livros dedicados ao assunto.

* Foi membro da Ordem dos Frades Menores — Franciscanos. Nasceu em Concérdia, no dia 14 de dezembro de
1939. Para os interessados, segue o link do blog do escritor e tedlogo: http://leonardoboff.wordpress.com/sobre-
o-autor/. E os titulos de alguns de seus livros sobre o tema: Teologia e pratica: Teologia do politico e suas
mediagdes (1978); Da libertagdo: o sentido teoldgico das libertagdes socio-historicas (1985); Como fazer
Teologia da Libertacao (1986); Teologia do cativeiro e da libertagdo (1976); A fé na periferia do mundo (1991);
E a Igreja se fez com o povo: eclesiogénese, a igreja nasce do povo (1986) e O caminhar da Igreja com os
oprimidos: do vale de lagrimas a terra prometida (1980).

** Sacerdote dominicano, nascido no dia 8 de junho de 1928 na cidade de Lima, Peru. Gustavo Gutiérrez Merino
é considerado o Pai da Teologia da Libertagdo. Deixamos aqui o link de uma das entrevistas com o teélogo:
www.youtube.com/watch?v=9FS2UYhLzc8.
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A teologia, no olhar desses intelectuais, ndo pode ser vivida longe da boniteza e da
miséria da vida. Compreender a trajetéria dos sujeitos é se posicionar automaticamente a
favor dos pobres e dos marginalizados, no intuito de reparar, reescrever as suas histérias, as
quais sdo marcadas por violéncia material e simbolica. Assim sendo, para Leonardo Boff e
Gustavo Gutiérrez Merino, a TdL, além de ser uma opcdo profética, mostra-se humanizada
com a vida.

Gustavo Gutiérrez Merino, em seu contundente livro intitulado A forca historica dos
pobres, evidencia as formulacOes teoricas desta teologia. Embora publicado em 1984, este
livro € composto por varios textos escritos durante a efervescéncia do debate sobre a TdL,
entre eles artigos que analisam documentos preparatérios de Puebla (1978). Este autor, ao
descrever a busca de caminhos por uma TdL, demonstra as especificidades desta reflexdo,

como podemos observar:

A teologia da libertacdo é uma tentativa de compreender a fé a partir da
praxis historica, libertadora e subversiva dos pobres deste mundo, das
classes exploradas, das ragas desprezadas, das culturas marginalizadas. Ela
nasce da inquietante esperanca de libertacdo, das lutas, dos fracassos e das
conquistas dos proprios oprimidos, de um modo de se reconhecer filho ou
filha do Pai, diante de uma profunda e exigente fraternidade. E por isso que
ela vem depois: ¢ um momento segundo em relagdo a fé, ‘fé que opera pela
caridade’. Além das reais e fecundas exigéncias do pensamento
contemporaneo, essa é a razdo pela qual a teologia da libertagdo, como
reflexdo, situa-se em um modo diferente de relacionar a pratica com a teoria
(MERINO, 1984, p. 58).

Nessa perspectiva, a teologia deve estar em consonancia com as experiéncias dos
sujeitos, na tentativa de ndo substituir uma pela outra. A teoria € vista como um espaco de
irradiar luzes e a pratica, como mero receptaculo, mas entrelagcados no movimento dialético
da préxis, sobre e na praxis.

Leonardo Boff, em seu livro Igreja, Carisma e poder (1982), defende a possibilidade
de outro modelo de ser Igreja, dentro da seguinte problematica: a Igreja, como instituicéo,
pode se converter ou ndo, tendo em vista seu poder centralizador, autoritario e impermeavel?
Assim sendo, o autor coloca a Igreja nova frente a Igreja velha. A Igreja Nova € Igreja-Povo-
de-Deus, que emerge nas periferias, nos pordes da humanidade, nas demandas dos
movimentos sociais, no dia a dia de comunhdo, solidariedade e compaix&o uns com 0s outros.
Como sugere o autor, “a verdadeira eclesiologia ndo se encontra nos manuais ou nos escritos

dos tedlogos; ela se realiza e vigora nas praticas eclesiais e estd sepultada dentro das

instituicdes eclesiasticas” (BOFF, 1982, p. 15).
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E constante nos textos do tedlogo Leonardo Boff a defesa e a conscientizagdo de uma
esperanca como forma de engajamento politico, em contraposicdo ao modelo eclesial, bem
como ao capitalista. H& quem o classifiqgue como romantico, utépico, humanista ou purista,
por mistificar a cultura popular, idealizar as CEBs e também por atribuir aos pobres o poder
de mudanca — por sua condi¢do de classe oprimida que vive e conhece o0s devaneios da
sociedade, ideia bem proxima das concep¢des do pesquisador italiano Antdnio Gramsci
(1982, p. 23). E considerado intelectual organico o sujeito organicamente nascido da base da
sociedade, nas classes populares, que produzem, por meio de sua intelectualidade, contra-
hegemonias necessarias para transformar a sociedade.

Como chama atencdo o pesquisador Dami&o Duque de Farias (2002, p. 378), este: 0
romantismo catélico € o aspecto fundamental para compreensdo da praxis destes militantes, e,
principalmente, do movimento. Se por um lado, tém-se o campo religioso é composto pelo
carater conservador, de outro, aponta-se “[...] o acento exclusivo nos caracteres progressistas

ou revolucionarios”.
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1.1.1 Por uma teologia das migrag6es: Os migrantes em cena

Depois de apresentarmos um rapido panorama da TdL, neste momento trataremos de
algumas das importantes Conferéncias Episcopais®® j4 realizadas, destacando as abordagens e
a importancia atribuida aos movimentos populares da América Latina, principalmente a TdL.
Apresentamos, por um lado, o0 modelo clerical e hierarquico conduzido pela Igreja Catdlica e,
por outro, as organizacfes em contradiscursos entoados de dentro do campo religioso.

No ano de 1955, aconteceu a primeira Conferéncia Geral do Episcopado Latino-
Americano (Celam) na cidade do Rio de Janeiro, no pontificado do Papa Pio XII. Podemos
ponderar que foi um importante passo dado, mas ndo representou mudangas significativas no
que tange as preocupac0es sociais, religiosas e politicas.

Convocada pelo Papa Paulo VI, a segunda Conferéncia ocorreu em Medellin, na
Colbmbia, entre 26 de agosto e 8 de setembro de 1968. Os participantes trouxeram para 0
centro dos debates suas inquietudes sobre os problemas latino-americanos mais graves:

miséria, repressao e injustica. Trata-se

[...] de um estado de coisas que ndo leva em conta as mais elementares
exigéncias da dignidade do homem: sua prépria subsisténcia bioldgica e seus
direitos primordiais como ser livre e responsavel. A miséria, a injustica, a
situacdo de alienacéo e a exploracdo do homem pelo homem que se vive na
América Latina configuram uma situacdo que a conferéncia episcopal de
Medellin ndo vacila em qualificar e acusar de ‘violéncia institucionalizada’
(MERINO, 1984, p. 45).

Chama-nos a atencdo como 0s sujeitos e 0s proprios documentos oficiais da
Conferéncia de Medellin pontuam a situacdo latino-americana, compreendendo o momento
historico como violéncia institucionalizada. Essa afirmativa torna-se mais interessante ao
confrontarmos com os discursos destacados, os quais se referiam a conjuntura da época como
colonialismo interno e neocolonialismo externo. Falavam em ideal de solidariedade e
fraternidade uns com os outros, de partilha e principalmente de liberdade nos seus multiplos
sentidos. Todas essas palavras foram intencionalmente ecoadas, no intuito de evidenciar a
realidade latino-americana e, por conseguinte, as praticas da teologia que poderiam contribuir

para reescrever historias dos oprimidos.

*® Em sintese, as Conferéncias constituem-se em espagos de reflexdo e de discussdo sobre a religiosidade em
relacdo aos problemas candentes da realidade, tendo como fruto final a sistematizacdo do documento de Paz.
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Caracterizar a realidade com base nas, concepgOes da TdL pressupde transformacoes
continuas que abarcam mudancas radicais nas estruturas (eclesial, politica, econémica e
social) e especialmente nos oprimidos, como processo de emancipacdo do homem.

Vista como importante vitoria dos militantes da TdL, a Conferéncia de Medellin
contribuiu para intensificar o debate sobre a solidariedade dos pobres latino-americanos. A
Igreja Catdlica, enquanto institui¢do, aproximou-se dos dilemas sociais e politicos, com uma
nova postura frente a realidade, oscilando entre as tendéncias mais conservadoras e
progressistas. Todavia, cabe salientarmos que essas questdes suscitadas ndo se deram de
forma automaética, de uma Conferéncia para outra. Eram dilemas que permeavam o ch&o de
bispos, padres, leigos e de pessoas comuns e depois eram encaminhados aos espagos ditos
oficiais da Igreja Catolica, com a intencdo de serem consolidados.

Antes da Conferéncia de Medellin, ocorreram a Enciclia Mater et Magistra, no ano de
1961 e o Concilium - Concilio*” do Vaticano 11, entre outubro de 1962 e dezembro de 1965,
ambos convocados no pontificado de Jodo XXIII*®, Nesse Gltimo evento, discutiram-se
questdes tanto do ambito do sagrado quanto aquelas seculares. Alguns tedricos defendem que
o Concilio representou grande ruptura no interior da Igreja Catdlica e uma abertura para o
mundo laico, propiciando uma abertura aos leigos dentro das celebracGes da Igreja, bem como
a legitimidade de suas agBes junto a comunidade. A Igreja Catdlica, nesse periodo, se
transformou em agente ativo no seio da sociedade, a partir de varias organizacdes e
movimentos populares, como aponta a socidloga Maria da Gléria Marcondes Gohn (1997, p.
230).

Nos anos 60 deste século, com o Concilio Vaticano Il, a Igreja Catodlica
mudou o eixo de sua politica na América Latina. Até entdo ela estava
voltada para a sociedade politica, exercendo influéncia junto ao Estado por
meio de partidos democratas cristdos e movimentos sociais com a Acéo
Catolica. A partir do Concilio ela desenvolveu estratégias para voltar-se para
a sociedade civil, passando a ser, ela propria, um agente ativo na organizacao
dessa sociedade, por meio das pastorais e comunidades eclesiais de base.

" «Os Concilios sio momentos em que o Papa e o Colégio Episcopal (Bispos) se retnem para tomar decisdes em
relacdo ao futuro da Igreja Catdlica. Muitos dos chamados ‘dogmas de fé’ foram promulgados pelos Papas
reunidos com os Bispos nesses grandes encontros [...]. Durante alguns Concilios, a Igreja estava passando por
momentos de crise, interna e/ou externa, como aconteceu durante a Reforma Protestante, do século XVI. Nesse
caso, 0 encontro entre o Papa e os Bispos serve ndo apenas para resolver questdes relacionadas a fé catdlica,
mas, principalmente, para propor solu¢des e para juntos organizarem defensivas contra seus ‘oponentes’
(SILVA, 2006, p. 59).

*® Canonizado em 2014, no pontificado do Papa Francisco.
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Enquanto alguns autores consideram simplesmente a dimensdo doutrinaria do
Concilio Vaticano Il, para outros, mais do que produzir documentos conciliares, ele
representou uma grandiosa experiéncia espiritual e pastoral de reforma evangélica na estrutura
candnica. Os documentos conciliares, a luz da propria experiéncia conciliar, ndo podem ser
entendidos longe do contexto cultural e histérico em que estavam inseridos, tais como: crise
de legitimidade das instituicdes, declinio do centralismo da teologia centro-europeia e novas
experiéncias eclesiais.

Podemos dizer também que o Concilio (SILVA, 2006, p. 60-61) representou uma
abertura as questdes sociais, ao mundo laico, as a¢des dos leigos e aos novos modelos de
evangelizacdo liderados pela ala progressista, mas significou, ao mesmo tempo, doutrinagéo,
endurecimento e conservadorismo ligado a antiga hierarquia e dogmas da Igreja Catolica. Em
outros termos, teremos, a partir desse momento, a consolidacao de dois movimentos catolicos,
duas formas diferentes de ser Igreja: o da TdL e o da Renovagdo Carismatica Catolica (RCC).
Enguanto uns defendiam que a teologia deveria estar em consonancia com as préaticas sociais,
no sentido de que o cristianismo se demonstrasse como fungdo social para sociedade, 0s
carismaticos ressaltavam a importancia da vida espiritual, por meio da oragéo.

A preocupacdo da presente pesquisa ndo estd em debater as polémicas em torno
desses dois movimentos, nem em discuti-los com base na perspectiva da histéria comparativa,
entretanto acreditamos que ao apontarmos as tensdes e as variadas interpretagdes do Concilio
do Vaticano Il, estamos evidenciando que a Historia ndo é conduzida longe dos espacos de
poder, de mediacdes e de disputas. Nesta linha de pensamentos, podemos considerar que este
Concilio foi um marco para os tedlogos da Libertacdo e da Renovacdo Carismatica e, ao

mesmo tempo, para outros movimentos. Como se pode notar,

[...] o Concilio Vaticano Il, ia sendo preparado, ainda que num processo
lento, mas gradativo, em que seriam protagonistas diversos movimentos de
renovagdo: o movimento biblico, centrado na volta as Escrituras e a uma
releitura da Palavra, tendo o presente a histria em seu contexto atual; o
movimento eclesioldgico, que buscava superar a eclesiocentrismo e recuperar
a categoria ‘Reino de Deus’, eclipsada por uma eclesiologia cristomonista; o
movimento ecuménico, que sonhava com a restauracdo da unidade dos
cristdos e com a abertura do cristianismo a um verdadeiro didlogo com as
religiGes; o movimento laical, que reivindicava um lugar especifico dentro da
Igreja como sujeito e com identidade propria; 0 movimento teoldgico, que
buscava superar os métodos do metarrelato agostiniano e tomista e colocar a
teologia no interior do paradigma da racionalidade moderna [...]
(BRIGHENTI, 2006, p. 32-33) [grifos nossos].
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A Conferéncia Episcopal de Puebla (México), realizada em 1979, retomou esses
apontamentos trazendo o tema da pobreza como questdo chave a ser discutida, por meio do
documento intitulado Opcédo Preferencial pelos Pobres — uma escolha pelos menos
favorecidos, tendo em vista o contexto historico e ndo a exclusividade destes. Diferentemente
da Conferéncia em Medellin, que estava repleta de desvios de interpretacfes, nos documentos
de Puebla podemos visualizar linguagens claras e um sentido mais profundo da pobreza. Esse
tema significou também uma ruptura com os proprios Documentos de Consultas, como
destaca Gustavo Gutiérrez Merino (1984, p. 201).

Ouvir os clamores dos pobres, a opressdao vivida pelos latino-americanos e
posicionar-se a favor deles, eram sinais de auténtico compromisso evangélico, pois “o clamor
pode ter parecido surdo naquela ocasido, mas agora tornou-se claro, crescente, impetuoso e,
em certas ocasides, ameagador” (PUEBLA, n. 89 apud MERINO, 1984, p. 221). Nesse
sentido, Puebla demonstrou a preocupac¢do que os militantes da TdL ja anunciavam.
Retomando o programa de Medellin, Puebla se tornou um espaco de trocas de experiéncias e
de abertura para novos temas.

O campo das migracgdes também foi destacado como sinal dos novos tempos. Houve
uma atencdo ao vai e vem em grande escala de homens e mulheres migrantes, principalmente
de forma degradante e desumana. Em uma escala local, percebe-se no primeiro nimero do
Boletim Vai Vem a relagdo feita com as reflexdes realizadas em Puebla, no sentido de

consolidar e projetar as acdes da Pastoral do Migrante.

Comprovamos, pois como o mais devastador e humilhante flagelo a situagéo
de pobreza desumana em que vivem milhdes de latino-americanos e que se
exprime, por exemplo, em desemprego e subemprego, destruicéo,
instabilidade no trabalho, MIGRACOES MACICAS E FORCADAS e sem
protecdo. [...] Observamos que em quase todos 0S nossos paises se tem
experimentado um acelerado crescimento demografico. AS MIGRACOES
INTERNAS E EXTERNAS, levam a um senso desenraizamento. As cidades
crescem desordenadamente... O aumento dos que buscam trabalho foi mais
rapido do que a capacidade de dar emprego do proprio sistema econémico e
social (PUEBLA, p. 29-71 apud Vai Vem, Boletim das Migracdes, Ano 1, n.
1, junho, 1981, p. 1) [grifos no original].

Como demonstra a citagéo, o periodico se apropriou de tais discursos, reelaborando-
os e transformando-os em espacos de disputas, negociagdes, tensdes e conflitos. Colocou-se

enquanto propositor e gestor de denuncias das migracGes forgadas, assim como mobilizador
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de estratégias sociais dos/as migrantes, construindo modos préprios de navegacéo social (DA
MATTA, 1993, p. 12).

Percebemos que a leitura do periodico sobre as migracbes forcadas, estd em
consonancia com as teorias defendidas pelo pesquisador Jean-Paul de Gaudemar, em seu livro
Mobilidade do trabalho e acumulacéo do capital. Of/a trabalhador/a migrante se desloca em
detrimento das estratégias de exploracdo e de crescimento do sistema capitalista (mercado,
forca de trabalho e producdo de mais-valia). Para o autor, “o conceito mobilidade do trabalho
participa na determinacdo especifica da economia no seio das determinacdes gerais de toda a
economia mercantil” (GAUDEMAR, 1977, p. 196). Sendo assim, “[...] quanto mais
desenvolvida € a producéo capitalista de um pais, maior é a mobilidade exigida & capacidade
de trabalho. Quanto mais o operario € indiferente ao contetdo particular do seu trabalho, mais
fluida e intensa a migracdo do capital de um ramo de producdo para o outro” (MARX, 1996
apud GAUDEMAR, 1977, p. 1991-1992).

Nessa perspectiva, todas as modalidades de migrac6es sdo forcadas, pois 0s sujeitos
sdo direta ou indiretamente movidos — submetidos* — pelas relagdes postas por esse sistema.
Assim, o principal fator dos deslocamentos seria a demanda por forca de trabalho.

No que tange ao entendimento de desenraizamento, como assinalado no boletim,
pode-se interpretad-la a luz das formulagBGes da pesquisadora Simone Weil (1979) feitas no
livro A condicdo operaria e outros estudos sobre a opressdo. No capitulo intitulado O
desenraizamento, a autora afirma que “o enraizamento ¢ a necessidade mais importante e
mais desconhecida da alma humana” (WEIL, 1979, p. 347) e, por sua vez, o desenraizamento
— mediante as relagdes sociais historicamente construidas — leva os sujeitos ao estado de
doenca aguda, pois o0 desenraizamento multiplica a si proprio. Nesta concepcdo, 0s/as
migrantes “embora geograficamente permanecendo num local, moralmente foram
desenraizados, exilados e readmitidos, por tolerancia, como carne de trabalho” (idem, p. 348).

Cabe pontuar também que esse periodo foi caracterizado pelo éxodo dos sujeitos do
campo para a cidade® — em busca de melhores condicdes de vida, com o discurso de
modernizacdo e de progresso da area urbana — e também pelos inimeros deslocamentos por

conta de grilagens, expulsdes e implantacdo de latifndios.

49 “Circulacdo das forcas de trabalho: ¢ o0 momento da submissdo da mobilidade do trabalhador as exigéncias do
mercado, aquele em que o trabalhador, & mercé do capital e das crises periddicas, se desloca de uma esfera de
atividade para outra; ou por vezes aquele em que sucede o trabalhador ser ‘sensivel’ a toda a variagdo da sua
forca de trabalho e da sua atividade, que lhe deixa antever um melhor salario” (GAUDEMAR, 1977, p. 194).

%0 \er o préximo capitulo desta dissertacéo.
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E importante lembrar que, entre as décadas de 1960 e 1970, o Brasil — viveu uma
bipolarizagdo global, no contexto da Guerra Fria, marcada profundamente pela dicotomia
capitalismo-socialismo, com consequéncias nas historias dos sujeitos e na historiografia sobre
0 assunto. As sucessdes de golpes militares no continente sul-americano séo reflexo do
autoritarismo politico e econdmico, mas, como veremos adiante, este contexto ndo deve ser
compreendido fora da dialética, das contradi¢cGes e ambivaléncias representadas também nas
diversas manifestacdes de resisténcias.

Em 31 de marco de 1964, os brasileiros testemunharam a queda do presidente Jodo
Goulart e, por conseguinte o golpe civil-militar. Na mesma época, ocorreu 0 mesmo em VAarios
paises da América Latina, cada um com a sua singularidade, mas pontos em comum: ditadura,
tortura, repressao e perseguicdo de partidos opositores ao governo — como movimentos sociais
Igreja, principalmente Catolica, imprensa alternativa, entre outros.

Como resquicios desse periodo tivemos, no final dos anos de 1970, diversas
manifestaces de resisténcia a ditadura que podem ser verificadas nas letras das musicas, nas
expressdes artisticas em geral e nos diversos seguimentos de movimentos populares. A
chamada nova esquerda e/ou novos personagens entram em cena (SADER, 1988, p. 20),
ocupando os multiplos espacos publicos e reivindicando direitos. E nesse contexto histdrico
que o Boletim Vai Vem ¢ criado. Arriscamos dizer que o préprio periddico pode ser entendido
como resisténcia social e politica as diversas injusticas vivenciadas pelos/as migrantes. A
Igreja Catodlica acolheu manifestantes e perseguidos do regime militar, que tentava pulverizar
e silenciar os movimentos sociais.

Dito isso, na segunda edicdo do Boletim Vai Vem ja é possivel observar a tentativa de
elaboracdo de uma teologia das migracdes (DONELAS & NASSER, 2008, p. 177). Como as
propostas da Pastoral dos Migrantes estavam pautadas no compromisso libertador, na busca
de transformacdes de realidade, encontraram na TdL fundamentos tedricos e metodoldgicos.
Porém, esta linha - teologia das migracGes - dentro da propria TdL ndo teve tantas
amplitudes.

Ao observarmos grande influéncia da TdL sobre o periddico, perguntamos aos
editores do Boletim Vai Vem, na ocasido das entrevistas, a respeito da relagdo com tal
teologia. Todos falaram com muita naturalidade e saudosismo sobre o assunto. Na verdade, 0s
envolvidos eram seminaristas, ex-seminaristas, leigos ou padres, 0s quais viviam e lutavam

pelos ideais da TdL. Buscavam a libertagdo dos pobres migrantes — a liberdade de ir e vir, de
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poder se expressar, de lutar por melhores condic¢des de vida, de denunciar as mazelas vividas
por esses sujeitos migrantes.

Percebemos que era mais do que um simples didlogo da TdL com o Boletim Vai
Vem, como Dirceu Cutti chama atencao: “[...] a Teologia da Libertacdo ndo era uma coisa
distante que vinha aqui dialogar, um dialogo de dois distantes.As nossas a¢des eram pautadas
neste ideal”. Esta colocagdo nos permite afirmar que o periddico representava outras formas
de ser Igreja, entoadas por meio das acOes realizadas junto aos/as migrantes nas CEBs e nas
Sociedades Amigos de Bairro (SABs), as quais estavam inseridas no contexto da
efervescéncia do debate da TdL.

A editora Neide Benvindo reafirma o apontamento feito por Dirceu Cultti, ao destacar
0 cotidiano com os/as migrantes nas CEBs e nas SABs. Essas a¢des envolviam diversas
pastorais, como a Pastoral Operéria, a Pastoral da Juventude, a Pastoral da Moradia, a Pastoral
Urbana, a Pastoral da Crianca e a Pastoral da Terra. As parcerias com as pastorais sociais se
davam estrategicamente, no intuito de lutar coletivamente em prol dos/as migrantes, pois,
como ela mesma elucida, “os migrantes precisavam de trabalho, saude, educagdo, moradia. E
se VOcé quer gque o migrante tenha tudo isso, vocé tem que estar ligada com as demais
pastorais. [...] sempre diziamos que ndo éramos afastados de nenhuma Pastoral”?.
Observamos a tentativa de articulacdo com as demais pastorais e também as vérias estratégias
de solucionar e de colocar em evidéncia os dilemas dos/as migrantes.

Neide Benvindo continua sua fala relacionando a TdL com a busca de libertacdo
dos/as migrantes: “a Teologia da Libertagdo e a Pastoral do Migrante, eu acho que tém tudo a
ver. Com esta ideia de mudanca, mesmo. Eu acredito que este mundo novo s6 é possivel de
vir se as pessoas forem felizes. E, para tanto, vocé tem que lutar muito™>3, Podemos notar que
a nocdo de felicidade estd correlacionada com a pratica da luta. Luta esta que esta
intimamente ligada ao projeto de transformacédo. Tanto a TdL quanto a Pastoral do Migrante
comungam do mesmo projeto de sociedade; a primeira, talvez, esteja associada no sentido
macro desta teologia, a qual envolve todos os oprimidos, e a esta Gltima designa-se uma das

categorias de excluidos, ou seja, dos pobres que sao migrantes.

5! Entrevista realizada no CEM, em S&o Paulo (SP), no dia 06/09/2013, a qual teve a duragdo 1h46min26.

52 Entrevista colhida por telefone no Servico Pastoral dos Migrantes — SP, no dia 23/01/2014, com duragdo de
1h, 44min e12seg.

>3 |dem.
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A entrevistada acrescenta ainda que “nossa pratica era como um grito mesmo, que a
gente tinha que fazer para que as pessoas vissem e ouvissem o povo migrante™*. E nitido que
as cartas analisadas aqui estdo alocadas nesse contexto de transformacdo eclesial de trabalho
pastoral com os/as migrantes a partir da abertura da Igreja Catolica para 0 mundo secular.
Interessa ressaltar também o estranhamento da entrevistada com atual conjuntura da Igreja e
sua satisfacdo e seu orgulho de ter participado de algumas conquistas junto com os/as

migrantes, as quais podem ser visualizadas em seu bairro.

[...] eu estranho muito hoje o jeito da Igreja, porque eu vim de uma Igreja
gue voceé ia pra rua. Vocé ia pra rua para brigar por melhores condicGes de
vida. E 4 onde eu moro [...] Tudo, mais tudo, que hoje temos no bairro
foram conquistas da comunidade dentro da Igreja. A gente lutou por asfalto,
por posto de salde, por escolas municipais para criangas. Se o bairro é o que
é hoje, deve-se a luta da Igreja, porque a gente saia das quatro paredes da
Igreja e ia pra ruas para gritar por estas melhores condigdes e hoje isso néo
tem mais. Hoje as pessoas sO ficam rezando dentro da Igreja (Neide
Benvindo, entrevista gravada em janeiro de 2014).

Nesse trecho, encontramos um dos discursos da TdL, o de ser uma Igreja voltada aos
problemas sociais dos sujeitos. A rua pode ser entendida na dimens&o material e simbélica. E
na rua que, literalmente, esses sujeitos gritavam, reivindicavam por mudancas, politizavam as
multiplas esferas de seus cotidianos. E nesta mesma rua encontravam os dilemas e o0s
sofrimentos dos pobres migrantes. N&o obstante, entre paredes da Igreja representa, enquanto
metafora, as suas conjunturas rigidas e impermeaveis, nas quais a hierarquia eclesial
disseminava seu poder. E as ruas, neste sentido, sdo o contrapoder — as possibilidades de ser
Igreja em outros espacos, para além dos ditos oficiais, e de construir outra nocdo de
humanidade.

Esses apontamentos vém ao encontro das entrevistas feitas com Roberval Freire e
Ari Alberti. Ambos, ao relatarem suas experiéncias, trouxeram a luz outras dimensdes de
espacos de praticas eclesiais e pastorais, como as garagens das casas de periferias e galpdes
das comunidades, além de compartilharem a reflexdo, interessantissima ao nosso debate, feita

pelo Padre Alfredo José Goncalves:

Acdo pastoral tem que ser missiondria, mas ndo trazendo as pessoas pra
dentro da Igreja e pregar. A missdo deve ser no meio, junto com o povo. A
Teologia ajudou muito nisso e o padre Alfredinho nos ajuda colocando outro
elemento, que é o seguinte: a libertacdo ndo é completa se vocé pensar a
libertacdo de, pois a outra parte que € intrigante: liberdade para qué? Algo

% Ibidem.
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mais precioso que o ser humano tem € a liberdade. Temos este desafio de
construir algo novo a liberdade. Sem ser o novo modelo que volte a oprimir
(Ari Alberti, entrevista gravada em janeiro de 2014) [grifos nossos].

Neste momento da fala de Ari Alberti, conseguimos perceber o olhar que os editores
do Boletim Vai Vem tinham da TdL. Com muita propriedade, o entrevistado elucida a nog¢ao
de meio— estar no meio, junto com povo migrante. S6 assim seria possivel vislumbrar e ser
construida outra ideia de libertacdo, na qual os/as migrantes fossem encarados, a priori, como
protagonistas. No entanto, como percebemos, a preocupacgdo ndo esta somente na libertagdo
de, mas também na libertacdo para qué. O que motivava a busca pela libertacdo do sistema,
da conjuntura eclesial, dos/as migrantes? Quais os caminhos tomados depois da libertacéo?
Como des-naturalizar os modelos de dominagdo dos sujeitos? Como re-construir o novo do
novo?

De fato, varios militantes e tedlogos da libertacdo foram perseguidos e condenados.
Um dos casos mais conhecidos e polémicos é o de Leonardo Boff, que entre1972 e 1984 foi
observado pela Sagrada Congregacdo para Doutrina da Fé a cada livro ou artigo® que
publicava. A perseguicdo teve inicio com a publicacdo do livro Jesus Cristo Libertador e
culminou em 1984, com Igreja, Carisma e Poder®®. Em 7 de setembro de 1984, Leonardo
Boff foi condenado a tempo indeterminado de siléncio obsequioso apds sofrer processo
interno do Vaticano, sob o cuidado do entdo cardeal Joseph Aloisius Ratzinger’’. Deposto de
suas funces editoriais e do magistério no campo religioso, a pena foi suspensa em 1986, em
uma noite de pascoa. Nesta ocasido, Leonardo Boff entendeu que mais do que censuras a seus
livros e a propria TdL, a intencdo se assentava no campo politico, em implicagdes com a
CNBB. Com tom revelador e intrigante, Boff>® relata a violéncia simbélica, as perseguicdes,
as torturas e as acGes desumanas que vivenciou durante o processo de inquisicao, trazendo a
tona as estratégias da Igreja para manter sua hegemonia.

Por se sentir insatisfeito com a conduta do Vaticano a seu respeito, o te6logo deixou

suas funcgdes oficiais em 1992. Casou-se, mas continuou o trabalho nas comunidades de base,

> A titulo de curiosidade, o autor tem 62 livros publicados.

> |jvro j4 citado na presente pesquisa.

5" Este cardeal se tornou Papa, com o nome Bento XVI, em 19 de abril de 2005. Em 28 de fevereiro de 2013,
tornou-se Papa Emérito ao abdicar do cargo em funcéo de sua idade avancada (85 anos), 0 que gerou inimeras
polémicas.

*® Para aprofundar sobre a questio em tela, ver a impressionante entrevista do Leonardo Boff feita por: Frei
Betto, Marina Amaral, Sérgio Pinto de Almeida, Ricardo Kotscho, Roberto Freire, Carlos Moraes, Chico
Vasconcellos, Jodo Noro, Sérgio de Souza, que ao nosso entender é a mais completa e reveladora feita com o
te6logo. Segue o link: http://www.humaniversidade.com.br/boletins/entrevista_boff a_igreja_mente.htm.
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realizando celebraces, casamentos, batizados, diversas palestras e entrevistas™. Como
Leonardo Boff destacou, “mudei de trincheira para continuar a mesma luta”®.

Nessa linha de apontamentos, o pesquisador Damido Duque de Farias (2002, p. 18)
vai além ao pontuar que “[...] a ‘Igreja Popular’ jamais se constituiu como forca hegemdnica

duradoura no interior do catolicismo brasileiro”. Sendo assim,

As caracteristicas de tal movimento eram bastante amplas, dificeis de serem
definidas, mas que poderiam ser enquadradas como de modernizacdo
conservadora, com objetivos explicitos de adaptacdo de tradicdo catdlica a
modernidade, vista com elevado grau de otimismo. A Igreja deveria se
modernizar incorporando elementos e valores do mundo moderno. Parece-
nos evidente a auséncia de espirito critico em tal posicdo. Ela esteve presente
em todo o catolicismo brasileiro, espalhando-se por pardquias e por
movimentos.

Contudo, ndo podemos negar que esses fatos influenciaram os caminhos da Teologia
da Libertacdo. O medo, o receio, o desanimo, a censura e a perda de forcas foram inevitaveis,
mas pode-se dizer que foram suficientes para abafar os gritos destes sujeitos? Certamente nao.
Esses sujeitos continuam a entoar seus clamores; agora de outras formas, em outros lugares,
compostos por outros elementos, em outras trincheiras.

Expostas as influéncias histdricas, sociais e eclesiais da TdL nos objetivos do
Boletim Vai Vem, buscaremos, no proximo item, compreender a historia de sua criacdo, tendo

em vista as intencionalidades de suas entidades idealizadoras.

% Entre elas, destacam-se: Leonardo Boff no Roda Viva - www.youtube.com/watch?v=L5RxIs1dTRw;

Conversas do Mundo, Leonardo Boff e Boaventura de Sousa Santos -
www.youtube.com/watch?v=gqzvJgFNObpU; Leonardo Boff - Principios da Etica -
www.youtube.com/watch?v=ETve9WC7hXc;  Tempo e  entrevista com  Leonardo  Boff -
www.youtube.com/watch?v=0llggg55M74dc; Leonardo Boff: Sangue Latino -
www.youtube.com/watch?v=03J6r2VgVHI; Programa Sempre: Um papo com Leonardo Boff -
www.youtube.com/watch?v=KZYaVBIRQ6K e Com a palavra Leonardo Boff -

www.youtube.com/watch?v=09G_yX0mwhbc.
%0Citacao retirada do site do tedlogo: <leonardoboff.com/site/bio/bio.htm> Acesso: 20 de jul. 2014.
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1.2 Servico Pastoral dos Migrantes e Centro de Estudos Migratdrios: Eu era
migrante e me acolheste®

Digo: o real ndo esta na saida, nem na chegada; ele se dispde para a gente é no meio
da travessia.
(ROSA, 1965, p. 52)

Neste topico, sera abordada a criacdo do Boletim Vai Vem, levando em consideracéo
0s objetivos de seus idealizadores, o Centro de Estudos Migratérios (CEM), o Centro Pastoral
do Migrante (CPM) e, posteriormente, o Servi¢co Pastoral dos Migrantes (SPM). Para tanto,
serdo utilizados como fontes primarias os relatos orais de alguns dos editores do periddico, o
Cartaz da Semana dos Migrantes, o oficio de mudancgas no Boletim Vai Vem e o estatuto
interno do CEM. Como fontes secundarias®®, serdo usados os panfletos de divulgagdo da
Missdo de Paz e do SPM, o artigo Centro de Estudos Migratérios de Sdo Paulo (CEM):
Historia, desafios e perspectivas, escrito pelo Padre Alfredo José Gongalves, e os livros
intitulados Pastoral do Migrante: Relagdes e mediagdes e Servico Pastoral dos Migrantes:
Vinte anos a caminho.

Delimitamos essas fontes por se tratarem de documentos que representam o ponto de
vista dos sujeitos que desenvolveram um trabalho na Missdo Paz. Portanto, é preciso ficar
atento as suas peculiaridades e limitacdes, tendo em vista o publico receptor de cada fonte. Os
documentos, as vezes, se apresentam de maneira formal, generalizante e sintética, como o
regulamento interno do CEM; outras vezes estdo embrenhados de subjetividades e
intencionalidades.

Em 1981, ano de sua criacdo, o Boletim Vai Vem era assinado somente pelo CEM e
pelo CPM. Em 1987, ficou sob a responsabilidade do SPM, que passou a coordena-lo até
junho de 2010, quando foi publicado a ultima edicdo. Essa mudanca € significativa para
observarmos a trajetéria do periédico, bem como sua organizacdo. Mas, antes de nos
aprofundamos nessas questdes, é preciso fazer alguns apontamentos.

A Congregacdo dos Missionarios de Sdo Carlos (escalabrinianos) foi fundada no

Brasil em 1887, pelo bispo de Placéncia (Italia) D. Jodo Bastista Scalabrini®, que, em 1895,

% Em alusdo a passagem biblica (Mateus. 25: 35, Almeida Revista e Atualizada, 2008).

62 Sobre as possiveis tipologias das fontes ver: BITTENCOURT, Circe Maria Fernandez. Ensinar Historia:
fundamentos e métodos. S&o Paulo: Cortez, 2004.

% Em 8 de junho de 1939, no povoado de Fino Mornasco, no norte da Italia, nasceu Jodo Bastista Scalabrini.
Antes mesmo de completar 18 anos Scalabrini j& queria ser padre — conhecido, neste periodo, por sua
sensibilidade, excelente oratoria e como o homem das maos furadas, por sua generosidade com 0S menos
favorecidos. Em 1857, ingressou no seminario diocesano e antes de completar seus 24 anos de idade ja era padre
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criou também a Congregacdo das Irmads Missionarias de S&o Carlos. Os missionarios
escalabrinianos iniciaram inumeras acOes pastorais, primeiramente com o0s/as imigrantes
italianos/as que se encontravam em Sdo Paulo, Parana e Rio Grande do Sul, incluindo mais
tarde os/as demais migrantes.

Em 1939, é criada a Missdo Paz** de S&o Paulo — Bairro do Glicério (Liberdade) —,
na tentativa de se colocar a servigco de todos os que migram. Ela era composta por diversos
seguimentos que contemplam as necessidades imediatas dos/as migrantes, a saber: a Casa do
Migrante (CdM), o Centro Pastoral e de Mediacdo dos Migrantes (CPMM), o Centro de
Estudos Migratérios (CEM), a Paroquia dos Fiéis Latino-Americanos, a Paréquia Italiana e a
Pardquia Nossa Senhora da Paz.

Em poucas palavras, pode-se dizer que a Casa do Migrante®, além de acolher os
migrantes recém-chegados com alimentacdo, alojamento e doacBes de roupas, procura
propiciar apoio integral para insercdo e integracdo desses sujeitos na sociedade brasileira. A
Igreja Nossa Senhora da Paz é o espaco de celebragdo de fé, amor, partilha e de solidariedade
entre culturas e religiosidades — da vida em comunidade. Ja o Centro Pastoral do Migrante

(CPM), que posteriormente sera chamado de Centro Pastoral e de Mediacdo dos Migrantes

na paréquia de Sao Bartolomeu. No livro Jodo Batista Scalabrini: Apdstolo dos migrantes, escrito por Dom
Redovino Rizzardo (2007), o qual tem indmeras publicagBes sobre o carisma scalabriniano, sendo atualmente
Bispo de Dourados (Mato Grosso do Sul), encontramos uma sintética descri¢do sobre a vida e trajetoria de
Scalabrini. Destacando, sempre, 0s pontos positivos de suas agdes e contribuicdes no campo das migragdes. Este
autor descreve Scalabrini como “Pai dos migrantes, Apdstolos da Catequese e da Reconciliagdo [...] que sabia
ver na migragdo um designio da Providéncia Divina” (2007, p. 05). Quando ordenado padre, assumiu uma
paréquia na cidade de Como, objetivando o trabalho com criancas, juventude e principalmente, o apoio e
promocédo da classe trabalhadora, escrevendo diversos sermdes e textos sobre o tema, como, por exemplo: O
socialismo e a a¢do do clero. Sabemos que, neste contexto, ndo tinhamos, ainda, as leis trabalhistas e o periodo
histérico era de consolida¢do do Estado-Nacdo; de profunda crise social — fruto do liberalismo econ6mico, mas
também de fortes influéncias tedricas e praticas do socialismo marxista e no campo eclesial, ferrenhas discussdes
sobre as possiveis mudancas no seio da Igreja Catdlica, conforme as transformacdes na e da sociedade, as quais
serdo possiveis visualizar melhor apés o Concilio do Vaticano Il. Em 30 de janeiro de 1876, Scalabrini foi
nomeado bispo de Piacenza, paroco de Sdo Bartolomeu, em Como pelo Papa Bento XV que o descreveu como
“um homem cuja patria foi o mundo” (RIZZARDO, 2007, p. 19).

® A sua fundacdo ndo se deu automaticamente, existem vérios fatores historicos, eclesiais, politicos que
tentaremos abordar no decorrer do trabalho.

% Movidos pelo entusiasmo e pela alegria, foi feita a sequnda pesquisa de campo no final do més de janeiro
(2014), tendo em vista o periodo que os editores/colaboradores poderiam nos receber. Na ocasido, houve alguns
contratempos que impossibilitaram nosso deslocamento até o hotel, mas, como diz o mestre Paulo Roberto Cimo
Queiroz: a escrita da historia é feita também nos acasos da vida. Assim, fiquei hospedada alguns dias na Casa
do Migrante (um privilégio, pois a casa ndo hospeda pesquisadores). A experiéncia foi tdo incrivel que em uma
nota de rodapé ndo conseguiriamos transmitir. O contato no dia a dia com os/as imigrantes, sobretudo
haitianos/as, com a rotina da Casa e a interacdo com o0s agentes da pastoral, entre eles, com as irmés
escalabrinianas, mesmo néo sendo o foco do trabalho, foi 0 acaso mais sensacional que um pesquisador poderia
ter. Perceber as nuances do trabalho teoldgico-pastoral entre pesquisadores, meios de comunicagéo e 0s proprios
migrantes; as imediatas dificuldades dos imigrantes ao chegar a Casa; as redes de contatos constituidas pelos/as
migrantes; como a cultura se torna mével de luta; os sentidos das palavras: sonho, saudade, familia, lingua,
resisténcia para os/as migrantes. Podemos dizer que muito de nossa narrativa no presente texto estard, direta ou
indiretamente, ligada a essas vivéncias.
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(CPMM), busca proporcionar cursos de portugués, assisténcia juridica, atendimento
psicoldgico, além de mediacdo para a saude, para a regulamentacdo de documentos e para a

educacio dos/as migrantes. E o que se pode verificar no panfleto de divulgacdo da Missdo

Paz:

Imagem 1: Panfleto — Missdo Paz
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Fonte: Acervo CEM. Acesso em: 20 jul. 2014.

Por fim, a Missdo Paz esta organizada também pelo CEM, sobre o qual cabe, neste
momento, uma atencdo maior em nosso estudo. Criado em 1962, o0 CEM®® se integra &
Federacdo dos Centros de Estudos Migratorios Jodo Batista Scalabrini, que congrega 0s
demais Centros de Estudos da Congregacdo presentes em diversos paises, como Argentina,

Bolivia, Chile, Franca, Guatemala, Inglaterra, Itdlia, Mogambique, Canad4, Peru, Austrélia,

% A titulo de curiosidade, para além de doacdes em geral, 0 CEM é subsidiado pelos trabalhos pastorais que
realiza; pelas vendas de seus materiais (tidas como valor simbolico); pela ajuda mensal da Provincia e,
extraordinariamente, da Direcdo Geral; e por eventuais projetos enviados a entidades filantropicas.
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entre outros. No Brasil, 0s seguintes estados/cidades®” tém a presenca dos escalabrinianos:
Minas Gerais (Campo do Meio), Santa Catarina (Campos Novos), Parana (Cascavel, Curitiba,
Foz do lguacu, Sdo Miguel do Iguacu), Mato Grosso (Cuiaba), Mato Grosso do Sul
(Corumbd, Ponta Pord), Rio Grande do Sul (Encantado, Guaporé, Nova Bassano, Passo
Fundo, Porto Alegre, Rio Grande, Rondinha, Serafina Correa), S&o Paulo (Vicente de
Carvalho, Guariba, Jundiai, Ribeirdo Pires, Santo André, Santos, S0 Bernardo do Campo,
Sé&o Paulo), Amazonas (Manaus), Brasilia (Sobradinho)®®.

Segundo informac@es do Padre Alfredo José Gongalves (1991), a trajetéria do CEM
esta intimamente ligada as atividades pastorais e aos estudos sobre a mobilidade humana®.
Na década de 1960, tem-se um despertar significativo para as problematicas das migracdes
internas no Brasil, protagonizado pelos carlistas/escalabrinianos recém-formados no
Seminario Maior Jodo XXIII, a Equipe Escalabriniana de MigracGes (ESMI). Diversos
autores apontam que cerca de 28, 5 milhdes de homens e mulheres migraram do campo para
as cidades entre as décadas de 1960 e 1970.

Havia uma grande necessidade de se responder pastoralmente aos dilemas postos
pelas migracdes. Para tanto, era necessario mapear a realidade migratoria e, por isso, varios
seminaristas se dedicaram a fazer viagens por todo o Brasil, como estagiarios ou exercendo
préticas pastorais depois de formados. Em S&o Paulo, pode-se citar como exemplo o projeto
de Dom Paulo Evaristo Arns (Operagdo Periferia) junto aos/as migrantes internos/as na
favela do Vergueiro, localizada nas proximidades do Seminario, como menciona o Padre
Alfredo José Gongalves (1991, p. 02):

[...] ndo seria exagero caracterizar a ESMI como percussora do Centro de
Estudos. De fato, da experiéncia daquela a fundacao deste nota-se desde logo
uma continuidade na dupla preocupacdo de, simultaneamente, buscar o
conhecimento aprofundado da realidade das migrag6es, por um lado, e, por
outro, responder pastoralmente as interrogagdes dessa realidade desafiadora.

As experiéncias vivenciadas no seminario da ESMI se tornaram fundamentais para

fomentar as agcOes pastorais em prol dos/as migrantes. Percebemos que 0s sujeitos buscavam

%7 Este dado se torna interessante ao percebemos os Estados de onde mais enviaram cartas ao periodico. Ver a
imagem 1:0Origem das cartas brasileiras do presente estudo, pagina 102).

%8 Informag@es tiradas do site Scalabrinianos: <http://www.scalabrini.org/pt/onde-estamos> Acesso: 12 jun.
2015.

% “Deve-se ter claro que a nocdo de mobilidade supera a ideia de deslocamento, pois traz para analise suas
causas e consequéncias, ou seja, a mobilidade ndo se resume a uma agdo. Ao invés de separar o ato de
deslocamento dos diversos comportamentos individuais e de grupo, presentes no cotidiano, o conceito de
mobilidade tenta integrar a acéo de se deslocar, quer seja uma agdo fisica, virtual ou simbdlica, ao conjunto de
atividades dos individuos e da sociedade” (BALBIM, 2004, p. 3).
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refletir sobre as migracdes a luz dos ensinamentos biblicos, da Sagrada Igreja e das a¢des de
Scalabrini. Em outras palavras, intentavam lancar um sentido teoldgico as migragdes, em
consonancia com as orientagdes da Conferéncia Episcopal em Puebla (1979).

Em sua tese de doutorado — Crise e Renovacao catolica na cidade de Sao Paulo:
Impasse do progressismo e permanéncias do conservadorismo (1945-1975) —, o pesquisador
Damido Duque de Farias (2002) dedica alguns subitens de um capitulo a discusséo a respeito
da Igreja Catolica na cidade de S&o Paulo, tendo em vista a op¢do pelos pobres, as linhas
pastorais prioritarias e o perfil — dito romantico’~ de Dom Paulo Evaristo Arns. Neste
momento da tese, o autor afirma que coma Operacdo Periferia (1972) e, posteriormente, o
Plano Bienal (1975) “[...] ocorre o encontro entre a vida popular e o radicalismo ético catdlico
na Arquidiocese de Sdo Paulo, resultando na formulacdo da chamada Igreja popular”
(FARIAS, 2002, p. 358) [grifos no original].

Neste sentido, o pesquisador (FARIAS, 2002, p. 332-346) faz mencéo ao trabalho
pastoral da Equipe Scalabrini de Migraces e elenca varias analises sobre as migra¢des neste

periodo. Entre elas, concordamos

[...] que o conjunto de reportagens realizadas pela Equipe Scalabrini de
Migragdes teve o mérito de indicar no fenémeno das migracoes as condigdes
sob as quais a subjetividade popular do migrante poderia desintegrar, deixou
de enxergar a outra ponta do processo na qual o migrante a rearticula e por
meio dela se apropria da grande cidade, recuperando valores em um feixe de
relagfes sociais, que sdo a0 mesmo tempo reproducdo e inovagao, com base
nas tradiges familiares, comunitérias e populares (FARIAS, 2002, p. 338).

Para os editores do periodico, relembrar o inicio da fundagdo do CEM ou, mais do
que isso, 0s primeiros passos da missdo — 0 carisma missionario — é reviver as inquietacdes e
0s sonhos que os motivavam a transformar a sociedade, o sonho revolucionario. A

imponéncia do narrar se confundia com o brilho do olhar de cada entrevistado. Podemos

"0 De fato, o autor (FARIAS, 2002, p. 378) atribui 0 carater romantico “[...] a praxis dos progressistas catolicos
que a partir dos anos 70 lograram éxito em assumir a direcdo da Arquidiocese de Sdo Paulo tendo a frente a
lideranca de Dom Paulo Evaristo Arns”. “Este carater unificador do romantismo fundamentava-se, portanto, em
uma critica a sociedade burguesa por meio de uma inspiracdo pré-capitalista ou anticapitalista”. “[...] Dessa
critica ao presente teriamos como elemento fundamental dessa ‘visdo de mundo’ um desejo de retorno a uma
época na qual inexistiam tais caracteristicas dessa sociedade burguesa, com a restituicdo de uma subjetividade
que definhou no individualismo capitalista, no retorno da unidade com a natureza e a vida em comunidade. Essa
nostalgia romantica por um passado pré-capitalista idealizado, poderia transformar em luta contra a sociedade
atual em variadas modalidades, em geral na construcdo de um futuro, transformando-a em utopia, e assumindo,
por vezes, qualidades progressistas e revolucionarias” (idem, 2002, p. 379-380) [grifos no original].
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perceber, nas falas de Dirceu Cutti e de Ari Alberti, a nostalgia de ter vivido acbes que
estavam fundamentalmente pautadas no coletivo. Suas historias pessoais se confundem com o
trabalho pastoral, pois, como eles justificam, este deve estar em consonancia com as praticas
do seu dia a dia.

Dirceu Cutti faz questdo de especificar a dindmica posta nas primeiras agfes do
CEM:

Quando houve o despejo na Favela Vergueiro, aqui em Sdo Paulo, eles
faziam catequeses antes [...] e descobriram que eram, todos, migrantes
internos que estavam ali e o cardial estava presente la e disse que ninguém
iria sair deste lugar [...] se for remover tem que ser para outra habitacio.
Mas, o poder publico perguntou quem queria retornar para a propria terra e
as pessoas ficaram desesperadas - como o retorno para o migrante é aquilo
gue 0 persegue a vida inteira -, por volta de 300 pessoas (ndo lembro
corretamente) levantaram as maos dizendo que queriam voltar e nés, um
grupo de seminaristas scalabrinianos, dissemos: vamos acompanhar este
pessoal que véo voltar. Queremos ver como eles véo e quais as condigdes de
I&. Eles foram transportados para onde? Para o processo de espera do poder
pablico. Colocaramnos trens no fluxo contrario da vinda [...] Entdo, eles
descobriram a hospedaria dos migrantes, que é aonde veio toda a corrente
migratoria europeia quando a substituicdo dos bracos escravos e la
permaneceram durante muito tempo, depois foram colocados nos trens,
deram o passe até Montes Claros e 0s seminaristas embarcaram neste trem.
Fizeram a viagem no trem com 0s migrantes (dos baianos). Viajaram com
eles até 14, quando chegaram la se deparam com aqueles que vinham e que
chegaram 14 e ndo davam mais passe para voltar a Sdo Paulo e os que foram
daqui até lIa4. E o pior, tinha passe pra chegar s6 até 1. Aquilo l4 era um
esparrame de gente a Deus dara. [...] E depois, os seminaristas fizeram a
viagem de volta e denunciaram como 0s migrantes estavam sendo tratados.
[...] Isso fez com que, no inicio, o Centro de Estudos voltasse para um
trabalho interno, junto as migracdes internas (Dirceu Cutti, entrevista
gravada em setembro de 2013).

No relato de Dirceu Cutti, é possivel perceber a complexidade e a dindmica das
primeiras preocupacdes das acbes pastorais, 0 engajamento politico de dentro do campo
religioso — evidenciado pela presenca dos escalabrinianos e do cardial nas tomadas de
decisbes — e, ainda, os contextos e as implicacdes das migracOes que levaram esses sujeitos a
criarem estratégias sociais e politicas em defesa dos/as migrantes.

Em 1978, um dos principais coordenadores do CEM, Padre Jacyr Francisco Braido,
passou a trabalhar diretamente na Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB), o que
contribuiu na escolha do tema da Campanha da Fraternidade de 1980 — Pra onde vais? — que

esteve pautada nos problemas candentes das migracdes. Nesse mesmo ano, ocorreu a primeira
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visita do papa Jodo Paulo Il ao Brasil e 0 X Congresso Eucaristico, denominado Eucaristia e
MigracOes, em Fortaleza, o que intensificou o debate em torno das migragdes.

Diante desse cenario, o proprio Padre Alfredo José Gongalves (1991, p. 04) destaca a
década de 1980 como uma nova fase do Centro de Estudos Migratérios. Segundo ele, o
envolvimento e a influéncia na escolha do lema da Campanha da Fraternidade e demais
eventos proporcionaram visibilidade nas acbes e também dinamizacgdo na Pastoral Migratoria,
multiplicando, assim, as atividades, as viagens e 0s projetos.

Nesse periodo, ou mais especificamente em 1981, teve-se a realizacdo dal®Semana
dos Migrantes, um evento de nivel nacional que acontece todos 0s anos na segunda semana de
Julho™, envolvendo toda a comunidade migrante de S&o Paulo e do Brasil. A partir de
eventos como esse, 0 CEM fortaleceu suas acGes, iniciando, dessa forma, uma intensa rede de
contatos intraeclesiais, extraeclesiais e intracongregacionais. O cartaz’?, a seguir, foi

representado na capa da primeira edi¢do do Boletim Vai Vem.

"™ No site do Servico Pastoral dos Migrantes é possivel encontrar todos 0s cartazes, bem como mais detalhes do
evento: http://spmigrantes.wordpress.com/2010/03/30/semana-do-migrante-jubileu/. Em 2015, o tema foi
Fraternidade: Igreja e Sociedade e o lema, Eu vim para servir.

2 Tendo em vista os cuidados pelos direitos autorais, vale registrar o uso deste cartaz como capa em nossa
dissertacdo, bem como as cartas que foram enviadas ao Boletim Vai Vem.
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Imagem 2: 1° cartaz da Semana dos Migrantes

Fonte: Acervo do SPM. Acesso em: 20 jul. 2014.

A pergunta “Porque somos obrigados a sair da nossa terra?”” foi abordada no evento e

também pelo periddico. Como uma leitura do cartaz, os sujeitos da pastoral reiteram:

[...] a pergunta expressa, a0 mesmo tempo, o lamento e o desafio de todo
aquele que se vé privado do chdo em que criou raizes e onde enterrou 0s
proprios mortos. De costas, 0s migrantes se mantém andénimos e
desconhecidos, a espera de quem novamente os acolha e chame pelo nome
(SPM, 2005, p. 49).

Percebemos, por meio dessa interpretacdo, os olhares humanizados sobre a

invisibilidade das causas de quem migra. A migracdo é entendida pela ética do drama, da
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frustracdo, da pobreza, da miséria e, logo, os integrantes da Missdo Paz se sentem
responsaveis pela luta dos pobres migrantes.

Torna-se oportuno elencar os objetivos do CEM: “[...] estudar sistematicamente a
mobilidade social, o fendmeno migratério em suas causas, consequéncias e implicacdes
pastorais. Quer sensibilizar e formar agentes para o trabalho pastoral com os migrantes”
(Estatuto interno do CEM, 1981, p. 2) [grifos nossos].

Para tanto, o trabalho envolve a Congregacdo — impulsionando e fomentando o
debate acerca das migragdes dentro da Igreja, bem como dos documentos conciliares— e 0s
movimentos populares — conscientizando os/as migrantes de sua realidade e vitalizando as
organizacgdes populares. Esse caminho de méao dupla é visualizado em todos os documentos
escritos pela entidade, assim como nas palavras-chave. Estas se tornam matrizes discursivas
do movimento em prol dos/as migrantes: conscientizar, formar, despertar, sensibilizar,

promover, lutar. Matrizes que devem ser entendidas

[...] como modos de abordagem da realidade, que implicam diversas
atribuicbes de significado. Implicam também em decorréncia, o uso de
determinadas categorias de nomeacdo e interpretacdo (das situacbes, dos
temas, dos atores) como na referéncia a determinados valores e objetivos
(SADER, 1988, p. 143).

Nesse caso, a Igreja Catolica é configuradora de sentidos. O Boletim Vai Vem ¢é
utilizado como alternativa do poder simbdlico estruturado-estruturante para alcancar 0s
seguintes objetivos: sensibilizar a sociedade sobre os problemas candentes de quem vive no
vai e vem das migracdes; reforcar o discurso teoldgico-pastoral em favor dos menos
favorecidos, no caso o0s pobres migrantes; fomentar as organizacbes populares e 0s
movimentos contestatorios e criar redes de contato, de sociabilidade, de solidariedade entre
entidades pastorais sociais, movimentos populares, mas, principalmente, entre migrantes e
conscientizar acerca das lutas ideoldgicas, sociais e politicas dos/as préprios migrantes.

Acrescentamos ao debate as formulacGes feitas por Padre Alfredo José Goncalves

(1991, p. 05), sobre a importancia desse momento para a consolidacédo do CEM:

Também para estes, podemos seguramente afirmar que a primeira metade
dos anos 80 constituiu um marco: de objetos de uma pastoral
tradicionalmente pensada para eles, passam gradativamente a sujeitos de
uma pastoral feitas com eles ou a partir deles. Isso se deve, em larga
medida, aos numerosos encontros de migrantes realizados pelo CEM, tanto a
nivel local ou regional como a nivel nacional. Nestas ocasides, as histdrias,
as experiéncias e os depoimentos deles constituiam viva matéria-prima para
as publicacbes do CEM, algumas das quais retornavam aos proprios
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migrantes, num processo circular e dialético de evangelizagdo [grifos no
original].
Em uma leitura renovada do/no ambito religioso, esses sujeitos se colocam de forma
a entender as migracdes de cunho cientifico ou pastoral, sob a perspectiva dos/as migrantes.
Os espagos construidos por meio de eventos, atividades, palestras e simpdsios se tornam
lugares de conscientizacéo politica e de juncdo de luta dos/as migrantes, fortalecendo assim a
forca social. Além disso, 0 CEM dispGe de outros meios para atingir seus objetivos na
sociedade: pesquisas em acervos documentais e bibliograficos sobre os fluxos migratorios;
atendimento a estudantes e pesquisadores; ensino a Distancia — EAD em Pastoral da
Mobilidade Humana’®; Biblioteca especializada nos estudos migratérios, a qual esta dividida
em livros e periddicos, documentos (jornais, cartas, revistas, artigos) e material popular
destinado aos grupos de base, e, por fim, em 1981, tem-se a criagdo do periédico’ Boletim
Vai Vem. Registramos que, no horizonte, ja existia um projeto’>, uma necessidade de veiculo
de comunicacdo voltado aos estudos académicos sobre as migracdes. A partir de maio de
1988 cria-se, entdo, outra publicagdo intitulada TRAVESSIA, Revista do Migrante’.
Sob o titulo Um boletim a servico do migrante, temos, no editorial da primeira
edicdo do Boletim Vai Vem (1981), a sistematizacao dos objetivos e da proposta do periddico,

ou seja, o olhar que ele pretendia lancar a seus leitores, bem como a sociedade:

" No ano de 2014, tivemos a satisfagdo e o desafiante convite para participar do Curso de Especializagdo
Pastoral da Mobilidade Humana (PMH). Uma iniciativa do Scalabrini International Migration Institute (SIMI),
um instituto académico da Congregacao dos Missionarios de Sdo Carlos-Scalabrinianos, incorporado a Pontificia
Universidade Urbaniana de Roma. Esse programa formativo é oferecido em colaboragdo com o Centro de
Estudos Migratérios (CEM) da Missdo Scalabriniana Nossa Senhora da Paz e tem a duracéo de dois anos (2014-
2015). Achamos pertinente participar ndo s6 para manter contato com a filosofia da Pastoral Migratdria, mas
também para apreender as estratégias religiosas para formar os colaboradores da Pastoral dos Migrantes. O
Curso estd composto com as seguintes disciplinas, no primeiro médulo: O Magistério da Igreja e a Pastoral da
Mobilidade Humana (PMH) (prof. Sidnei Marco Dornelas); Antigo Testamento e PMH (prof. Wellington da
Silva de Barros); Elementos de PMH 1 (prof. Paolo Parise); Protecdo e promogéo dos Direitos Humanos no
contexto migratério (prof.2 Rosita Milesi) e O fenémeno da Mobilidade Humana (prof. Helion Povoa Neto). Ja
no segundo médulo: Novo Testamento e PMH (prof. Antdnio César Seganfredo); Etica e PMH (prof. José Carlos
Pereira); Espiritualidade da PMH (prof. Alfredo José Gongalves); Fundamentos da PMH Il (prof.2 Carmem
Lussi ) e Teologia das Migracdes (prof. Roberto Marinucci). Para mais informagdes, segue o link do site:
http://diplomasimi.org/. Em 2004, com a reestruturacdo do cronograma da CNBB, nasceu o setor da Mobilidade
Humana, no qual o Curso de Especializacdo PMH est4 pautado.

™ Além deste boletim informativo, 0 CEM dispunha das publicacdes de um jornal: O migrante, e de uma
cartilha: Capitalismo e pessoa Humana. Por seu tom reivindicatorio e de critica ferrenha ao capitalismo, essa
cartilha teve pouco tempo de duragéo.

7> Conforme entrevista com Dirceu Cutti, realizada no CEM, em S&o Paulo (SP), no dia 06/09/2013, a qual teve
a duragdo 1h46min26.

’® Importante destacarmos que “a Revista Travessia é uma publicagio semestral. Sua natureza é interdisciplinar e
seus editores recebem artigos e contribuicdes que favorecem o intercdmbio entre diversos agentes de producgdo
do conhecimento e de atuacdo na realidade dos migrantes”. Para maiores informagdes, Segue 0 endereco do site:
<http://missaopaz.wix.com/cem>. Acesso em 14 jun. 2014.
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VAI-VEM quer ser um instrumento que nos ajude a perceber a realidade
migratoria: suas causas, principais fluxos migratérios, e os problemas que a
migragdo traz consigo, partindo sempre do ponto de vista do migrante que
sofre as consequéncias da migracdo forcada. Quer também — e acima de tudo
— denunciar as causas da migracdo forcada: grilagem, expulsdo, politica
econbmica, latifindio, etc. O Boletim se propde também, apoiar e incentivar
as lutas dos migrantes para a fixagdo na terra: favelados, boias-frias,
posseiros, meeiros e pequenos lavradores. Quer também mostrar o avanco
das lutas populares, principalmente a luta pela terra, moradia emprego e
melhores condi¢Bes de vida. Enfim, o Centro de Estudos Migratorios e o
Centro Pastoral de Migrantes pretendem, por meio deste Boletim, colaborar
na transformacdo da sociedade, e que a migracdo seja espontdnea e ndo
forcada, como tem sido até hoje’”.

O intuito inicial do Boletim Vai Vem era fomentar e promover as lutas de homens e
mulheres migrantes por meio da divulgacdo de experiéncias migratorias. O periddico ndo se
construiu somente como veiculo de didlogo entre pessoas e lugares, mas também como um
canal que intentava mostrar o problema das migracgdes e, com isso, fomentar o debate sobre
suas mazelas, visando a despertar consciéncia politica na sociedade em geral. Os
colaboradores da Pastoral, que atendiam e ainda atendem a popula¢do migrante, buscavam
fornecer informacdes qualificadas e conscientizar a populacdo sobre as participagdes nos
movimentos sociais.

Em 1987, o comando do Boletim Vai Vem passa, oficialmente, para 0 SPM. No
oficio nimero 112, o Servico Pastoral dos Migrantes explica tais mudancas, reitera 0s
objetivos do periddico e explica que o Boletim SPM se unird, numa mesma publicacéo, com o
Boletim Vai Vem.

Informamos que o Boletim Vai Vem, veiculo informativo do servico pastoral
dos migrantes, ligado a linha 6 da CNBB, deixara de ser publicado. E que a
partir de junho o SPM vai assumir o Vai-Vem — boletim das migracdes. [...]
Atendendo as sugestOes apresentadas nos encontros de migrantes e
Assembleias do SPM, o Boletim SPM e o Vai Vem serdo incorporados num
Gnico veiculo, a nivel nacional, Vai-Vem que a partir de junho sera publicado
pelo servigo pastoral dos migrantes. O Migrante, por sua vez, continuara a
ser publicado pelo Cepani, tendo em vista tratar de temas mais especificos
daquela regido. Companheiros, o Vai Vem, com cara nova estara aberto a
criticas e sugestdes e pretende ser (ou continuar sendo) um espago de
divulgacdo da luta e dos sofrimentos dos migrantes em todo o pais.
Esperamos com isso contribuir, sobretudo, para a conscientizacdo e
organizacdo dos migrantes em sua luta por seus direitos no campo e na
cidade [grifos no original].

"Vai Vem, Boletim das migracdes. Ano 1, n. 1, junho, 1981, p. 2.
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Cabe ressaltarmos que, em termos de Boletim Vai Vem, essa transferéncia, a priori,
néo significou mudangas em sua estrutura, organizacdo ou objetivos, uma vez que a equipe
editorial do periédico se manteve igual. Todavia, nas edi¢cdes seguintes, sdo nitidas algumas
transformacdes. Isso desadgua na perda de félego para se manter a publicacdo do periodico. Tal
fato e pontuado pelo colaborador Dirceu Cutti: “Boletim Vai Vem foi se apagando como uma

»8  Tentaremos discutir essas questes ao longo da pesquisa, posto que novas

vela
implicacdes historicas, sociais e eclesiais exigiram desses sujeitos novas posturas diante do
cenario migratorio.

No que tange a trajetdria do Servigo Pastoral dos Migrantes, percebe-se que ele
cresceu e se consolidou a partir do Centro de Estudos Migratérios. No final dos anos 1970,
tornou-se filho emancipado’™ e, mais especificamente, em 1985, reintegrou-se & Comissdo
Episcopal para o Servico da Caridade, Justica e Paz, da Conferéncia Nacional dos Bispos do
Brasil (CNBB), ligada a antiga linha seis da CNBB (socio transformadora) — que, a partir de
1991, passou a ser Setor Pastoral Social, junto com outras entidades afins, o que contribuiu
para o desenvolvimento de suas atividades.

As varias demandas do fendbmeno migratorio exigiram uma melhor articulacdo entre
0s agentes do SPM. No livro Servigo Pastoral dos Migrantes Vinte anos a caminho (2005, p.

12-13), observam-se 0s primeiros passos dessa entidade:

Em meados de dezembro do ano de 1984, um grupo de padres, religiosas,
bispos, seminaristas e leigos, reunidos no Centro de Estudos Migratérios
(CEM), em S&o Paulo, langcam as bases para a fundacdo do SPM, como
respostas a intensa problematica vivida pelos migrantes. O objetivo do
encontro que pré-definiu a criagdo do SPM era o de articular os varios
trabalhos com migrantes, feitos em diferentes realidades migratorias e buscar
objetivos e metas comuns para animagao desses trabalhos.
Trabalhando atualmente com vérias categorias de migrantes, o0 SPM intenta ser
gestor de redes integradoras entre pastorais®® e de acdes humanizadoras que englobem a
igualdade social, os direitos humanos, o exercicio da cidadania e o respeito a diversidade
cultural e religiosa dos migrantes. Em cada periodo, percebe-se uma preocupacdo especial
com uma categoria de migrante, como podemos analisar em seu panfleto comemorativo de 25

anos de atuacao:

"8 Conforme entrevista com Dirceu Cutti, realizada no CEM, em S&o Paulo (SP), no dia 06/09/2013, a qual teve
a duragdo 1h, 46min e 26seg.

 |dem.

80 A rede de articulagfo entre grupos é muito grande e intensa, a exemplo destacam-se a colaboragdo no Boletim
Cé e L4 e no Boletim Nosostros, este dltimo é publicado em espanhol e circula em toda a América Latina.
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Na celebragiio do Ano Jubilar, o SPM
potencialidades da migragéo.

Imagem 3: Panfleto SPM

te-se interpelado pelos desafi

Desafios:

1. A migragdo for¢ada: Ampliar a luta contra a migragio forgada, provocada

pelo modelo de lvimen

& ia do poder piiblico

na implementagdo de politicas sociais.

2. Aquestdo urbana: Denunciar todas as formas de preconceito e discriminagio

aos mi a exploragio do trabalho e a social.
3. Oag dcio: D iar a I dos lhadores, as mortes por
esforgo ivo, di der ¢ apoiar a familiar em lugar do
ltivo de icado pelo ag; i
4. ASi bilidade institucional: Garantir a ¢ao de p através da

participagiio coletiva e da auto-sustentagao.

5. A questio I: A questio Ambiental: Defe a preservagio dos
biomas, o iment 1 lid € a adogiio de padrdes
i limpos e is. Comb, delos de d lvi
que pi q ilibrios i e ds
Lutar para que esses mi tenham h em seus paises ¢ na

comunidade internacional.

6. O Trabalho em redes: Articular, ampliar e fortalecer a rede de atores sociais

engajados na defesa dos

com

combativas ¢ movimentos sociais.

7. A questio de género: Promover a igualdade de género para que as mulheres

assumam seus espagos e dar visibilidade a feminizagio da migragdo.

8. Ji de Valorizar o

e de novos atores

sociais capazes de intervengdio social, religiosa, politica e cultural.

Potencialidades da Migra¢do

1. A migragio amplia a visio de mundo, agrega valores culturais e gera

oportunidades de didlogo inter-religioso.

2. O permanente deslocamento de pessoas interpela & construgio e ao

hegi da'cidad 3
3. Osmig Itrap barreiras qi politi
¢ propiciam a de novas identidad
“Eu era migrante ¢ vocés me acolheram™
(M1 25, 35)
Fotn Ay $PM

O Servico Pastoral dos
Migrantes é uma Pastoral
Social que integra a Comissdo
Episcopal para o Servico da
Caridade, Justica e Paz, da
Conferéncia Nacional dos Bispos
do Brasil (CNBB). Foi fundado
em 1985, fruto da Campanha da
Fraternidade de 1980 que teve
como lema “Para onde vais?”

Missdo

Promover a igualdade social
e garantir os direitos humanos, o
exercicio da cidadania, o respeito
a diversidade, o protagonismo,
a acolhida solidiria e a
pluralidade cultural e religiosa
dos migrantes e imigrantes, por
meio da implementagio de agdes
e do fortalecimento de redes de
parceria.

“Acolham-se uns daos outros,
como Cristo acolheu vocés.”

(Rm 15, 7)

Marcha de migrantes no IV Forum Social Mundial das

Migragbes - Quito/Equador - 12-10-2010

> 93 b
Encontro de Mulheres, Vale do Jequitinhonha/MG
Abril de 2010

Fonte: Acervo SPM. Acesso em: 20 jul. 2014.

0 Servico Pastoral dos Migrantes

atua com [Imigrantes, Migrantes

Tempordrios e Migrantes no Urbano.

1. Imigrantes:
Defesa da liberdade de ir e vir,
construgio da cidadania universal,
respeito as diferencas, promogio
dosdireitosh regularizagio
da situagdo migratéria e combate
ao trifico de seres humanos.

2. Migrantes Tempordrios:
Nas regides de origem, atua no
apoio as comunidades e associagoes
e iniciativas de desenvolvimento
sustentdvel e soliddrio, soberania
alimentar, preservacio das dguas
e lutas pela reforma agréria. Nas
regides de destino, acompanha os
migrantes temporérios na defesa dos
direitos, luta por melhores condigdes

de trabalho, moradia e transporte e

e

de trabalho degradante.

3. Migrantes no Urbano:
Defesa de uma reforma urbana
popular, da convivénciaentre culturas
e da religiosidade e lutas contra o
preconceito, a discriminagiio aos
migrantes e as violagdes de direitos.

4. Semana do Migrante:
Organizada em consonincia com
a Campanha da Fraternidade,
promove a valorizagio da cultura
e da religiosidade, mobilizando
a sociedade, o poder piblico e as
Igrejas para a acolhida aos migrantes
e a defesa dos direitos de cidadania.

12-10-2010

Projeto P1+2: Uma ferra Trabalhador cortador de
o duas dgues - Pargiba  cana — Guariba/SP
Dezembro de 2009 Junho de 2009

Y
Semana do Migrante - Teresina/Pl
Junho de 2010
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O discurso religioso do SPM, assim como o do CEM, estd pautado no combate a
todo tipo de discriminacdo, de xenofobia e de preconceito com relagdo aos/as migrantes no
mundo urbano-rural; no direito a moradia de qualidade; na conquista do direito a uma
cidadania digna; na construcao popular para o Brasil; no apoio a luta na e pela terra; no direito
a uma verdadeira Reforma Agraria e Agricola; na distribuicdo de renda no campo; e, por
conseguinte, nas acOes pela vida, em prol da agricultura familiar e de um meio ambiente
sustentavel.

Nesse sentido, temos como espago sensibilizador e motivador de organizacdes
populares as CEBs, as SABs, 0s movimentos sociais e sindicais, a campanha contra a Alianca
de Livre Comércio das Américas (ALCA) e também os seguintes eventos: Quarta Semana
Social Brasileira, Mutirdo Nacional pela Sustentacdo da Miséria e da Fome, Forum Social
das Migracdes, Férum Social Mundial, Grito dos Excluidos® e a Semana do Migrante. Além
de chamar a atencdo da sociedade civil, o SPM procuravam, por meio desses eventos,
conscientizar os/as migrantes de que suas proprias experiéncias migratorias possibilitam
processos de reflexdes e tomadas de decisdes politicas e sociais. Acreditava-se que, por meio
dos/as migrantes, era possivel vivenciar outro modelo de estrutura social e politica.

De maneira mais sintética, encontramos no livro de Ata, de outubro de 1985, da
primeira Assembleia do SPM, algumas orientacgdes acerca do que foi exposto.

O Servigco Pastoral dos Migrantes tem por finalidade a articulacdo de
servigos prestados aos amigos internos e estrangeiros no Brasil. Essa
articulacdo compreende: a) Animacdo de atividades desenvolvidas pelas
diversas entidades que prestam servicos aos migrantes, no que diz respeito a
assisténcia social, cultural, religiosa e econémica, de modo a torna-los os
protagonistas de sua promogdo e dos colegas. b) Promogdo de iniciativas
comuns das entidades filiadas ao SPM e intercomunicacdo de experiéncias
pastorais. c) Pesquisas e publicacBes sobre a situacdo sociorreligiosa,
econbmicas e politicas dos migrantes (LIVRO DE ATAS, 1985 apud
DORNELAS & NASSER, 2008, p. 305).

81 Atualmente, a secretaria nacional do evento citado encontra-se no Servico Pastoral dos Migrantes, em que Ari
Alberti € um de seus representantes. Cabe destacarmos que a capa do Boletim Vai Vem, bem como o contelido do
periddico fazem alusGes a tal evento. “O Grito se define como um conjunto de manifesta¢des realizadas no Dia
da Patria, 7 de setembro, tentando chamar a atencdo da sociedade para as condi¢des de crescente exclusdo social
na sociedade brasileira. Ndo é um movimento nem uma campanha, mas um espago de participacdo livre e
popular, em que os proprios excluidos, junto com os movimentos e entidades que os defendem, trazem a luz o
protesto oculto nos esconderijos da sociedade e, a0 mesmo tempo, o anseio por mudancas. As atividades sdo as
mais variadas: atos publicos, romarias, celebragBes especiais, seminarios e cursos de reflexdo, blocos na rua,
caminhadas, teatro, musica, danga, feiras de economia solidaria, acampamentos — e se estendem por todo o
territorio  nacional” (VIERA et al, 2004, p. 11). Para maiores informacGes acessar:
http://www.gritodosexcluidos.org/.
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Notamos que as praticas desenvolvidas junto aos/as migrantes, tanto na sociedade de
origem como nade destino, constituem o diferencial do SPM em relacdo as demais entidades
sociais. As experiéncias vivenciadas diretamente com os/as migrantes possibilitavam acender
novas agdes coletivas em prol dos/as proprios/as migrantes. Como podemos observar, a
religido funciona como principio gerador de experiéncias e, por esse motivo, ela se coloca
cheia de fungdes ideoldgicas, préticas e politicas.

Vale ressaltarmos também as participacdes, de maneira direta ou indireta, de
intelectuais nos diversos segmentos da Missdo Paz — na fundacdo do CEM e do SPM, nas
parcerias em projetos e em eventos. Entre os nomes mais citados, estdo os de José de Souza
Martins® e de Maria Aparecida de Moraes Silva.

Ao narrar suas experiéncias com a Pastoral Migratdria, José de Souza Martins
elucida a complexidade das migracdes no Brasil, logo, o desafio encarado pelo SPM. Nas
palavras do socidlogo: “A Pastoral dos Migrantes tem seu sentido pleno na atuacdo em cima
dessas rupturas, na mediagao que representa para abrir perspectivas e transformar situacoes de
desalento em situagdes de esperanga” (MARTINS, 2005, p. 69). As rupturas citadas pelo
pesquisador englobam os dramas e os dilemas vivenciados pelos/as migrantes no local de
origem, e, por conseguinte, ao se deslocarem. Acrescenta 0 autor que migrar ndo é um
problema social, mas uma “[...] busca de oportunidades, uma forma de ajustamento social.
N&o raro, € um modo de trocar uma insercdo espacial problemética por uma insercao espacial
promissora” (MARTINS, 2005, p. 68).

Maria Aparecida de Moraes Silva, por sua vez, ressalta algumas das metodologias
utilizadas na Pastoral dos Migrantes — a valorizacdo de cada sujeito como préaxis libertadora.
“Praxis que ndo se traduz pela imposicdo de ideias aqueles, supostamente, considerados
ignorantes ¢ ndo portadores de consciéncia politica ou religiosa” (SILVA, 2005, p. 77). A

socibloga alerta, ainda que, de maneira alguma, o trabalho realizado por esses sujeitos deve

8 Em outras obras, este autor aponta para os descompassos do trabalho teoldgico-pastoral com os/as migrantes.
Quando convidado, em 1980, para assessorar a assembleia da CNBB, José Martins chamou atencdo para 0s
filhos das migracfes, os quais ndo sdo privilegiados nas acfes protagonizadas pela Igreja. Nas palavras do
pesquisador: “Explicagdo que € a seguinte: o numero de migrantes ¢ irrelevante. A palavra migragdo ¢
irrelevante. Para correta compreensdao do assunto, € seguramente um problema o fato de que muitos filhos de
migrantes, pessoas que foram deslocadas do seu lugar social e das suas oportunidades de vida, tenham nascido
no lugar de destino de seus pais. Por isso ndo aparecem como migrantes nas estatisticas oficiais. O filho do
migrante nordestino que vai para a favela do Jaguaré em S&o Paulo, nasce como paulistano. Ele ndo é migrante,
mas vitima da migracdo. Isso ndo aparece na estatistica e isso os bispos também nfo quiseram ouvir”.
(MARTINS, 2002, p. 127) [grifos no original]. A titulo de curiosidade, durante as entrevistas com o0s
colaboradores do Boletim Vai Vem, percebemos que este intelectual, assim como varios outros, atuou, mesmo
que indiretamente, na construcao do periddico, bem como na criacdo da Revista do Migrante - TRAVESSIA.
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ser considerado pelo viés do assistencialismo, pois seria reduzir o alcance das acdes politicas
e sociais da Pastoral dos Migrantes que

[...] sempre lutaram em defesa dos direitos desta populacdo excluida de
direitos e cidadania. Enfrentaram duros embates com os poderosos, com 0S
donos de grandes usinas e fazendas; percorrem alojamentos, pensdes de
migrantes espalhados por estas imensas areas de cana do interior paulista.
Muitas vezes, enfrentam ameacas, advindas dos representantes dos
proprietarios. Outros tantas, sairam em defesa dos migrantes escravizados,
por meio de dendncias a Promotoria Pablica. Por outro lado, desenvolvem
também o trabalho de conscientizagdo nos locais de origens dos migrantes.
Procuram acompanhar a saga de milhares de homens e mulheres e criangas
gue todos os anos deixam seus lares e partem em busca de trabalho,
esperanca e utopias (SILVA, 2005, p. 77).

Em consonancia com o0s apontamentos da pesquisadora, 0s integrantes da Pastoral
dos Migrantes também ndo entendem seu trabalho como assistencialismo. A preocupacao
social e politica, juntamente com os subsidios criados para os/as migrantes, a fim de assegurar
0s seus direitos, faz com que esse trabalho extrapole esse entendimento e se configure como
uma agédo essencialmente pastoral.

Em um bonito e poético titulo®, a pesquisadora Maria Aparecida de Moraes Silva
intitula-os como peregrinos da resisténcia em oposicdo aos latifundiarios, aos politicos
corruptos, aos sistemas opressores, as legislacdes desiguais e as alas conservadoras da prépria
Igreja.

A partir da contextualizacdo realizada até o momento, torna-se possivel levantar
algumas hipoteses sobre os objetivos que permeiam a cria¢do do Boletim Vai Vem. Primeiro: a
necessidade de divulgar suas a¢Ges pastorais, pois a orientagcdo do Provincial era de que todos
os Centros de Estudos, independentemente do meio, deveriam dar visibilidade a sua misséo.
Segundo: os contextos eclesial, histérico e teoldgico suscitavam publicagdes com o perfil do
periddico. Por fim — e mais importante no nosso entendimento — as demandas do cotidiano e
as tensdes do campo religioso que levam esses sujeitos a criarem estratégias para intensificar
0s contatos, as redes e as experiéncias migratorias.

Com isso, 0s sujeitos reelaboram tais légicas homogéneas sobre as migracdes,
fazendo, assim, o contraponto com suas proprias convicgdes: uma leitura teoldgica das
migracGes. Dessa forma, ao se posicionarem a favor dos pobres migrantes, denotam
preocupacGes em torno dos elementos sociais, econémicos, politicos e religiosos que

constituem a sociedade. Além disso, por meio de suas préaticas e representacdes, 0s sujeitos

8 TRAVESSIA: Revista do migrante. Publicagdo do CEM, Ano XVIII, n. 52, maio-agosto, 2005, p. 25.
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contribuem para a transformacdo das midias em espacgos simbdlicos, permeados de conflitos,
tensoes, disputas e contradigdes.
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1.2.1 Ethos midiatizado pelo carisma escalabriniano

Para o migrante, a patria € a terra que Ihe da o péo. Eu os vejo desembarcados em
terra estrangeira, no meio de um povo que fala uma lingua que eles ndo entendem,
vitimas faceis da especulacdo desumana. Vejo-0s banhar com seus suores e com
suas lagrimas, um solo ingrato, uma terra que exala dificuldades, arrebentados pelas
fadigas, consumidos pela febre, a suspirar em vao, pelo céu da patria distante.
(SCALABRINI, 1989 apud RIZZARDO, 2007, p. 53) [grifos nossos]

Como mencionado anteriormente, os sujeitos envolvidos na Missdo Paz e a equipe
editorial do Boletim Vai Vem tiveram ou tém influéncias do que eles chamam de carisma
scalabriniano. Sob esse aspecto, podemos observar como a Igreja Catdlica, por meio dos
documentos conciliares e da figura do Beato Scalabrini®, constituiu-se em matriz formadora
do movimento em prol dos/as migrantes, ao aglutinar e revitalizar novas forgas sociais. Foram
construidos valores, ideologias e crencas entre 0s sujeitos das pastorais, 0s voluntarios, 0s
leigos e os/as migrantes.

Conforme as demandas migratdrias, os envolvidos com o periédico construiram
enfrentamentos configurados pelas experiéncias dos/as migrantes e justificados pelo ethos
midiatizado sob a luz do carisma escalabriniano.

Para maior entendimento acerca de ethos midiatizado, tomamos como compreensdo
0s apontamentos de Muniz Sodré (2002, p. 11) ao se referir a presenca da midia na sociedade
contemporanea, a qual “implica uma nova qualificagdo da vida, um bios virtual. Sua
especificidade, em face das formas de vida na criacdo de uma eticidade (costume, conduta,
cognicdo, sensorialismo) estetizante e vicaria, uma espécie de ‘terceira natureza’”. Desse
modo, torna-se oportuno apreendermos a tematica em questéo.

Em Vida e missdo da Congregacdo das Irméds missionarias de Sao Carlos Borromeo
escalabrinianas (2012), escrito por Analita Candatem, é possivel visualizar alguns pontos
sobre 0 que a autora compreende como carisma escalabriniano. Em grego, charis significa
dom, benevoléncia, gratuidade, graca divina, com a qual o Espirito e Deus tornam uma pessoa
apta a um determinado ministério religioso. De acordo com Analita Candatem (2012, p. 4):
“dado que o carisma s6 se conhece através da atividade, ele tende a identificar-se com as
atividades e servigos realizados”. Cada um dentro da comunidade religiosa recebe seu dom,

ou seja, seu carisma, de acordo com o desejo do sagrado, dos interesses hierarquicos e das

8 No dia 7 de junho de 1877, o Papa Pio IX o reconheceu como apéstolo da catequese. Em 9 de novembro de
1997, Scalabrini foi beatificado pelo Papa Jodo Paulo Il que o chamou de auténtico pai dos migrantes.
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demandas do lugar, o que torna o campo religioso desempenhado por multiplas funcGes de
carismas. Partindo desse pressuposto todo cristdo é carismatico.

Em seguida, a pesquisadora e também religiosa carlista destaca as principais
caracteristicas que nascem dos carismas quando se fala em gestdo de obras, sendo elas: um
movente ideal — da gratiddo, das experiéncias cotidianas e da obra de seu fundador —
identidade carismatica; da reciprocidade e da beleza em fazer coisas boas e belas. Procurando
proporcionar ao/a migrante “[...] o pao para satisfazer suas necessidades materiais, da Palavra
para encontrar o sentido de sua existéncia e de comunidades que satisfacam suas necessidades
de amor e de pertenca, nas quais ninguém se sinta estrangeiro” (2012, p. 9) [grifos no
original].

Para o te6logo e militante da TdL, Leonardo Boff (1982, p. 240), “[...] o carisma ¢
uma manifestacdo da presenca do Espirito nos membros da comunidade, fazendo com que
tudo o que sdo e fazem, seja feito e ordenado em beneficio de todos”.

Concordamos, no entanto, com as formulages do socidlogo Pierre Bourdieu (2013,
p. 55):

Assim, talvez seja preciso reservar 0 nome carisma para designar as
propriedades simbolicas (em primeiro lugar, a eficacia simbolica) que se
agregam aos agentes religiosos na medida em que aderem a ideologia do
carisma, isto €, o poder simbélico que lhes confere o fato de acreditarem em
seu proprio poder simbolico [grifos no original].

Assim, podemos registrar que carisma escalabriniano esta intimamente ligado ao
empoderamento simbdlico, da graca divina do trabalho teoldgico-pastoral a partir do legado
de seu fundador, Scalabrini, o qual demonstrou sensibilidade com os homens e as mulheres
migrantes. 1sso permite que o ethos midiatizado pelo carisma das migracdes constitua-se em
estrutura estruturante do Boletim Vai Vem.

Na segunda viagem de pesquisa de campo, achamos interessante 0 comentario de
uma das voluntarias, uma irmd escalabriniana: “Vocé, Marciana, tem 0 carisma
scalabriniano, que lindo isto!”. Mesmo sem saber naquele momento o que esta atribuicéo
significava, tanto para ela quanto para mim, me senti honrada e a0 mesmo tempo com mais
responsabilidade diante do nosso oficio e dos sujeitos privilegiados na pesquisa.

Dito isso, para este momento, priorizamos alguns olhares de dentro do campo
religioso que elucidaram a tematica sobre a qual estamos refletindo. No decorrer das

entrevistas, questionamos os editores a respeito da importancia e da representacdo de
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Scalabrini para os trabalhos que desenvolvem, bem como para a construgéo e a organizacdo
do periddico.

Reforca-se que, de maneira alguma, a fonte oral deve ser compreendida como
complemento as cartas ou ao periodico e vice-versa. Cada uma delas possui potencialidades e
especificidades metodoldgicas que devem ser reconhecidas e respeitadas. A tentativa esta em
sequir as orientacdes postuladas por Teresa Malatian (2009, p. 205), a de contrapor 0s

documentos uns com outros e, logo, entre si, pois

ainda que as cartas sejam dotadas de grande potencial expressivo, vale aqui a
mesma regra de método usualmente empregada na historiografia: nenhum
documento pode iluminar por si s6 um tema. A confrontacdo com outros
documentos se impde, abrindo ao historiador novas perspectivas e novos
angulos de compreensdo. Tal procedimento também evita a ilusdo de que o
material obtido nas correspondéncias constitui verdade bruta e inexplorada,
confiavel uma vez garantida sua ‘espontaneidade’ e, portanto, sua
‘veracidade’.

Assim sendo, segundo Neide Benvindo, a relevancia de Scalabrini € inquestionavel,
ela o enxerga como figura principal. Ficou em sua memoria o registro das experiéncias
vivenciadas, especificamente as relacionadas com as irmas escalabrinianas, como podemos

constatar:

Eu ndo sei muito desta histéria. Mas, a gente conviveu muito com irmas e
padres scalabrinianos. Acredito que quando ele fundou a Congregacéo ele ja
tinha como meta o trabalho com os migrantes. Ajudar os migrantes que
saiam de um lugar para o outro, para conseguir dias melhores. Melhores
lugares para morar. Muitas pessoas foram expulsas, nds sabemos como é luta
da e pela terra. De ndo poderem plantar, ndo poderem colher e de ter que
vender seus bens aos grandes proprietarios. Acho que foi isso [...]. Sua figura
é de uma importancia que ndo temos nem o que questionar. Ele é a figura
principal de toda esta luta que é a Pastoral dos Migrantes. E os padres e as
irmas scalabrinianas ddo e deram suas vidas por este trabalho e eu tenho
muito respeito por estes padres e estas irmds até porque muitos deles sdo
amigos da gente. Amigos mesmo! Que ajudaram, inclusive quando eu entrei
na pastoral do migrante. Eu nem sabia 0 que era pastoral do migrante. Eu
tinha uns quinze anos [risos] (Neide Benvindo, entrevista gravada em janeiro
de 2014).

O segundo relato que destacamos € o dos editores do Boletim Vai Vem Ari Alberti e
Roberval Freire. Em tom descontraido, um deles respondeu rapidamente ao questionarmos
sobre Scalabrini: “Ele foi o cara!”. Em seguida pontuou sua importancia, descrevendo-0 cOmo

profeta e sublinhando as consequéncias das migrac6es sob a oOtica capital/trabalho.
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Ao ver aquela mogada com maleta e tudo [...] migrando. Acho que na época
ele foi um grande profeta. Contaram sobre a América pra eles, mas ndo foi
daquele jeito que contaram. Ele compreendeu isso tudo e teve uma visdo
profética. Poxa vida! E preciso fazer alguma coisa. O capital cria todas as
condicdes e os empecilhos criando um sentimento em vocé, que vocé que
quer sair, como ‘coitadinho’. Tém muitas pessoas na Congregagao que pensa
isso ai. Scalabrini fez diferente (Ari Alberti, entrevista gravada em janeiro de
2014).

Observamos que Jodo Scalabrini aparece nos relatos orais — bem como, no periodico
e nas missivas — como um exemplo a ser seguido. Representa o sentido do trabalho com os/as
migrantes e das acOGes da Pastoral dos Migrantes, afinal foi ele quem iniciou o trabalho.
Assim, de maneira respeitosa, os entrevistados reverenciam a hierarquia eclesial por meio
dele.

Sublinhamos que, no ano de 2005, na celebracdo do centenéario da morte de seu
fundador, a Congregacdo dos Missionarios de Sdo Carlos/escalabrinianos homenageou Jodo
Scalabrini com uma edi¢do da Revista Travessia dedicada a seu legado. Para seguirmos com a

andlise, destacamos um trecho do preféacio escrito por Dirceu Cutti referente a Scalabrini:

[...] definido como homem de acdo e do didlogo. Sempre que se deparava
com problemas no campo social, buscava encaminhar solugdes. Organizou
cozinha popular para socorrer os famintos; fundou um instituto em favor dos
surdos-mudos; promoveu a criacdo de cooperativas de producdo e consumo;
caixas rurais para financiamento e o banco catolico Sto. Anténio. Valoriza a
comunicagdo: criou jornais e incentivava que outros o fizessem. [...]
pronunciou inimeras conferéncias, sempre muito concorridas. Defendeu a
participacdo dos catélicos nas eleicdes, proibidos de fazé-lo pela Curia
Romana, o que Ihe causou fortes dissabores [...] sdo esses alguns aspectos da
sua atuacdo social. Mas, o maior legado decorre do campo da migracdo
(CUTTI, 2005, p. 3).

Diversos textos, sejam eles de cunho religioso ou de cunho académico, identificam a
importancia de Scalabrini, principalmente por ele ter idealizado e desenvolvido a Pastoral do
Migrante. Varias citagcbes suas sobre migragdes sdo bastante conhecidas, entre elas: “A
migracdo alarga o conceito de Péatria para além das fronteiras Geograficas e politicas, fazendo
do mundo a patria do homem”; “Para 0 migrante, a patria é a terra que lhe d4 o pdo”;

“Migram as sementes nas asas do vento, migram as plantas de continente a continente,
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levadas pelas correntes das dguas, migram 0s passaros e 0s animais e, mais que todos, migra o
homem™®.

Vérios autores destacam que Scalabrini despertou seu olhar para a luta do/as
migrantes apos ver, diariamente, em Mildo, milhares de migrantes italianos/as que se
encontravam na estacéo ferrovidria em macha para a América. Reconhecido como homem de
acao, entrel887 e 1892, Scalabrini fez pesquisas, palestras e conferéncias a fim de ampliar a
consciéncia a respeito dos problemas em que as migracdes estdo inseridas, fazendo com que

0s ouvintes entrassem no debate religioso, politico, econdmico, cultural e social.

A preservagdo e a valorizagdo do patrimOnio espiritual existem a
conservacdo da cultura étnica: religido e patria se completam nesta obra de
amor e de redencdo. A Pastoral dos Migrantes deve ter presente este
principio. Tanto os missionarios, quanto a Igreja de acolhida devem respeitar
a identidade cultural e a religiosidade propria do migrante (SCALABRINI,
1989, p. 373).

Em 1887, no auge das migracdes italianas, Scalabrini fundou a Congregacdo dos
Missionarios de Sao Carlos e a Associacdo Leiga Sdo Rafael, ambas destinadas, inicialmente,
a receber e acolher os/as i/emigrantes italianos/as. Em 1895, os missionarios de Sdo Carlos
chegaram a S&o Paulo, na regido do Ipiranga, e tiveram como suas primeiras obras o Orfanato
Cristovao Colombo e a Igreja da Paz. Em 1901, Scalabrini visitou as Congregagdes nos
Estados Unidos e, em 1904, no Brasil. Um ano mais tarde, em 1905, langou v6o, dentre nds,
rumo a Gltima migragdo sem presenciar, em maio de 1906, a aprovacao, em ambito nacional e
internacional, do Servico Especial da Emigracdo — em 1988, esta Comissdo passou a se
chamar Conselho Pontificio para a Pastoral de Migracdes e Itinerantes®.

Cabe destacarmos que, em termos de documentos conciliares, 0 Rerum Novarum é o
primeiro documento eclesial voltado a doutrina social da Igreja, suscitando intenso debate
sobre as preocupacdes sociais e, consequentemente, com os/as migrantes. A esse respeito, a

Constituicdo Apostdlica Exsul Familia® é considerada a carta magna dos ensinamentos de

% Essas citages podem ser encontradas em Redovino Rizzardo (2007); Revista Travessia (2005); Anita
Candatem (2012).

8 O cuidado pastoral com os/as migrantes foi incorporado na formulag&o do novo cédigo de Direito Candnico,
publicado em 1985, e, em 1988, na reestruturacdo da Clria Romana. A Pontificia Comissdo passa a se chamar
Pontificio Conselho da Pastoral para os Migrantes Itinerantes — Erga migrabtis Caritas Christisite:
http://www.vatican.va/phome_po.htm.

8 P10 XII, Exsul Familia. Constituicdes Apostdlicas sobre os cuidados espirituais aos emigrantes (1952). S&o
Paulo, 1955.
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toda a atividade Pastoral junto aos/as migrantes. Ela representou a primeira formulacdo mais
orgénica sobre as migragdes, além de oferecer orientacdes gerais para a lgreja™.

Os documentos conciliares citados contribuem para justificar/embasar as acdes junto
aos/as migrantes, uma vez que o campo religioso é composto, também, por uma ala
conservadora, a qual ndo admite os ideais defendidos pela Teologia das Migrac6es e, muito
menos, pela Teologia da Libertacdo. As praticas e as ideologias desses sujeitos eram e séo
consideradas heresias contra a Igreja.

Como podemos notar, pelos ethos midiatizado nas migragdes, o Boletim Vai Vem
constitui-se em espaco de tenséo e de negocia¢do ndo somente diante da grande midia, mas
também nos campos politico e religioso.

Tendo essas reflexdes em vista, elencaremos a seguir, em linhas gerais, como o
Boletim Vai Vem estava estruturalmente organizado para que, assim, possamos analisar as
historias de migracdes expressas nas narrativas epistolares. Para tanto, adotamos como
referéncia a mudanca do comando do periddico para 0 SPM, em 1987, atentando para as
condi¢cdes materiais (formato, tipo do papel, capa, contracapa, uso ou ndo de ilustracdes,
divisdo de conteudo) e técnicas do periodico, conforme orientagdes sugeridas pela
pesquisadora Tania Regina de Luca (2005, p. 138).

Sobre as sessodes, podemos dizer que ndo havia, de modo geral, uma padronizagéo
rigida das colunas. O que percebemos, durante os anos de publicacdo do Boletim Vai Vem, é a
permanéncia de algumas se¢des, como: noticias migratorias; indicacdo de leitura e de eventos;
entrevistas com os/as migrantes; matérias sobre o contexto migratério — estas eram enviadas
pelas Pastorais Migratorias do Brasil e do Mundo, por meio das redes de contados; e as cartas
dos/as migrantes.

A partir de 1987, o periodico para a ter, com mais frequéncia, reflexdes feitas por
intelectuais. Neste aspecto, concorda-se com a afirmativa: “uma revista ¢ antes de tudo lugar
de fermentacdo intelectual e de relacdo afetiva, a0 mesmo tempo viveiro e espaco de
sociabilidade” (SIRINELLI, 1996 apud DE LUCA, 2005, p. 140).

Ja o editorial, de responsabilidade de algum padre, bispo convidado ou dos

colaboradores, constitui-se no olhar sistematizado da redagéo. E, portanto,

% Chamamos atencéo para a repercussao e o conteido da Carta Enciclica Laudato Si’ do Papa Francisco (18 de
junho de 2015), na qual, em defesa de conversdo ecologia, o pontifice tece criticas a0 modelo do sistema
capitalista, logo, as multinacionais. Segue 0 link para a carta:
<http://w2.vatican.va/content/dam/francesco/pdf/encyclicals/documents/papa-francesco 20150524 enciclica-
laudato-si_po.pdf>. Acesso em: 22 jul. 2015.
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as redacgoes, tal como saldes, cafés, livrarias, editoras, associagdes, literarias
e academias, podem ser encaradas como espacgos que aglutinam diferentes
linguagens politicas e estéticas, compondo redes que conferem estrutura ao
campo intelectual e permitem refletir a respeito da formacéo, estruturacdo e
dindmica deste (DE LUCA, 2005, p. 141).

Outro dado importante é o registro dos nomes da equipe. De inicio, eram elencados
somente os nomes das entidades idealizadoras do periodico — CEM/CPM e, posteriormente,
SPM. O mesmo ocorria com as colunas do periédico, por uma questdo estratégica da equipe
de redacdo em reforcar o discurso do trabalho coletivo. Todavia, a partir de 1985, passa-se a
ver 0s seguintes nomes envolvidos diretamente e apresentados na edicdo e na colaboragéo:
Adair Bagatini, Cheila Subenko, Marilda Menezes,Wander Pessoa, Francisco Nunes, Miguel
Longhi, Marilda Ap. Menezes, Paulo Prigol, Miguel Dalla Vechia, Elvira, Zé Roberto, Ildo
Nivaldo, Darciolei Volpato, Deoclério Rissini, Valdiram Santos, Padre. Anténio Garcia,
Antbnio Rosa, Isaldo Betin, Mari Solange Cella, Maria José, Zé Maria e Ana Valim. Na
diagramacdo: Antonio Carlos de Oliveira, Patricia Terra Pretel, Luciane Udovic, Hernane M.
Ferreira, Renato Fabriga Salma Meroto e Claudio Alberto de Souza. Alguns dos nomes
citados eram de voluntarios de uma determinada edi¢cdo do periddico, outros eram vinculados
a Missdo Paz, mais especificamente a seus seguimentos SPM e CEM.

Contudo, faz-se necessario identificar os responsaveis que participaram com mais
assiduidade da dindmica com o Boletim Vai Vem, sendo eles: Alfredo Gongalves, Neide
Benvindo, Nelson Bison, Dirceu Cutti, Luiz Bassegio, Roberval Freire e Paulo Llles. E
interessante destacar também que, a partir de 1990, as colunas passam a ser assinadas pelos
colaboradores. Assim, a equipe de redagdo se responsabilizava apenas pelos textos nédo
assinados, pela diagramacéo e pela organizacao do periddico.

Ao elencarmos os nomes dos sujeitos envolvidos estamos dizendo que para nos
debrucarmos sobre as cartas publicadas nas linhas do mensageiro — Boletim Vai Vem —
devemos compreender, mesmo gque minimamente, as trajetérias de seus idealizadores, a fim
de conhecer as pretensdes e as contradi¢cdes por tras de cada escolha de titulo, de assunto, de
imagem, de cor e assim sucessivamente.

Nas capas do Boletim Vai Vem (como é possivel conferir nas capas selecionas das
imagens 4 e 5), encontram-se 0 nome do boletim,seu slogan, o indice de matérias e um
desenho que simboliza o assunto mais destacado na edicdo. O nome Vai Vem esta

representado em uma placa que indica, ao mesmo tempo, dois — ou mais — caminhos. Nota-se
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que esta se parece com as folhagens de uma possivel arvore. E, ainda, um péssaro
descansando nela.

Essas capas representam as migracgdes, a vida dos homens e das mulheres migrantes,
pelo viés da dramaticidade, da frustracdo, da tristeza e da angustia. Como ja pontuado, 0s
cartazes da Semana dos Migrantes s&o utilizados como capas do periddico.

Todavia, a partir de 1987 (imagem 6), percebemos algumas mudancas no formato
das capas: o Boletim passa a utilizar mais fotografias do que de desenhos e a sigla SPM
(Servico Pastoral dos Migrantes) é acrescentada ao lado do nome do periddico. Essas edi¢es
faziam-se referéncia ao numero anterior por meio da capa que foi utilizada, nota-se, ainda,
que sumario ndo tinha um lugar fixo (vertical ou horizontal). Em seguida tem-se uma frase
com letras versais, na cor vermelha, marcada, intencionalmente, pelo tom de lema,
exclamacéo, reivindicagdo politica e social. Por exemplo: Ocupar e resisti! E a resposta dos
Sem-Terra. Devemos marchar e conquistar essa terra. Informagdes bem caracteristicas de
palavras-chave utilizadas pelos movimentos populares do periodo.

Por meio das capas, o0s leitores podem atribuir os primeiros sentidos ao Boletim Vai
Vem. A escrita (icnogréafica e/ou textual) expressa, em uma primeira dimensao, as intencdes
do periddico e o carater de seus contetdos. Nesse sentido, a diagramacao é responsavel por
cada detalhe visual e estético do periddico. A escolha de cada frase, em melhores palavras, de
como esta frase vai ser representada, perpassa as intengdes dos envolvidos na diagramacao. E,

portanto,

é preciso esclarecer que a “primeira leitura” que se faz de uma capa de jornal
é comunicacao ndo verbal, ou mesmo pré-verbal. No todo do padrdo visual,
as cores se antecipam as formas e aos textos. Quanto maior o potencial de
informacdo das cores (forca seméntica e clareza na identificagdo dos
matizes), maior serad a antecipacdo da informacdo cromatica em relagdo aos
elementos figurativos e discursivos do padrio (GUIMARAES, 2003, p. 37).

No inicio da década de 2000 (imagem 7), as capas terdo fotografias registradas
durante as atividades ou a¢des pastorais, também aparecendo os cartazes do evento Grito dos
excluidos. No que tange as frases em destaque, ora elas aparecem, ora ndo. Quando sdo
destacadas, perdem o cunho de critica politica para se transformar em um chamado de cunho

religioso e migracional.
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Na imagem 8, observamos a capa® da Gltima edicéo publicada pelo periddico, em
2010. Nela, a equipe editorial faz mencéo tanto ao Boletim Vai Vem, para o Boletim do
Servico Pastoral dos Migrantes (sendo este outro veiculo de midia, ainda em circulacdo, do
SPM), quanto a comemoracao de 25 anos do SPM. Torna-se oportuno ressaltar a escolha da
fotografia destacada na capa, uma imagem da primeira assembleia nacional que elegeu a
primeira coordenacgdo do SPM e, em destaque, a frase: “A luta continua!”.

Por meio dessas amostras de capas, ja podemos perceber algumas mudancas no
periddico quando ocorre a transferéncia de comando do CEM para o SPM. Evidentemente, as
alteracBes também estéo relacionadas ao contexto historico e a transformagéo tecnoldgica em

que o Boletim Vai Vem estava inserido.

8 Cabe registrar que tanto esta capa quanto a contracapa representada na imagem 12 foram originalmente
impressas em cores. Entretanto, s6 se teve acesso a uma fotocépia em preto e branco.
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Imagem 4: Amostra de capa |
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Indios: a luta pela
reconquista da terra
(pag. 4).

Trabalhadores rurais
inauguram sindicato
em Dobrada-SP (pag. 7).

Dia do Migrante
(pag. 9).

Quem lucra com Itaipu?
(pag. 11).

Migrantes conquistam
terreno da Prefeitura
(paa. 15).

Fonte: Vai Vem, Boletim das Migrac@es. Ano 1, n. 1, junho de 1981.
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Imagem 5: Amostra de capa Il

ANO 3 N:12
MARGCO-84

* A SECA DO SISTEMA

* NORDESTE:
A Seca da Dor X

A Seca das Vantagens....

* A Historia & Velha

* Os "Mesmos' e a Seca

* Frentes de Emergéncia....

* Nordestino fica ou

* CONTO DO PRO-ALCOOL

* MIGRACAO: Comentarios....
* ESCALADA DA VIOLENCIA....

* DADOS MIGRATORIOS.......

* NOTICIAS

Fonte: Vai Vem, Boletim das Migrac¢des. Ano 3, n. 12, marco de 1984.
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Imagem 6: Amostra de capa I11
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Fonte: Vai Vem, Boletim das Migragdes. Ano 6, n. 25, junho/julho de 1987.
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Imagem 7: Amostra de capa IV

LJAN—FEV-MAFV2000-Ano 19 n°79 Boletim das Migragoes - SPM - Servico Pastoral dos Migrantes

Fonte: Vai Vem, Boletim das Migragfes. Ano 19, n. 79, janeiro-fevereiro-mar¢o, 2000.
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Imagem 8: Amostra de capa IV

Ano 26 - Boletim 115

BOLETIM DO
SERVICO PASTORAL DOS MIGRANTES

LIGADO A LINHAG6 DA CNBB

ASSEMBLEIA NACIONAL QUE ELEGEU A PRIMEIRA COORDENAGAO DO SPI

A LUTA CONTINUA!

B : !_‘th :

Fonte: Vai Vem, Boletim das Migragdes. Ano 26, n. 115, janeiro-junho, 2010.
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Prosseguimos nossa analise com mais quatro contracapas do Boletim Vai Vem. Duas
do periodo de coordenacdo do CEM e outras duas, do SPM.

Na imagem 9, observamos uma critica ao sistema capitalista feita pelo artista
Kampus. Sob a frase “Era uma vez um migrante”, a charge representa o vai ¢ vem dos/as
migrantes, ou melhor, os dilemas destes/as ao chegar a cidade. Esta era uma caracteristica dos
primeiros nimeros do periddico: havia sempre charges relacionadas aos/as migrantes.

O mesmo ocorre na pagina da imagem 10, com outra charge de Kampus. Nesta
observamos duas frases, a primeira: “Papié! Sobremesa, sobremesa, nhoc! Nhoc!”; e a
segunda: “Enquanto isso, no nordeste: Vamos saquear a seca selvagem do sistema”. Nota-Se a
tentativa de mostraras dificuldades do dia a dia dos/as migrantes pela exploragéo do sistema
capitalista e dos latifundiarios.

Ja nas contracapas organizadas pelo SPM observamos outras caracteristicas, como a
utilizacdo de fotografias, poesias, musicas e, ainda, reflexdes do evento Grito dos Excluidos.
Na imagem 11, temos a poesia intitulada O fim da Ambig&o, escrita pela autora Costa Senna, e
uma fotografia feita por Pedro Richalski. Na imagem 12, notamos o apoio ao plebiscito

popular pelo limite da propriedade da terra e ao 16° Grito dos Excl

86



Imagem 9: Amostra de contracapa |
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Fonte: Vai Vem, Boletim das Migracgdes. Ano 1, n. 1, junho de 1981, p. 18.
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Imagem 10: Amostra de contracapa Il
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Fonte: Vai Vem, Boletim das Migrac@es. Ano 3, n. 12, marco de 1984, p. 26.
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Imagem 11: Amostra de contracapa Ill

Que neste novo milénio a data tao
esperada
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E o lindo Nordeste esteja livre da peste
E a terra toda molhada.
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Quero o fim da violéncia
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Fonte: Vai Vem, Boletim das Migracdes. Ano 19, n. 79, janeiro-fevereiro-marc¢o, 2000, p.12.
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Imagem 12: Amostra de contracapa IV

CNBB

Comisséo Episcopal Pastoral para o
Servigo da Caridade, da Justica e da Paz

APOIO AO PLEBISCITO POPULAR FE!

LIMITE DA PROPRIEDADE DA TERR/
f ?3»3 16° GRITC DOS EXCLUIDOS

N

Dom Pedro Luiz Stringhini

Presidente da Comissao

eunidas em Brasilia, nos dias 14, 15
e 16 de Junho, as coordenagdes
.regionais e nacionais das Pastorais
Sociais e Organismos da Comissao Episcopal
Pastoral para o Servigo da Caridade, da Justica
e da Paz da CNBB, assumem 0 cOmpromisso
de participar do 16° Grito dos Excluidos e da
- organizacdo do Plebiscito Popular por um
Limite da Propriedade da Terra no Brasil.

Esta decisio tem como base a consciéncia
de que a democratizagéo da terra através da
' reforma agréria é uma luta histérica do povo
e uma exigéncia ética afirmada pela CNBB ha décadas. E também a realizagdo de un
| gesto concreto proposto pela Campanha da Fraternidade Ecuménica de 2010, promovida
| pelas Igrejas membros do CONIC (Conselho Nacional de Igrejas Cristas), como consta
1 no Texto Base, n. 120: “Mobilizacdo de apoio ao Plebiscito de iniciativa popular pclo
| Limite da Propriedade da Terra, em defesa da Reforma Agraria, da Soberania Territorial
' e Alimentar, promovido pelo Férum Nacional de Reforma Agréria e Justica no campo”

Para isso. convidamos os cristdos e cristds das dioceses, paréquias, comunidades.
movimentos a engajarem-se neste exercicio de cidadania que ser4 realizado na Semana
da Pétria e especialmente no dia 7 de setembro, junto com o 16° Grito dos Excluidos/as.
abrindo espagos, formando comités, colaborando com 0s comités estaduais no processo
de informagdo, formag#o e coleta dos votos.

O engajamento nesta pratica cidada de democracia direta € uma forma de realizar nossa
missdo evangélica em favor e junto com os excluidos e excluidas, construindo uma sociedade
| justa e soliddria que garanta vida digna para todos os brasileiros e brasileiras.

l

‘, : Brasilia, 16 de Junho de 2(}1 )

12 jan/10ajul/10 vai ve:

Fonte: Vai Vem, Boletim das Migracgdes. Ano 26, n. 115, janeiro-junho, 2010, p. 12.
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Como podemos notar, cada elemento do periddico permite inimeras
possibilidades de pesquisas: estudar as representacGes imagéticas das migracoes,
apresentadas nas capas e nas contracapas do periodico; discutir a trajetoria e a criagdo
do Boletim Vai Vem, pensando-se nas suas implicacfes eclesiais, politicas, sociais e
migracionais; refletir sobre a (re)construcdo de identidades migratorias, por meio das
poesias, musicas ou — porque nao? — do préprio boletim.

No entanto, o objetivo que nos trouxe até aqui € outro: o de discutir as
migracdes por meio das histdrias expressas nas cartas dos leitores do periodico. Essa
discussdo se aproxima do que foi refletido até o momento, pois essas cartas estdo
pautadas, também, no ethos midiatizado das migragdes — do carisma escalabriniano.

91



CAPITULO 1I

O VAI E VEM DAS MIGRACOES

A gente se levanta as 4 hs. da manha a fim de trabalhar para poder viver.
Logo de manha a gente fica toda molhada de orvalho, hora chuva, e sol.
Ainda quando Deus da salde pra gente enfrentar o Servico do dia-a-dia carpa
de cana, corte, planta de cana. Somos obrigados a trabalhar com enxadéo
arrando capim. N&o ha tarde estamos cancadas sem forcas, e assim vai dias,
meses, e anos sem poder perder dias. Apesar de luta pra sobreviver o salario
gue ganhamos ndo compensa o suor que derramos. Nesta luta dura estdo
empenhados pessoas de todas as idades desde jovens até idosas com 60 anos
de vida e luta. O que nos anima e a esperanca de que um dia em meio de
tantas injusticas havera justica para todos.

(Vai Vem, Boletim das migragdes. Ano 2, n. 05, marco, 1983, p. 12)

A epigrafe citada é um trecho da carta de uma mulher trabalhadora — ou
simplesmente migrante temporaria (boia-fria) — que teve sua epistola publicada no
Boletim Vai Vem. A narrativa, carregada de seus dilemas cotidianos do trabalho, nos faz
apreender os mundos das migracGes pelo chdo de suas experiéncias, pela forma como
ela se identifica enquanto migrante e compreende os sentidos do seu vai e vem.

Tendo em vista a pluralidade das experiéncias migratorias, este capitulo foi
dividido em dois momentos de reflexdo. Primeiramente, com a explanacdo de como as
missivas foram organizadas e publicadas no Boletim Vai Vem. Para isso, foram levados
em conta 0s temas que mais aparecem entre seus conteldos, bem como suas
intencionalidades, uma vez que as epistolas eram consideradas pelos os editores a
matéria prima do periodico pelo qual homens e mulheres migrantes expressavam e
registravam as marcas de suas travessias.

A partir disso, assinalamos e discutimos os sentidos de migracdes arroladas nas
cartas e iniciamos debate sobre os mundos das migragdes ou, mais especificamente,
sobre as migracgdes internas no Brasil no periodo delimitado pela pesquisa, de 1981 a
1997. Trata-se de uma abordagem que busca, por meio dos horizontes e dos desafios
das migragdes de homens e mulheres migrantes, apontar as tendéncias das migracoes e

sua complexidade.
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2.1 O fazer-se migrante pelas linhas do mensageiro

O Boletim Vai Vem foi criado com o intuito principal de dar visibilidade as
experiéncias migratorias narradas pelos/as proprios/as migrantes, bem como denunciar
0s problemas oriundos das migracfes e fomentar as organizacGes populares entre
colaboradores e leitores. As cartas dos/as migrantes eram consideradas, segundo o
colaborador Dirceu Cutti, “a matéria prima do Vai-Vem. As cartas eram o cora¢do do
periédico”®. Assim, as missivas ocupavam lugar privilegiado, no qual os/as migrantes
exerciam o papel de protagonistas de suas histdrias; agentes organicos a transformar o
meio em que vivem.

De outro modo, a presenca das missivas significou a visibilidade do Boletim
Vai Vem entre a comunidade migrante, a credibilidade entre seus leitores e o respaldo
para seus objetivos e para sua aceitacdo. O ato de enviar as cartas era a recepgao
midiatica (COGO, 2012, p. 12) de que os colaboradores necessitavam para dar
continuidade ao projeto. Elas vinham de vérios lugares do Brasil e do mundo, o que
significou a intensidade e as dimensdes de sua circulacdo. Aberto para debate, criticas e
sugestdes, o Boletim Vai Vem intentava representar um espaco democratico que se
preocupava com as demandas dos pobres migrantes.

Durante o periodo de circulagdo do periédico (1981-2010), foram publicadas
163 epistolas, das quais 47 foram escritas por mulheres; 63, por homens; e 53 foram
assinadas coletivamente. Como € possivel verificar no quadro abaixo, registrou-se um
expressivo volume de cartas, principalmente entre 1985 e 1993. No total, 109 cartas
foram publicadas na década de 1980; e 53 nos anos 1990, momento em que as Ultimas
cartas foram publicadas. Houve apenas uma carta na década de 2000.

% Entrevista realizada no Centro de Estudos Migratérios (CEM), em S&o Paulo (SP), no dia 06/09/2013,
com duracéo delh, 46min e 26seg.
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Quadro 1: Cartas publicadas por ano

Periodo de 1980 Periodo de 1990
Ano Quantidade | Ano Quantidade
1980 * 1990 27
1981 2 1991 9
1982 5 1992 13
1983 3 1993 0
1984 1 1994 2
1985 9 1995 0
1986 13 1996 0
1987 17 1997 1
1988 26 1998 0
1989 33 1999 1

*Q periddico foi criado em 1981.
Organizacdo: OLIVEIRA, M. S. 18 de maio. 2015.

Para nossos entrevistados, a diminuicdo da presenca das missivas aconteceu
aos poucos, ou seja, ndo foi uma decisdo pontual dos editores do veiculo. Quando criado
o Boletim Vai Vem, a pratica de escrita de cartas® era o principal meio de dialogo
tracado por seus leitores. Todavia, com 0s avancos tecnoldgicos, esse contato passou a
ocorrer por meio de novos suportes como telefone, email, site, blog, facebook, entre

outros meios eletrénicos.

%1 Pode-se perceber a longevidade do género epistolar na cultura letrada por meio de alguns estudos, entre
eles o de Marcos Anténio Moraes em “Me escreva tdo logo possa” (2005, p. 21), que aponta: “[...]
Alguns dos materiais utilizados para colher a escrita, tais como pedras, tabuinhas de argila ou de madeira,
papiros, pergaminhos, os diversos tipos de papel da era moderna, 0 meio magnético e o meio virtual. E os
instrumentos da escrita: estiletes, canicos, penas de aves, penas metalicas, lapis, caneta-tinteiro, canetas
esferograficas etc. Quanto & maneira de elaborar a carta, dou um exemplo, entre muitos. Na Idade Média
europeia, os religiosos, seguindo preceitos da retdrica classica, deviam organizar a epistola em t6picos
estruturais: salutatio (breve saudacdo), benevolentiaecapitatio (expressdo de modéstia para cativar o
destinatario), narratio (narracdo), petitio (pedido) e conclusio (conclusio)”.
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Até meados de 1985, apenas uma carta era publicada por edicdo — como

podemos visualizar na imagem 13 —, uma fotocopia da carta original. Em um segundo

momento, passam a ser veiculadas de quatro a cinco cartas reescritas pela equipe do

veiculo e situadas nas secOes intituladas: Varal dos Migrantes; Trabalhador com a

Palavra; Opinido do leitor; Cartas e Migrante com a Palavra.

Imagem 13: Amostra de cartas fotocopiadas
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Fonte: Vai Vem, Boletim das Migrac@es, Anol, n. 4, marco, 1982, p. 12.

A publicacdo das missivas nos primeiros numeros do Boletim Vai Vem

permitiu aos/as migrantes pontuar suas historias de migracdes sem a intervengdo dos

editores, embora saibamos que eles escolhiam tais cartas conforme a tematica central
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abordada pelo nimero do periddico. Em cada edicdo tinha-se um tema norteador das
mateérias, o qual era escolhido em reunides com todos da equipe.

Mesmo conscientes disso, acreditamos que as narrativas se dispunham
conforme os olhares dos/as remetentes — na integra, sem cortes. Nem mesmo as rasuras,
as dificuldades na escrita ou os erros de grafia®® eram obstaculos suficientes para que 0s
sujeitos imprimissem seus jeitos, seus pedacos de mundos vivenciados pelas migragoes.
“Longe de serem espontaneas, as cartas ocultam e revelam seus autores conforme regras
de boas maneiras e de apresentacdo de si, numa imagem pessoal codificada”
(MALATIAN, 2009, p. 197).

Grande parcela das cartas que assinalamos como de carater privado (doze no
total) — as quais ndo tinham intencionalidade de publicacdo, eram enviadas entre quem
partiu e quem ficou. As missivas de carater privado sdo escritas por mulheres® (com
excecdo de trés epistolas assinadas coletivamente e que foram direcionadas como carta
aberta ao periédico). Como sugerido pelo pesquisador Marcos Anténio Moraes (2005,
p. 13), “precisamos da nossa atengdo constante, porque a carta traz sempre a verdade do
individuo, em determinado momento, diante de um destinatario especifico”.

No que tange a seus contetdos, ndo é féacil esquematiza-los, mas podemos
destacar: desejo de enviar noticias, saudade dos familiares, pedido de ajuda financeira,
nascimento dos filhos, luta pela moradia e pela sadde, luta dos posseiros, ilusdo em
morar na cidade, dificuldade de emprego para homens e para mulheres, precariedade de
trabalho, desejo de retornar, lembranga dos familiares, despedida, salde debilitada,
pedido para que cuidem das criangas, frustracdo de suas migracdes, falecimento de
familiares, testemunho cristdo, trabalho pastoral na comunidade, organizacdo popular,
abertura das fronteiras, esperanca em Deus, terra em desuso, civismo e patriotismo, lei
de terras, desapropriacdo de terras e resisténcia.

As cartas ocultam e revelam os segredos mais intimos dos nossos narradores e

das nossas narradoras. No entanto, a escrita de uma missiva, na qual pressupdem alguns

%2 Federico Croci (2008, p. 21) chama atengdo para as praticas de escrita da classe subalterna (o bindmio
emigrante-analfabeto): “Assim, identifica-se uma linha de continuidade que atravessa os séculos, que
representou uma producdo surda e informal de comunicagdo escrita, e se desenvolveu em uma espécie de
zona cinzenta, na fronteira entre oralidade e escrita, ou melhor, entre cultura oral e cultura escrita, cujos
autores sao homens e mulheres das classes subalternas que empunharam a pena mesmo sem domina-la
completamente e exercitaram — na maior parte dos casos, inconscientemente — o prdprio direito da escrita
desafiando uma sociedade que fazia do privilégio e da exclusividade desse direito um elemento
discriminante para a exclusdo” [grifos no original].

% Devido a essa caracteristica, analisaremos essas narrativas com mais propriedade no segundo tépico do
terceiro capitulo do trabalho.

96



cddigos sobre os tons de cada género epistolar em consonancia com o seu destinatario,
reflete 0 encontro mais intenso dos sujeitos com ele mesmo. “Neste sentido, ¢ que os
estudiosos do género epistolar afirmam que a carta sempre conserva o traco animico (da
alma), ou seja, o talhe simbolico do outro” (MORAES, 2005, p. 15) [grifos nossos]. Ou,
como afirma Ademir Pacelli Ferreira (1999, p. 86), “pela atividade da escrita, a carta
transporta o0 sujeito para o centro da palavra conectada com o outro, onde ele passa a
circular no fio que o ata ao destinatéario”.

Os conteudos das cartas desnudam as representacdes e as atitudes dos sujeitos
sobre si e sobre os mundos das migracfes onde se movimentam e onde sdo colocados
em movimento. As trocas de cartas entre familiares e amigos demonstram, em um
primeiro plano, a necessidade de romper distancias em decorréncia das migracdes; e,
em segundo lugar, o saber do outro — se sua migracao deu certo ou se seus parentes e
conhecidos estdo todos bem —, que se entrelaca com as dificuldades encontradas no vai
e vem de suas travessias. O ato de escrever e de narrar suas trajetorias se insere em uma
“fun¢do nutridora dos lagos intersubjetivos” (PACELLI FERREIRA, 1999, p. 85).
Ademais, quem ficou relata os problemas encontrados na terra natal, sobretudo
financeiros. As simples folhas arrancadas do caderno evidenciam o status social de
nosso remetente, bem como suas relagdes cotidianas e suas redes epistolares com o de
la e 0 de c4a; entre ir e vir,

Tanto as missivas de cunho privado quanto as de cunho publico, as quais
tinham intencionalidade de publicacdo, poderiam ser seguidas de um comentario ou
resposta da equipe da redacdo do Boletim Vai Vem. No entanto, essa pratica ndo era
casual. Observam-se exemplos muito especificos em que 0s questionamentos do
remetente sdo respondidos pelo periodico, como este: “Agradecemos as informagdes
enviadas e, sem duvidas, precisamos unir forcas para encontrar um jeito eficaz para
trabalhar a problematica da migracdo, que atinge a fundo, milhares de familias e de
jovens™®. Outro exemplo seria quando alguma epistola necessitava de esclarecimento,

como podemos observar, neste mesmo namero, o comentario do Padre Mario Geremia:

O filho Jodo ndo pode socorrer a mae por sua situacdo financeira precéria e a
filha Maria, profundamente inconformada por ndo chegar a tempo de ver a
mde viva e ajuda-la partiu com nossa ajuda no dia 28/02/90 para buscar seus
dois filhos que estavam sob os cuidados da mée devido da impossibilidade de
trazé-los consigo para S&o Paulo. A mée faleceu no dia 10/02 e a filha Maria

% Vai Vem, Boletim das Migracdes. Ano 9, n. 42, maio-junho, 1990, p. 10.
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esta de retorno com sua maior riqueza; seus dois filhos (Vai Vem, Boletim das
Migragdes. Ano 9, n. 42, maio-junho, 1990, p. 10).

As narrativas, as assinaturas, as rasuras e os detalhes também evidenciam os
tons que os escritores querem inserir em suas experiéncias migratdrias. Embora os
titulos das missivas sejam os primeiros indicios de como os remetentes querem aludir a
suas historias, sua localizacdo na carta (sempre centralizado, com letras maiores, no
inicio da narrativa), exerce também um papel de atribuir sentido aos leitores.

De uma forma geral, os titulos das cartas de carater privado sdo 0s seguintes:
Prezado amigo Manoel — Saudacgbes, Solidariedade na luta, Meu querido irmao
Duarte, Ao longe meu abraco, SaudacOes, Querido e lembrado povo de nossa
comunidade, e Queria tirar S&o Paulo da Minha Mente.

Quanto as cartas de carater publico, encontramos os titulos seguintes:
Saudacdes, Caros Diretores, Carissimos Amigos, Queridos companheiros, Aos amigos
do SPM, Servico Pastoral dos Migrantes, Prezada equipe do SPM, Querido amigos e
amigas do SPM, Prezados amigos, Estimados Sefiores, Companheiro do Boletim das
migracoes, [...] Longe da familia, doi, Sefiores, Caros amigos, um forte abrago!, Seca,
agua e migracao, Ola companheiros(as) da Pastoral do Migrantes, Queridos amigos do
Vai-Vem, Caros amigos e companheiro o nosso abraco!, Estimado povo do Centro de
Migracao, Srs. Do Centro de Estudos Migratorio, Prezados Senhores, Prezados irméos,
saudacbes em cristo, Ola, pessoal, Por que existe a favela, De mi especial
consideracion y fraternidad, Porque o desemprego € necessario, Passa fome a gente
aqui e a familia la, A fé, esperanca gque vence qualquer parada, Aqui ta nossa historia,
A vida da mulher trabalhadora, boia-fria, Governo nenhum vai dar terra, O problema
da Moradia, O esposo continua indo para S&o Paulo e O lavrador e a Mecanizacao.

Outro ponto pertinente a ser salientado refere-se as cartas que ndo eram
intituladas pelos remetentes. O Boletim Vai Vem as anunciava conforme o Estado de
origem, 0 més e 0 ano de seu envio, por exemplo: Sdo Paulo, Julho de 1988; Rio de
Janeiro, 06 de Maio de 1988, Queixada, CE 10 de Janeiro de 1990, e assim por diante.
Elas poderiam ser indicadas também segundo o assunto norteador da narrativa, o qual
deveria estar em consonancia com a tematica principal do namero publicado. Assim
sendo, os titulos eram: Nova conquista; Secretariado Nacional de Pastoral Social —
Bolivia; Pastoral dos Migrantes no Norte do Paran&; Corpus Christi — Paraguai, Carta

aberta as autoridades e ao povo; Povo que luta defende a vida; Advogados e capangas
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dos fazendeiros promovem tiroteio e tortura psicolégica nos acampados na fazenda
Santo Anténio em Ipira-BA; Carta de um migrante no Acre; Carta dos imigrantes
brasileiros nos Estados Unidos, ao presidente Lula; Cortador de cana; Nunca mais
migracdo; Macarrdo Caseiro; Migrantes de Cortico escrevem ao Bispo; O drama das
migragdes na Diocese; Mineiros se revoltam em Sdo Paulo; Os sem teto na ilha da
magia; Luta do migrante pela moradia; A Histéria de um acampamento no Ibirapuera;
indios: a luta pela reconquista da terra; Migrante Paraguaio; Os que lutam pela justica
e Mas a realidade. Cabe salientar que algumas cartas ndo sao assinadas.

Os titulos dados nas epistolas escritas pelos/as migrantes, assim como os dados
pelos membros da equipe do periddico, sdo vestigios riquissimos para a nossa analise
historica. Por meio deles, intensifica-se a mensagem epistolar que se deseja transmitir e
como quer que seja sentida pelo destinatario. Eles sdo, ainda, possibilidade de chamar a
atencdo dos leitores para histérias de alegrias, sonhos, utopias, encontros, desencontros,
tristezas, frustracOes, contradi¢des, conformismo e re-existéncias.

Os titulos das missivas de cunho privado ou de cunho publico e aqueles criados
pela equipe da redacdo do periddico possuem semelhancas e diferencas. Nas cartas
trocadas entre familiares e amigos, os titulos refletem as relagdes cotidianas, o que
evidencia que, para os sujeitos migrantes, as epistolas tém outras conota¢des, como a de
manter inalterado aquilo que a migracdo havia irremediavelmente interrompido ou
modificado. Diferentemente dos titulos dos leitores do Boletim Vai Vem, os quais
evidenciam, por meio de cumprimentos formais (saudacOes; prezados SPM; Ola,
pessoal), a identificacdo com o outro, ao chama-lo de companheiros, amigos, colegas, e,
fundamentalmente, pelo uso da palavra luta, 0 que demonstra que remetentes e
destinatarios se solidarizam e caminham no mesmo ideal de vida e de sociedade, mesmo
sem se conhecerem pessoalmente e sem estarem préximo no ambito espacial.

Registramos, entdo, que as cartas que foram pensadas, formuladas e escritas
para publicacdo no Boletim Vai Vem fogem ao estilo das cartas de cunho privado®.
Estas ndo querem somente romper distancias ou serem lidas, sentidas, respondidas e

depois guardadas na gaveta, “num fundo de armario, na posta-restante milénios e

% «A carta que vai e vem trocando afetos, apreensées e sensibilidades circula no espaco intermediério
entre 0 eu e o outro, outro que se quer intimo do eu. [...] Serve, assim, para estabelecer uma relagdo de
intimidade e de cumplicidade, oferecendo um certo encanto e fascinio pelo exercicio da interioridade
enderecada e trocada com o outro ( PACELLI FERREIRA, 1999, p. 87).
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milénios no ar’®®

. Querem mais! Muito mais! Recusam os siléncios e escolhem o
barulho do espetéculo, os multiplos olhares, as varias vozes e as infinitas interpretacoes,
ao serem postas no periodico, como anuncia o migrante lldeu dos Santos: “Por meio
destas linhas venho dizer ao Brasil e a0 mundo a vida do migrante de um modo geral
[..]"%". Nota-se uma mistura de sentimentos que invade a escrita do remetente & medida
que se imagina que seus destinatarios sdo também migrantes. Uma linguagem especifica
de vivéncias sobre os mundos das migrac6es entrelacadas com o desejo de sensibilizar
os demais leitores sobre os problemas que as migrac6es abarcam, tanto na sociedade de
origem como na de destino. Assim, a critica social, politica e econébmica perpassa
intensamente essas narrativas.

Na imagem 14 e 15, podemos ver como as referidas cartas estavam organizadas

no Boletim Vai Vem.

Imagem 14: Amostra da organizacéo das cartas — Varal do Migrante

Fonte: Vai Vem, Boletim das Migracgdes. Ano 8, n. 38, setembro-outubro, 1989, p. 10.

% Trecho da mulsica Futuros amantes, composta pelo cantor Chico Buarque. Localizagdo:
<https://www.youtube.com/watch?v=mCRXqukn688>. Acesso em: 10 jan. 2014.
%" Vai Vem, Boletim das Migragdes. Ano 6, n. 27, outubro-novembro, 1987, p. 9.
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Imagem 15: Amostra da organizacéo das cartas

PAGINA - 10

Fonte: Vai Vem, Boletim das Migracgdes. Ano 7, n. 31, junho-julho, 1988, p. 10.
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Chama atencgéo o simbolismo da coluna intitulada O Varal dos Migrantes. As
historias dos/as migrantes parecem penduradas ao vento, expostas ao sol, como roupas
a enxugar cada gota d’agua. Podemos fazer alusdo as aguas como se fossem suores do
dia-a-dia pela sobrevivéncia da vida, entre o vai e vem das travessias, ou ainda,
lagrimas/lamento motivadas pela saudade. A busca do amanhd, no horizonte do novo
devir.

Da pluralidade de experiéncias narradas nas missivas, podemos observar as
regibes das quais foram as cartas enviadas: localidades de estados brasileiros e
localidades de outros paises. Nos mapas a seguir, intitulados origem das cartas
brasileiras e origem das cartas estrangeiras analisamos, esses dados com mais

precisao:

Mapa 1: Origem das cartas brasileiras
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Mapa 2: Origem das cartas estrangeiras
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Cumpre ressaltarmos que as missivas eram enviadas de varias regides do Brasil e do
mundo, com destaque para paises da América Latina, devido as redes de contatos com as
entidades religiosas e sociais entre os paises sul-americanos. A pluralidade das localidades
demonstra, em um primeiro plano, a diversidade das migracfes aqui estudadas, e, em
segundo, a tamanha visibilidade do Boletim Vai Vem em nivel nacional e internacional.

No mapa intitulado origem das cartas brasileiras, observamos que apenas os estados
do Acre, Amapa, Tocantins, Rio de Janeiro e Espirito Santo ndo foram assinalados com envio
de narrativas epistolares. Mas isso ndo significa que os/as migrantes ndo tenham descrito
esses estados em suas rotas migratorias. Outro aspecto interessante a pontuar € o relativo a
concentragdo de envio das missivas nos estados de Minas Gerais, S&o Paulo e Rio Grande do
Sul.

Ja no mapa sobre as origens das cartas estrangeiras, constatamos que 0s paises da
América Latina protagonizam um volume maior em relacdo as demais Américas. Essas
epistolas sdo, em sua maioria, de brasileiros que residem no exterior por condi¢cdes de
trabalho/missdo pastoral ou, simplesmente, de migrantes que se lancaram no fazer-se da
travessia.

Contudo, as cartas criam redes de solidariedades, contatos e sociabilidades (COGO,
2004, p. 8) entre migrantes, sujeitos das pastorais envolvidos com 0s movimentos sociais e,
consequentemente, entre as demais organizagdes populares. Logo, a pretensdo das escritas e
das leituras das narrativas epistolares possibilita multiplas interpretacdes: ao narrarem suas
historias, 0s remetentes incentivam os/as migrantes a manterem-se na luta, a participarem das
organizagOes sociais. Do mesmo modo, a escrita e a leitura eram consideradas um canal de
redes de comunicacdo, de desabafos, sendo vistas também como uma forma de desafogar a
saudade e buscar ajuda, indicando um possivel elo entre lugares e pessoas distantes,
aproximando-as, fazendo, assim, com que migrassem, transpondo lugares e, a0 mesmo tempo,
permanecessem no lugar em que se encontravam. Um elo da memdria que aproxima e
distancia tempos distintos e transforma espacos ausentes em presentes e presentes em
ausentes.

Migrantes que lancam luz, novos sentidos, novos elementos as experiéncias de seu
cotidiano. A saber, que “o cotidiano nao pode ser pensado como um lugar mistico onde, em
sua pureza, 0s pobres se apresentam como séo, libertos de ideologias estranhas. Melhor vé-lo
em sua ambiguidade de ‘conformismo e resisténcia’, expresso na ‘consciéncia fragmentada’

da cultura popular” (SADER, 1988, p. 41-85). N&o obstante, podemos acrescentar ao debate,
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as formulagdes feitas pelo pesquisador José de Souza Martins (2008, p. 95). Para este
pesquisador o cotidiano deve ser entendido para além do ambito do vivido, pois “é¢ nas
tensdes do vivido que tem lugar o encontro/desencontro da vida cotidiana com a vida privada,
e da vida cotidiana com a Histéria”.

Contudo, cumpre destacarmos que a caracterizacdo dos conteudos das epistolas foi
essencial para apreendermos as intencionalidades dos sujeitos migrantes e, principalmente, os
sentidos atribuidos as suas migracfes. Essa primeira e necessaria analise nos levou a estudar

0s tipos de migracBes que se sobressaiam entre as missivas.

2.2 O movimento das migracdes internas a partir das experiéncias relatadas nas
cartas publicadas

Neste subitem pretendemos discutir as migracdes internas no Brasil, por meio das
experiéncias narradas nas missivas publicadas no Boletim Vai Vem entre os anos de 1981 e
1997. Mais do que tecer um panorama geral dos fluxos migratorios do periodo, intentamos
compreender os desafios e os horizontes dos movimentos migratérios na vida dos que 0s
fazem movimentos pelas linhas de suas travessias.

Entendemos que a leitura macro das migracdes deve estar entrelacada com o0s
dilemas do dia a dia dos/as migrantes, para além dos dados estatisticos e das formulacoes
meramente tedricas que permeiam a grande parcela dos estudos migratérios. Ao negligenciar
as experiéncias entre resisténcias e conformismos® das histérias, estamos perdendo os
elementos que comp&em a complexidade dos mundos das migracdes.

Nesta perspectiva, o periodo de 1980 e 1990 ndo foi marcado somente pelas rupturas
entre velhos fluxos migratérios e novos fluxos migratérios, como apontam as literaturas sobre
0 assunto, mas, sobretudo, pelas continuidades que sdo essencialmente histdricas. Em outras
palavras, o perfil das migracdes internas esta relacionado aos chamados velhos fluxos
migratorios ao fazer alusdo ao contexto das fronteiras agricolas no Brasil, dos fluxos intensos
para a regido metropolitana de Sao Paulo, das propagandas de fomento, do Estado brasileiro,
as migracoes e do chamado éxodo rural. Porém, ao mesmo tempo, as experiéncias destacadas
pelos/as migrantes j& anunciam o vai e vem com outros rostos, outras motivacdes e outras

caracteristicas das migragoes.

% Em aproximacao com Marilena Chaui (1986, p. 20).
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O pesquisador Antonio Tadeu Ribeiro de Oliveira (2011, p. 2), em seu artigo
intitulado Reflexdes sobre os deslocamentos populacionais no Brasil, aponta a década de
1980 como um periodo de transformacfes, o qual rompe com o processo bipolar da
distribuicdo espacial no Brasil, e faz surgir, assim, novos eixos de deslocamentos, como

podemos observar a seguir nos argumentos do autor:

i) a inversdo nas correntes principais nos Estados de Minas Gerais e do Rio
de Janeiro; ii) a reducéo da atratividade migratoria exercida pelo Estado de
S&o Paulo; iii) o aumento de retencéo de populacdo na Regido Nordeste; iv)
0s novos eixos de deslocamentos populacionais em dire¢do as cidades
médias no interior do Pais; v) 0 aumento da importancia dos deslocamentos
pendulares; vi) o esgotamento da expansdo da fronteira agricola; e vii) a
migracédo de retorno para o Parana.

E importante compreender os apontamentos feitos pelo pesquisador Antonio Tadeu
Ribeiro de Oliveira. Todavia, o trabalho empirico com as fontes desnudou outras tendéncias
relacionadas as migracdes, ou melhor, apresentou a transicdo entre velhos e novos
movimentos migratorios, evidenciando, assim, o dinamismo entre as experiéncias migratdrias
que sdo Unicas de cada sujeito e, a0 mesmo tempo, podem ser consideradas coletivas, tendo
em vista 0 sentimento de pertencimento a um determinado grupo. “Seu exercicio tem um
efeito para a propria coletividade que, através do exercicio desta escrita lancada ao outro,
ativa e inscreve seus tracos, criando assim uma memoria coletiva” (PACELLI FERREIRA,
1999, p. 87).

Cumpre registrar os sentidos de migracfes internas no estudo, que podem ser
entendidas pela mobilidade espacial dos sujeitos em territorio nacional, no caso o Brasil. O
deslocamento de homens e mulheres de sua sociedade de origem para outros lugares, sejam
cidades ou Estados, é chamado de migracao interna. Esta, por sua vez, pode ser caracterizada
por outras nocBes, como migracgdes intra-regionais (no interior de mesma regido) e inter-
regionais (de uma regido para outra). E, ainda, migracgdes rural-urbano, migracfes urbano-
rural e migragdes rural-rural. Neste sentido, o pesquisador Itamar Souza sintetiza (1978, p.

48):

Migracéo interna é um processo social resultante de mudancas estruturais de
um determinado pais que provocam o deslocamento de grupos sociais,
pertencentes as diversas classes sociais, 0s quais, por motivos diversos,
deixam o seu municipio de origem e vao fixar residéncia noutro.
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Para prosseguirmos com o debate, a seguir temos dois mapas nominados,

respectivamente, Estado de origem e Estado de destino. Os dados que compuseram 0S mapas

sdo as localidades das migracOes assinaladas pelos/as migrantes em suas missivas. De um

total de 163 cartas analisadas, em apenas 20 delas pudemos observar a dinamica das

migracodes internas. Isso porque levamos em consideracdo as narrativas que destacavam tais

origens e destinos de suas migracdes e ndo necessariamente as localidades assinadas nas

cartas pelos seus remetentes, haja vista que as intencionalidades e os contetdos delas s&o

plurais.
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Mapa 4: Estados de destino
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No mapa intitulado Estados de destino, Sdo Paulo, Minas Gerais e Bahia
aparecem com maior proporcdo como local de destino dos/as migrantes. Ja Mato
Grosso, Acre, Amapa, Para, Rio Grande do Norte, Alagoas e Sergipe ndo aparecem
como sociedade de destino. Por outro lado, no mapa denominado Estados de origem,
Parana, Pernambuco e Minas Gerais aparecem como lugares onde os/as migrantes mais

se deslocaram.
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N&o causa estranheza a quantidade de migrantes que se direcionaram a Sé&o
Paulo ou que tiveram a metropole como rota migratoria, uma vez que, na década de
1970, os Estados de S&o Paulo e do Rio de Janeiro eram considerados polos principais
das migrac0es internas. Nesse periodo, o Brasil teve um aumento populacional de 25
milhdes de pessoas, dos quais sete milhGes — ou seja, 28% do total do pais — se
encontravam em S&o Paulo. Todavia, houve pessoas migrando de S&o Paulo para outras
regibes, mesmo que em pequena quantidade.

Compondo esse cenario®™, o Nordeste, com os Estados da Paraiba e de
Pernambuco, protagonizou os deslocamentos para a regido Sudeste do Brasil.
Entretanto, a partir da década de 1980, o Estado da Bahia aparece como receptor dos/as
migrantes devido as migracdes de retorno'®. No obstante, Minas Gerais é apontado
tanto como local de origem quanto de destino, este Ultima pelos efeitos das migragdes
de retorno e pelo movimento rural-urbano.

Ainda analisando os mapas, chamamos atencdo para o Estado do Parana, no
qual se registram fluxos migratérios do campo em direcdo a cidade e uma dinamica
inter-regional em virtude das chamas fronteiras agricola. Em um primeiro olhar, o
termo fronteiras agricolas remete as terras demograficamente desocupadas,
economicamente inexploradas. Sua posicdo geogréfica, onde se faz necessaria a
presenca de seguranca nacional, é outra caracteristica. Segundo o0s autores Luiz
Bassegio e Francinete Perdigdo (1992, p. 149), a fronteira agricola se caracteriza
também “pela ocupagdo e incorporacdo de novas terras, por pequenos agricultores
oriundos de regies onde era impossivel obter a posse de um pequeno lote para manter a
sobrevivéncia de um vazio demografico”. Havia entdo, um discurso contraditorio
pautado, por um lado, na funcgéo social e, por outro, na expansao do capital.

Guardadas as devidas especificidades dos contextos historicos, 0s
deslocamentos internos, marcados pela propaganda do Estado brasileiro, as ditas terras
vazias ou desocupadas fazem parte de um processo de colonizagdo que emerge desde a

% Notamos uma literatura extensa sobre os fluxos migratérios dos Estados citados e, ainda mais, sobre as
migrag0es internas no Brasil. Numa Otica nacional, contudo, deixamos ao leitor algumas referéncias que
consideramos pertinentes ao assunto: RIBEIRO, J. T. L. Estimativa da migracdo de retorno e de alguns
de seus efeitos demogréficos indiretos no nordeste brasileiro, 1970/1980 e 1981/1991. Tese de doutorado
em Demografia. Belo Horizonte: Cedeplar / UFMG, 1997; SINGER, P. Migragdes internas:
consideragBes tedricas sobre o estudo. In: Economia politica da urbanizagdo. S&o Paulo:
Brasilense/CEBRAP, 1979; MARTINS, José de Souza. Ndo ha terra para plantar neste verao.
Petrépolis/RJ: Vozes, 1986; MOURO, Hélio A. Migracdo interna; textos selecionados. Fortaleza : BNB,
1980; COSTA, Manoel Augusto. MigracOes interestaduais no Brasil, 1950/80. Rio de Janeiro: IPEA,
1988.

100 No préximo capitulo, propomos uma reflexdo mais a profunda sobre esta modalidade migratéria.
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década 1930 com a politica Macha para Oeste (para a Amaz6nia), do governo do
presidente Getllio Vargas'™, e continua com as politicas do regime militar p6s-1964 e
sua incidéncia sobre a construcdo territorial das chamadas fronteiras de agricolas. Esses
condicionantes histéricos e politicos nos ajudam refletir sobre as experiéncias dos

narradores, ao destacar:

Aqui a realidade continua muito dura, os clamores do povo
continuam. Agora ja ndo saem do Egito, mas de Rondénia. A imagem
que é projetada no sul a respeito de Ronddnia ndo corresponde a
realidade. [...] Aqui s6 tem dinheiro para comprar terra, influéncia e
favores. A propaganda tem como objetivo esvaziar as tensfes sociais
do Brasil, causadas pelo desemprego, aumento do latifundio, projetos,

multinacionais. Rondbnia, a terra da esperanca, de engano e de

morte'®,

Podemos perceber a frustracdo desses migrantes ao chegarem a Rondonia. Ao
mesmo tempo em que o Estado pode ser entendido por eles como espaco de esperanca,
se torna espacgo de engano e de morte, a0 verem seus projetos migratorios frustrados.
Importa destacar a comparacdo de suas dificuldades com a peregrinagdo do povo do
Egito. E uma alusdo aos referenciais sagrados que demonstra, também, consciéncia
politica sobre os contextos que embasam o discurso de migracao aos/as trabalhadores/as

migrantes. O migrante prossegue sua carta dizendo:

Né&o é verdade que todos 0s que chegam recebem terra, que existem
estradas bonitas. Que ha escolas para todos, que o sistema de
assisténcia a saude é bom. Que a terra é das melhores, que o0s
agricultores recebem orientagdo sobre o cultivo desta terra, que o

preco dos produtos € justo, que os financiamentos sdo melhores que

em outros cantos do pais'®.

A narrativa esta repleta de frustracdo, dendncia e, principalmente, de alerta. A
Rondo6nia projetada pelas propagandas ndo se condizia com a realidade. Ao chegar ao
local de destino suas migracbes ganham outras conotacBes, outras demandas, outras
lutas.

Nos Ultimos 60 anos, as migracdes para as fronteiras agricolas foram uma das
tendéncias das migracdes internas no Brasil. VVarios projetos de colonizagdo atrairam

0S migrantes para essas areas, entre 0s quais as construcdes de vias de acesso a regiao,

101 <[] a grande organizago burocratica mostrou-se portadora de mais um novo e poderoso componente

do poder — a maquina de propaganda” (LENHARO, 1986, p. 38).
192 \/ai Vem, Boletim das Migragdes. Ano 5, n. 17, junho, 1985, p. 18.
193 1dem.
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como a Rodovia Belém-Brasilia, a Transamazonica, a Cuiaba-Porto Velho. Apos o
fracasso do projeto transamazonico, o governo intensificou a migracdo para Rondonia.
S6 na década de 1970, o “Estado cresceu 15,8% ao ano, ao passo que o crescimento
populacional de todo o territorio nacional ndo ultrapassa a taxa de 2,5% ao ano” (CEM,
1986, p. 67).

E importante registrar que as localidades assinaladas pelos/as os/as migrantes
ndo sdo compreendidas somente pelo viés fisico ou absoluto, mas, sobretudo, como
espacos vividos, construidos por meio de suas relagfes sociais, culturais e religiosas.
Neste sentido, concordamos com Henri Lefebvre (2006, p. 10) quando o pesquisador
define trés momentos na producdo social do espago: 0 espago concebido, o0 espago
vivido e o espaco percebido. Nesta perspectiva, 0os espacos mudam conforme os modos
de producéo da sociedade, ou melhor, de acordo com as praticas sociais dos sujeitos. Ao
relatar o local de origem e o local de chegada os/as migrantes remetem suas
experiéncias (re)construidas no ambito espacial ndo como espaco homogéneo, mas
como espacos sociais que, de acordo com suas a¢Ges, mudam em uma multiplicidade
indefinida. Espacos e tempos se misturam nos atos de recordar e narrar suas
experiéncias migratorias.

Outra tendéncia nas migragdes internas no Brasil, evidenciada nas narrativas
dos/as migrantes, foi quanto as migracgdes rural-urbano, o chamado éxodo rural. Para a
pesquisadora Leonara Corsini (2010, p. 531), a categoria éxodo deve ser pensada para
além das vias exit (saida, fuga); esta “[..] é vista como resisténcia, e aponta
positivamente para transformacdo e para a constituicdo de uma nova ordem politica,
econdmica ¢ social”. Em consonancia com o posicionamento da autora, o éxodo rural,
perpassa ndo somente tempos e espacos, mas inimeras intencionalidades dos sujeitos e
da sociedade que os cercam.

Contudo, como as fontes privilegiadas neste estudo sdo missivas que desnudam
as trajetorias dos préprios remetentes e as vezes remetem aos deslocamentos coletivos,
ndo utilizaremos aqui o entendimento de éxodo rural, apenas migracdes rural-urbano.
Em tempo, chamamaos atencdo para a necessidade de se entender o rural e o urbano néo
como dois polos dicotdmicos, distantes e inseparaveis, mas pelas singularidades e
complexidades que os compdem.

Dito isto, podemos analisar algumas das implicacbes que, segundo os/as

migrantes, fizeram com que deixassem o campo em direcédo a cidade.
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Eu nasci e fui criado em uma fazenda S. José de Balan, municipio de
Unido de Palmares, mas o fazendeiro vendeu a fazenda para uma
Usina, para plantacdo de cana e expulsou todos os moradores,
soltando os gados nas plantacGes sem pagar nada a ninguém e ainda
ameacaram todos, entdo sai da fazenda e vim morar no Parana na
Agricultura mas com problemas dos maquinarios acabaram com 0s

trabalhadores bracais'®.

Escrevo s6 para dar as nossas noticias aqui no nordeste.
Companheiros, a situagdo aqui no nordeste ndo é nada boa. Povo sem
terra, migrando a cada dia para os grandes centros e para as grandes
plantacfes de cana de acucar, iludidos com um salério de fome. Por
exemplo, no sitio em que eu moro, de 40 familias, 10 sairam a partir
de janeiro, forcados pela falta de chuva, falta de terra para trabalhar e
falta de emprego™®.

No6s moravamos na ilha de Jacara ou Bandeirantes (Guaira). L&
tinhamos terra, plantdvamos arroz, feijao, milho, mamona, café! Tudo
0 que plantdvamos produzia: nunca aconteceu de dizer que ndo deu
nada. Mas por causa da ITAIPU tivemos que abandonar tudo,
largavam as compostas da barragem e a &gua cobria toda a lavoura.
Perdemos tudo: o suor de um ano inteiro de luta'®.

Aos queridos migrantes como eu, que sofremos na vida ao deixar a
terra gue nascemos. Porque ndo tinha mais condicGes de viver, porque
ndo tinha mais condicdes de viver, porque trabalhamos em terra dos
patrBes, que ndo deram valor ao nosso trabalho e s6 queriam para eles.
Fomos para a terra do café, mas que desilusdo porque essa a mesma
coisa sempre explorando pelo patrdo, que s6 queria para si o lucro.

Casei e 0 meu esposo disse vamos para a cidade grande para tentar a

nossa vida [...]"".

Por meio das narrativas, percebemos uma valorizacdo da vivéncia no campo
em oposicdo a cidade, uma ideia mergulhada em nostalgias da vida cotidiana e dos
sentidos da terra. Neste caso, a terra € mais que fonte de sobrevivéncia, ela esta
relacionada com a propria vida dos narradores. Ao entender essa dimensdo,
compreenderemos o tom reivindicatorio e frustrado dos/as migrantes ao verem suas
plantacOes destruidas pelos patr@es, pelas construcdes de usinas hidrelétricas ou mesmo
pelas implicagdes climaticas. E, ainda, permite apreender declaragdes como: “eu nasci ¢
fui criado [...]”; “sofremos na vida ao deixar a terra que nascemos”; “Perdemos tudo: o

suor de um ano inteiro de luta”.

104 vai Vem, Boletim das Migragdes. Ano 6, n. 26, agosto-setembro, 1987, p. 10.
195 vai Vem, Boletim das Migragdes. Ano 2, n. 5, junho, 1982, p. 07.

196 v/ai Vem, Boletim das Migragdes. Ano 5, n. 21, abril-maio-junho, 1986, p. 16.
197 vai Vem, Boletim das Migragdes. Ano 7, n. 32, agosto-setembro, 1988, p. 10.
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Além disso, a presenca das maquinas no campo € vista com olhar negativo
pelos/as migrantes, uma vez que se veem em um campo de disputa onde a méo de obra
é substituida por elas. O mesmo se aplica a relacéo entre os/as migrantes e os patrdes, na
qual se percebe um nitido distanciamento entre 0s interesses. Esses pontos se inserem
entre 0s motivos pelos quais 0s/as migrantes se deslocaram do campo para a cidade.

Diante do que foi refletido até o0 momento, podemos dizer que séo inimeras as
tendéncias das migracdes internas no Brasil. Portanto, mais que ruptura entre velhos
movimentos migratdrios e novos movimentos migratorios, de 1981 a 1997, observa-se a
complexidade desses movimentos. As migra¢des ndo se inserem apenas entre local de
origem e local de destino, saida e chegada ou, ainda, encontros e despedidas. Sao
movimentos continuos nas vidas dos sujeitos, 0s quais se encontram em constante vai e
vem, seja nos espacos geograficos das migraces ou nos espacos afetivos dos sonhos,
dos desejos, das esperancas. Por isso, para compreensdo dos mundos das migracgoes,
concordamos com o entendimento de transitividade migratéria proposto pelo

pesquisador Jones Dari Goettert (2009, p. 54):

Em sintese, adiantamos, a transitividade migratéria é a dialética de
tempos e espacos que sdo ‘portadores’ por toda ou todo migrante, que
dificultam uma defini¢cdo mais acurada sobre lugares de pertencimento
e de ndo pertencimento daquela ou daquele que migra. A
transitividade migratoria, por isso, se constituiria como parte dos
movimentos de subjetivagdo no interior de experiéncias migratorias.
Devido ao vai e vem constante representado nessas missivas, construimos o
mapa denominado Amostra de rotas migratorias, composto de trés rotas migratérias. A
escolha destas se deu pelo fato de representarem as cartas masculinas, femininas e

coletivas, conforme a divisdo  metodologica aplicada no  trabalho.
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Mapa 5: Amostra de rotas migratérias

Rotas Migratoérias

Femininas
memmm—— |\asculinas

s CoOletivas
1Bl Origem
1Bl Destino

1000 4000 _6000Km

ESCALA APROXIMADA
Software de cartomatica: PhilCarto
Fonte de dados: Trabalho de campo, 2013
Elaboragdo e i OLIVEIRA, M. S. & RIBEIRO-SILVA, C.H., 2014 ©

A rota feminina é marcada pelos Estados de Roraima, Rio de Janeiro e S&o Paulo; a
masculina, por Parand, Minas Gerais e Sdo Paulo; e, por ultimo, mas ndo menos importante,
as rotas migratérias de uma das cartas, assinada coletivamente, com Minas Gerais, Ceara e
Espirito Santo. Essas rotas evidenciam as especificidades dos movimentos migratorios na vida
dos sujeitos e, a0 mesmo tempo, as relacdes e 0 entrecruzamento dos movimentos migratorios
que desaguam em novas tendéncias, novos rostos e novas implicagdes aos mundos das

migracgdes, tema que abordaremos no préximo capitulo.
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CAPITULO 11

EPISTOLAS DE HOMENS E MULHERES MIGRANTES:
EXPERIENCIAS MIGRATORIAS

Experiéncia, experiéncias. Experiéncia plastica, atentando para os ‘sentidos
inesgotaveis de uma praxis’; experiéncia perceptivel, nos tracos de
singularidade; e experiéncia realizavel, por uma realidade dada pela
diversidade interpretativa que pode sustentar. Experiéncias no fazer-se sujeito
gue migra e no fazer-se sujeito que fica. Sujeitos do trabalho, da familia, dos
sonhos, das frustrac6es, dos retornos, dos constrangimentos, das tensdes e da
saudade. Dos que partem e dos que ficam. Dos sentidos inesgotaveis de uma
praxis. Das singularidades e das interpretac@es do diverso.

(GOETTERT, 2008, p. 36) [grifos no original]

Neste capitulo, pretendemos discutir, por meio das andlises das narrativas
epistolares, 0os movimentos migratérios contemporaneos ocorridos no Brasil entre as
décadas de 1981 e 1997. Homens e mulheres migrantes que experienciaram o vai e vem
das migracOes apresentam-se a n6s em multiplas facetas, as quais serdo destacadas no
decorrer do capitulo. Os dilemas do sair, do chegar, do ficar, do retornar dos/as
migrantes — do viver entre a incompletude da travessia — tanto no cenario das
e/imigragfes como nas migragOes internas chamam atencdo para a diversidade e as
diferencas entre as modalidades nos estudos migratorios.

Discutiremos, ainda, as particularidades das missivas escritas pelas mulheres,
no intuito de desvelar a dupla condicdo das mulheres migrantes, bem como as
peculiaridades dessas migracOes, que se desenrolam no tempo e no espago, marcando
profundamente as vidas destas mulheres.

Em um primeiro momento, o presente capitulo pode parecer audacioso a
medida que se propde a refletir a respeito dos contetdos dessas narrativas, em outras
palavras, dos dilemas que norteiam a vida dos/as migrantes. Por sua complexidade e sua
diversidade conceitual, s6 esse material ja permitiria pensar inimeras abordagens de
pesquisa. De toda forma, podemos dizer que, mesmo sem nos aprofundarmos muito
nessa questdo, este exercicio € salutar, pois proporcionard um apreender da dinamica
das cartas dos leitores, suas intencionalidades e suas estratégias dentro do Boletim Vai

Vem e da sociedade e, ainda, os sentidos de migracdes para esses sujeitos.
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3.1 A e/migracdo i/legal e a transposicdo de lugares: travessias no sair, no
chegar e no ficar

Estudar migragdes, por meio das narrativas dos/as migrantes, implica atentar
para os horizontes, as dimensfes e as implicacdes espaco-temporais, socioculturais,
politicas e econémicas de cada fluxo migratério. Esses movimentos se apresentam em
um arsenal de mdaltiplos sentidos'® e levar esses apontamentos em consideragao
significa ter consciéncia da complexidade dos estudos migratorios, em outras palavras,
dos pedacos de mundos em que 0s/as migrantes se encontram.

Os meios de comunicacdo constroem, na maioria das vezes, discursos sobre
os/as migrantes com cunho pejorativo, atrelados a imagens policialescas, evidenciando
posturas assimilacionistas, discriminatérias e excludentes em relacdo ao outro.
Vislumbrar no Boletim Vai Vem o inverso disto requer cuidado para evitarmos qualquer
postura dualista, em que um vildo se opde a uma vitima. O mais importante é
compreender os/as migrantes seus continuos transitos permeados por tensdes e
contradicdes.

Assim, em cada historia expressa nas cartas, percebemos as especificidades
das experiéncias migratdrias, as quais sdo Unicas dos sujeitos. Os itinerarios
individuais, que se apresentam também como experiéncias coletivas, sdo particulas do
universo migratdrio; o deslocar marcado pelas saudades e pelo medo/receio do que esté
por vir; as dificuldades de insercdo na cidade; a esperanca de usufruir de melhores
condicdes de emprego e as frustracdes postas pela precariedade do trabalho; a ousadia
de transpassar fronteiras e os dilemas de viver na ilegalidade; a busca por melhores
condicdes de vida para 0s sonhos concretizados.

No horizonte dessa pluralidade, entendemos as migragdes como “fato social
total” (SAYAD, 1998, p. 16). Estudar migragdes sob esta perspectiva ¢ refletir sobre a
sociedade, tanto na sua dimensdo diacrénica (perspectiva histérica) como na sua
extensdo sincrbnica (a parte relativa a migracdo). O equilibrio entre movimentos

diacronicos e sincrénicos permite trazer a tona 0s processos migratorios. Em acordo

1% Em aproximacéo com Abdelmalek Sayad (1998, p. 15): “[...] Por certo, a imigragdo é, em primeiro
lugar, um deslocamento de pessoas no espaco, antes de mais nada no espaco fisico; nisto encontra-se
relacionada, prioritariamente, com as ciéncias que buscam conhecer a populagéo e o espaco, [...]. Mas o
espaco dos deslocamentos ndo é apenas um espaco fisico, ele é também um espaco qualificado em muitos
sentidos [...]”.
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também com José de Souza Martins (1999, p. 31), compreendemos que migrantes sao

aqueles

gue colocam temporariamente entre parénteses o sentido de
pertencimento e voluntariamente se sujeitam a situagdes de anomia, de
supressdo de normas e valores sociais de referéncia. [...] Nesse
sentido, é necessario pensar como migrante ndo apenas quem migra,
mas o0 conjunto da unidade social de referéncia do migrante que se
desloca.

Dessa forma, torna-se oportuno destacar o entendimento a respeito de
emigracdo e de imigracdo que utilizaremos, especialmente neste topico do trabalho.
Segundo a Organizacgao Internacional para as Migraces — OIM (2009), as imigracoes
e as emigracbes apresentam diferencas, tendo em vista alguns argumentos.
Primeiramente, emigragéo ¢ “abandono ou saida de um Estado com a finalidade de se
instalar noutro” (OIM, 2009, p. 26). Ja a imigracao ¢ entendida como “processo através
do qual os estrangeiros se deslocam para um pais, a fim de ai se estabelecerem” (idem,
2009, p. 35). Em sintese, podemos dizer: emigracdo é o ato de sair do
lugar/sociedade/pais do qual se é originario; ja& imigracdo € o ato de entrar em uma
sociedade/lugar/pais de que ndo se é originario. Chamamos, correlativamente, de
emigrantes e de imigrantes os sujeitos que protagonizam esses movimentos.

Cabe orientar que ndo devemos estudar as emigracGes e as imigracGes como
movimentos isolados, distantes uns dos outros. Ambas precisam ser encaradas como
parte integrante do mesmo movimento. A dupla condi¢do de emigrante e imigrante faz
parte do mesmo processo migratorio. O ato inicial do deslocar, a emigracdo,
desencadeia a origem da imigracdo. Dois mundos (mundos infinitos) implicados no
mesmo sujeito. O emigrante de 14 e 0 mesmo imigrante daqui. Portanto, ndo é um ato
simples, como chama atengdo Abdelmalek Sayad, ao analisar a imigragdo argelina na

Franga (1998, p. 273):

[...] Imigrar é vir para o interior (do exterior) ou no interno (do
externo), é estar presente aqui etc.; emigrar é ir do interior (ou do
interno) para o exterior (ou para 0 externo), da intimidade, do
‘privado’ (do doméstico) para 0 publico, é estar ausente daqui para
estar presente 14, etc.

O leitor deve ter percebido que as vezes pontuamos como migracgdes, tanto a
emigracdo e como a imigragdo. Isso ocorre porque acreditamos que o termo permite

enfatizar as varias dimensfGes de movimentos, transitos e temporalidades em que as
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migracOes contemporaneas estdo inseridas. “Migra¢do”, bem como “[..] o termo
migrante é frequentemente usado para definir as migracfes em geral, tanto de entrada
quanto de saida de um pais, regido ou lugar” (COGO & SOUZA, 2013, p. 47). Deste
modo, ao utilizarmos o termo migracdo, estaremos nos referindo tanto a emigracao
como a imigragao.

O Brasil sempre foi conhecido como um pais de imigracéo, aspecto que pode
ser observado até as décadas de 1960 e 1970. A partir dos anos 1980, os fluxos
internacionais direcionados ao Pais sdo menores, mas, por outro lado, é possivel notar
uma quantidade consideravel de brasileiros com destino ao Japao e aos Estados Unidos,

bem como aos paises da Europa.

Essa desaceleracdo pode estar relacionada a crise econémica dos anos
80, ao retorno de migrantes exilados e, ainda, as novas formas de
mobilidade da populacdo na regido, principalmente na area de
fronteira, que ndo implicam na mudanca de residéncia de um para
outro pais. Dessa forma, observa-se uma desaceleragdo do movimento
migratério interno & América Latina e um incremento no movimento
latino-americano para os Estados Unidos (COGO & SOUZA, 2013,
p. 24).

Isso ndo significa que o Brasil tenha deixado de receber imigrantes, exemplo
disso foi a nova configuracdo desenhada — novos rostos das migracbes — pelas
imigracdes latino-americanas, as quais marcaram profundamente o pais neste periodo,
com a presenca, principalmente, de colombianos, venezuelanos, peruanos, bolivianos e
chilenos.

Destarte, tendo a maior extensao territorial e economia da América do Sul, o
Brasil ofereceu e continua a oferecer empregos e melhores condi¢es de trabalho a
milhares de migrantes qualificados e também aqueles que possuem nivel de
escolarizacdo mais baixo. Mesmo sabendo que cada migrante traz consigo
especificidades no deslocar, torna-se interessante observar, para continuarmos nossa
reflexdo, as consideragdes feitas pela pesquisadora Delia Dutra (2013, p. 100) acerca

dos possiveis motivos da imigragdo no Brasil:

O crescimento da taxa de desemprego na Argentina, Bolivia, Paraguai
e Uruguai; a diminuicdo do desemprego no Brasil; a menor procura
por trabalhos temporarios para os setores da agricultura na Argentina;
0 elevado crescimento demografico da Bolivia e do Paraguai; a
diminuicdo das alternativas de trabalho na fronteira paraguaio-
brasileira e a redistribuicdo da populacdo desde o planalto andino-
boliviano para regies proximas a fronteira com o Brasil.
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Esses aspectos sdo relevantes para pensarmos nas causas das imigracdes no seu
sentido geral e no fomento de uma cultura da migracdo, a qual esta posta
independentemente de cada movimento migratdrio. Como sugere Jesus Javier Sanchez
Barricarte (2010, p. 33), “quanto mais habitual se torna a migragdo numa determinada
comunidade [de origem e de destino], mais mudam os valores e as percepcdes culturais,
de tal maneira que aumenta a probabilidade de futuras migragdes”.

Muitos dos dilemas e dos horizontes que temos observado na atual conjuntura
das migracdes no Brasil tiveram seu inicio nesse periodo (1970-1980), quando milhares
de emigrantes brasileiros se deslocaram para outros paises, momento também em que
surgiram sinais de novos ventos soprados por imigrantes que escolheram o Brasil para
morar.

Alguns atores (por exemplo: SEYFERTH, 2007, p. 12) chamam atencéo para
a tese de branqueamento que foi sustentada no pais com a entrada de imigrantes,
sobretudo europeus'®, desde a chegada dos portugueses. Esse fato permitiu constituir o
imaginario nacionalista atrelado ao processo de miscigenacdo cultural e, também, o
sentimento de abrasileiramento e integracdo dos imigrantes europeus com a cultura
brasileira. Porém, percebemos diferentes comportamentos e posturas com o0s atuais
sujeitos protagonistas das imigracdes — nossos remetentes - para o Brasil**®. Elementos
de construcdes do outro perpassam com outras intencionalidades e outras escalas os
processos culturais, politicos e socioecondémicos dessa migragéo.

O termo migrante deve ser entendido como construcdo social, “[...] uma vez
que a denominacgdo de migrante ndo surgiu das rela¢fes sociais estabelecidas com seus

pares originais, mas sim foi-lhe atribuida a partir das relacfes sociais que ele passou a

199 Esta modalidade de imigragao assume estilo de representagdes ocidentalistas do Outro Geografico n&o
europeu. A civilizagdo europeia incorpora o discurso de atraso de nacdo para afirmar seu status de
superioridade e progresso. Sobre o entendimento da construgdo do Outro Geografico, Lylia da Silva
Guedes Galetti (2000, p. 53-54), em sua brilhante tese, ressalta: “construgdo extremamente ambigua, as
representacdes sobre este outro geografico, projetam regides barbaras e atrasadas, sobre as quais uma
outra parte do pais, em geral aquela onde os efeitos da modernizacdo capitalista eram mais visiveis e que
portanto representam sua face ocidentalizada, podia e devia exercer a sua propria missdo civilizadora”.

119 No que se remete ao termo de velho e novo migrante, Glaucia de Oliveira Assis (1995, p. 9) ressalta:
“O termo novos migrantes, elaborado por estudiosos da questao, refere-se a tais fluxos que expressam, no
plano da divisdo internacional do trabalho, a mundializag8o crescente da economia, a0 mesmo tempo que
indicam relacbes estabelecidas num mundo cada vez mais globalizado culturalmente. [...] As
similaridades seriam: a migracdo para areas urbanas, sua concentracdo em algumas cidades portudrias e
sua capacidade de aceitar os servicos menos remunerados. No que se refere a composicéo étnica destes
fluxos, os ‘velhos’ migrantes eram na maioria europeus € brancos, ja os ‘novos migrantes’ constituem-se
em larga escala de ndo-brancos provenientes de paises do Terceiro Mundo, evidenciando as diferencas
entre os mesmos”. Evidentemente que ndo podemos homogeneizar estas relagdes, todavia, cabe sublinhar
os interesses implicados nas migragdes.
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vivenciar na sociedade de destino” (DORNELAS & NASSER, 2008, p. 28). Essas
categorizacGes e suas intencionalidades podem ser percebidas nas denominagdes
regionais: migrante nordestino, migrante gaicho, migrante carioca, migrante paulista e
assim por diante ou, quando se tratam de outros paises, imigrante boliviano, imigrante
peruano, imigrante colombiano. Devemos destacar que estes ultimos tém dimensdes
diferentes, por se tratarem de sujeitos com dupla ou mais nacionalidades, culturas,

costumes, linguagens e habitos. Desta forma,

0 termo ‘categoria’ ¢ perfeitamente abstrato e pode ser aplicado a
qualquer agregado, nesse caso as pessoas com um estigma particular.
Grande parte daqueles que se incluem em determinada categoria de
estigma podem-se referir a totalidade dos membros pelo termo ‘grupo’
ou um equivalente, como ‘nds’ ou ‘nossa gente’. Da mesma forma, os
gue estdo fora de categoria podem designar os que estdo dentro dela
em termos grupais (GOFFMAN, 1988, p. 32).

Em aproximacdo com a citacdo, entendemos que homens e mulheres™
migrantes por si sO ja carregam um estigma particular — o de ser migrante. Esta
condigéo os/as coloca a todo momento em estado de tenséo e de negociacdo, tanto na
sociedade de origem quanto na de destino, seja pelas relagdes socioecondmicas,

culturais, religiosas, étnicas ou pelas lutas por demandas. Com isso, podemos dizer que

[...] nenhuma coletividade vai jamais se definir como Uma sem de
imediato colocar o Outro na sua frente. E esse outro, assim como o si
préprio (self), terdo sempre alguma(s) qualidade(s) que os
particulariza, algum adjetivo para nomeé-la(s) e que, muitas vezes,
acaba se tornando um estigma;i.e., uma marca caracteristica que os
inclui (‘nds’) ou os exclui de um determinado grupo (‘ele/as’) ou
categoria (DUTRA, 2013, p. 254) [grifos no original].
Estamos a todo o momento categorizando as relagdes humanas. Eu sou isto /
vocé € aquilo; o eu / 0 outro; o nos / e eles; os de dentro / os de fora; o feio / 0 bonito; a
ordem / a desordem; o civilizado / o0 nédo civilizado; o colonizado / 0 ndo colonizado.
Dualidades que permeiam as relacdes e 0s espacos que e as quais a sociedade,
especialmente os/as migrantes, esta exposta. O outro, como afirmacéo da alteridade, ao
mesmo tempo em que inclui, exclui os sujeitos. Todavia, esquecemos que 0 outro é o
outro do nosso préprio eu.
No artigo intitulado Processo civilizador, fronteiras e figuracoes

estabelecidos/outsiders, o pesquisador Jones Dari Goettert (2012, p. 219-221) apresenta

11 No que tange as discussdes sobre as mulheres migrantes, ver o proximo tépico deste capitulo.
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uma discussao pertinente ao nosso debate. De fato, o pesquisador ndo esta interessado
em simplesmente discutir conceitualmente o que Norbert Elias e John L. Scotson
chamaram de estabelecidos/outsiders — embora, SO este exercicio ja seria plausivel —, ele
intenta identificar e refletir as reconstrugdes e as redefinicdes, em cada situacdo escalar
(regional, nacional e global) do processo civilizador moderno-contemporaneo, que
invadem e configuram as relagdes humanas e os espacos. Desnudam-se, assim, 0S
sentidos, as relacbes de poder e as mdltiplas intencionalidades do emoldurado das
fronteiras étnico-espaciais. No que tange aos/as migrantes, o autor, com tom irénico,

nos provoca fazendo a seguinte ponderagéo sobre as relacOes estabelecidos/outsiders:

Os estabelecidos: os paulistas trabalham; os galchos desbravam; os
agropecuaristas produzem. Trabalho, desbravamento e producéo, sob
0s auspicios da ordem, rumam o Brasil ao futuro, ao progresso... Os
outsiders: os nordestinos desqualificados; os baianos lentos; os
indigenas preguigosos. Trabalho bragal, auséncia de espirito
empreendedor e preguica, desordenadores do Brasil Gigante, devem
se qualificar, ter o futuro como destino e produzir mais, muito mais...
(GOETTERT, 2012, p. 240).

Pares em oposicdo entre migrantes e ndo migrantes e ainda entre os/as
proprios/as migrantes marcam as histérias e as trajetdrias dos sujeitos, dos grupos, da
sociedade. Nas narrativas das cartas, identificamos varias condi¢bes de
estabelecidos/outsiders. Na histdria de Silvano Tomasi, imigrante brasileiro residente
no Japdo, podemos observar o estranhamento entre culturas e a distingdo entre elas:
“Apesar da crise, o Brasil ainda é o melhor lugar para se viver. A forma de ser, agir e a
cultura do povo japonés é totalmente diferente do nosso — eles sdo muito abnegados ao
trabalho™'* [grifos nossos].

Podemos elencar as consideracbes do pesquisador Pierre Bourdieu (2007)
feitas no livro Distincdo: a critica social do julgamento. Nele, notamos que as
distingdes sdo historicamente (re)construidas e naturalizadas nos sujeitos, servindo
como meio de distinguir uma classe da outra; fortalecendo assim, as hierarquias sociais.
Nas palavras do autor (2007, p. 439): “Tudo se passa como se os condicionamentos
sociais vinculados a uma condigédo social tendessem a inscrever a relagdo com o mundo
social em uma relagéo duradoura e generalizada com o préprio corpo [...]”.

Apbs a analise das cartas é possivel dividi-las em dois cenarios. O primeiro diz

respeito as narrativas dos integrantes das pastorais migratorias e das entidades afins.

12 vai Vem, Boletim das Migragdes. Ano 12, n. 58, janeiro-fevereiro-marco, 1994, p. 10.
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Estas apresentam o trabalho pastoral e social realizado com os/as migrantes,
especialmente com os/as brasileiros/as que vivem em outros paises. Sendo assim,
observam-se o0s dilemas e os horizontes das migracdes pela Gtica desses sujeitos,
conforme as demandas migratorias de paises como Argentina, Honduras, Colémbia e
Peru. Ja no segundo cenario, estdo as narrativas dos/as e/imigrantes. Emigrantes
brasileiros/as que vivem em outros paises (Japdo e Estados Unidos) — portanto,
imigrantes 1& — e emigrados/as da Bolivia, Paraguai e Chile que residem como
imigrantes no Brasil.

No mapa a seguir, intitulado Fluxos migratorios internacionais, podemos
analisar as localidades assinaladas pelas cartas dos leitores, bem como a dire¢do tomada
pelos narradores migrantes. Notamos trés cartas do Brasil em direcdo a Argentina, duas
para a Colébmbia e outras duas para os Estados Unidos. Os demais fluxos sao
representados com apenas uma narrativa epistolar. Entre as 163 cartas publicadas no
periddico, ha um total 15cartas de e/imigrantes.

O mapa, além de simbolizar as experiéncias migratérias no lugar deixado e no
lugar escolhido, representa o tamanho do alcance do Boletim Vai Vem. O periddico nao
se limitava somente aos cenarios locais ou nacionais, ou seja, 0 campo internacional era
também desafio de uma agenda para as migracGes contemporaneas. Assim, podemos
afirmar que as cartas representam o intercambio entre o corpo editorial e os/as

migrantes e, ainda, entre migrantes e outros/as préprios/as migrantes.
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Mapa 6: Fluxos migratérios internacionais
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Ainda seguindo com a analises das cartas, destaca-se a missiva assinada pelo padre

Aldo Pasqualotto™?

, que evidencia uma das caracteristicas das narrativas epistolares escritas
por integrantes de pastorais, entidades religiosas e sociais ou por padres, bispos e
missionarios. O conteddo de suas missivas diferencia-se das demais cartas por evidenciar o
trabalho teoldgico-pastoral com os/as migrantes em outros paises e, consequentemente, a
sensibilidade para com os fendmenos das migragoes.

Ao relatar as dificuldades e as realizacBes do trabalho teoldgico-pastoral, esses
sujeitos proporcionam reflexdes de seu oficio e, por conseguinte, da revitalizacdo de suas
praticas. No caso mencionado, o padre Aldo Pasqualotto e mais trés missionarios
scalabrinianos desenvolvem acdes junto aos/as imigrantes mais necessitados/as da periferia de
Buenos Aires, capital da Argentina. Esses imigrantes vieram de diversas regifes do mundo,
como Portugal, Espanha, Paraguai, Chile, Bolivia e Uruguai.

Os fluxos migratdrios sdo, sobretudo, do campo para a cidade. Os imigrantes, ao
chegarem a Argentina, deslocaram-se para 0 campo, como rota de fuga. Porém, as
dificuldades encontradas na zona rural fizeram com que esses sujeitos migrassem novamente,
desta vez para os centros urbanos. Neste universo é que os integrantes da Pastoral dos
Migrantes atuaram. Na tentativa de proporcionar assisténcia espiritual, contribuiram também
para as organizacOes populares, como na luta de permanéncia destes sujeitos na terra via
Reforma Agréria. Essas observacdes podem ser verificadas no trecho a seguir: “Aqui casi
nadie habla de Reforma Agraria, pero nosotros cada vez mas nos convencemos que hay que
luchar aqui también para que se haga una Reforma Agraria para terminar con el latifundio y
concentracion de la tierra™**.

Essas estratégias para amenizaras dificuldades dos/as imigrantes ao chegarem a
sociedade de destino demonstram que esses sujeitos se posicionam no campo religioso e,
especialmente, nos espacos politicos da sociedade. Imbuidos do discurso da libertacdo dos
pobres migrantes, estes contribuem na fortificacdo das redes de sociabilidade e de luta entre
0s mesmos. Deste modo, a Igreja Catolica, por meio do Boletim Vai Vem, age como
tensionadora “[...] na disputa de sentidos para visibilizagdo publica de uma agenda orientada
as questdes migratorias, incluindo a propria presenca de midias especializadas e/ou

alternativas produzidas para e/ou pelas populagdes migrantes” (COGO, 2012, p. 10).

BMissionério scalabriniano, atualmente é coordenador da Pastoral de Mobilidade Humana na cidade de La Paz,
na Bolivia. Haduas cartas deste remetente publicadas no periddico.
14 vai Vem, Boletim das Migracdes. Ano 6, n. 29, fevereiro-marco, 1988 e p. 10.
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Podemos citar outras duas cartas com o mesmo perfil, uma escrita por uma entidade
social, o Departamento Campesino de Comissdo Episcopal de Acdo Social (CEAS), do Peru,
e a outra, por uma entidade religiosa protagonizada por leigos, da Coldmbia. Ambas destacam
a importancia de um veiculo de comunicagdo da magnitude do Boletim Vai Vem para as a¢oes
que desenvolvem, denominando-o como espaco legitimo de reivindicagdes sociais e de

informacdes sobre a realidade das migragdes brasileiras.

También para contarles y darles mis agradecimientos por el Boletin Vai-
Vem el cual me ha estado llegado de parte de Uds. y me es de gran ayuda en
el camino de mi trabajo y conocimiento de la realidad que afrontan
situaciones similares a las nuestras. [...] Espero nos comuniquemos siempre
y gque nos sigan aportando sus experiencias. Solo me queda desearles que el
Sefior les conceda muchos éxitos en su trabajo (Departamento Campesino de
Comissdo Episcopal de Acédo Social/CEAS, do Peru)'*®

Quiero agradecer vuestra gentileza para enviarme los Gltimos boletines Vai-
Vem, que contienen importante informacion sobre el problema migratorio y
sus repercusiones para el trabajo pastoral en el Brasil. Su contenido nos
permite manejar e tener conocimiento sobre los problemas fundamentales de
las corrientes migratorias y el papel que la Iglesia brasileira juega en esta
coyuntura. [...] Por nuestra parte, deseamos informarles que también
deseamos enviarles algunas de nuestras publicaciones (entidade colombiana
organizada por leigos)™®.

Mais uma vez, por meio das cartas, percebemos a articulacao entre o CEM e o SPM.
Nesses exemplos, as epistolas evidenciam a visibilidade do periédico em nivel internacional
e, mais do que isso, a aceitagdo do leitor em relagdo ao trabalho desenvolvido com os/as
migrantes. As trocas de publicacbes e informacdes entre as entidades sociais e religiosas
configuram, assim, novas formas de acOes e de estratégias. Nesta linha de apontamentos, tem-

se a carta do Secretariado Nacional de Pastoral Social, escrita por Roberto Pablo Quisbert:

Este contacto con el Servicio de Pastoral de Migraciones de San Pablo nos
permite mantener una relacion continua, y a la vez las informaciones acerca
de los migrantes bolivianos en esa nos mantiene informados. Esta
comunicacion nos iluminard en el trabajo concreto que pensamos realizar
en el proximo afio que se avecina''’.

O primeiro cenario, representado pelas cartas oriundas de outros paises, nos permitiu
tecer algumas reflexdes sobre o papel e as estratégias cotidianas que os integrantes das

pastorais e das Organizacfes Ndo Governamentais (ONGs) desenvolveram em prol das

15 vai Vem, Boletim das Migragdes. Ano 6, n. 29, fevereiro-marco, 1988 e p.10.
116

Idem.
17 vai Vem, Boletim das Migragdes. Ano: 8, n. 40, janeiro-fevereiro, 1990, p. 10.
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migracBes. Enviar sua carta para o periddico era sinbnimo de construir matrizes constitutivas
do ethos miditizado das migracdes (COGO& LORITE GARCIA, 2004, p. 6).

O segundo cenario esta constituido pelas trajetorias dos/as migrantes, pelos dilemas
que os/as e/imigrantes experienciaram ao sairem de seus paises de origem e ao chegarem ao
local de destino. Brasileiros que vivem em outros paises e imigrantes que residem no Brasil
descrevem seus dilemas mais intimos, pautados no cotidiano de ilegalidade; na importancia
das redes familiares; nos obstaculos em falar em outra lingua; nas migracdes devido ao
contexto de repressdo politica; nas dificuldades de encontrar trabalho; na busca por cidadania
e por direito a terra.

A proxima carta a ser incluida no debate foi escrita por emigrantes brasileiros
originarios do Rio de Janeiro e do sul de Minas Gerais. Eles descrevem suas historias pelo
viés da religiosidade. Ao chegarem a Statenlsland (um distrito da cidade de Nova lorque, nos
Estados Unidos), os/as emigrantes brasileiros/as veem nos encontros religiosos uma estratégia
de constituirem lagos de afetividades entre os/as imigrantes nascidos/as no Brasil. A cada
semana, 0 estudo biblico era na casa de um companheiro. Nesses encontros, a cultura
religiosa incorpora o capital simbdlico dos sujeitos, em um movimento multiétnico-social e
multicultural na construcdo de suas identidades e na luta por suas demandas.

O estranhamento do clima da cidade de Statenlsland ndo impede que os/as

e/imigrantes continuem a sonhar por melhores condic¢des de vida.

Apesar do frio e do calor demasiado e ainda o cansago, nds continuamos
firmes. Como imigrantes aqui na América, gostariamos de nos solidarizar

com todos os migrantes Brasileiros em busca de melhores condicGes de vida

e na partilha dos sentimentos de ver realizados os nossos ideais™®.

As redes possibilitam a partilha dos medos, receios e alegrias do dia a dia dos/das
migrantes. Assim, 0s espacos de oracdes constituem em lugar por exceléncia de organizagdes
coletivas, as quais estimulam a permanéncia desses sujeitos na sociedade de destino. O envio
coletivo de dinheiro aos familiares pode ser entendido como formas de aplacar auséncias, de
enfrentar questdes sociais e econdmicas dos parentes e, também, ascensdo social™® dos/as
imigrantes.

Ja na carta intitulada Estimados Sefiores, 0 remetente destaca outro aspecto relevante

gue encontramos nas imigracdes no Brasil, a dificuldade de regulamentar os documentos de

118 vai Vem, Boletim das Migragdes. Ano 20, n. 80, abril-maio-junho, 2000, p. 12.
119 Ccynthia Andersen Sarti (1996, p. 12) distingue o que os migrantes chamam de melhoria de vida com projeto
de ascenséo social.
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registro no pais de destino. Nesta condi¢do, aumenta-se a vulnerabilidade dos/as imigrantes
nas relagdes sociais e, principalmente, nas relagcbes de trabalho. Por estarem em situacéo
irregular, quando encontram um emprego, se submetem a situacdes precarias, sem subsidios
trabalhistas basicos, como podemos observar na carta escrita por/pelas uruguaios/as que

vivem no Brasil:

Esta es mi carta que les mando ya que mi problema es de suma urgencia.
Somos uruguayos y hace un afio que estamos en Brasil procurando una vida
mejor, es lamentable que en todo este tiempo nadie nos ha ayudado por
causa de los documentos. Sera que para la gente es mas importante una
documentacion que cuatro personas sufriendo. Estamos cansados de salir a

pedir trabajo. Siempre nos dicen no podemos dar trabajo por no tener la

cartera'®,

Osl/as imigrantes sairam do Uruguai em direcdo ao Brasil em busca de melhores
condicdes de trabalho. Venderam o pouco de bens materiais que tinham na tentativa de
desfrutar de uma vida melhor em terras estrangeiras. Contudo, ao se depararem com a
exigéncia de documentagdo para se empregarem em qualquer trabalho, viram-se
desamparados, com a falta de informacdes sobre o assunto.

H& que se perceber ainda que esta carta esta escrita em espanhol, mas tem-se a
tentativa de pronunciar, ou melhor, de escrever algumas palavras em portugués. Assim,
observamos a necessidade de integracdo a sociedade de destino. No que se refere as
imigracoes, a lingua — linguagem — torna-se um dos primeiros obstaculos na interagdo desses
sujeitos no local de chegada.

No texto “Migracdes internacionais ndo documentadas: Uma tendéncia global
crescente”, o pesquisador Graeme Hugo (1998, p. 5-12) faz uma discusséo pertinente sobre a
situacdo global contemporanea das migracdes internacionais ilegais, apontando, assim, para o
crescente nimero de migracdes ilegais no mundo. O autor compreende que este movimento
acontece a margem das regulacdes oficiais tanto do governo do pais de origem como do de
destino.

Esse tipo de migracdo pode acontecer por varios motivos. Por exemplo, 0s migrantes
podem entrar no pais de maneira clandestina ao ultrapassarem barreiras fronteiricas impostas
tanto pelo pais de origem como pelo de destino; os migrantes podem entrar de maneira legal —
no que tange a legislacdo do estrangeiro — e depois ultrapassar o periodo de permanéncia

autorizada ou desrespeitar as condi¢Ges impostas para estabelecer residéncia.

120 vai Vem, Boletim das Migragdes. Ano 6, n. 28,dezembro, 1988, p. 09.
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O livro intitulado Organizagdo Internacional para as Migracdes — OIM (2009, p.

44) sistematiza essas denominagdes. Destacamos o entendimento de migrag&o irregular:

Movimento que ocorre fora do ambito das normas reguladoras dos paises de
envio, de transito e de acolhimento. N&o existe uma definicdo clara ou
universalmente aceite de migracdo irregular. Da perspectiva dos paises de
destino, a entrada, a permanéncia e o trabalho num pais €é ilegal, sempre que
0 migrante ndo tenha a necesséria autorizagdo ou os documentos exigidos
pelos regulamentos de imigracdo relativos a entrada, permanéncia ou
trabalho de um dado pais. Da perspectiva do pais de envio a irregularidade é
vista em casos em que, por exemplo, uma pessoa atravessa a fronteira
internacional sem um passaporte valido ou documentos de viagem ou nédo
preenche os requisitos administrativos para deixar o pais. Ha, porém, a
tendéncia de usar o termo ‘migracdo ilegal’ nos casos de contrabando de
migrantes e de trafico de pessoas.

Embora essas reflexdes sejam relevantes ao tema, acreditamos que nao
problematizam termos atribuidos aos/as migrantes e as migragbes. E migracio nao
documentada, ilegal, clandestina, irregular para quem? Interesse de quem ou do qué? Quais
0s meandros e a intencionalidade desses termos?

Entendemos as formulacdes, bem como as leis que as asseguram, como a
necessidade dos Estados-Nacdo em manter suas hegemonias e suas distingdes. As pesquisas
de Nicos Poulantzasa judam a pensar a respeito das matrizes espaciais e temporais regidas
pelo processo homogeneizado do Estado-Nacdo. Na tentativa de assegurar seu dominio,

controle e poder, tem de

[...] separar e dividir para unificar, fracionar para enquadrar, celularizar para
englobar, segmentar para totalizar, estabelecer balizas para homogeneizar,
individualizar para suprimir as alteridades e as diferengas, as raizes do
totalitarismo estdo inscritas na matriz espacial materializada pelo Estado-
nacdo moderna, ja presente nas suas relaces de producdo e na divisdo social
capitalista do trabalho (POULANTZAS, 1985, p. 122-123).

Neste aspecto, a Igreja Catolica tem desempenhado um papel fundamental*!. Ao
mesmo tempo em que respeita os espacos e as redes de clandestinidades, se apresentando
como porta voz desses sujeitos, esbarra na ala conservadora da prépria instituicdo e nas

orientagdes biblicas de obedecer as autoridades governamentais.

121 O artigo, escrito por Sidnei Marco Dornelas (1998, p. 10), apresenta como é importante a reflexdo sobre o
trabalho da Pastoral dos Migrantes frente as imigracoes clandestinas, sobretudo dos bolivianos em dire¢do a Sao
Paulo (Brasil). Entre os subtitulos de seu texto, o autor intitula um deles como: O mal-estar na Pastoral. Neste,
em especial, observam-se as tensdes entre o trabalho teoldgico-pastoral com os meios de comunicagéo, os quais,
em sua maioria, apontam e relacionam as migracfes clandestinas (podemos dizer, também, as migracGes
irregulares e as ndo documentadas) ao trabalho escravo, ao crime, ao trafico, entre outros elementos negativos.
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A missiva denominada Carta de um migrante no Acre'” contribui também para
nossa reflexdo, a medida que se apresenta como histéria de luta por um pedaco de chdo, pelo
direito a terra dos/as migrantes. Estes se organizaram e enviaram uma carta ao Juiz de Direito
da Comarca Brasileira reivindicando posse da area em que moravam no Acre. Essa carta
representa ndo s6 a voz de um migrante, mas também as vozes de 40 familias de
seringueiros/posseiros que, na década de 1970, migraram para a Bolivia a fim de trabalhar nos
seringais. No entanto, no ano de 1977, foram expulsos do pais e, ao voltarem ao Brasil,
fixaram-se na fronteira.

Os posseiros se identificam como “seringueiros brasileiros, oriundos da Bolivia” (p.
9). Ao retornarem ao Brasil, encontraram uma area abandonada e desabitada, “inclusive sem
cercas ou marcos”, e ocuparam-na,“‘comegaram a construir suas humildes choupanas sem que
aparecesse nenhum interessado a reclamar direitos sobre a area. Em poucos meses, a area
estava totalmente habitada” (p. 8).

Contudo, a vilva do politico refugiado boliviano Ismael Zuazo, senhora Vitoria
Barroso de Zuazo, juntamente com seu advogado, exigiu que todos saissem de tal area,
humilhando os posseiros: “Todos os posseiros da referida area foram intimados no dia 6de
julho de 1984 a abandonarem suas casas e pagarem inclusive uma “multa” de CRS$
200.000.00 por pessoa e caso ndo queiram se retirar, pagardo CR$ 500.000.00 (um milhdo e
quinhentos mil cruzeiros) também por pessoa” (p. 9).

Essas familias pedem na carta que a justica seja realmente justa e compreenda que
os/as migrantes ndo tém condicBes de pagar indenizacdo a senhora Vitdria Barroso, até por
que entendem que ndo seria justo por ja pagarem o IPTU (Imposto Predial e Territorial
Urbano) da propriedade e por contribuirem com a seguranca nacional ao trabalharem na
fronteira, como o seguinte trecho destaca: “[...] 0 valor, o civismo e patriotismo desses
brasileiros, pois ao ocuparem uma area de terra abandonada junto a faixa de fronteira, pode
haver inclusive evitado uma invasdo de estrangeiros” (p. 9). Cabia ao juiz a deciséao:
“expulsos do Brasil (pelo latifundiario), expulsos da Bolivia pelas autoridades de emigracao e
hoje, depois de 6 anos,obrigados a deixar a faixa de fronteira, ndo t€ém mais para onde irem”
(p.9).

A proxima carta a ser incluida em nosso debate é intitulada Migrante Paraguaio'.

Esta é escrita por José Golf, que nasceu no Estado do Parana, migrou para a Argentina e

122 \vai Vem, Boletim das Migragdes. Ano 4, n. 14, setembro, 1984, p. 08-09.
123 vai Vem, Boletim das Migragdes. Ano 6, n. 22, julho-agosto-setembro, 1986, p. 14.
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depois retornou para sua terra natal com toda a familia. Interessa observar como o remetente
se identifica no titulo da carta, mesmo residindo no Brasil, e 0 porqué de escrever a carta em
espanhol.

Esta carta revela também, por meio do olhar do migrante, as atrocidades cometidas
pela ditadura militar na Argentina'® e as perseguicfes do Estado sobre migrantes, revelando
as dificuldades vividas por estes sujeitos. No inicio da carta, o remetente elucida o palco em
que estava vivendo na Argentina.

Segundo o remetente, havia cinco mil mortos em consequéncia da tirania do Estado,
“em consecuencia, mucha inestabilidad, auséncia de perspectivas, mucho miedo, nada de
garantias, se presentaba negro el caminho hacia el futuro” (p. 14).

Nesse periodo conturbado, cinco dos irmdos de José Golf voltaram para o Brasil
devido a repressao que estavam vivendo na Argentina e as promessas de Reforma Agréria no
Brasil: “sin tierra, sin créditos, sin trabajo, otra vez con un futuro neegro. Resultado, a las
dos anos, después de muchas privaviones y humilhaciones, desilucianados de la patria
querida, recorosos com su gobierro desleal y antinacional, todos mis Hermanos emigraron
para Argentina por segunda vez!” (p. 14).

Em 1976, como narra a seguir, 0 remetente acaba por se envolver na Liga
Campesina:

todos por nuestra condicion de “sin tierra” y obligados a vivir de la tierra
ajena por falta de otra posibilidad, durante los 6 afios siguientes militamos
en las filas de las Ligas Agrarias Cristianas, una organizacion gremial
campesina muy cuestionada y perseguida por las altoridades: en 1976 el
descubrimiento de la existéncia de una incipiente organizacion clandestina
de caracter militar y revolucionario, sirne de ocasion y pretexto al Gabierno
diectatorial para terminar con la organizacion de los campesinos, de los
cuales una treinterna son asesinados, y miles son presos y torturados. A
mime toca la suerte de estos ultimos, sobrevivendo a duras penas a tres afios
de maltratos y privaciones en campo de concentracion (p. 14).

A narrativa assinala as condic¢des vivenciadas pelos/as migrantes. Dilemas que
norteiam suas vidas com e apos os deslocamentos coletivos. José Golf, no decorrer de toda a

carta, traz a tona esses dilemas e ao final sistematiza alguns deles:

debemos seguir Ilevando en nuestros hombros el montén de inconvenientes
que encarna la condicion del migrante: inseguidad, incomprensiones,
indocumentacion, inadaptacion, desempleo, dificultades de idioma,
obstéculos en la escolaridade, indefinicion sbjetiva frente al futuro familiar

124 Sobre um estudo mais proficuo, ver: NOVARO, Marcos & PALERMO, Vicente. A ditadura militar na
Argentina (1976-1983). S&o Paulo. Edusp, 2007.
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insatisfaccion de los derechos cindadonos por impossibilidade de
participacion activa, etc (p. 14).
d125.

De mi especial consideracion y fraternida essa carta permite, como as outras,

inimeras possibilidades de anélise. Nesta, em especial, 0 remetente envia sua carta para a
familia da Pompéia, que mora em Porto Alegre (RS), para pedir oracdes e conselhos
religiosos sobre a comemoracdo de Independéncia do Chile*?. Desde seu inicio, a narrativa é
repleta de criticas a tal comemoragao.

O pais celebra a Independéncia com comidas tipicas e shows de musicas regionais.
Importa observar a inquietude do remetente ao ver esta comemoracdo e ainda a escrita
Independencia de Chile com letras maiusculas em todos os letreiros, em decorréncia do

periodo turbulento da ditadura militar naquele pais.

Hay alguna cosa que celebrar? Como puede olvidar un buen chileno nuestro
pais es uno de los mas cultos de América: dos Premios Nobeles y otros
tantos cientificos, artistas, escritores que en el exilio ocupan cargos de
inmensa importédncia em Universidades y Centros de Estudios
Latinoamercanos y Europeos?(p. 12).

O narrador vivenciou momentos terriveis no Chile, assim como indmeros/as

imigrantes bolivianos/as, peruanos/as, uruguaios/as e paraguaios/as, por isso tal inquietude:

Un grupo numerosissimo de chilenos, bolivianos, peruanos, uruguayos y
paraguayos con quienes convivimos demostraron justa sorpresa por cuanto
en estas mismos momentos Chile passa por Uno de sus peores momentos
después del 11 de septiembre de 1973: assessinatos, detenciones en massa, 1
de cada 3 chilenos sin trabajo,escuelas de pedagogia en las universidades
cerradas; universidades intervenidas, iglesias asaltadas, sacerdotes
calumniados, prostitucion en el méas alto grado, delincuencia infato juvenil
nunca vista, alcoholismo consuetudianario, miedo, assaltos por grupos
facistas de grupos de refleccion biblica, Ministério de Educacion destruido,
organizaciones como de la salud, transporte, previdéncia hoy em manos de

125 vai Vem, Boletim das Migracdes. Ano 4, n. 16, margo,1985, p. 12.

126 A titulo de contextualizagdo, em 1973 sucedeu com a nomeago de Augusto Pinochet o comandante supremo
da nagdo, o golpe militar no Chile. A ditadura no Chile, ndo diferente das demais ocorrida na América Latina, foi
caracterizada por inimeras torturas, atrocidades, mortes, e repressdo a qualquer movimento contrario ao atual
governo. Este especializou a policia e o exército nacional a criarem ndcleos de repressdo, a fim de garantir a
manuten¢do da Doutrina de Seguranga Nacional (DSN). No dia 11, de setembro de 1973, iniciou-se bombardeiro
ao Palécio Presidencial da Moeda, apesar da resisténcia, com a morte de seu lider/presidente Salvador Allende,
pos-se o fim da democracia Via Chilena, e o inicio de uma dolorosa e amarga ditadura até meados de 1987,
guando havera um plebiscito popular. Para maiores informacGes sobre o assunto, ver: SADER, E. Democracia e
ditadura no Chile. S&o Paulo. Brasiliense, 2006.

Deixamos também ao leitor algumas dicas de longas-metragens que representam, cinematograficamente, este
momento do Chile: A Batalha do Chile (1975 — 1980); Chove sobre Santiago (1976); Missing — Desaparecido
(1982); Acta General de Chile (1986); A Casa dos Espiritos (1993); Machuca (2004); Condor (2007); Rua
Santa Fé (2007); Tony Manero (2008) e Nostalgia da Luz (2010).
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la pluticracia nacional e internacional, modelo de gobierno em contraccion
con el espiritu tan sui géneris del chileno, etc. etc (p. 12).

A carta e finalizada com a esperanca pautada em sua crenca:

Ustedes no deberian desconocer que la Inglesia en Chile estd sendo
perseguida por Pinochet y su banda de asesinos: no deberian olvidarse que
chile merece mejor recoracion que una FIESTA?, que nuestros muertos: 340
mil, merecen oraciones, retiros, estadios biblicos, etc., sin perder por eso el
optimismo sano em sana consciéncia. Fraternalmente, em la esperanza de
ser entendido a la lus del elvangelio y compreendido em el orgulho histérico

(p. 12).

Em todas as cartas, registra-se a necessidade dos autores em narrar suas proprias
experiéncias migratorias para contribuir, de alguma forma, com o movimento dos/as
migrantes. As marcas das migracGes fazem com que esses sujeitos enviem suas epistolas ao
Boletim e se organizem para mudar o contexto em que vivem. Suas narrativas eram vistas
como um enfrentamento continuo de afirmacdo publica em busca de visibilidade de suas
demandas e cidadanias.

Os dilemas do sair, do ficar e do chegar podem ser notados em cada palavra expressa
pelos remetentes. O mesmo pode-se dizer das causas ou motivos do deslocar. Uns migram por
melhores condi¢bes de vida, trabalho (migrante laboral), outros por embates politicos,
questBes ambientais ou de fronteiras. Isso indica que as migragdes sdo plurais, ndo sé pelas
direcdes e intensidades dos movimentos, mas também e, principalmente, pelas trajetorias
individuais dos/as migrantes, as quais compdem, com suas particularidades e subjetividades,

0s mundos das migragoes.
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3.2 Mulheres migrantes

Por muito tempo, coube as mulheres somente o siléncio, imposto, cotidianamente,
por uma ordem machista de dominacao simbolica e pratica. O siléncio que perpassava a vida
publica e privada em sua maltipla possibilidade de sentidos (dentre outras, como resisténcia
de contrapoder e como sua grande maioria, imposicdo masculina), marcou e ainda marca
profundamente as vidas das mulheres, em especial, das migrantes.

A historiadora Michele Perrot (2005, p. 9-11) nos ajuda a compreender os elementos
que formam esses siléncios'?’. Segundo a autora, sdo siléncios reiterados pelos discursos
religiosos, politicos e pelos manuais de comportamentos, tornando-o, assim, uma virtude
entre as mulheres. Verbos como aceitar, conformar-se, obedecer e calar-se eram mais do que
palavras de ordem. Nesse sentido, a naturalizacdo desses verbos fez-se de modo que as
mulheres interiorizassem a inferioridade e a dominagé&o.

De acordo com Michele Perrot (2005, p. 10), o siléncio das mulheres “no espaco
publico onde sua intervencdo coletiva € assimilada a histeria do grito e a uma atitude
barulhenta demais como da ‘vida facil’”. Siléncio imposto “até mesmo na vida privada, quer
se trate do saldo do século XIX onde calou-se a conversacdo mais igualitaria da elite das
Luzes [...]. ‘Seja bela e cale a boca™’.

Pierre Bourdieu (2002, p. 103) contribui, também, para esta compreensdo, que pode
ser chamada demovimentos de silenciamento. Bourdieu aponta como dispositivos
modeladores, produzidos estruturalmente — a Igreja, o Estado, a Escola, a Familia, dentre
outros — como instancias que agem sobre 0s sujeitos inconscientemente, fazendo com que as
normas passem a compor o cotidiano das pessoas aos poucos, chegando uma a uma. Por isso,
acabam sendo incorporadas sem que sejam percebidas como aspectos excludentes, vividos
com naturalidade como se verdadeiros fossem, ndo questionando as lacunas, nem mesmo
poderes e pertencimentos sociais diferenciados.

Para o autor: “é sem duvida, a familia que cabe o papel principal na reprodugédo da
dominacdo e da visdo masculinas; é na familia que se impde a experiéncia precoce da divisao
sexual do trabalho e da representagéo legitima dessa divisdo, garantida pelo direito e inscrita

da linguagem” (BOURDIEU, 2002, p. 103). Nesse sentido, tem-se a for¢a da norma social

27 No que tange as lembrangas durante tanto tempo confinadas ao siléncio, concordamos com Michael Pollak
(1989, p. 5) ao destacar, que “o longo siléncio sobre o passado, longe de conduzir ao esquecimento, é a
resisténcia que uma sociedade civil opde ao excesso de discursos oficiais” [grifos nossos].
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diferenciada para homens e mulheres, instituida lentamente e interiorizada por todos/as,
conduzida através dos tempos e espacos, reforcada até mesmo pelas mulheres, porque foram
educadas nessa logica privada e por isso ndo se ddo conta das diferencas nela embutidas.

As forcas simbolicas exercidas sobre as mulheres sdo, no entender de Pierre
Bourdieu, uma forma de poder — uma forma de magia —, sem qualquer coagdo fisica.
Delimita-se a fronteira magica entre os dominantes e os dominados, entre linhas de
demarcacdo misticas: homens nos espacos publicos e mulheres nos espacos privados.

Os atos de conhecimento e de reconhecimento praticos da fronteira magica entre 0s
dominantes e os dominados, que a magia do poder simbdlico desencadeia e pelos quais 0s
dominados contribuem, muitas vezes, a sua revelia, ou até contra sua vontade, para propria
dominacdo, aceitando tacitamente os limites impostos, assumem muitas vezes a forma de
emoc0des corporais (em aproximacdo a BOURDIEU, 2002, p. 9).

Essas questdes desaguam na historiografia — retomando os apontamentos de Michele
Perrot (2005, p.14-15) —, com a ruptura entre a concepgao positivista, nas décadas de 1930, e
a primeira geracdo dos Annales (principalmente com Marc Bloch e Lucien Febvre), que
substituem o politico pelo econémico e social. Esses pesquisadores ndo conseguiram mudar
o0s paradigmas preexistentes (sobretudo a definicdo de género como categoria social imposta
sobre o corpo sexuado). Além disso, com algumas excecOes, as mulheres ndo estavam
presentes nestes espacos, ou melhor, nos documentos oficiais analisados por esses
pesquisadores.

De fato, nas décadas de 1960 e 1970, com os movimentos feministas e com a Nova
Historia, tem-se a possibilidade de novos objetos, sujeitos e abordagens, Historias em
migalhas'?®, no campo da Histéria, e, efetivamente, uma escrita das mulheres'® e a utilizacéo
da propria categoria de género como possibilidade de analise. O siléncio nos arquivos
publicos torna-se relevante para apreender os motivos de sua auséncia.

A auséncia das mulheres nos espacos publicos tornou-se uma das dificuldades, em
um primeiro momento, para os pesquisadores. No entanto, em contrapartida, cartas, diarios,

artesanatos, artefatos, fotografias, dentre outros tornaram-se campo fértil para os

128 \Jer: DOSSE, Frangois. A histéria em migalhas: dos Annales & Nova Histéria. Sio Paulo: Ensaio; Campinas:
Ed. Da UNICAMP, 1992.

129 Torna-se importante as orientacdes propostas Joan Wallach Scott (2008, p. 42), ou seja, uma perspectiva de
género enquanto transversal a escrita das historias de mulheres, que ndo fique na esfera separada em relagdo ao
sexo e ao corpo enquanto diferenca sexual — masculino e feminino —, mas que esteja preocupada em teorizar a
categoria género conforme sua historicidade, uma vez que a natureza bioldgica é por si s6 uma construgéo social
naturalizada.
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pesquisadores, ja que elas se encontravam nos espacos privados. Portanto, ndo podemos
negligenciar que “0S modos de registros das mulheres estdo mais ligados a sua condic¢éo na
familia e na sociedade” (PERROT, 2005, p. 39).

N&o sendo diferente nos estudos migratorios, notamos maior visibilidade de
abordagens sobre as migragdes masculinas. O homem era o Unico sujeito ativo — ator
principal; as mulheres cabia, somente, o papel de coadjuvante nesses processos. Segundo
estas interpretacdes, a decisdo de migrar, bem como do retornar, esta, impreterivelmente, nas
mé&os masculinas. Quando os homens partem, as mulheres ficam, na maioria das vezes, com
os seus filhos, na terra natal.

Muitos dos trabalhos, permeados pelas teorias neoclassicas e/ou estruturalistas,
partem do pressuposto de que os fluxos migratorios ocorrem em detrimento das relacdes
capital-trabalho. Nesta perspectiva, os fenémenos migratérios sdo, essencialmente, de cunho
economicista. Assim sendo, a participacdo das mulheres reduzia-se ao aspecto laboral, ou
melhor, aos afazeres de casa (mae, esposa, dona de casa, etc.), pois quem migrava em busca
de melhores condicdes de trabalho eram os homens. As mulheres eram simples variaveis que
compunham o arsenal dos fatores das migracfes masculinas.

A autora Maria Aparecida de Moraes Silva (1996, p. 7), em O rosto feminino da
Migracdo sazonal, analisa as historias de vida das mulheres migrantes sazonais, camponesas
do Vale do Jequitinhonha (Minas Gerais) que partem em busca do pédo de cada dia na Regiédo
de Ribeirdo Preto (Sdo Paulo). Maria Aparecida de Moraes Silva aponta alguns dos elementos

explicativos sobre as razdes das invisibilidades das mulheres no campo migracional:

1 — em se tratando de popula¢fes camponesas, geralmente, o que ocorre, é
que alguém precisa ficar para desempenhar as tarefas agricolas durante o
tempo de auséncia daqueles(as) que partem. Normalmente, atribuem-se as
mulheres o papel de ficarem na terra, uma vez que o mundo exterior
pertence aos homens.

2- em virtude das relagbes de género prevalentes na sociedade, cabe as
mulheres as funcdes ligadas a reproducéo, tais como as tarefas domésticas e
0 cuidado dos filhos.

3 — geralmente, a migracdo feminina é interpretada vis-a-vis 0 emprego
domestico de mulheres solteiras nas cidades [grifos no original].

Guardando as devidas especificidades do campo migratdrio, esses fatores salientados
pela autora reiteram as migracdes sob a 6tica da divisdo sexuada do trabalho, uma vez que as
mulheres sdo destinadas as fungdes ligadas a terra. As migracOes femininas aparecem,

também, desestimuladas pelos esteredtipos atribuidos a elas. Ndo ha uma reflex&@o proficua e
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critica sobre as relacBes de género, enquanto construcdo social, historica, culturalmente
constituida e condicionada na/pela sociedade. Utiliza-se o critério epistémico de género aos
aspectos bioldgicos de e entre homens e mulheres.

Para fugirmos desses olhares simplistas, é preciso ter em mente 0s apontamentos da
pesquisadora Simone de Beauvoir (1980, p. 9), nos quais ressalta que “ndo se nasce mulher:
torna-se mulher” (ou homem). “Nenhum destino bioldgico, psiquico, econdmico define a
forma que a fémea humana assume na sociedade; é o conjunto da civilizacdo que elabora esse
produto intermediario entre o macho e o castrado que qualificam de feminino”.

Contudo, observamos, ainda, movimentos muito timidos em oposicéo as abordagens
expostas anteriormente. Apesar das influéncias dos trabalhos de intelectuais feministas e das
conquistas das mulheres nos espacos publicos no final da década de 1970, notamos um amplo
leque de pesquisas sobre 0 assunto em questdo, em que se discutem temas como: identidades
femininas nos processos migratérios, redefinicdo do papel da mulher no mercado de trabalho,
relacdes de género, classe e etnicidade, feminizacdo das migracdes'®®, memoéria e questdes de
género nos movimentos migracionais®!. E, o mais importante, 0s por que e como sd0
construidas as diferenciacbes de géneros, tendo em vista as preocupacbes de Joan
WallachScott (1995, p. 13):

1. Os simbolos culturalmente disponiveis evocam representacdes simbolicas
(e com frequéncias contraditérias: Eva e Maria como simbolo da mulher; 2.
Os conceitos normativos pdem em evidéncia as interpretagdes do sentido dos
simbolos, que se esforcam para limitar e conter suas possibilidades
metaféricas; 3. O desafio da nova pesquisa historica é fazer explodir essa
nocéo de fixidez e descobrir a natureza do debate que produzem a aparéncia
de uma permanéncia eterna na representacdo binaria de género; 4. As (0s)
historiadoras (es) [...] devem examinar as maneiras pelas quais a identidades
de género sdo realmente construidas.

130 Nesta, em especial, tem-se vérias abordagens recentes, nas quais as mulheres sdo protagonistas nas reflexdes,
conforme 0s novos rostos dos movimentos migratdrios. Em alusdo a Roberto Marinucci (2007, p. 9): “a
feminizacdo das migrac@es, nesta Ultima abordagem, diz respeito & mudanga de perfil da mulher migrante que,
na atualidade, estd assumindo um papel protagdnico, incentivada ou induzida por razdes socioeconémicas, por
mudancas do mercado de trabalho, bem como por transformacdes ou procura de transformacdes nas relacdes de
género”. Deste modo, “A feminizagdo das migra¢des é, também, um sinal do clamor de milhGes de mulheres
que, no deslocamento geografico, buscam maior autonomia e libertacdo de realidades que as sufocam. Muitas
delas aceitam enfrentar sérios riscos para poder realizar seus sonhos. Conclui-se que este potencial de
transformagcédo, expresso no clamor, na coragem e nas escolhas dessas mulheres, seja uma fecunda semente para
a constru¢do de um mundo mais humano” (idem, 2007, p. 13).

131 Sobre os temas expostos, pesquisar autores como: BILAC, Elizabeth. Género, familia, migracdes
internacionais. Campinas. NEPO. 1995; TEDESCHI, Losandro Antdnio. O sentido da memoria e das relagoes
de género na Histdria de migragédo de mulheres camponesas Brasiguaias. In: Projeto Histdria, Sdo Paulo, n° 45,
p. 169-1986, dez. 2012; CAMPANA, Pilar. El contenido de género en la Investigacion em Sistemas de
Produccién. Serie Materiales Docentes, n. 2, Santiago: RIMISP 1993.
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Desse modo, ndo basta uma escrita de histérias de mulheres migrantes que constate
as suas mudangas e condicdes, mas que, fundamentalmente, preocupe-se com a des-
historicizacdo dos mecanismos e estratégias de poder que sdo estabelecidos, naturalizados e,
logo, interiorizados nas trajetdrias das préprias mulheres.

As mulheres vivenciam experiéncias por sua condi¢do socioeconémica, mas,
principalmente, por sua condicdo de mulher e de ser migrante. As cartas das mulheres,
especificamente, revelam os fragmentos das condi¢cBes socioeconémicas e culturais
entrelacados nos codigos, simbolos, ditos e ndo ditos das mulheres migrantes, bem como o0s
pedacos de mundo de sua volta. Tratam-se de escritas que permeiam o subjetivo da narradora
e as relacBes que estdo a seu redor, em que o publico e o privado fazem-se e refazem-se de
acordo com as regras escolhidas. Fontes em potencial para desvelarmos as especificidades
desta migracao.

As missivas de mulheres migrantes acarretam apelo excepcional, pelo simples fato
de evidenciar as relagdes cotidianas, no ambito do privado, nas teias das redes de contatos
entre familiares e amigos — dos que partem e dos que ficam — do ponto de vista das
protagonistas. Do mesmo modo, aquelas epistolas que sdo intencionalmente direcionadas a
publicacdo. Estas revelam outros mundos de significados, que afloram sob as
intencionalidades do editorial do periddico.

As migracdes produzem distancias e proximidades, pela necessidade de
comunicacdo. As epistolas, neste sentido, sdo provas das formas pelas quais as migrantes
entendem pertinentes se apresentarem.

No subitem do presente topico, poderemos analisar quem sdo essas mulheres. E,
ainda, questionar como e por quais motivos elas migram e escrevem para o Boletim Vai Vem;
quais sdo seus dilemas, utopias e demandas. Cabe ressaltar que essas reflexdes se assentam na
tentativa, como ja mencionado, de romper os movimentos de silenciamentos sobre o campo da
historiografia e, principalmente, sobre as particularidades das narrativas das mulheres
migrantes, das relacdes de géneros, ou seja, de poderes socialmente diferenciados em que elas

estdo inseridas.
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3.2.1 Rompendo siléncios: visibilidade das cartas escritas pelas mulheres
migrantes

As cartas escritas pelas mulheres apresentam-se como terrenos riquissimos de
multiplas possibilidades de analises e de abordagens. Esses aspectos, a0 mesmo tempo em
que enriquecem o trabalho, exigem do pesquisador cuidados especiais, sobretudo, no
delimitar da problemaética a ser langada as fontes. Nesse sentido, procuramos, por meio dessas
narrativas, compreender os sentidos atribuidos as migragbes. Porém, tentaremos n&o
negligenciar os demais contetdos, como as experiéncias de vida, pois, como ja dito em outro
momento do texto, além de serem escritas pelos/as migrantes, as cartas sdo assinadas também
por integrantes das pastorais. Cabe lembrar que esses sujeitos também sdo migrantes, todavia
suas epistolas revelam outras experiéncias — o fazer-se do trabalho teol6gico-pastoral com
os/as migrantes.

Exposto isso, as mulheres migrantes, em geral, intitulam-se mediante as experiéncias
vividas pela migracdo: mulher migrante boia-fria, mulher migrante boiadeira, mulher
migrante operaria, mulher migrante sindicalista, mulher migrante sem terra, mulher migrante
sem teto, mulher migrante agricultora, mulher migrante desempregada, mulher migrante dona
de casa. Observamos o deslocar pautado na busca por melhores condicdes de vida entrelacado
com o desejo de condi¢Oes dignas de trabalho.

E importante pontuar que, na década de 1980, n4o havia a preocupacio, nem mesmo
por parte dos institutos de pesquisa, como o Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica
(IBGE), em considerar como trabalho as atividades realizadas nos espacos privados. Por isso
as mulheres ndo tinham uma profissdo, sendo consideradas do lar. Tratavam-se de sujeitos
gue ndo geravam riquezas e ainda gastavam o que vinha de outrem, como bem colocou a
pesquisadora Alzira Salete Menegat (2012, p. 225): “O nao reconhecimento da denominagéo
‘do lar’ justificava-se pelo fato de que as mulheres ndo recebiam remuneracdo pelo trabalho
que faziam, nem monetariamente e nem de status social”. Sendo assim, 0 espago privado
inexiste como lugar de visibilidade e isso resulta, ainda nos dias atuais, em desprestigio social
as pessoas que nele trabalham. E o que acontece com funcionérias domésticas, que tém
remuneracao pelos trabalhos que ali desempenham.

Os elementos que motivam a travessia sdo condicionados por inimeras causas, que
englobam desde fatores econdmicos até aos desejos involuntarios e subjetivos das migrantes.

Podemos atribuir, tambeém, as especificidades de cada experiéncia migratdria, que contribui
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para dinamizar o universo migracional. As cartas das mulheres migrantes acenam para essa
complexidade, desde 0 nomear dos titulos das missivas.

Nesse sentido, entendemos que essas intitulagdes s@o os primeiros indicios de como
as remetentes querem transmitir suas historias e, sobretudo, as maneiras pelas quais
compreendem suas migragcdes. Como podemos notar em: Aqui t& nossa historia, A vida da
mulher trabalhadora, boia-fria, SaudacOes, Ao longe meu abrago, Caros Diretores,
Carissimos Amigos, O esposo continua indo para Sao Paulo, Solidariedade na luta, Prezado
amigo Manoel — Saudacdes, Queridos companheiros, Aos amigos do SPM, Servico Pastoral
dos Migrantes, Prezada equipe do SPM, Meu querido irmdo Duarte, Solidariedade na luta,
Querido amigos e amigas do SPM, Queria tirar Sdo Paulo da Minha Mente e Prezados
amigos.

O contetdo da missiva sera conduzido pelas primeiras impressdes do titulo. Ao
narrar suas experiéncias, as remetentes escolnem as maneiras pelas quais querem ser vistas.
Empoderam-se da folha de papel e da caneta, para compartilhar suas dores, suas alegrias,
suas saudades, suas angustias. A vida da mulher trabalhadora, boia-fria, ou, simplesmente,
saudacdes — de sua condicdo de migrante, de mulher e de trabalho ao cumprimento formal —
imprimem seus olhares sobre seus pedagos de mundos.

Além das cartas nomeadas pelas narradoras, ha epistolas intituladas pelo editorial do
Boletim Vai Vem: Sdo Paulo, Julho de 1988; Queixada, CE 10 de Janeiro de 1990; Sao
Paulo, 06 de Maio de 1988; Porto Alegre, 22 de Fevereiro de 1988; Pintados — BA — 1 de
julho de 1988; Pintadas BA, 20 de marco de 1989; Remanso BA, 15 de marco de 1989;
Uberaba-MG, 13 de margo de 1989; Sdo Paulo, 19 de julho de 1989; Petrolina — PE,
31/08/89; Gouveia, 01 de agosto de 1989; Fazenda Agua Fria-Curjdo-PB; Nova Rosa da
Penha — ES, 04/06/90; Sdo Paulo, 08/06/90 e Jodo Pessoa — PB, Marco/87. Nestas, notamos
gue ha uma tentativa de padronizacgdo nos titulos das cartas, mencionando a cidade, o Estado,
a data e 0 ano. Contudo, devemos destacar que as demais cartas ndo possuem titulos.

Seguindo as analises das cartas, registramos 57**? epistolas assinadas por mulheres,
no Boletim Vai Vem. Entre elas, observam-se cinco epistolas de carater privado, em outras

palavras, cartas escritas por familiares e amigos para as migrantes, ou vice-versa, as quais ndo

132 N#o acrescentamos as cartas assinadas coletivamente, que, por vezes, tém assinatura do ou da remetente,
sugerindo que seja o0 sujeito que escreveu a carta. Sobre as peculiaridades destas narrativas, ver o proximo
capitulo do presente trabalho.
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tinham intencdo de publicacdo. As demais cartas sdo de aspecto publico, destinadas a
publicacéo.

O que era, em um primeiro momento, uma folha em branco, passa a ser um pedaco
da prépria remetente, o identificar nas linhas escritas de suas trajetorias. Mais que uma
narrativa de inicio, meio e fim, consideremos as missivas como préaxis da propria experiéncia
da atividade humana.

As cartas que destacam as praticas pastorais e as acGes dos movimentos populares
sdo escritas pelas mulheres que desenvolvem tal trabalho, a saber: as irmés escalabrinianas.
Um exemplo desta situagéo é a carta da Ir. Isabel Arantes, na qual evidencia as condicdes de
trabalho das mulheres migrantes ao chegarem a Honduras: “Em Honduras, como todos os
paises da América Latina, o vai e vem é constante, sobretudo de mulheres que migram para
trabalhar nas ‘Maquilas’, ou seja, nas fabricas de confec¢des. Os passos que damos sdo
lentos” 1.

Outras epistolas chamam atenc¢do para a materialidade do Boletim Vai Vem, trazendo,
assim, sugestbes e avaliacdes para o peridédico. Podemos perceber, também, pedidos de
matérias para o trabalho pastoral-teoldgico com os/as migrantes, bem como identificaces das

préticas desenvolvidas entre elas e os dilemas vivenciados pelos/as migrantes.

[...] Para maior divulgacdo e compreensdo da semana do migrante,
gostariamos que nos enviassem alguns folhetos de textos de base, cartazes, e
se possivel algum outro subsidio sobre o tema: ‘Mulher Migrante’, pois

faremos um encontro com as mulheres sobre esse tema (Ir. Fatima)**,

No Boletim Vai-Vem n° 26 conta histdria dos alagoanos. Ao mesmo tempo
aconteceu aqui. Voltaram 99. Dias atrds de Goias também voltaram 125.
Vivo no meio de cortadores de cana e respirando ar saturado das queimas e
chamilr;éés. Nossa Igreja d& atencdo especial aos trabalhadores da cana (lr.
Irma)™>.

[...] Faco parte da Pastoral de favelas e usamos o boletim como fonte de
informacdo. Reunimos todas as noticias importantes para fazer nossas
reunides. Questionamos os problemas que existem nos interiores ligados ao
migrante. E importante porque chega ao conhecimento dos migrantes os

problemas que estdo passando (Lurdes Bianchini Reginato)*®.

133 vai Vem, Boletim das Migragdes. Ano 18, n. 73, abril-maio-junho, 1990, p. 11.

3% vai Vem, Boletim das migragdes. Ano 9, n. 43, julho-agosto, 1990, p. 10.

135 vai Vem, Boletim das migragdes. Ano 6, n. 23, outubro-novembro-dezembro, 1990, p. 14.
136 vai Vem, Boletim das migragdes. Ano 7, n. 31, junho-julho, 1990, p. 10.
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O Boletim Vai Vem ¢ utilizado como instrumento de acdo social entre os/as
migrantes, ao fomentar reflexdes e questionamentos sobre a realidade que estes sujeitos
vivem. O primeiro passo, como bem lembrado pela narradora Lurdes Bianchini Reginato, é
reconhecer-se migrante. Mostrar-se migrante. Identificar-se migrante pela histéria do outro.
“Fazer-se e também mostrar-se. Colocar-se & mostra pelo dito e pelo ndo-dito. Apontar
caminhos e descaminhos, acertos e erros, fracassos e sucessos. E desnudar-se. E fragilizar-se
e fortalecer-se simultaneamente. E fazer-se e mostrar-se migrante [...]” (GOETTERT, 2008,
p. 79) [grifos no original].

Desta forma, o ato de enviar as cartas para o periodico configura-se, juntamente com
0s objetivos do corpo editorial, em lugares simbolicos de convergéncias de multiplas
experiéncias das migracdes, do mesmo modo em que se revelam engajados no mesmo projeto

migratorio e de sociedade.

[...] A comunidade Santo Rosario do Conjunto Teotbnio Vilela, apesar dos
seis participantes serem na maioria migrantes, ainda ndo tinhamos tomado
consciéncia que o migrante é cidaddo que Ihe foi negado o direito de viver
dignamente, mas o migrante € acima de tudo um lutador, um povo que
trabalha muito tdo pouco é recompensado. Contudo, temos esperanga e
pouco a pouco as pessoas vado abrindo os olhos para esta realidade que é
dura, mas é a que estamos vivendo. Temos que unir as nossas forcas e lutar
pelos nossos direitos, sé assim, isto terd um fim™’,

Como porta voz da comunidade, a remetente Zizi reitera a importancia do periodico
e a0 mesmo tempo impde como desafio diario a necessidade de enfrentamento sobre os
dilemas vividos pelos/as migrantes, na esperanca de 0s verem sanados. A experiéncia
cotidiana permite que a narradora se cologque como protagonista de sua histéria e de suas
dores, sugerindo a organizacao social enquanto melhor estratégia de sobrevivéncia.

Em suma, nas cartas de carater publico, as mulheres utilizam o periddico na
pretensdo de acionar grupos e simpatizantes em prol de seus projetos migratorios. Desta
maneira, em aproximagdo com a pesquisadora Denise Cogo (2007, p. 7), “[...] podemos
sistematizar como uma necessidade permanente de enfrentamento com as tensdes entre
contemporaneas e a exigéncia de visibilidade midiatica dessas migracbes como requisito para
afirmagdo publica de suas demandas por cidadania”.

Ja as narrativas de cunho privado sdo caracterizadas por assuntos como saudades de

quem partiu e de quem ficou; desejo de comunicar e de enviar noticias; lembrancas aos

37 vai Vem, Boletim das migragdes. Ano 8, n. 38, setembro-outubro, 1989, p. 10.
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familiares; desemprego; fome; remessas financeiras; nascimento dos filhos; ilusdo no lugar
chegado; luta pela terra e pela moradia; cansaco; desejo de retornar; dificuldades financeiras;
falecimento de familiares; prostituicdo; abuso sexual e expectativas com a nova migragéao.
Essas modalidades apresentam os fragmentos do cotidiano, protagonizados pelas mulheres
que vivem as consequéncias das migracoes — de quem partiu e de quem ficou. As cinco cartas
entrelacam-se pelas experiéncias migratorias, porém, cada uma delas carrega consigo as
peculiaridades no deslocar, como observaremos a seguir.

Temos como remetentes: Ana Lopes Dias (Queixada/Ceard)*®; Marly (Ic6/Ceard)**;

140 & Raimunda'*

Maria de Fatima (Ingazeira/Pernambuco) , Que assina com seu esposo
Jovelino. Ha de se assinalar que em uma das narrativas'** ndo aparece a remetente, mas
sugere-se que seja mulher pelo género feminino utilizado no decorrer do dialogo. Essas
mulheres enviaram suas cartas, respectivamente, para: Jodo (filho de Ana Lopes); Zé (ex-
marido de Marly); Maria (sugere-se que seja amiga de Maria de Fatima); Manoel (amigo de
Raimunda e Juvelino); Fatima (irmd). Em todas as narrativas, somente Raimunda e seu
esposo gue partiram, as demais missivas sdo de quem ficou.

As cartas entre quem ficou e quem partiu rompem as distancias produzidas pelas
migracdes. A necessidade de comunicacdo e também o desejo de falar sobre as sensa¢des no
lugar chegado, de saber como estdo todos na terra que se deixou; as preocupagOes familiares
e financeiras; tecem, ou melhor, séo as proprias tramas das redes migratérias™®.

De quem partiu narra-se sobre as experiéncias migratdrias, no intuito de enviar
noticias, as quais, por vezes, nao sdo das melhores. Desiludidos pelas condicdes de vida e de
trabalho na sociedade de destino, os/as migrantes ressaltam a indignagdo, mesmo com toda a
dificuldade ortografica: “Desde que cheguei de Sdo Paulo e que eu to muito doente e muito
dezanimado sem vontade de nada. A gente trabaia tanto que a gente taarebentadoso pra
deichar nosso patran rico € o que sobrou pra gente nada ate a saude a gente deu para o patrao”
(Raimunda).

A narrativa traz a tona a elaboracdo de expectativas e necessidades que levam a

busca pela cidade como forma de superacdo das condi¢cdes adversas. Mas, a0 mesmo tempo

138 vai Vem, Boletim das Migragdes. Ano 9, n. 42, maio-junho, 1990, p. 10.

139 vai Vem, Boletim das Migragdes. Ano 9, n. 45, novembro-dezembro, 1990, p. 11.

140 vai Vem, Boletim das Migracdes. Ano6, n. 23, outubro-novembro-dezembro, 1986, p.14.
11 vai Vem, Boletim das Migragdes. Ano 6, n. 25, junho-julho, 1987, p. 11.

“2\/ai Vem, Boletim das Migragées. Ano 3, n. 10, setembro, 1983, p. 09.

143 Em aproximacao a Federico Croci (2008, p. 20).
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em que a cidade é apontada como sindnimo de esperanca, a experiéncia e a trajetoria de vida
concreta fazem emergir a memoria de um tempo de desencanto e de frustracdes.

Raimunda continua sua carta destacando o vai e vem vivido, apos ter saido de sua
terra natal — Pernambuco. Importa notar o valor atribuido a casa propria, no sentido de que

seu relato sobre suas experiéncias migratdrias é guiado pelo desejo de moradia digna.

Oge aqui veio eu to pensando 3 veiseu sai daqui de Pernambuco e foi pra
Sdo Paulo a casa veis foi pio a primeira veis eu cheguei ai mora de aluguel
mai a segunda veis foi mora num cotico que tristeza 1 quarto pra 6 pessoa e
1 banheiro pra 4 famia era uma calamidade e a terceira foi pra favela o que
doi na fabela e que a gente mora sempre ameacados sempre com medo eu to
com 56 ano e parece que to com 80 de tanto cansado®.

O cansa¢o aqui ndo esta atribuido, somente, aos anos de trabalho (a0 corpo
debilitado), mas a desiluséo e a frustracdo de ndo ter dado certo sua migracdo. Neste caso,
migrou-se na esperanca de conquistar melhores condi¢Ges de vida e esta estd pautada em
questBes que vao desde subsidios basicos para a sobrevivéncia até o desejo do novo devir, do
desconhecido. Nesse sentido, para quem ficou fica inquietagdo, divida, incerteza sobre a vida
de quem partiu.

Nesta linha de apontamentos, em Ao longe meu abracgo, Marly descreve sua angustia
por criar seus filhos longe dos cuidados e dos carinhos do pai. Percebe-se que o marido, ou
ex-marido, que migrou, deixou sua familia desamparada, sobretudo, financeiramente. O ato

de cuidar dos filhos e de tudo que se refere a casa, na terra natal, é atribuido a mulher.

Zé, ao escrever estas € somente dizer que ja ganhei nené, é uma menina. Zé
manda dinheiro que eu estou operada e ndo posso adquirir o pao para dar aos
filhos. Olha, fui operada no dia 1° de outubro e pego a vocé que ndo se
lembre de mim e sim de seus filhos. A minha sorte aqui é a Marlene, e agora
gue ela vai embora eu vou ficar sozinha, vou morrer de fome porque aqui
ndo tem quem me dé nada. Por isso é que eu te peco que se lembre, pelo
menos de seus filhos, por favor. Antdnio, Patricia, Daiana, abencoe eles.

Marlene, Alzira e 0s meninos enviam lembrangas. Finalizo com saudades'®.

A responsabilidade de enviar remessas financeiras recai sobre os/as migrantes.
Ademais, esta acdo pode ser considerada pelo viés simbolico, no qual os sujeitos acenam para

sua situacdo no local de destino. Esse aspecto também é observado nas narrativas a seguir:

144 vai Vem, Boletim das Migragdes. Ano 6, n. 25, junho-julho, 1987, p. 11.
%5vai Vem, Boletim das Migrages. Ano 9, n. 45, novembro-dezembro, 1990, p. 11.
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Fatima aqui no Ceara esta muito ruim; ndo sei como ainda estamos
aguentado, pois estamos passando muitas necessidades, pouco temos para
comer. Pec¢o-te encarecidamente a tua ajuda pois ja estamos desesperados. A
nossa situacdo esta orrivel. [...] Minha irma vou terminar com muita tristeza,
sinto muitas saudades suas. Fatima por nossa senhora me ajude, nos

precisamos de sua ajuda’®.

[...] Jodo eu estou quase sem comer aqui porque eu estou devendo o que ndo
posso pagar porque eu tenho que comprar do sal até o remédio e 0s
vendeiros ndo querem vender mais nada. Hoje mesmo eu fui pegar o carné e
sO recebo (300,00) e de passagem foi (1000,00). Os 200 cruzados quando eu
fui dar na venda o vendeiro impés para ndo receber, sendo que eu ja devia
600 cruzados. Aqui eu estou vivendo das canecas das casas dos outros que
vem me ver e ficam com d6 de ver os meninos sem comer e da alguma coisa
mesmo assim fala ainda. Sera que vocé tem 3,00 cruzados para mandar para

mim comprar um quilo de sal? [...] Vou terminando com benc@es da sua

mae™"’.

S8o muitas as expectativas criadas nos familiares no lugar de origem e as remessas
financeiras é uma delas. O desejo de fornecer recursos, um bem-estar, aos parentes sobressai
com qualquer vontade de retornar. Para justificar toda a auséncia, as migrantes declaram para
si e para os outros os sentidos de sua migracdo, em outras palavras, “[...] para que estas nao
sejam, uma e outra, pura vaidade, faléncia total, ato gratuito e, entretanto, absurdo, ato
desprovido de qualquer significado, pois s6 ha sentido e razdo no reconhecimento que lhe
atesta o grupo” (SAYAD, 2000, p. 16).

Diante do cenério apresentado, podemos afirmar que as motivagdes das migracdes nao
se encerram em condicGes objetivas apenas. Cada uma das missivas, com suas peculiaridades,

suas préprias formas de dizer, narrar, ser, constitui na dinamicidade do universo migracional.

6v/ai Vem, Boletim das Migragées. Ano6, n. 23, outubro-novembro-dezembro, 1986, p.14.
¥7v/ai Vem, Boletim das Migrages. Ano 9, n. 42, maio-junho, 1990, p. 10.
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3.3 Migracdo de retorno

Neste momento do trabalho, faremos alguns apontamentos de teorias interpretativas
sobre as migracdes de retorno, elencando, assim, a mais indicada a embasar**® o presente
tépico. Para tanto, utilizaremos o artigo do pesquisador Jean-Pierre Cassarino™*, publicado na
Revista Interdisciplinar da Mobilidade Humana (REMHU™).

Sob o titulo Teorizando sobre a migracdo de retorno: Uma abordagem conceitual
revisitada sobre migrantes de retorno (2013, p. 21-54), o autor propde-se a refletir como o
retorno no ambito internacional, vem sendo definido e localizado no tempo e no espaco, e
como os/as migrantes retornados/as vém sendo caracterizados/as nestas literaturas. Feito isso,
0 Jean-Pierre Cassarino apresenta sua proposta ao tema. Porém, antes, o pesquisador chama
atencdo para a importancia dos estudiosos compreender essencialmente quem retorna, quando
e por qué; e ainda, “por qual razdo alguns retornados aparecem como atores de mudanga, em
circunstancias sociais e institucionais especificas em sua patria, enquanto outros ndo
conseguem exercer este papel” (CASSARINO, 2013, p. 22).

Desse modo, as teorias explicitadas pelo autor sdo: a Economia Neoclassica, a New
Economics of labour Migration, o Estruturalismo, o Transnacionalismo e a Teoria das Redes
Sociais. Todas, impreterivelmente, contribuem aos estudos migratorios. Contudo, no que
tange a seus quadros analiticos, algumas possuem pontos fracos e outras avancos importantes,

0s quais serdo salientados, resumidamente®®*

, @ seguir.
. s - 152, ‘ - Y
Economia Neoclassica™: nesta abordagem, o retorno é entendido pelo viés do
fracasso, ou da anomalia das experiéncias migratorias. Aqueles que ficam no pais de destino
sdo os bem-sucedidos, financeiramente, e, logo, os retornados sdo 0s quais tiveram suas
experiéncias frustradas e seu capital humano ndo foi compensado como esperado. O

paradigma sucesso-fracasso marca o cotidiano, sobretudo, dos/as trabalhadores migrantes,

148 Cabe registrar, que ndo entendemos que a teoria deva-se sobrepor as fontes, ou, vice-versa. Pelo contrério,
intentamos buscar a praxis do didlogo entre ambas.

Sprofessor no Robert Schuman Centre for Advanced Studies, European University Institute. Florenga/Italia.

150 A titulo de curiosidade, a REMHU é uma publicacdo semestral do CSEM - Centro Scalabrianiano de Estudos
Migratérios. Para maiores informagdes, acessar: http://www.csem.org.br/remhu/index.php/remhu/about/history#
51 Temos consciéncia que tal sistematizacdo é muito superficial em relagdo a complexidade das teorias aqui
apresentadas. Porém, o exercicio é importante para situarmos, conceitualmente, o leitor na abordagem escolhida
em nosso trabalho e, por conseguinte, apresentar as diversas possibilidades teoricas sobre o tema.

152 Sobre 0 assunto ver: TODARO, Michael P. Model of Labor Migration and Urban Unemployment in Less
Developed Countries. The American Economic Review, v. 59, n. 1, 1969. Disponivel em:
<https://www.aeaweb.org/aer/top20/60.1.126-142.pdf>. Acesso em 22 jul. 2015.
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pois, como podemos notar, 0s termos migrantes econdmicos e laborais sdo 0os mais abordados
nesta perspectiva, uma vez que se atribui as migrac@es, somente, a motivacéo econémica.

188: o entender desta teoria, os/as

New Economics of labour Migration (NELM)
migrantes buscam, temporariamente, permanecer no exterior para maximizar sua renda, além
de buscar a unificagdo familiar no pais de acolhida. Ao verem seus objetivos pré-fixados
alcancados, estes retornam a sociedade de origem, como estratégia muito bem calculada por
todo o nucleo familiar. Muda-se o foco da interdependéncia individual para o nivel familiar.
O retorno é visto como uma consequéncia logica do projeto migratorio, sendo assim, o fim do
ciclo.

Estruturalismo™*: as migracdes de retorno sio analisadas ndo somente no &mbito dos
itinerarios individuais, mas principalmente como problema social e contextual condicionado
por fatores situacionais e macroestruturais. Esta abordagem néo se distancia da NELM, ao
compreender os recursos financeiros do pais de destino como elementos cruciais ao retorno.
Destarte, os retornos dos/as migrantes podem ser identificados conforme seus objetivos e
aspiracdes: retorno do fracasso; retorno conservador e retorno inovador. Em todo o caso, 0
capital cultural/social/econdmico dos/as migrantes retornados/as é desperdicado mediante 0s
limites estruturais do pais de origem (notamos a dicotomia entre pais de destino — centro, e 0
pais de origem - periferia).

Transnacionalismo™®: diferentemente das demais teorias, as migracdes de retorno
ndo sdo consideradas o fim do ciclo migratério, mas apenas etapas. Outras caracteristicas que
se sobressaem nesta abordagem sdo os fatores que motivam os retornos, quais sejam: o0 apego
familiar, a saudade ao local de origem, as percepcdes subjetivas, bem como a ascenséo social
e econbmica. Em outras palavras, o retorno tem fundo social e histérico, entrelacados entre as

dimensBes macro e microestrutural da sociedade. Nesta ética, os/as migrantes mantém redes

153 Segue uma sugestéo de trabalho sobre esta perspectiva: STARK, Odeb. The Migration of Labor. Cambridge:
Brasil Blackwell, 1991. Disponivel em: <http://class.povertylectures.com/Stark1991MigrationofLaborChaptsi-
3.pdf >. Acesso em 22 julh. 2015.

1 Ver: GMELCH, George. Return Migration. Annual Review of Anthropology, v. 9, 1980. Disponivel em:
<http://www.annualreviews.org/doi/pdf/10.1146/annurev.an.09.100180.001031>. Acesso em: 22 julh. 2015.

155 «...] no campo das ciéncias humanas, o conceito faz referéncia a processos e praticas sociais, econémicas,
politicas e culturais que estdo configuradas pela légica de mais de um Estado-nagéo e que se caracterizam pelo
cruzamento ou desestabilizacdo constante de suas fronteiras e pela possibilidade de construcdo de espacos
multiterritoriais. [...] Nessa perspectiva,os transmigrantes sdo aqueles que constroem novos ‘campos sociais’ que
interligam os diversos polos do movimento migratério, mantendo um amplo leque de relagOes, afetivas e
instrumentais, cruzando as fronteiras” (COGO & SOUZA, 2013, p. 48-49).
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transfronteiricas™® entre os familiares e a comunidade, construindo, desta maneira, suas
proprias reintegraces na terra natal, apos varias visitas, anteriormente. Entre os temas mais
abordados, nesta perspectiva, estdo: identidade (hibridas) e mobilidade transnacional.

Teoria das Redes Sociais™’: nesta linha, os/as migrantes de retorno sdo apreendidos
por elementos tangiveis e intangiveis. As experiéncias migratorias constituidas no decorrer
das trajetorias, ou melhor, a dindmica das redes transfronteiricas tecidas entre familiares e
ndo-migrantes, garantem um retorno bem-sucedido destes sujeitos, embora ndo descarte a
possibilidade do retorno pelo viés do fracasso-sucesso. Cabe realcar, também, que as redes
sdo constituidas por diversas estruturas, as quais podem oferecer inlmeras estratégias (sociais,
politicas, econdmicas, institucionais) e orientacbes aos migrantes retornados. Enfim, as
migracdes de retorno podem ser caracterizadas como um continuum nas vidas dos/as
migrantes.

Como observado, por meio das correntes tedricas do Transnacionalismo e da Teoria
das redes sociais, a migracao de retorno deixou de ser o fim do ciclo e passou a ser etapa do
projeto migratério. E mais, com estas perspectivas, as migracdes, em geral, ganham mais
complexidade ao serem vistas para aléem do viés economicista. As redes transfronteiricas
acabam a oferecer maior sensibilidade para os estudos dos fatores contextuais e institucionais,
entre pais de origem e de destino. Contudo, o que nos parece, a teoria das redes sociais é a
mais completa para entendermos quando, por que e as maneiras pelas quais 0s migrantes
retornam; como mobilizam seus recursos; como sdo capazes de transformar a sociedade de
origem, por meio das experiéncias migratorias.

Nas palavras do pesquisador Jean-Pierre Cassarino (2013, p. 50):

Estas redes ndo surgem espontaneamente, mas decorrem de condicOes
especificas pré e pds retorno. Elas também geram um continnum entre as
experiéncias dos migrantes vividas nos paises de destino e sua situacdo nos
paises de origem. Esse continnum diz respeito exclusivamente aos migrantes
retornados que se beneficiam de um elevado nivel de preparedness. Por

1% Ao estudar os diversos fluxos que marcam as linhas fronteiricas entre o Brasil e os demais paises do
Mercosul, os pesquisadores Rogério Haesbaert e Marcelo de Jesus Santa Barbara (2001, p. 29) reiteram que “os
migrantes participam destas rede, ao mesmo tempo que transpdem os limites internacionais, a fronteira politica,
recriam a fronteira econdmica, expandindo a modernizacdo agro-industrial capitalista para as novas areas e
estabelecem uma relagdo cultural conflitiva com os antigos grupos locais, como o indio ou o camponés
descendente de guaranis, no caso paraguaio”.

57 para um estudo mais proficuo sobre o tema, ver: FUSCO, W. Redes sociais na migracdo internacional: o
caso de Governador Valadares. Dissertacdo (Mestrado em Sociologia) — Programa de Pés-Graduagdo em
Sociologia, IFCH-UNICAMP 2000.
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outro lado, ele inexiste para os retornados que tém baixo ou nenhum nivel de
preparedness [grifos no original].

A medida que as migracbes de retorno ocorrem de forma autbnoma, 0s
retornados possuem mais capacidade de reunirem recursos tangiveis (capital financeiro) e
intangiveis (contatos, conhecimentos, relacionamentos) na sociedade de origem, pois, como
sabemos, o retorno pode ser for¢cado por uma decisdo judicial e administrativa, ou assistido,
qguando o/a migrante tem auxilio financeiro de ONGs, instituicdes ou do Estado para retornar
a terra natal.

Por meio do trabalho empirico, foram identificadas algumas modalidades de retorno,
em consonancia com as orientacdes da pesquisadora Tuila Botega (2014, p. 1-2). A saber, as
migracdes de retorno temporario: em que os retornados voltam a sua terra de origem,
esporadicamente; as migracdes de retorno continuado: estas sdo designadas aos sujeitos que
migram com intuito de trabalhar em prol de maximizar sua renda, mas com objetivo de voltar
apos adquirir capital financeiro; ao ndo alcangar suas metas pos-fixadas, re-migram. E ainda,

podemos situar as migracGes de retorno em

[...] permanente — no caso dos migrantes que conseguem se readaptar
totalmente a sociedade de origem e ndo pretendem migrar novamente;
transmigrante — sdo aqueles que vivem nos dois lugares, geralmente sdo
documentados e desempenham fungbes sociais nos dois paises; e 0s
retornados da crise. [...] Nessa situacdo o custo beneficio da emigracéo
deixou de ser positivo e muitos optaram por retornar diante da inviabilidade
de continuar vivendo nesses paises. Portanto, para muitos 0 projeto
emigratério tornou-se um projeto interrompido, frustrado [grifos no
original].

No ambito das migragOes internacionais de retorno, duas narrativas epistolares
chamam a atencdo pelo destaque atribuido ao sentimento de quem retorna. As expectativas
das migracdes perpassam ndo sO os/as migrantes, mas os familiares e toda a sociedade de
origem. Neste caso, a volta esta relacionada com ascensdo social e frustracdo posta por ndo
adquirir capital financeiro esperado. E certo que as condicdes deixadas pra traz, também, s&o
relevantes na decisdo de retornar, como podemos perceber a seguir: “No queremos volver a
nuestro pais, haya no hay trabalho, tampouco tenemos casa muebles, porque vendimos todos
para vim pra acd. Ademas, seria lamentable volver fracassados y derrotados” (carta escrita por

um grupo de bolivianos/as)™®.

158 \ai Vem, Boletim das Migracdes. Ano 6, n. 28, dezembro, 1988, p. 09.
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Os/as migrantes depositam todos 0s seus recursos tangiveis e intangiveis na
concretizacdo da travessia. Assim sendo, o retornar necessitaria de maiores mobilizagdes (em
aproximacdo a CASSARINO, 2013, p. 49). Esses/as bolivianos/as, apesar de ndo terem casa
prépria no Brasil e ainda encontrarem dificuldades na insercdo de trabalho, acenam
negativamente ao retorno.

H& de sublinhar que o intuito de retornar com melhores condic¢Bes financeiras esta
correlacionado aos sentidos e a condi¢cdo da propria emigracdo, ndo s6 do/da migrante em si,
mas a toda sociedade de origem — na tentativa de justificar auséncias. Quando este projeto
ndo é realizado, conforme o programado, o receio do retorno fica ainda mais agugado. Os
sentimentos de impoténcia, fracasso, de derrota invadem de tal maneira as vidas dos/as
migrantes, que o ficar € a melhor saida. Ou seja, continuar a sonhar pelo novo devir, em terras
desconhecidas, se sobressai ao desejo de voltar. Porém, mesmo sabendo que o retorno, nestas
condices, seria impossivel, o sonho continua guardado entre os fios da meméria.

Na verdade, alguns pesquisadores defendem que o retorno é o elemento constitutivo
da condicdo de quaisquer imigrantes. Neste entendimento, “o retorno é naturalmente o desejo
e 0 sonho de todos os imigrantes, € como recuperar a visao, a luz que falta o cego, mas, como
cego, eles sabem que esta é uma operacdo impossivel. Sé lhe resta, entdo, refugiarem-se numa
intranquila nostalgia ou saudade da terra” (SAYAD, 2000, p. 11).

O trabalho empirico com as fontes reiteram as colocagdes anteriormente apontadas.
Nas cartas, relacionadas aos/as e/imigrantes, notamos o desejo do retorno, embora nédo
evidencie a concretizacdo deste. Nesta situacdo, mesmo com todos os dilemas vividos na
sociedade de destino, as migragdes de retorno aparecem como desejo, sonho, fantasia

inalcangavel, como podemos analisar:

Actualmente, seguimos siendo migrantes forzasos, una familia mas de las
miles de familias paraguayas que a pesar de nuestra afioranza por la patria,
a pesar de nuestro deseo de volver, debemos seguir llevando en nuestros
hombros el montén de inconvenientes que encarna la condicion del
migrante: inseguridad, incomprensiones, indocumentacion, inadaptacion,
desempleo, dificultades de idioma, obstaculos en la escolaridad, indefinicion
subjetiva frente al futuro familiar, insatisfacciénde los derechos cindadonos

por imppossibilidad de participacion activa, etc'.

O grupo de imigrantes paraguaios/as real¢a algumas das dificuldades encontradas no

fazer-se da incompletude travessia, trazendo a luz as condi¢Ges a que os/as migrantes estdo

%9 vai Vem, Boletim das Migragdes. Ano 6, n. 26, agosto-setembro, 1987, p. 10.
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expostos, ou melhor, os varios modos de relagfes que as migracdes de retorno se inserem.
Destarte, o desejo de voltar ao local de origem e reencontra-lo da maneira que se deixou,
como se nada tivesse ocorrido com os lugares, 0s espagos, 0s cheiros, 0s sabores, as pessoas,
durante toda auséncia. Talvez seja esta ilusdo da qual se alimenta a necessaria nostalgia
dos/as migrantes. O anseio do reencontro de si mesmo nas auséncias, as quais se perpetuaram
no tempo e no espago. “Deste ponto de vista, haveria uma ‘nostalgia tipicamente temporal’,
que evocaria um retorno ndo a uma outra ligacdo, uma ligacdo antiga, mas um retorno no
tempo, um retorno ao passado, como se 0 tempo fosse reversivel e pudesse ser percorrido em
sentido inverso” (SAYAD, 2000, p. 14).

Ainda, em alusdo a Aldelmalek Sayad (2000, p. 15), podemos dizer que o retorno
estd implicito no préprio ato de imigrar. O condicionamento do retorno, entendido pelo autor,
situa-se no enfrentamento da auséncia, seja na emigracdo como na imigracdo. Ndo ha
presenga que ndo se pague com auséncia, “[...] ndo ha inser¢do ou integragdo neste lugar de
presenca que ndo se pague com uma des-insercdo ou des-integracdo em relacdo a este outro
lugar, que ndo ¢ sendo o lugar da auséncia e da referéncia para o ausente”. Presenga e
auséncia entrelacam-se e constituem elementos nos/nas imigrantes e na imigracdo, do mesmo
modo nos/nas emigrantes e na emigragao.

Mas, até 0 momento estamos nos referindo ao retorno na esfera das e/imigracgdes, e
as demais narrativas epistolares, protagonizadas pelas migragdes internas, o que nos revelam,
ou, 0 mais importante, o que ndo estdo implicitos nestas cartas? Podemos atribuir estas
elucidacbes para o retorno no ambito inter-regionais? Quais as motivacdes do retorno para
estes sujeitos? Quando e como retornam? Quais especificidades desta migragdo? Qual o perfil
das migrac@es de retorno analisadas nestas epistolas? Estas sdo algumas das preocupacfes que
tentaremos compreender a seguir.

|160

As migrac6es de retorno, no ambito inter-regional™", elucidado nas cartas, aparecem

como fruto de exclusdo social™®!, que se inicia desde o ato do deslocar até o receio do retorno.

180 Em aluséo a Eder Sader (1988, p. 75-80), guardando as especificidades de cada periodo, podemos associar as
décadas de 1950-1980, na qual a cidade de S&o Paulo foi palco de intensos fluxos migratdrios, impulsionados
principalmente pelas propagandas de melhores condi¢des de vida e de “encantamento” com as inumeras
fabricas; com a década de 2000. Com a mudanca das fabricas para outras regides, ou melhor, com o aumento
desenfreado do capital, observaremos tais retornos com maior assiduidade em outras regides, ou seja, as
migracBes conforme os movimentos e as demandas das fabricas.

161 A nogdo de exclusdo mencionada no trabalho esta em aproximagéo com o texto O problema das migracées e
da exclusao social no limiar do terceiro milénio, de José de Souza Martins (2002, p. 125). Neste capitulo, o
autor chama atencéo para o uso demasiado da nocéo exclusdo, como se a mesma explicasse todos os problemas
sociais vigentes. Até porque todos os processos de exclusdes buscam, concomitantemente, incluir. Assim sendo,
concordamos com autor ao destacar que “estamos em face ndo de um problema de exclusdo. A palavra exclusdo
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Muitos dos sujeitos que migram estdo dispostos a aceitarem, na tentativa de sobreviver,
qualquer condicdo de vida no local de destino, o que o coloca em situagdes humilhantes e
degradantes. Por conseguinte, a volta estd condicionada as frustragbes postas pelas
experiéncias migratorias ou as realizagdes. Quando isto ocorre, 0os migrantes e familiares sdo
permeados, continuamente, pela presenca do ausente. Conforme as preocupacdes destacadas
pelo socidlogo José de Souza Martins (2002, p. 143):

A presenca humana que se constitui em referéncia desses migrantes é quase
sempre o0 ausente, o que se foi ou o que ainda ndo chegou. Mas, quem parte é
um, quem volta é outro. Retornam parcialmente ressocializados na
sociabilidade marginal urbana, dos excluidos, dos sem-lugar, sem-teto, sem-
familia. Ressocializados pela vida solta, fora dos mecanismos de controle
social da comunidade e dos parentes, na suposta e falsa liberdade do ir e vir.
Voltam com outra mentalidade, outros gostos, outras vontades, ndo raro
outra visdo de mundo, outra moral, outra religido. A escala de valores de
referéncia fica alterada, até profundamente, na recusa parcial ou total do
modo de vida da sociedade de origem.

Os/as migrantes vivem a esperar o retorno do ausente, o qual sempre esteve presente
nas memarias, nos espagos vazios, nos sonhos do reencontrar. Todavia, 0 que ndo se esperava
é que esses sonhos fossem concretizados apenas em pedacos, pois quem partiu ndo € 0 mesmo
gue voltou. As marcas das experiéncias migratorias tornam-se inevitaveis nas acfes e
vivéncias dos sujeitos, seja no ambito das migracfes internacionais ou nas nacionais. Os
trechos das cartas que seguem evidenciam ndo s6 o perfil destas migracGes, mas também as

frustracOes vividas no sair, no chegar, no ficar e, sobretudo, na voltar.

Vocés se lembram de seu Penha que foi para Sdo Paulo? A esposa dele disse
que logo vai voltar, as condi¢es ndo estdo boas ai. Ndo entendo o que ha de
atrativo em Sdo Paulo, migrar ndo é a solucdo, pois o pessoal volta em

condigdes piores do que quando saiu daqui'®.

Fomos obrigados a sair da terra por falta de condicbes e quem tem um
pequeno sitio é maltratado pela seca. Caminhamos para a cidade em busca
de vida melhor, mas aqui encontramos uma floresta de pedras e somos
jogados nas favelas, cortigos, em baixo de viadutos [...]. Temos esperanca de
um dia voltar e trabalhar na nossa terrinha, cultivar nossa cultura e nossos

costumes®,

conta apenas metade do processo, mas ndo conta a consequéncia mais problematica da economia atual, que é a
inclusdo degradada do ser humano no processo de reproducio ampliada do capital. E isso que tem que ser
discutido. E isso que tem que ser objeto de consideragdo”.

162 \/ai Vem, Boletim das Migragdes. Ano 6, n. 2, junho-julho, 1987, p. 11.

163 vai Vem, Boletim das Migragdes. Ano 7, n. 32, agosto-setembro, 1988, p. 10.
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As migracdes continuam. Em municipios na Diocese de Barra, com mais
habitantes morando fora do que dentro. [...] Milhares de pessoas vao para as
grandes cidades, num fluxo constante e desordenado, em busca de emprego e
melhor situagdo na vida. Também ocorre o contrério em época de crise:
desiludidos, mais empobrecidos ainda, os migrantes retornam a seus lugares
de origem levando como Unica bagagem o sonho desfeito. Tudo isso provoca
uma grande desagregacdo familiar. Aponta-se como causa das migragdes a
falta de apoio ao homem do campo e a concentragdo de terras nas maos de
poucos®.

Em sintese, todas as narrativas expressam um grau de conscientizacdo politica e da
realidade que vivem. Podemos atribuir esses aspectos ao perfil do Boletim Vai Vem - de ser
instrumento de cunho sécio-pastoral em prol dos/as migrantes, desestabilizando a hegemonia
dos sentidos atribuidos ao retorno pelas midias em geral. Tendo em vista estes argumentos, as
migragOes de retorno, expressas nas cartas, dizem respeito aos migrantes laborais; migrantes
econdmicos e migrantes ambientais. A busca por melhores condic¢des de vida, principalmente,
por meio de trabalho, se sobressai nas narrativas, e ao mesmo tempo a frustracdo da
precariedade deste move estes sujeitos ao retorno. Quando o voltar ndo é a melhor saida, a
frustracdo da lugar a nostalgia, a saudade da terra, a valorizacdo da terra natal. Ou seja, 0s
elementos positivos da sociedade de origem s&o reforcados como sentido de pertencimento,
pois ela engaja toda a identidade social e cultural dos sujeitos, e logo desaparecem as causas e
as motivacdes que os fizeram sair, inicialmente.

Contudo, para continuarmos a refletir sobre as migrac6es de retorno, convidamos o
leitor a se debrucar no proximo subitem deste topico, no qual serdo vislumbrados dois
itinerarios individuais dos migrantes, bem como seus dramas vivenciados ao retornar a terra
natal. Apresentamos também uma carta, de quem ficou, sinalizando as dificuldades de uma
possivel volta, indicando, assim, as dindmicas das redes de contatos tracadas pelos/as

migrantes com seus familiares.

164 vai Vem, Boletim das Migragdes. Ano 10, n. 48, julho-agosto-setembro, 1991, p. 10.
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3.3.1 Migracdes de retorno como drama

Imagem 16: Epistola de migracéo de retorno

e L98F.

Nascl e QAlo

yoon Wi e

Yo T A
e Auna, man Lo Lo,

corls Porguas o

munha. asda

/\K‘V‘\.‘—rl’vr;lf‘jéx eran _yon
) o T T R

L a8 fore” e
o, i o

>,

f‘"‘}’“?"‘]“ /ux’a

>.000,00 o
on Pivrnan f

S ; §

SU,
e t.‘{...\._‘,
Chigonde

Fonte: Vai Vem, Boletim das migracdes. Ano 6, n. 26, agosto-setembro, 1987, p. 10.

Num simples pedago de papel, os/as migrantes registram suas trajetorias, conforme
suas intencionalidades, subjetividades, vivéncias, sensibilidades. Confiando-o suas historias e
traumas mais intimos. Partir ou ficar? Ir ou voltar? O vai e vem que marcam as vidas dos
sujeitos, em busca de dias melhores, pela conquista da casa propria e pela concretizagdo de
trabalho digno.

Luiz escreve seu vai e vem ao Boletim Vai Vem no intuito de compartilhar suas
experiéncias migratorias com os demais leitores do periodico. A migracdo de retorno
descortina-se como drama em sua singular histéria de vida. J& no proprio ato de se deslocar,

153



observam-se os efeitos da industrializacdo no campo, pois, como Luiz destaca com muita
indignacdo, ao sair da fazenda Santo José de Balan no municipio de Alagoas Unido de
Palmares, os trabalhadores sairam sem ao menos ter recebido o salario pelos trabalhos
realizados.

Chama a atencdo o foco que o remetente atribui ao ato de soltar os gados nas
plantagdes. Suponha-se que estas fossem plantadas pelo nosso narrador e, por isso a revolta de
ver anos de trabalho sendo desvalorizado, de modo que o ser humano é menos valorizado que
os animais do patrdo. Nessas condicdes, Luiz se desloca para o Parana™®>. Ao ver, novamente,
seu trabalho na lavoura sendo substituido pela mecanizacdo, o narrador resolve retornar para
Alagoas Unido de Palmares, onde ira se casar.

Ao constituir familia, suas preocupacdes aumentaram, pois outras pessoas dependiam
financeiramente dele. A migracdo que se iniciou individualmente — de trabalho - torna-se por
conseguinte de povoamento.

Deste modo, a migracdo para Sdo Paulo protagonizada pelo Luiz e sua familia sera
concretizada por idas e vindas. Depois de morarem, temporariamente, na casa de um irméo,
viverdo e terdo a experiéncia de serem despejados pela Prefeitura de S&o Paulo, ap6s terem
ocupado uma casa. Mediante este cenario, eles voltam para sua terra natal, guardando na
memoria a desilusdo de verem seus planos despedacgados.

Diferentemente das outras vezes, Luiz consegue um emprego e logo aluga uma casa
para toda a sua familia. Mas, ao ver sua saude debilitada, a firma na qual trabalha manda Luiz
embora. Com todo este drama, Luiz e sua familia entendem que a melhor saida seria retornar
para Sao Paulo, como ele mesmo destaca: “Dai voltei para Sdo Paulo e novamente morando
na Iguacu a familia estava crescendo, ja com quadro filhos e estou morando até hoje na
Iguacu, mas inda ndo esqueci Alagoas, tenho muita vontade de voltar para Ia, tenho saudades
da minha Terra Natal e de tudo que 14 deixei” (p. 10).

A saudade da sociedade de origem transforma-se em culpa por tudo que se deixou.

Desta forma, as migragdes de retorno apresentam-se como continnum na vida destes sujeitos.

185 Ao discutir as contradicBes entre os Projetos do Estado e dos Assentados no Assentamento Taquaral (MS), a
pesquisadora Alzira Salete Menegat (2009, p. 159) pontua as varias lutas dos assentados desta regido, entre eles,
a do senhor Vitor. Esta histdria chama a nossa atenc¢ao, assim como o do nosso narrador Luiz, pela sua ligagéo
com a terra, pautado em sucessivos processos migratorios. Como a autora chama atengdo “esse processo
demonstra que o homem que vive na terra e da terra precisa fincar raizes, constituir uma historia, especialmente
aquela que expresse o resultado de suas lutas em busca de terra e de uma terra que lhe de condi¢des de vida. [...]
Nao ¢ qualquer terra que desejam, mas sim uma terra de trabalho”.

154



O fazer-se da incompletude da travessia coloca-os em mobilidade e fluidez em todo o
instante.

A proxima carta a ser analisada, intitulada A histéria de um acampado no
Ibirapuera/SP, foi escrita por José Carlos da Silva'®®. Essa narrativa, ndo diferentemente da
primeira, é marcada desde o inicio pela busca de emprego e pela organizagdo popular dos/as
migrantes. José Carlos da Silva comegou a trabalhar ainda garoto como engraxate e
entregador de marmitas, em sua cidade natal Telémanco Borda, interior do estado do Parana.
Seu pai trabalhava em uma fabrica, e seguindo 0s passos de seu pai, participou de alguns
cursos oferecidos pelas empresas. Passados alguns meses, foi contratado por uma das fabricas
parceiras do SENAI (Servico Nacional de Aprendizagem Industrial), porém foi despedido do
emprego ao término dos cursos que fazia.

Diante deste cenario, José Carlos da Silva sonhou com novas veredas, com caminhos
que lhe trouxesse estabilidade e uma vida melhor. Assim sendo, em 1975 migrou para a
cidade de S&o Paulo, mas a realidade deste novo caminho foi assinalada por inumeras
dificuldades, tais como a busca de um novo emprego, a compra de uma casa propria, dentre
outros.

José Carlos da Silva conseguiu um emprego de servente de pedreiro e, em seguida,
como pedreiro. Neste periodo, aproveitou para aprender um pouco do trabalho de eletricista e
ndo demorou muito para conseguir emprego de eletricista instalador em uma fabrica de S&o
Paulo. Com esse novo emprego, José Carlos havia de acompanhar a empresa que prestava

servico em inlmeras cidades, como narrado a seguir:

Nessa caminhada passei para obras de vulto como Jari, Canal de Simado,
Itaipu, Centrais Elétricas Térmicas em varios Estado do Norte, Centro e Sul
do Brasil, Itaipu, Rodovia dos Imigrantes, Rodovia Rio-Santas, Parto de
Tubardo, Casifa, area da Petrobrds em Cubatdo, Camacari, Paulinia e
Areucéria, Sdo Paulo, Ponte Niter6i (p. 11).

Podemos observar que as condi¢fes de trabalho dessas empresas ndao eram das
melhores. Os trabalhadores passavam horas de suas vidas com dedicacdo ao emprego, como
José Carlos assinala: “Nessas firmas tinha de fazer em média 4 horas extras por dia, muitas
vezes tendo de dobrar. Se ndo o fizesse era demitido, o que aconteceu varias vezes quando

passei a compreender que estava sendo explorado” (p. 11).

166 \ai Vem, Boletim das migragdes. Ano 3, n. 11, dezembro, 1983, p. 11.
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Em 1977 José Carlos tentou estabilidade em outra fabrica em Guarulhos, S&o Paulo,
para ndo precisar sair de sua casa. Era grande a inquietude diante das condic¢des de trabalho.
Diante disso, envolveu-se em uma greve, em maio de 1978, reivindicando melhores condigdes
de trabalho. Pelo seu envolvimento nas mobilizacGes, José Carlos foi demitido do emprego.

No mesmo periodo, entrou em outra fabrica e se envolveu em outras manifestagdes, e

novamente foi demitido, como 0 mesmo relata:

Consegui um emprego de ajudante na MEB de Guarulhos mas fui mandado
embora devido a greve de maio de 1978. Fiquei 3 meses desempregado e
consegui entrar na Balem, na mesma funcdo ajudante. Com a luta dos
trabalhadores surgiu a greve de novembro e perdi 0 emprego novamente (p.
12).

José Carlos resolveu retornar para sua terra natal no estado do Parana, trabalhando
novamente em montagens industriais. Neste periodo, casou-se e constituiu familia, tendo duas
filhas. O retorno foi registrado por inumeras dificuldades, entre elas, a inser¢do no trabalho.
As dificuldades financeiras s6 aumentavam. Diante desta situacdo, a familia decidiu re-migrar
juntos, novamente, para Sao Paulo.

A volta para Sd8o Paulo, e agora com a sua familia, foi marcada por muitas
esperangas de uma vida melhor, principalmente com a expectativa de que na cidade teria bons
empregos. Mas a realidade foi dura, como José Carlos aponta a seguir: “lutei para conseguir
emprego em Sdo Paulo e a0 mesmo tempo fazia bicos de eletricidade. Como ndo dava pra
manter direito as filhas a situacdo familiar foi ruindo e acabei perdendo a companheira” (p.
12).

Neste momento da carta, ou melhor, de sua vida, José Carlos vivencia a perda da
familia, o que torna mais dificil a caminhada. Sua vontade de lutar por melhores condicGes de
vida é agucada perante as dificuldades enfrentadas. José Carlos da Silva finaliza sua narrativa
demonstrando uma conscientizacdo, a qual sempre teve, mas que agora se objetiva na
organizacdo social coletiva dos desempregados no bairro de Ibirapuera, Sao Paulo: “por
acreditar ser ele um grito desespero que vai ecoar por todo o Brasil e alertar os trabalhadores
para lutar por um emprego descente, com salarios dignos e estabilidade” (p. 12).

A CEBs™’ foi 0 apoio que todos precisavam. Uma organizacido que, na década de
1980, agia com padrdes inovadores de acOes coletivas e nao individualistas, como sugere a

pesquisadora Luiza Kelin Alonso (1994, p. 84) sobre os Movimentos Sociais daquele

167 No préximo capitulo analisaremos com mais assiduidade estes espagos assinalados pelos/as migrantes.
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contexto: “O conceito de Movimento Social é entendido como uma forma de agdo coletiva
baseada na solidariedade, desenvolvendo um conflito, rompendo os limites do sistema em que
ocorre a agdo”. Do mesmo modo, podemos elencar ao debate, as consideracdes feitas por Eder
Sader (1988, p. 89), ao destacar a organizacdo de homens e mulheres em seus bairros, na luta
por demandas concretas, com resultados imediatos — pequenas melhorias -, a saber, por canos
de esgoto, por direito a educacdo de qualidade, estradas, moradias, trabalho, creches, ponto de
onibus, posto de saude. Este pesquisador, evidencia em seu trabalho os espagos, nos quais
os/as migrantes, ao chegarem no local de destino, atuaram em busca de melhores condicdes.

Contudo, ambas as narrativas sdo escritas por homens migrantes que se langaram a
travessia, sobretudo, por motivos econdémicos, na busca por emprego. Como sugere o
pesquisador Aldelmalek Sayad (2000, p. 24), ndo existe migracdo autodenominada de
trabalho, que ndo se transforme em migracdo de povoamento, ou seja, em migracdo familiar.
Desta forma, percebemos nas cartas os itinerarios individuais, e logo se metamorfoseando em
coletivos.

O vai e vem das migracdes apresenta-se como um fato social com maultiplas facetas,
sendo o retorno uma delas. Nos exemplos postos, notamos que a decisdo de retornar foi
concedida por todo o ndcleo familiar. J& os motivos e as condi¢des do retorno foram situados
pela precariedade de trabalho. Tanto na sociedade de destino como na sociedade de origem,
0s remetentes ndo conseguiam ter as condi¢fes basicas de emprego, muito menos de moradia.

O autor Sidnei Dornelas (1995, p. 7) chama atencdo para 0s aspectos de
dramaticidade que as migracdes de retorno ganham por meio das experiéncias migratorias,
permitindo, assim, questionarmos até que ponto podemos resgatar as particularidades e as
intensidades destas dimensdes na vida dos sujeitos retornados.

O ‘retorno’ ganha conotagdo de drama quando, contra toda ‘probabilistica’
socioldgica, a subjetividade do migrante, personagem migratério, se volta
contra esse processo migratorio, se volta contra esse processo que 0
produziu. Vivido como salvacdo ou como desastre obscuro, ndo ha analise
social que dé conta das pequenas tragédias que se redesenham nos
depoimentos e historias de vida desses migrantes. Como resgatar a
dramaticidade de experiéncias humanas resumidas em palavras simples
como ‘saudade’ ou ‘besteira’?

As colocagdes tecidas pelo autor vém ao encontro das inquietacdes da presente
pesquisa, a de discutir os processos migratorios pelas experiéncias dos/as migrantes, pois sé

assim conseguiremos reconstituir suas trajetorias.
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A proxima carta, caracterizada pelo cunho familiar, é intitulada Saudagdes'®®. Nesta
carta, aparece nome da remetente — Maria de Fatima — e sugere que a destinatéria faz parte de
suas relacdes familiares pela narracdo proxima e pelo uso do género feminino no decorrer do
dialogo, que também se chama Maria. O objetivo de analisar esta epistola, neste momento,
assenta-se na necessidade de destacar as redes de contato tragadas pelos/as migrantes com 0s
seus familiares, na sociedade de origem. Desse modo, evidenciam-se as cartas como alerta
sobre possivel retorno.

O intuito da escrita € marcado pelas noticias de sua terra natal, Ingazeira,
Pernambuco, como a falta de emprego e as péssimas condi¢des de trabalho que assombram a
cidade. A narradora alerta sobre o retorno a terra natal, ja que as condi¢Ges de vida em S&o
Paulo também estavam ruins, principalmente, para os/as migrantes. Subentende-se que a
destinataria, por algum motivo, sinalizou a Maria de Fatima o desejo de voltar a sua terra
natal.

A remetente evidencia a todo 0 momento que a situacdo em Ingazeira ndo é das
melhores, dizendo que o custo do “feijdo estd quase por 30 mil” (p.14) ¢ as condi¢des de
emprego sdo as minimas, e quando se tem o salario, ¢ baixo: “Maria sobre a vontade de vocé
vim embora pense muito nesse seu plano por que a situacao de viver aqui é muito dificil [...]”
(p. 14).

A autora da carta, ao ressaltar a falta de emprego na regido, deixa a entender que a
dificuldade de se encontrar trabalho era tamanha que as pessoas acabavam por optar pela
primeira oportunidade que aparecia, mesmo se o salario e as perspectivas nao fossem dos

(13

melhores: “o emprego que bom ndo tem, o emprego que apareceu para os pobres pai de
familia foi umas emergéncia sem futuro que ndo da nem para os solteiros todo [...]” (p. 14).
As dificuldades de emprego nessa regido eram muitas, especialmente para mulheres,
as quais deveriam desdobrar-se tanto com os afazeres da casa como com a responsabilidade
de sustentar financeiramente sua familia: “Maria manda me dizer se ai € facil emprego para
mulher”; “Maria quanto é sofrer morar em um lugar que ndo tem ganha nem para mulher
ganha”. Ou ainda, ao dizer que o seu dinheiro ndo deu nem para tirar a foto de sua filha, que

pretendia enviar com a carta: “este ganho que eu ganho ndo esta dando nem pra feira ainda

ndo tirei a foto da menina porque néo tenho dinheiro imagine” (p. 14).

168 \/ai Vem, Boletim das Migragdes. Ano 6, n. 23, outubro-novembro-dezembro,1986, p. 14.
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As cartas tornam-se, assim, redes de contatos e de socializacdo entre migrantes e
seus familiares: “diga a Francineide que eu estou aguardando a carta que ela vai me escrever”
ou “sempre se¢ lembra de me escrever me falando como vai ai a Capital Paulistana” (p. 14).

O sentimento nostalgico € registrado desde o inicio da carta até o final da narrativa:
“Maria com um abraco a vocé e outro em Francineide. Mae e Z¢é mandaram lembrangas para
todos vocés e sempre se lembra de me escrever me falando como vai ai a Capital Paulistana
todos mandam muita lembrangas a Génario” (p. 14).

A palavra saudade é mais que sentimento, experiéncia vivida, nas historias das/os
migrantes. O presente alimenta a saudade, e esta nutre o passado impulsionando o desejo de
reencontro, de quem partiu e de quem ficou. Como diriam os poetas: a saudade ndo é
auséncia, mas, fundamentalmente, a presenca. Nesse sentido, s6 sente saudades quando
existem presencas. A presenca de si mesmo construida no sentimento de pertencimento
na/pela alteridade. Sdo narradores e lembradores que vivem dois espacos e dois mundos:
passado-presente. Mundos infinitos. Reencontros marcados pelos desencantamentos dos e nos
lugares, sobretudo, sociais experimentados. Aquele que fez travessia faz agora o inverso: o

remigrar, o retornar. E a vida travessia em sua incompletude, num constante fazer e refazer.
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CAPITULO IV

DAS CARTAS COLETIVAS: AS MIGRACOES E SUAS DEMANDAS

Os movimentos séo fluidos, fragmentados, perpassados por outros processos sociais.
Como numa teia de aranha eles tecem redes que se quebram facilmente, dada sua
fragilidade; como as ondas do mar que véo e voltam eles constroem ciclos na
histéria, ora delineando fendmenos bem configurados, ora saindo do cenario e
permanecendo nas sombras e penumbras, como névoa esvoagante. Mas sempre
presentes.

(GOHN, 1997, p. 343)

Migrantes, ao chegarem ao local de destino ou entre o vai e vem de suas migracoes,
se posicionaram e se organizaram em prol de uma agenda voltada as demandas migratorias.
Denunciando, alertando e reivindicando os problemas sociais e econdmicos nos quais estavam
inseridos/as. Dessa forma, o ato de enviar suas cartas ao Boletim Vai Vem e os sentidos de
suas migracdes ganham outras dimensdes, como a do fazer-se migrante em luta.

Diante disso, analisaremos neste Gltimo capitulo o que, ao nosso entendimento, torna
ainda mais instigantes as fontes privilegiadas na presente pesquisa, a saber, suas migracoes
em interfaces com os movimentos populares. Até porque ndo poderiamos discutir as
experiéncias migratorias dos narradores sem fazer alusdo a suas trajetorias entre 0s espacos
de lutas, que, por sua vez, nutriram as pautas dos mundos das migracoes.

No intuito de analisar as demandas expressas em suas narrativas, as quais foram
assinadas coletivamente (um total de 53 cartas, conforme j& pontuado na metodologia
aplicada na pesquisa), o capitulo esta dividido em dois momentos. O primeiro se dedica a
preocupacdo em apreender os espacos concretos das Comunidades Eclesiais de Base (CEBS),
das Sociedades de Amigos de Bairro (SABS) e das Pastorais Sociais; o segundo, 0S espacos
do Sindicato dos Trabalhadores Rurais e do Movimento Sem Terra, pelos quais ecoaram as

reivindicacdes de homens e mulheres migrantes.
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4.1 Dos espacos de luta: Os clamores dos/as migrantes

No capitulo I, vimos como o Boletim Vai Vem — portanto, as missivas a ele enviadas
e aqui analisadas — esta intimamente ligado aos ideais da Teologia da Libertacdo (TdL) e ao
contexto historico de efervescéncia dos novos movimentos sociais e dos movimentos
populares. Retomando essas implicacfes, neste topico pretende-se identificar, por meio das
cartas coletivas, 0s espacos concretos que 0s/as migrantes utilizaram para colocar em pratica
suas reivindicacdes.

Neste ponto, concordamos com o pesquisador Ademir Pacelli Ferreira (1999, p. 28)
quando ele afirma que: “o migrante necessita de espacos de acdo e linguagem para
ressignificar suas experiéncias e reparar sua identidade, pois, com as perdas dos veiculos
cultuais e afetivos, o sujeito tende a se desarticular”. E também com a pesquisadora Maria da
Gloria Marcondes Gohn (1991, p. 42), que conclui: “portanto, a troca de experiéncias, através
de espacos de praticas coletivas engendrados pelos movimentos populares, é o ponto
fundamental para a socializacdo das informacGes e a constituicdo de uma identidade de
objetivos e acdo”.

De modo geral, as missivas apontam para as CEBs, as SABs, as Pastorais Sociais e,
em menor proporcéo, o Sindicato dos Trabalhadores Rurais e 0 Movimento Sem Terra™®,
como 0s espacos onde construiram estratégias de mobilizacdo sociais. Ja& adiantamos que,
embora cada um desses espacos possua especificidades e caracteristicas proprias, devemos
entendé-los no decorrer do nosso estudo pelas interligacGes das pautas migratorias e, logo,
como instrumentos de luta dos sujeitos.

Iniciaremos nossa analise pelas CEBs, pelas SABs e pelas Pastorais Sociais, uma vez
qgue essas impulsionaram o0s movimentos populares urbanos e rurais nos quais NOSs0s
narradores participaram. No que tange a esses movimentos populares, em especial o urbano, a

pesquisadora Maria da Gloria Marcondes Gohn (1991, p. 40) destaca:

Em relacdo aos movimentos urbanos, a categoria da préxis adquire
importancia pelo caréater criador e potencialmente transformador. A busca de
solugdes e alternativas para as condigdes de vida cotidiana leva ao encontro
de caminhos que apontam para a superacdo destas condi¢cbes. O pensar
articula-se ao fazer e este processo nao se realiza espontaneamente, mas é

169 As missivas referem-se a0 Movimento Sem Terra em geral, e, ndo especificamente a0 Movimento dos
Trabalhadores Rurais Sem Terra (MST).
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permeado por uma intencionalidade politica, presente nos projetos que 0s
movimentos delineiam na histdria.

Tendo em vista a colocacdo da autora, se faz necessario, primeiramente,
compreender o que sdo as CEBs e quais sdo suas caracteristicas. Do mesmo modo, como as
SABs eram entendidas pelos/as migrantes? Qual a importancia das SABs, das CEBs e das
Pastorais Sociais para as migracdes dos narradores? Qual o perfil dessas cartas coletivas que
evidenciam esses espacos como lugares privilegiados para fomentarem suas reivindicaces?

Em termos da eclesiologia, as CEBs se concretizaram ap6s o Concilio do Vaticano
Il. Entretanto, alguns pesquisadores (SCHERER-WARREN, 2005, p. 35) defendem que a
busca por uma teologia da libertacdo dos pobres oprimidos tenha surgido em meio as
inquietacbes nas comunidades de base, nas reunides religiosas informais. Para além dos
rituais e das celebracfes nas paroquias e igrejas e influenciados pelas organizacGes cristds de
base (grassroots organizations), os Movimentos de Educacdo de Base (MEBs) teriam
precedido o Concilio.

A defesa por outras formas de ser Igreja, comprometida com a classe oprimida e
com as boas novas dos sujeitos, exige ruptura com a classe dominante que realimenta
diariamente o sistema vigente. Como alerta Frei Betto por meio de uma metéafora (1981,
p.12): “[...] A Igreja ndo pode servir a0 mesmo tempo ao Deus que faz justica aos oprimidos e
aos senhores do capital, que mantém a opressao”. Percebemos nesta colocacdo como o
sagrado é utilizado para justificar as praticas politicas no campo religioso, o qual nunca é
totalmente hegemonico e estanque; a distingdo de posicdo, o grau e a forma de cada sujeito
que compdem este campo é o0 que o torna dindmico, apto as novas mudangas (em
aproximacdo com BOURDIEU, 2013, p. 33-34).

Como indicam varios estudiosos que se dedicam ao assunto, categorizar ou
conceituar as CEBs ndo é um exercicio facil, tendo em vista a sua in-completude. Elas ndo sdo
igrejas, nem comunidades e tampouco base de uma sociedade, o0 que nos possibilita dizer que
sdo incompletas nos parametros de fora, ao compara-la com nocbes existentes. Ao mesmo
tempo, sdo completas se entendidas por elas mesmas, pela o6tica de dentro — levando em conta
suas contradigdes e 0s sujeitos que as compdem.

Por iniciativa de leigos, padres e bispos, 0S pequenos grupos se organizam na mesma

comunhdo, em prol dos que ndo tém voz nos espagos sociais e politicos. Criam-se canais de
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reivindicacdes e mobilizacGes sociais de interesses imediatos da comunidade. Sendo assim,

pelo olhar de dentro:

Sao comunidades porque reinem pessoas que tém a mesma fé, pertencem a
mesma Igreja e moram na mesma regido. Motivadas, pela fé, essas pessoas
vivem uma comum-unido em torno de seus problemas de sobrevivéncia, de
moradia, de lutas por melhores condigdes de vida e de anseios e esperancgas
libertadoras. Sdo eclesiais, porque congregadas na lIgreja, como nucleos
basicos de comunidade de fé. Sdo de base, porque integradas por pessoas
que trabalham com as proprias mdos (classes populares): donas de casa,
operarios, subempregados, aposentados, jovens e empregados dos setores de
servigos, na periferia urbana; na zona rural, assalariados agricolas, posseiros,
pequenos proprietarios, arrendatérios, pebes e seus familiares (BETTO,
1981, p. 17) [grifos nossos].

Esta formulacdo nos parece mais apropriada para designar as CEBs. Unidas, as
classes populares se reinventaram e se reorganizaram, cotidianamente, de acordo com a
realidade local dos proprios sujeitos envolvidos. Em cada regido brasileira ha diferentes
maneiras de ser Igreja que, juntas, criaram redes de solidariedades e de contatos umas com as
outras'’®, o que permitiu fortalecer as formas de organizacdes populares autbnomas. Como
também se nota na citacdo, as comunidades se tornam espacos de reflexdo e de
conscientizacao social e politica, em oposicdo ao sistema. A transformacéo social na vida de
homens e mulheres migrantes modifica 0 modelo vigente de sociedade e de Igreja.

As acdes das CEBs estavam pautadas no método ver-julgar-agir, que funcionava na
pratica de modo dialético: ouvir os problemas, as inquietacdes dos envolvidos e buscar a sua
interpretacdo no evangelho biblico, no intuito de promover acbes para soluciona-los. Pois,
como elucida Frei Betto (1981, p. 31): “O ver ja traz no seu bojo elementos para o julgar e
exigéncias para agir. Cada momento se inter-relaciona com os demais”. Vejamos a elucidagio

desta carta:

[...] N6s daqui participamos da luta dos posseiros de Lameiro, foi pesada:
Mas Jesus diz: ‘aquele que for meu discipulo tome sua cruz e siga-me’ e
com a forga de Cristo foi alcangada para, os posseiros. Estamos todos felizes,

170 «Nzo se sabe exatamente o niimero de CEBs presentes na América Latina, mas o Brasil certamente possui um
nimero bem maior do que qualquer outro pais. Lernoux, em 1980, mencionou a existéncia de 80.000
comunidades aproximadamente apenas no Brasil, 0 dobro do nimero que havia em 1976. Boff, em 1985,
declarou que havia mais de 70.000 CEBs no Brasil. Entre Medellin (1968) e Puebla (1979), redes de CEBs se
desenvolveram, principalmente no Brasil, Chile, México, Honduras, Panama, Equador, Bolivia, Paraguai,
Coldmbia, El Salvador, Nicaragua e Republica Dominicana. As CEBs tém continuado a expandir-se deste entéo
para diferentes &reas desses paises, como também para outros paises latino-americanos” (SCHERER-WARREN,
2005, p. 36).
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cheios de alegria em ver todos posseiros com sua terra para que nela possa

retirara o fruto desejo'"".

Os problemas sdo, em sua maioria, relacionados com o cotidiano dos/as migrantes,
que, por sua vez, ficavam dias refletindo e planejando estratégias em torno de um sé
problema, como a conquista da terra. Deve-se sublinhar que esse método ndo é mecénico e
muito menos linear. Um passo, depois 0 outro e, consequentemente, o terceiro. Ha variacoes
de acordo com as necessidades apresentadas no momento.

N&o obstante, ainda no plano metodolégico, ha de se pontuar a influéncia dos
referenciais marxistas (baseada no igualitarismo socioeconémico) e da Educacdo Popular
proposta pelo professor-pesquisador Paulo Freire, como fica claro nesta missiva: “Quanto a
Comunidade, vai caminhando, foi inaugurada a casa construida no mutirdo, ja tem escola a
noite com o método do Paulo Freire”'’®. Essa perspectiva, pautada no método freiriano,
compreende a educacdo como pratica da liberdade — um ato politico — das classes populares,
tomando a conscientizacdo como mola propulsora da realidade social do ato de ensinar-
aprender e intercambiar conhecimentos da vida e para a vida.

O sentido educacional é voltado as classes populares no intuito de promover a
conscientizacdo sociopolitica e historica dos sujeitos ditos marginalizados na sociedade. Para
o0 professor-pesquisador Paulo Freire, no ato de ensinar-aprender existe a compreensédo sobre
o outro'™, sobre a realidade deste, logo, exige posicionamento do educador perante as
desigualdades sociais e economicas historicamente construidas. Neste sentido, a “luta ¢ uma
categoria historica, reinventar a forma também histdrica de lutar” (FREIRE, 2011, p. 66).

Outro subsidio metodolégico utilizado nas CEBs foram os chamados circulos
biblicos. Segundo Frei Betto (1981, p. 32-33), estes foram criados pelo Frei Carlos Mesters
com a intencdo de conscientizar os sujeitos por meio de livretos, folhetos e jornais de
linguagens populares. “Sem perder sua dimensdo transcendente, a fé do grupo torna
transparente a realidade em que se vive: passa-se a entender o carater relativo do status quo, a

dimensdo histdrica da vida, e a buscar as verdadeiras raizes dos males sociais”.

71 vai Vem, Boletim das Migragdes. Ano 6, n. 27, outubro- novembro, 1987, p. 10.

72 \/ai Vem, Boletim das Migragdes. Ano 6, n. 27, outubro-novembro, 1987, p. 10.

173 Sobre a construgdo do eu e do outro, o pesquisador Tzvetan Todov (1991, p. 3) destaca: “Pode-se descobrir os
outros em si mesmo, e perceber que ndo é uma substancia homogénea, e radicalmente diferente de tudo o que
ndo € si mesmo; eu ¢ um outro. Mas cada um dos outros € um eu também, sujeito como eu”.
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A equipe do circulo biblico da cidade de Cariacica (Espirito Santo) relatou, por meio
de carta, a importancia desse momento de reflexdo e conscientizagdo para os/as migrantes.

Segundo sua narrativa epistolar,

as pessoas quando chegam ficam muito s, isoladas, e que a comunidade é
um espaco de acolhimento dessas pessoas que chegam. Os circulos biblicos
ajudam a expressar estes lacos. Os textos ajudaram muitas mulheres a
reverem a sua histéria e a sua identidade. Pois bem, gostariamos de

continuar este trabalho®™.

Para além de um espaco de circulos biblicos, as CEBs propiciavam também aos/as
migrantes o acolhimento no local de destino. O método pedagdgico ver-julgar-agir é
apontado como importante estratégia a construcdo de suas identidades enquanto migrantes,
sobretudo as mulheres migrantes. Cabe atencdo para as re-existéncias e, por outro lado, 0
conformismo desses sujeitos ao entoarem seus clamores de dentro do campo religioso. Havia
um trabalho especial com as mulheres migrantes em que se intentava legitimar suas
reivindicacbes junto ao processo de conscientizagdo contra-hegemonico as estruturas
machistas e socialmente excludentes. Todavia, elas se encontram no campo religioso, que
legitima o discurso da distingdo entre homens e mulheres, como chama atencdo a

pesquisadora Ilse Scherer-Warren (2005, p. 44):

Em termos gerais, 0 movimento da libertacdo das mulheres vé sexo, classe e
outras formas de opressdo como combinados. No nivel ideoldgico, estdo
perto do Feminismo Socialista, mas na pratica estdo s6 no comeco de um
tipo de Feminismo dos Direitos das Mulheres. Elas tendem a condenar o
feminismo tradicional por causa de seu enfogue predominante sobre
diferencas de sexo.

Notamos em outra carta, também da regido de Cariacica, mais algumas

caracteristicas na dinamica do trabalho com os/as migrantes:

No6s do Grupo da comunidade S&o Lazaro do bairro Nova Rosa da Penha,
nos comprometemos a realizar o circulo biblico nas familias. O bairro é novo
e conta com familias vindas de Minas Gerais, Bahia, Ceara e interior do
Espirito Santo. O circulo biblico do migrante foi muito bom, pois, tivemos
muita participacdo. O assunto foi préprio para as familias que de longe
vieram. O 1° encontro foi muito refletido de acordo com a realidade da
familia, porque sairam de Minas, deixaram pai e mae... Deixaram tudo e
foram para Rondonia em busca de terra. Lutaram, mas ndo deu certo.
Chegando 14, s6 encontraram doengas e muitas dificuldades. A solugdo foi

7% Vai Vem, Boletim das Migragdes. Ano 9, n. 44, setembro-outubro, 1990, p. 10.

165



migrar novamente, até chegar aqui no nosso bairro, e onde com esperanga

pretende permanecer'”.

Essa narrativa epistolar evidencia a preocupacdo em fomentar a conscientizacdo a
partir das trajetorias dos/as migrantes. Refletir os motivos que impulsionaram os/as migrantes
a migrarem, bem como os dilemas que os/as cercam durante suas travessias, constitui em uma
estratégia metodoldgica das CEBs a fim de aglutinar e intensificar as organizac6es populares.
“A luz dos ensinamentos da Teologia da Libertagdo, as comunidades tornaram-se espacos de
socializacdo politica, de libertacdo e organizagio popular” (FERNANDES, 2000, p. 44).

Assim, o circulo biblico e o evento Semana dos Migrantes eram e continuam sendo*"®
estratégias pelas quais os/as migrantes ecoaram suas aflicdes. Como podemos analisar a

sequir:

Ja estamos preparando a ‘Semana do Migrante’, fizemos o treinamento do
Circulo Biblico; o pessoal estd muito animado e pelo jeito sera bem
participado. Para maior divulgagdo e compreensdo da semana do migrante,
gostariamos que nos enviassem alguns folhetos do texto base, cartazes, e se

possivel algum outro subsidio sobre o tema: ‘mulher migrante’, pois faremos

um encontro com as mulheres sobre esse tema'’’.

Ao discorremos sobre as CEBs, ndo podemos deixar de relaciona-las com a dindmica
do trabalho nas SABs e vice- versa. Mesmo atuando em campos distintos, ambas se
complementam e dialogam. Diferentemente das CEBs, as SABs ndo eram formadas
especificamente por catolicos em torno da mesma fé cristd; eram constituidas por sujeitos do
mesmo bairro que buscavam resolver os problemas da regido onde moravam.

Conforme a pesquisadora Mariana Esteves de Oliveira (2006, p. 190), as SABs
foram responsaveis por importantes conquistas infraestruturais nos bairros brasileiros,
especialmente na cidade de Sdo Paulo, na década de 1950. Posteriormente, nota-se um
acréscimo a partir dos anos 1970. Destaca-se também que estava presente na agenda das
SABs reivindicacdes: pela coleta de lixo, pela energia elétrica, pela pavimentacdo, pela

criacdo de redes de esgoto e de agua, entre outros. Contudo, segundo a autora:

15 yai Vem, Boletim das Migrac8es. Ano 7, n. 32, agosto-setembro, 1988, p. 7.

176 Cabe mencionar que, mesmo ainda presente nos dias atuais, a partir da década de 1990 os movimentos
populares gestados pelas CEBs perderam suas forgas, devido a crise interna da Igreja Catdlica. “Seu confronto
com a ala conservadora, com uma visivel predominancia desta Gltima, levou a retirada de grande parte do apoio
gue antes era dado aos movimentos. As Comunidades Eclesiais de Base passam a ser cada vez mais eclesiais e
menos politizadas. A proibicdo e a punicdo de membros do clero progressista, como a imposta ao frei Leonardo
Boff, afetam a dinamica do processo de conscientizagdo popular” (GOHN, 1991, 16).

Y7 vai Vem, Boletim das Migragdes. Ano 9, n. 43, julho-agosto, 1990, p. 10.

166



as Sociedades Amigos de Bairro podem ser consideradas como movimentos
sociais de agéo localizada (ao menos inicialmente), que traduzem a faléncia
do Estado capitalista em atender o total da populacdo com infraestrutura
urbana e acesso a lazer e educacdo nas periferias das cidades (OLIVEIRA,
2006, p. 1990).

Nesse sentido, torna-se importante destacar quais as regides assinaladas nas cartas
coletivas que evidenciam a presenca das SABs, e, consequentemente, das CEBs.

Algumas destacam o bairro de atuacdo: Jardim Elba (Sdo Paulo), Comunidade Nossa
Senhora Aparecida do Dique (S&o Paulo), Comunidade André Lopes (S&o Paulo), Vila de Séo
Clemente (Minas Gerais), Comunidade de Mairi (Bahia) e Jodo Paulo Il (Bahia). Ja outras
missivas fazem mencao para cidade/estado, vejamos quais: Sdo Bernardo do Campo (Séo
Paulo), Ribeirdo Bonito (Sao Paulo), Fagundes (Pernambuco), Ilha da Magia (Pernambuco),
Berilo (Minas Gerais), Santa Barbara (Minas Gerais), Porto Alegre (Minas Gerais), Santa Rita
de Cassia (Minas Gerais), Aracui (Minas Gerais), Ciriaco (Rio Grande do Sul), Alvorada D’
Oeste (Roraima) e Sarandi (Rio do Grande do Sul).

Nota-se que os Estados de Sdo Paulo, Minas Gerais e Bahia sdo os mais destacados
entre as cartas coletivas.

Na carta assinada pela Comunidade Nossa Senhora Aparecida — do bairro Jodo Paulo
I, da cidade de Sdo Paulo —, observamos logo de inicio o porqué do envio da carta: “A
finalidade desta é para falar um pouco da nossa luta. Ha quase cinco anos que estamos
tentando nos reunir e nos organizar. Apesar de tantas lutas a nossa comunidade é bem
pequena, as vezes, pensamos em desistir, mas Deus nos da for¢a para irmos em frente” 178,
Mesmo em meio as adversidades, os sujeitos dessa comunidade estdo conseguindo se
mobilizar porque sua esperanca em dias melhores esta pautada no sagrado.

A carta segue evidenciando como o trabalho est4 organizado: “aqui, nds fazemos um
pouco de tudo: liturgia, grupos de rua, circulos de cultura, mutirdo, horta comunitaria,
catequese, reunioes etc.” (p. 10).

As migracBes dos sujeitos que moram nesse bairro foram motivadas pela busca de
emprego, como podemos notar: “A maioria das pessoas que moram aqui sdo migrantes vindas
de fora a procura de emprego e sdo gente muito sofrida. [...] Moramos no bairro Jodo Paulo |1
no municipio de Juazeiro, a maioria de no6s somos boias-frias, diaristas, desempregados,

lavadeiras e assalariados” (p. 10).

178 \ai Vem, Boletim das Migragdes. Ano 8, n. 39, novembro-dezembro, 1989, p. 10.
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Assim como havia sido iniciada, a missiva € finalizada com alusdo ao sagrado: “Mas
acima de tantos sofrimentos n6s temos muita fé em Deus de um dia nds pequenos nos unir e
acabar com todas as injusti¢cas e ai vamos viver todos iguais como Deus quer” (p. 10).
Retomamos, entdo, a colocacdo do estudioso Paulo Parise (2000, p. 45) destacando que e a
esperanca alocada no sagrado deve-se a constru¢do do entendimento de “[...] um Deus
migrante que acompanha o seu povo nas andangas como ja fez com um outro povo em Isael.
Acompanha a caminhada do ritmo das estac6es, a caminhada do ciclo da vida e a caminhada
das andancas do ser humano”.

Outra carta que podemos destacar foi assinada pelo Clube de Méaes, do Jardim Elba
(S&o Paulo/SP). Nessa narrativa, percebemos a importancia das reunides, dos encontros de

mées para formulacGes de estratégias e de solugdes frente aos problemas do bairro:

No6s, as mdes do clubinho da crianca, do Jardim Elba, fizemos os trés
encontros do migrante neste ano de 1989. Durante a reunido foram
colocados problemas do bairro, da comunidade. A cada encontro as maes
foram aprendendo que nédo deve ter medo de comunicar-se. Entdo vendo que
a comunicacao do radio e televisdo estd com 0s ricos que mostram o que
querem e 0 que é o de interesse deles e os pequenos vdo ficando
desinformados. Muitas maes pensam que tudo o que foi visto, aprendido ndo
deve ficar guardado, mas transmitido as companheiras. As reunides e
encontros sdo para informar o povo; precisamos participar para mudar o

nosso modo de pensar e melhorar 0 mundo em que vivemos. Achamos que

ndo se pode s6 ler a biblia, mas é preciso participar e viver o Evangelho®™.

E interessante também a declaracdo alertando as demais mulheres a ndo terem medo
de se comunicar e/ou de se posicionar, uma vez que elas ndo se identificavam com 0s
discursos dos principais meios de comunicagdo (o radio e a televisdo). Acredita-se em uma
mudanca que perpassa os dilemas do bairro até as estruturas da sociedade. A biblia é
entendida ndo s6 como um livro histérico e/ou literario, mas como ensinamentos que devem
ser vividos na préatica do cotidiano.

Destarte, as Pastorais Sociais sdo também importantes espacos evidenciados nas
cartas coletivas relatando tanto o trabalho com os/as migrantes, como sua participacéo.
Todavia, antes de nos aprofundarmos nessas questfes, cabe compreendermos a distingéo, pela
oOtica Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB), entre Pastoral Social, Pastorais
Sociais e Setor Pastoral Social:

179 vai Vem, Boletim das Migragdes. Ano 8, n. 38, setembro-outubro, 1989, p. 10.
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Entendemos por Pastoral Social, no singular, a solicitude de toda a Igreja
para com as questdes sociais. Trata-se de uma sensibilidade que deve estar
presente em cada diocese, pardquia comunidade; em cada dimensdo, setor e
pastoral; na catequese, na liturgia e nas iniciativas ecuménicas; enfim, deve
estar presente nas comunidades eclesiais de base, nos movimentos... Em
outras palavras, deve ser preocupacao inerente a toda agdo evangelizadora.
Pastorais Sociais, no plural, séo servicos especificos a categorias de pessoas
e/ou situacdes também especificas da realidade social. Constituem acGes
voltadas concretamente para os diferentes grupos ou diferentes facetas da
exclusdo social, tais como, por exemplo, a realidade do campo, da rua, do
mundo do trabalho, da mobilidade humana, e assim por diante. O Setor
Pastoral Social, por sua vez, integrado na dimensdo socio-transformadora,
linha 6 da CNBB, tem duplo carater: por um lado, representa uma referéncia
para toda a acdo social da Igreja, em termos de assessoria, elaboracdo de
subsidios e reflexdo tedrica. Por outro lado, é um espaco de articulacdo das
Pastorais Sociais e Organismos que desenvolvem acdes especificas no
campo sécio-politico (CNBB. 2001, p. 7-8) [grifos nossos].

Entendendo essas distin¢des, podemos prosseguir elencando as onze pastorais que 0
Setor Pastoral Social retne sob sua articulacdo: Pastoral Operéria, Pastoral do Povo de Rua,
Conselho Pastoral dos Pescadores, Pastoral dos Némades, Pastoral da Mulher marginalizada,
Pastoral da Crianca, Pastoral do Menor, Pastoral da Saude, Servigo Pastoral dos Migrantes,
Comissdo Pastoral da Terra, Pastoral Carceraria; e seus trés organismos: Instituto Brasileiro
de Desenvolvimento Social (Ibrades), Céritas Brasileira e Centro de Estatisticas Religiosas e
Investigagdes Sociais (Ceris).

Entre as cartas coletivas, registram-se também como remetentes as Pastorais

Sociais*®°

. Os conteidos dessas missivas sdo essencialmente pautados na pratica do trabalho
pastoral, a qual estd entrelacada com os dilemas que perpassam a vida dos homens e das
mulheres migrantes, sejam criancas, mulheres, prostitutas, pescadores, ciganos, presidiarios,
operarios, sem-terra, sem-teto.

Esses apontamentos contribuem para compreensdo da carta da Pastoral da Mulher

Marginalizada de Juazeiro (Bahia)™®!

, escrita por Vilma no dia 3 de agosto de 1990 e
publicada no mesmo ano. Essa carta revela a importancia do Boletim Vai Vem no

desenvolvimento do trabalho pastoral e como foi realizado:

Estamos recebendo o boletim Vai Vem e esse tem um papel muito
importante em nosso trabalho: Pastoral da mulher marginalizada. E um
trabalho que exige muita paciéncia, fé e esperanca, pois essas mulheres sdo

180 No capitulo anterior (cap. 111) desta dissertac#o, foi apontado/analisado outras cartas enviadas de outros paises
assinados pelas Pastorais Sociais.
181 Al VEM, Boletim das Migragdes. Ano 9, n. 45, novembro-dezembro, 1990, p. 10.
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resultado do descaso e injustica da sociedade que cada dia mais fabrica
prostitutas e joga no lixo (p. 10).

No inicio da narrativa, percebemos o entendimento atribuido as mulheres
marginalizadas, no caso as prostitutas. Elas sdo vistas como frutos de uma sociedade desigual
e injusta & luz dos direcionamentos da biblia'®?>. No decorrer dessa carta, podemos observar

outros elementos para analisar:

Estamos na luta tentando organizar essas mulheres, desprovidas de tudo e
gue também caminham sem rumo, migrando para outros estados em busca
de dias melhores. E € por isso que o trabalho se torna tdo dificil, porque elas
ndo tém moradas fixas. Que essa nossa luta conjunta faga acontecer o Reino
de Deus aqui e agora. Suas reflexdes nos ajudam muito (p. 10).

Os sentidos das migracdes das mulheres prostitutas estdo entrelacados com a prépria

prostituicdo’®

, a qual ndo é entendida pelo viés da liberdade e da autonomia, mas como
dominacdo, estigmatizacdo, exclusdo, discriminacdo e como consequéncia de problemas
sociais, econémicos, familiares, pessoais, politicos e psicoldgicos. Ou seja, mesmo que a
Igreja, enquanto instituicdo, se constitua em estruturas hierarquico-patriarcais, a Pastoral da
Mulher Marginalizada de Juazeiro se preocupa com a dignidade humana dessas mulheres,

como orienta a proposta pedagdgica que norteia seu trabalho pastoral:

conseguir que as mulheres resgatem sua dignidade de pessoa, o0 sentido e
uma nova perspectiva de vida e promovam uma consciéncia cidada sobre
seus valores e papéis na sociedade, a fim de que, organizadas, gerem
estratégias reivindicativas para melhorar sua qualidade de vida
(ASSOCIAC,‘AO DA PASTORAL DA MULHER MARGINALIZADA,
2005, p. 21).

A Pastoral da Mulher Marginalizada foi 0 meio pelo qual as mulheres migrantes
prostitutas se organizaram em prol de sua dignidade humana e contra qualquer olhar
discriminatério e/ou excludente da sociedade ao chegarem ao local de destino, ou melhor

entre o fazer-se de suas travessias.

182 Existem vérios direcionamentos sobre o assunto. Em um plano maior, sobressai o do amor ao préximo,
todavia, notam-se apontamentos de ordem moral e de hierarquizacdo patriarcal. O ato de prostituir-se é
compreendido como ato de imoralidade sexual — pecado -, como pode observar a seguir, no dialogo de Jesus
com uma prostituta: “E disse-lhe Jesus: Nem eu também te condeno; vai-te, e ndo peques mais” (JO. 8:11,
Almeida Revista e Atualizada).

1850bre o assunto, ver: BUCKER, Bérbara P. O feminino da Igreja e o conflito. Petrépolis: Vozes, 1996,
GEBARA, Ivone. As incomodas filhas de Eva na Igreja da América Latina. Paulinas: Sdo Paulo, 1989 e
ROBERTS, Nickie. As prostitutas na Historia. Magda Lopes. Rio de Janeiro: Rosa dos Tempos, 1992.
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Além das CEBs, das SABs e das Pastorais Sociais, as cartas coletivas indicam outros
lugares que os/as migrantes assinalaram como espacos de luta: os sindicatos, especialmente,
0 Sindicato dos Trabalhadores Rurais e o Movimento Sem Terra. Sobre esse tema, 0s
conteddos das narrativas em questdo nos conduzem aos dilemas e aos horizontes de suas
reivindicagdes sob o contexto historico de luta do sindicalismo rural no Brasil, bem como do
Movimento Sem Terra. A seguir, compreenderemos a dinamica desses espagos de luta pela

Otica das narrativas epistolares.

4. 2 Qutras formas de engajamento: Sindicato dos Trabalhadores Rurais e o
Movimento Sem Terra

As cartas coletivas evidenciam a participacdo dos/as migrantes no Sindicato dos
Trabalhadores Rurais e no Movimento Sem Terra. Até mesmo as cartas ja analisadas no
decorrer da dissertacdo destacaram suas identidades de migrantes sindicalistas e de sem terras.
Isso demonstra outra caracteristica das migracdes aqui estudadas. Podemos dizer que os
sentidos do vai e vem das migracdes estdo atrelados a luta pela/na terra. Neste aspecto, a
participacdo no Sindicato dos Trabalhadores Rurais se torna importante instrumento em suas
pautas reivindicatorias.

As cartas assinadas pelo Sindicato dos Trabalhadores revelam as disputas politicas

internas em que os/as migrantes estavam inseridos/as.

[...] A nossa luta continua, no dia 24 de maio houve eleigdo do Sindicato dos
Trabalhadores Rurais, venceu a oposicdo, pela qual estamos todos
engajados, foi uma vitdria bonita derrubamos um pelego que ha seis anos
dominava o sindicato ligado a um grupo econdmico e ao PFL. A posse da

nova diretoria foi no dia 19 de junho, os trabalhadores que foram eleitos séo

todos comprometidos com a luta, querem mesmo mudar®*,

Interessante notar o relato da posse da nova diretoria, a qual era composta pelos
trabalhadores que estavam preocupados com a mudanca, sobretudo social, dos proprios
trabalhadores.

Essa epistola nos faz retomar as consideragdes de llse Scherer-Warren (2005, p. 66-
67). A pesquisadora destaca que, a partir da segunda metade da década de 1970, teve-se no
cenario brasileiro uma onda de novas formas de organizacdo e de manifestagdes populares

que estimularam e intensificaram as agdes sindicais.

184 vai Vem, Boletim das Migragdes. Ano 6, n. 27, outubro- novembro, 1987, p. 10.
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Além disso, através de seus mediadores (sindicalistas ou agentes pastorais
ligados as Igrejas progressistas) outras organizacfes de camponeses, em suas
origens tipicamente tradicionais, neste periodo incorporam de forma
emergencial alguns elementos de conscientizacdo sobre um novo modo de
fazer politica (SCHERER-WARREN, 2005, p. 66-67).

Colaborando no debate, o pesquisador Eder Sader (1988, p. 32) acrescenta que no
periodo citado eclodiram varios grupos e movimentos populares, 0s quais entraram em cena —
no espaco publico — reivindicando direitos em acordo com suas demandas do cotidiano,

lutando por pautas concretas e exigindo retorno em curto prazo. Emergiram, assim, novos

significados para suas realidades e suas proprias vidas.

Era o ‘novo sindicalismo’, que se pretendeu independente do Estado e dos
partidos; eram os ‘novos movimentos de bairro’, que se constituiram num
processo de auto-organizagdo, reivindicando direitos e ndo trocando favores
como os do passado; era o surgimento de uma ‘nova sociabilidade’ em
associacbes comunitarias onde a sociabilidade e a autoajuda se
contrapunham aos valores da sociedade inclusiva; eram os ‘novos
movimentos sociais’ que politizavam espacos antes silenciados na esfera
privada (SADER, 1988, p. 35-36).

Podemos afirmar que a carta enviada ao Boletim Vai Vem e assinada pelo Sindicato
dos Trabalhadores Rurais esté inserida nesse contexto historico do novo sindicalismo ou do
sindicalismo combativo, como 0s pesquisadores apontaram.

Outras missivas aproveitam a visibilidade do periddico para tecer dendncias sobre a
violéncia contra os trabalhadores, como no caso dos acampados da Fazenda Santo Antonia,
em Ipird (BA). A carta — intitulada pelo periddico “Advogados e capangas dos fazendeiros
promovem tiroteio e tortura psicoldgica nos acampados na fazenda Santo Anténio em Ipira-
Bahia” — narra a situacdo de familias acampadas em terras em processo de desapropriacao e
que sofreram violéncias fisicas e simbdlicas. O teor dessa narrativa possibilita a analise dos

dilemas desses sujeitos. Segue a integra da carta:

Comunicamos as Autoridades que, na Fazenda Santo Antbnio em Ipir3,
Bahia — em processo de desapropriacdo desde julho de 1987, por causa da
irresponsabilidade do governo — MIRAD, os trabalhadores sem-terra se
viram forgados a ACAMPAR nessa fazenda, no dia 05 de setembro de 1988.
As familias acampadas estdo sob sérias ameacadas e agressdes. Nos dias 9 e
10 e na madrugada do dia 11 de setembro, com capangas dos fazendeiros,
acompanhados por ANDRE LACERDA (filho de José Lacerda), causaram
um péanico geral no acampamento, traumatizaram sobretudo mulheres e
criangas. O advogado dos fazendeiros, André Lacerda, ameagou o
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acampamento no dia 10 de setembro as 10hs com cinco capangas fortemente
armados e montados a cavalo. Todos portavam rifle e revolver mirando-os
contra os acampados. Colocaram-se em pontos estratégicos para nao deixar
ninguém fugir e, ap6s uma hora de tortura psicologica dentro do
acampamento, assaltaram pessoas, roubando-lhes a maquina de filmageme o
gravador. Um dos jaguncos disse: ‘Vocés estdo aqui para ganhar terra e eu
estou aqui para ganhar dinheiro para matar vocés’. Pedimos providéncias
urgentes as autoridades para que haja seguranca de vida para os acampados e
rapidez na desapropriacdo da Fazenda Santo Antonio em Ipira™®.

Para enfrentar as agressdes dos capangas/jaguncos dos fazendeiros, as familias
acampadas na Fazenda Santo Antonio se articularam via sindicato para denunciar, reivindicar
agilidade na desapropriacdo e conscientizar a sociedade civil do ocorrido.

Nota-se a importancia de mencionar a presenca de André Lacerda, advogado do
fazendeiro, por ser filho do fazendeiro José Lacerda. Devemos chamar atencdo também para a
violéncia sofrida por esses sujeitos que persistiram pela permanéncia na terra. A narrativa
epistolar estd embrenhada de traumas, medos, injusticas, covardia, mas também de sonhos e
de resisténcias. Mesmo enfrentando tanta atrocidade, homens, mulheres e criancas
continuaram suas caminhadas por um mundo mais democrético, mais humano, e,
principalmente, pelo direito a terra para quem nela trabalha e dela vive.

Ao longo da andlise das fontes, observamos outras missivas com 0 mesmo teor de
revolta e indignacdo diante dos conflitos ocorridos no campo. O trabalhador Jodo Dutra foi

morto a tiros e facadas por Cenivaldo, fazendeiro da regido, como denuncia a missiva:

Aqgui em nossa Comunidade um fazendeiro (Cenivaldo) matou a tiros e
facadas um trabalhador (Jodo Dutra). Esse fazendeiro foi um grande
perseguidor dos pequenos e até agora nada aconteceu com ele. Hoje é um
dos grandes fazendeiros porque tomou parte das terras dos pequenos

trabalhadores. Nossa comunidade reza para que a justica divina reine sobre a

terra®®®,

A esperanca por justica estd pautada no &mbito do sagrado. Espera-se em Deus que
0s perseguidores dos trabalhadores sejam punidos. Em contrapartida, a narrativa demonstra
que esse grupo deixou de acreditar nas autoridades civis.

A proxima carta remete a necessidade da concretizacdo da Reforma Agraria,
aproveitam, ainda, para tecer intensas criticas aos fazendeiros que ndo utilizam 100% de suas

terras, 0 que contribui direta ou indiretamente para a migragao desses sujeitos. VVejamos:

185 vai Vem, Boletim das Migragdes. Ano 7, n. 33, outubro-novembro, 1988, p. 8 [grifos no original].
186 vai Vem, Boletim das Migragdes. Ano 7, n. 31, junho-julho, 1989, p. 10.
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[...] Aqui em nossa comunidade precisa mesmo é de uma reforma agraria
porque toda terra boa de grande produtividade esta fechada pelos que dizem
ser fazendeiros e que na verdade sdo mesmo é preguicosos e covardes,
vivem apenas com 10% da renda dessas terras sendo que elas teriam

possibilidades de render 100% e evitar a saida de muitos pais de familia*®’.

Sobre esse assunto, a pesquisadora llse Scherer-Warren (2015, p. 73-74) elenca outra
caracteristica dos movimentos sociais no campo, sejam eles via sindicato ou por meio de
outras organizagOes: enfrentar os contramovimentos, como a Unido Democrética Ruralista
(UDR), criada em Goias em 1985, que representa os interesses dos latifundiarios. Para

autora, a UDR atua nas seguintes instancias:

Poder de influéncia direta na politica governamental, pressionando contra a
execucdo da Reforma Agréria, como na Constituinte, na qual obteve vitorias
para a manutencdo do latifindio. Formacdo de grupos paramilitares para
expulsar acampados e posseiros, contando para tanto, em alguns Estados,
com o apoio do aparato estatal, através da policia e da lei de seguranca
nacional. Trabalha junto ao pequeno proprietario com o objetivo de chama-
lo para suas fileiras através da construcdo de uma identidade ideoldgica de
‘ruralista’, salvando da propriedade privada, e defesa de um projeto de
‘modernizagao conservadora’ (SCHERER-WARREN, 2015, p. 74).

Aproveitando as consideracdes feitas pela pesquisadora, elencamos 0 Movimento Sem

Terra como espaco de lutas mencionado pelos/as migrantes em suas missivas. A luta pela/na
terra perpassa tanto as demandas materiais, como as simbdlicas e as politicas.

Em sua carta ao Boletim Vai Vem, a Comunidade de Cajueiro (Bahia) revela, ja de

inicio, a crenca na utopia da construcdo de uma nova sociedade:

[...] Temos que lutar juntos por um mundo mais justo para que a terra de
Deus seja terra de irmdos, para que ndo falte o pdo na mesa dos pobres.
Lutamos pela Reforma Agréaria, pelo direito do homem e da mulher
abandonado. Sdo tantas bonitas promessas! Mas ndo realizadas. Mas néo
podemos acomodar-nos, cada um tem um direito e deve ser respeitado.
Sabemos que comunidades unidas dificilmente serdo vencidas'®.

Sobre esse aspecto, a autora llse Scherer-Warren (2015, p. 72) fala sobre o que ha de

essencialmente novo nos Movimentos Sociais no Campo. Nas palavras dela:

Isto se expressa através da utopia de construcdo de uma nova sociedade:
mais justa do ponto de vista social, na qual o direito a terra para quem nela
trabalha e vive, entre outros (cidadania social), seja respeitado; mais

187 \/ai Vem, Boletim das Migragdes. Ano 6, n. 27, outubro- novembro, 1987, p. 10.
188 \/ai Vem, Boletim das Migragdes. Ano 7, n. 32, agosto-setembro, 1988, p. 6.
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participativa e democratica, na qual os trabalhadores tenham suas
organizacbes e formas de representacdo reconhecidas e consideradas
(cidadania politica); e na qual respeite a diversidade cultural (modo de vida
camponés) ou de género (mulher camponesa).

Por meio de uma cidadania integral, os sujeitos constroem utopias e sonhos de
projetos de transformac@es que abarcam ndo somente as demandas do cotidiano, mas também,
principalmente, as estruturas da sociedade. A reivindicacdo ndo é pela terra em si, mas pelos
sentidos que ela representa para os/as migrantes. Na missiva escrita pela Comunidade de
Cajueiro (Bahia), encontramos, na mesma frase, alusdes a Reforma Agraria, pelos direitos do
homem e pelos direitos das mulheres abandonadas. Isso porgue entendem que a mudanca
dar-se-4 de maneira coletiva e comunitéria, logo, suas bandeiras sdo plurais.

Além disso, as cartas coletivas destacam também a importancia do Boletim Vai Vem

para suas organizacdes sociais:

As noticias e os temas nos abrem novas dimensdes para analisar e orientar o
nosso trabalho cotidiano (CEBs, sindicatos, direitos humanos e movimentos
populares, de mulheres...) numa visdo mais ampla que nos permite ir
descobrindo os mecanismos geradores de tantas mortes no meio do povo

com todo esse ‘vai vem’. Aqui em Blumenau e regido percebe-se claramente
189

0 aumento assustador dos bolsBes de pobreza, gente da roca para a cidade ™.

Estabeleceu-se uma via de médo dupla: a0 mesmo tempo em que as historias

expressas nas missivas eram importantes para a equipe do periddico, este era utilizado como

material de estudo pelos leitores envolvidos como trabalho de base no chdo das CEBs, das
SABs, das Pastorais Sociais, dos Sindicatos e do Movimento Sem Terra.

4.2.1 Tomareis a posse da terra e nela habitareis™: A luta pela terra entre a luta

pela moradia

Para a pesquisadora Maria da Gléria Marcondes Gohn (1991, p. 14), uma das
tendéncias dos movimentos populares da década de 1970 era sua articulagdo com alguns

setores da sociedade civil, como a ala progressista da Igreja Catélica. Assim,

189 vai Vem, Boletim das Migragdes. Ano 11, n. 53, outubro-novembro-dezembro, 1992, p. 11.

190 Os/as migrantes se apropriaram deste versiculo: “Tomareis posse da terra e habita-la-eis, porque eu vo-la
dou” (NM. 33:53, Almeida Revista e Atualizada), para fundamentar suas reivindicagdes. Essas alusdes biblicas
sdo perceptiveis tanto em suas narrativas epistolares e como no Boletim Vai Vem.
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0s movimentos populares criados a partir de acfes da sociedade civil
utilizaram o contetido politico do termo comunidade para conferir sentido a
uma nova cultura politica que se esboc¢ava, fundada no aprendizado de uma
nova cidadania, em que a reivindicacdo em torno da nogdo dos direitos
ocupava um lugar central (GOHN, 1991, p. 14).

Essa tendéncia contribui para compreendermos as mobilizagdes sociais
protagonizadas pelos/as migrantes. Tanto 0s movimentos populares rurais como 0S
movimentos populares urbanos foram profundamente vinculados a Igreja Catolica.

Sendo assim, torna-se interessante percebermos, por meio das narrativas epistolares,
como a questdo da moradia e da terra sobressai entre as demais reivindicaces. Talvez seja
em decorréncia do que afirma a pesquisadora Simone Weil (1979, p. 347): “O enraizamento ¢
talvez a necessidade mais importante e mais desconhecida da alma humana. E uma das mas
mais dificeis de definir. [...] Cada ser humano precisa ter multiplas raizes”.

De uma forma sistematizada, podemos dizer que, além dessas pautas, registram-se
também a busca pelo transporte coletivo, pela salde, por creches, por escolas publicas de
qualidade, pelo trabalho, pela rede de esgotos, por asfalto, por energia elétrica, por agua
encanada, por saneamento basico, por seguranca publica, por cidadania, por dignidade
humana, e, por outro lado, pela Reforma Agraria e por subsidios para permanecer no campo.

A carta assina pelo Clube de Mées do Jardim Elba (S&o Paulo/SP) evidencia esta
caracteristica de luta pela terra entre a luta pela moradia. A migracdo do campo para a cidade
é impulsionada, em uma primeira instancia, pela falta de subsidios materiais para permanecer
no campo e, em segundo plano, destacam-se as condi¢fes climaticas do lugar. A narrativa
relaciona o crescimento das favelas com o movimento das migragdes para as cidades. Logo, 0

desemprego e a falta de moradia tornam-se pautas necessarias a sobrevivéncia.

Por que sera da migracdo do povo, das favelas, dos sofredores de rua, dos
amontoados e da fila de desemprego? Isso tudo é um jogo do governo e dos
patrdes e nds povo temos que lutar contra essas jogadas. Fomos obrigados a
sair da terra por falta de condi¢bes e quem tem um pequeno sitio é
maltratado pela seca. Caminhamos para a cidade em busca de vida melhor,
mas aqui encontramos uma floresta de pedras e somos jogados nas favelas,
corticos, em baixo de viadutos. Para eles é vantajosa essa migracdo toda (Vai
Vem, Boletim das MigracGes. Ano 7, n. 32, agosto-setembro, 1988, p. 6).

A cidade é vista como “floresta de pedras”, metéfora que pode ser entendida em
funcdo das péssimas condi¢Ges com as quais 0s/as migrantes se deparam no local de destino.

O sistema capitalista, em que patrdes e governantes estdo do mesmo lado — ou, dito de outra
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forma, estdo ambos no lado oposto a homens e mulheres migrantes —, é visto como motivador
de suas migragoes.

Para o pesquisador Eder Sader (1988, p. 207), os Clubes de Maes séo organizacdes
que traduzem uma alternativa a uma rotina opressiva vivenciada pelas mulheres no espaco
privado; sdo a possibilidade de extensdo do mundo feminino constituido e pensado

coletivamente pelas proprias mulheres. Para o autor:

a consciéncia de seus direitos consiste exatamente em encarar as privacoes
da vida privada como injusticas no lugar de repeti¢bes naturais do cotidiano.
E justamente a ‘revolugdo’ de expectativas produzidas por essas mulheres
esteve a busca de uma valorizacdo da sua dignidade, ndo mais no estrito
cumprimento de seus papéis tradicionais, mas sim na participa¢do coletiva
numa luta contra o que consideraram as injusticas de que eram vitimas. E, ao
valorizarem a sua participacdo na luta por seus direitos, constituiram um
movimento social contraposto ao clientelismo caracteristico das relagdes
tradicionais entre os agentes politicos e as camadas subalternas (SADER,
1988, p. 222).

Feitas essas elucidagdes, retomamos a missiva assinada pelo Clube de Maes do
Jardim Elba, que descreve as mazelas sofridas pelos/as migrantes e mostra como a
mobilizacdo social € vista como um importante instrumento para transformacdo dessa

realidade.

Quando mais gente chegando na capital, maior a fila de desempregados e o
melhor para os patrdes é que nos s6 sabemos trabalhar na terra. Temos
esperanca de um dia voltar e trabalhar na nossa terrinha, cultivar nossa
cultura e nossa cultura e nossos costumes. Para mudar esse jogo s6 com a
unido do povo sofredor. E importante participar nos grupos de rua, de
jovens, de mdes, da comunidade e buscarmos solucdo para essa situacdo
insuportavel.

O sentido da terra para essas migrantes esta para além do espaco fisico. Os saberes
do trabalho, das culturas e dos costumes estdo entrelacados com a permanéncia e vivéncia no
campo. Nesse sentido, a terra ganha a conotacdo de liberdade — terra da partilha —, que se
confunde com as proprias vidas de nossos remetentes.

O Grupo Forga Jovem de Fagundes (Pernambuco), em sua missiva ao Boletim Vai
Vem também fala sobre a importancia da terra. Notam-se agdes politizadas pela retomada da

terra, que por sua vez € entendida pela dimensao do sagrado.

191 vai Vem, Boletim das Migragdes. Ano 7, n. 32, agosto-setembro, 1988, p. 6.
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Realizamos o0s trés encontros da semana do migrante, foi bom, todos
participaram, refletimos sobre a nossa vida, pois a maioria do povo é
migrante, é triste, mas é a realidade. O material da Semana do Migrante nos
convida a despertar e lutar por uma terra de leite e mel aqui, ndo precisa ir

tdo longe, s6 que é roubada pelos latifundiarios, temos que lutar para té-la de

volta para ndo ser mais preciso sair daqui, em busca de melhores dias'*.

O trecho “despertar e lutar por uma terra de leite € mel” estd em consonancia com o
carater de fertilidade, de prosperidade e de abundéncia da terra. Subentende-se, a priori, que
todos e todas sdo donos/as da terra, e ndo somente os latifundiarios. Neste sentido, pautados
no discurso sagrado, entendem-se que ela precisa ser resgatada e redistribuida.

Cabe chamar atencdo para o termo “luta”, mencionado com frequéncia pelos/as
narradores/as. Concordamos aqui com o pesquisador John Cunha Comerford (1999, p. 19),
qguando ele diz que a palavra luta se insere nos contextos de denuncias e de reflexdo sobre a
condicdo social dos sujeitos. Sendo assim, a luta expressa as multiplas experiéncias de nossos
narradores. Dos enfrentamentos concretos & esperanca pelo novo devir.

A préxima carta a ser analisada foi assinada pelo Grupo de Sem Terra da Zona Leste
da cidade de S&o Paulo (SP). Nela, o grupo descreve as dificuldades dos/as migrantes, que
comeg¢am com o sofrimento em deixar a terra: “A0S migrantes, como eu, que sofrem ao deixar
a terra porque ndo tinham mais condicdes de viver, trabalhando em terras dos patrées que ndo
davam valor ao nosso trabalho. Fomos para a terra do café, mas foi desilusdo, porque tudo
continuava como antes'%%. Percebemos ai como o sair e o ficar estdo marcados pela falta de
condicdes de trabalho no campo.

Na cidade, ou como a narrativa epistolar real¢a, na cidade grande, a realidade n&o foi
diferente dos dilemas vividos no campo. A diferenga agora é que 0s/as migrantes se enxergam

como sem-terra e sem-teto. Vejamos:

Casei e 0 meu esposo disse: vamos para a cidade grande tentar a vida?
Chegando em Séo Paulo foi trabalhar ganhando o salario minimo. O que
fazer com tdo pouco dinheiro? Para amenizar a vida, tive que trabalhar
também e abandonei os filhos em casa. Estou com 35 anos e sei que vou
continuar sofrendo os mesmos problemas, sem terra, sem casa, porque cada
dia que passa as coisas ficam mais dificeis. E se agente ndo se der as maos,

ndo conseguiremos nada nesse mundo**,

192 \/ai Vem, Boletim das Migragdes. Ano 11, n. 53, outubro-novembro-dezembro, 1992, p. 11.
193 vai Vem, Boletim das Migragdes. Ano 9, n. 43, julho-agosto, 1990, p. 10.
194 vai Vem, Boletim das Migragdes. Ano 9, n. 43, julho-agosto, 1990, p. 10.
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Mesmo sendo uma carta assinada pelo Grupo de Sem Terra, percebemos alguns
indicios de trajetérias individuais, ao citar, por exemplo, o casamento. Est4d ai outra
caracteristica das cartas coletivas: ao mesmo tempo em que foram assinadas por grupos,
apontam experiéncias de cunho individual dos sujeitos.

Observamos que ambos, marido e mulher, precisaram trabalhar para sustentar
financeiramente a familia. Para a mulher, mée e migrante, a necessidade de trabalho abarca o
abandono dos filhos, uma vez que ela deixa de estar com eles no dia a dia. Interessante a
conotacdo que a remetente atribui ao salario minimo: nao é possivel subsidiar as necessidades
bésicas do nucleo familiar s6 com ele. Mesmo assim, a missiva é finalizada com a esperanca
pautada na unido entre homens e mulheres migrantes, que vivem os mesmos dilemas ao
migrarem do campo a cidade, ou vice-versa. Neste sentido, reforcamos as palavras do

pesquisador Jodo Carlos de Souza (1995, p. 18):

o cotidiano dos participantes dos movimentos de ocupacdo de terras nao é
uma questdo menor, como poder-se-ia supor, reflete as contradigdes da
metrdpole do capital, nas suas mais diversas formas, como também revela
alguns dos espacos de resisténcia criados pelas camadas marginalizadas da
populagéo urbana.

Outra missiva incluida no debate — assinada pelo Grupo de Rua Serra do Capivarugu
(Jardim Elba, Sdo Paulo/SP), formado pelo Apostolado da Oracdo — ja se inicia com a

reivindicacdo pela terra e por subsidios para nela permanecer:

Nosso grupo de rua diz que governo precisa dar terra, maquinaria, condices
de moradia, escola para criangas e adultos, e nada de financiar o plantio, ele
tem é que dar a semente e tudo mais no preparo da terra, e alimentacdo e
remédios, a0 menos por um ano, sem nada cobrar do lavrador, o certo seria
ele pagar este trabalhador que vai lutar com a terra, servico duro, dificil

mesmo, s6 quem jé trabalhou é que pode dizer'®.

Percebemos, nesse trecho da carta, inUmeras reivindicagdes. Mesmo morando na
cidade, suas demandas remetem as vivéncias no campo. O sentimento de desenraizamento é

perceptivel no decorrer da narrativa. Para pesquisadora Simone Weil (1979, p. 347):

E preciso parar com o desenraizamento terrivel produzido sempre pelos
métodos coloniais dos europeus, mesmo em suas formas menos cruéis. E
preciso abster-se, depois da vitoria, de castigar o inimigo vencido
desenraizando-0 ainda mais; € claro que ndo € possivel nem desejavel

195 vai Vem, Boletim das Migragdes. Ano 7, n. 32, agosto-setembro, 1988, p. 6.
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extermina-lo, agravar sua loucura seria ser mais louco do que ele. E preciso
também encarar, antes de mais nada, em toda inovacdo politica, juridica ou
técnica suscetivel de repercussdes sociais, uma conciliacdo que permita aos
seres humanos reencontrarem suas raizes.

Faz-se necessario banir o desenraizamento involuntario para permitir que os préprios
sujeitos reencontrem suas raizes. Concordamos com a autora, todavia ficam 0s seguintes
guestionamentos: € possivel reencontrar suas raizes, uma vez gque para 0s/as migrantes sua
patria € o mundo? Como se abster dos desenraizamentos involuntarios se estamos inseridos
em um modelo de sistema capitalista, em que o desenvolvimento e o lucro estdo acima da
dignidade humana?

Dito isso, a importancia da valorizacdo do trabalho do lavrador é outro ponto que
nos chama atengdo. “Trabalhador que vai lutar com a terra”: nessa frase, a terra € instrumento
de conscientizagdo dos/as migrantes.

A0 prosseguir com a escrita de sua carta, esse grupo menciona a necessidade de

continuar na mobilizacdo social:

A maioria dos componentes deste grupo ja foi lavrador e como néo tivemos
apoio do governo, estamos aqui, la ndo trouxemos nada, hoje cada um tem
sua casinha, mas conseguida com muito sacrificio. Precisamos ajudar esse
povo que quer trabalhar na lavoura, temos que achar um jeito de sensibilizar
mais nosso governo e politicos. Aqui nessa comunidade temos um grupo dos
sem-terra, sei que eles tém trabalhado muito, alguns componentes do grupo
ja foram até presos mas continuam lutando firme, peco a Deus que dé
sempre forga e coragem a eles (p. 6).

As demandas migratdrias e as demandas dos lavradores e/ou camponeses tornaram-
se uma s6. Sobre esse aspecto, deve-se fazer referéncia ao trabalho da pesquisadora Maria da
Gléria Marcondes Gohn (1991, p. 80), que aborda os movimentos populares rurais da Zona
Leste de Sdo Paulo (SP). Segundo a autora, 0 Movimento Sem Terra, também denominado de
Filhos da Terra, estava organizado em lutas unificadas e, por isso, ndo se restringiu ao espaco
rural e/ou ao espaco urbano. “Dado que as lutas sdao unificadas ¢ ndo estruturadas em
movimentos especificos, existindo varias frentes de lutas [...]” (GOHN, 1991, p. 79). Do
mesmo modo, o livro intitulado Na luta por habitacdo: a construcéo de novos valores, fruto
das inquetacdes de mestrado do pesquisador Jodo Carlos de Souza, ou, mais especificamente

com a citagdo a seguir:

a questdo da moradia, e mesmo da casa propria, no contexto de valor
cultural, é pensa-la como espago de constituicdo da familia, de uma
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identidade e de possibilidades de realizacdo de projetos, como o do trabalho
autbnomo, que tem por sustentacdo valores como o da liberdade, da
independéncia, o de ndo estar submetido a disciplinarizagdo do trabalho
(SOUZA, 1995, p.152).

A luz destas reflexdes pode-se interpretar a luta pela terra entre a luta pela moradia,
elencada nas missivas pelos/as nas migrantes, como faces do mesmo movimento vivenciado
no fazer-se da travessia, onde o ficar, o sair, 0 chegar, o partir suscita diversas demandas na
vida cotidiana dos sujeitos. Mais que bem material — a terra e a casa — S80 espacos

embrenhados de historias e de possibilidade de concretizacdo de suas pautas reivindicatorias.
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CONSIDERACOES FINAIS

“Ela esta sempre fazendo-se e construindo-se. Jamais atinge um estado definitivo.
Uma producéo cientifica acabada ¢ um absurdo epistemologico”.
(JAPIASSU, 1976, p. 26)

Em consonancia com a afirmativa do pesquisador Hilton Japiassu — expressa na
epigrafe —, reiteramos que ndo h& pesquisa que se esgote. O fazer-se da construcéo histérica
estd sempre em movimento. De fato, nunca atingird seu fim, uma vez que as abordagens, as
problematicas, as interpretacGes e as possibilidades de fontes sdo inimeras.

Todavia, tendo em vista as inquietacdes do presente trabalho podemos salientar
alguns apontamentos acerca do estudado, bem como outros questionamentos que nos foram
colocados no decorrer da pesquisa, como: Quais os distanciamentos e as aproximacoes entre
as representacfes dos mundos migratdrios expressos no Boletim Vai Vem e as vividas pelos/as
migrantes?

Tendo em vista que as cartas eram consideradas pela equipe editorial o coracédo do
Boletim Vai Vem que motivos levaram a extincdo das colunas designadas aos leitores, para
além de motivos pautados nas inovagdes tecnologicas? As cartas eram realmente o coracao
do periddico? Podemos dizer que os sentidos das migracfes, bem como da saudade —
experimentados por homens e mulheres — mudaram e, mudam, conforme o tempo-espago?

Como ja mencionado, foi a pratica inicial do trabalho de descricdo, analise e
catalogacdo dos documentos do Instituto Administrativo Jesus Bom Pastor (IAJES) que nos
permitiu vislumbrar o Boletim Vai Vem (1981-2010) como uma possibilidade de pesquisa
historica. Tomando como objeto de estudo as experiéncias migratorias expressas nas missivas
publicadas no boletim (um total de 163) e como recorte temporal 0s anos de suas publicacdes
(1981-1997) — e ndo o periodo de atuacdo do periodico (1981-2010) — foi possivel
compreender os mundos das migracdes, pela 6tica de sua complexidade e de seu dinamismo,
de quem viveu o vai e vem das migracoes.

Conforme os relatos orais, o Boletim Vai Vem — por meio do Centro de Estudos
Migratorios (CEM) e, posteriormente, do Servico Pastoral dos Migrantes (SPM) — foi criado e
gestado com o intuito de dar visibilidade publica as migracGes, sobretudo as demandas
migratorias. Dessa forma, construiu-se um ethos midiatizado pelo carisma escalabriniano
através do qual desenvolveram-se estratégias cotidianas em torno de uma agenda para as

migracdes em cenarios locais, nacionais e internacionais.

182



Sob a influéncia dos ideais propostos pela Teologia da Libertacdo, com a
consolidagdo da Conferéncia em Medellin (1968) e da Conferéncia Episcopal em Puebla
(1979), o periodico buscou o comprometimento com o processo de libertagdo das classes
subalternas. Liberta-acdo esta que abarcava a transformacéo da vida cotidiana dos sujeitos até
as conjunturas socioecondémicas em que estavam inseridos. Compreendendo, assim, 0s
homens e as mulheres como protagonistas de suas histdrias, sujeitos em potencial a modificar
0 meio em que vivem mediante a conscientizacao coletiva de seus direitos e do engajamento
politico e social.

O Boletim Vai Vem se constitui em modos proprios de navegagdo social (DA
MATTA, 1993, p. 12), na tentativa de elabora¢do de uma teologia das migragdes, ou seja, 0
compreender dos dilemas e dos horizontes que perpassam o universo migracional pelo olhar
teoldgico. Por meio das cartas dos leitores, analisamos 0s discursos de compromisso com as
reivindicacdes dos/as migrantes ao disporem a travessia e, em contrapartida, a recepgéo e a
identificacdo com o Boletim.

O periddico foi criado em um periodo de intensa repressdo politica no Brasil e em
toda a Ameérica Latina. E, por outro lado, permeado por diversas manifestacbes e
organizacOes populares. Como j& apontamos, podemos afirmar que o boletim pode ser
entendido como resisténcia social, politica e eclesial frente as adversidades vivenciadas
pelos/as migrantes.

Nessa linha de reflexdes, ao se posicionar a favor dos pobres migrantes, o Boletim
Vai Vem evidencia preocupacdes acercados elementos sociais, econémicos, politicos e
religiosos que constituem a sociedade. Sem falar que a equipe de redacdo contribuiu para a
transformacdo das midias em espacos simbolicos, permeados de conflitos, tensdes, disputas e
contradi¢cGes ao abordar temas como fome, violéncia, exclusdo, papel da Igreja frente aos
problemas migratorios, trabalho escravo, questdo agraria, conquista da terra, falta de moradia,
xenofobia, politicas migratérias, mobilizacbes sociais e politicas, misticas dos/as migrantes e
pluralidade religiosa.

O conjunto documental privilegiado na pesquisa — as cartas, os relatos orais e 0s
documentos escritos sobre a Missdo Paz, mais especificamente sobre o CEM e 0 SPM -
possibilitou a analise dos sentidos atribuidos as experiéncias migratorias dos narradores.
Conforme a metodologia aplicada no estudo, as cartas foram divididas em um primeiro
momento em: cartas de cunho individual e cartas de cunho coletivo; e, em um segundo

momento, em: cartas de carater privado (ndo tinha intencionalidade de publicacdo) e cartas
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de carater publico (tinha intencionalidade de publicacdo). Essa divisdo metodoldgica permitiu
discutir as migracOes internas, as e/imigracdes, as migragdes de retorno, bem como os
espacos de lutas onde os/as migrantes ecoaram suas reivindicagoes.

As historias de migracOes narradas nas cartas revelaram que as migracdes internas
no Brasil devem ser pensadas pelas continuidades entre velhos fluxos migratorios e novos
fluxos migratorios. Além disso, deve-se levar em cona que as localidades assinaladas em suas
narrativas estdo para além dos espacos fisicos. Estas sdo entendidas pelo ambito do vivido,
pelas experiéncias re-construidas no decorrer de suas travessias. Do mesmo modo, as
migracdes ndo se limitam entre local de origem e local de destino, entre dualidades —o lae o
cd; elas sdo constantes e fluidas na vida dos sujeitos. Por isso, concordamos com o
entendimento de transitividade migratéria (GOETTERT, 2009, p. 54) para interpretar os
conteddos das narrativas epistolares.

Os dilemas e os desafios do sair, do chegar, do retornar dos/as migrantes em cenario
de e/imigracdes ganham outras dimensGes. A dupla condicdo de emigrante e de imigrante
desencadeia dois — ou mais — mundos implicados no mesmo sujeito. As cartas apresentam as
dindmicas desses deslocamentos, mas também do trabalho pastoral. Podemos afirmar que as
trajetorias dos/as migrantes estdo marcadas pelo vai e vem das migracfes contemporaneas, na
qual o retornar constitui-se em drama familiar, no dmbito espacial e simbdlico (dos sonhos,
dos desejos, das lutas, das esperancas), transfigurados com a necessidade, sobretudo
socioeconémica, de permanecer no local de destino.

Assim, dadas as condi¢Ges econémicas, culturais, sociais, contextuais e institucionais
entre paises e regides de origem e de destino, o projeto migratério é reelaborado
individualmente pelos/as migrantes ou em auxilio do nucleo familiar. Compreende-se que o
retorno ndo é o fim do projeto migratério, mas um eterno continnum nas vidas dos sujeitos,
elemento constitutivo dos mundos das migraces.

Né&o € diferente do exposto nas missivas escritas pelas mulheres migrantes, as quais
evidenciam os espacos privados e as condi¢des socioecondmicas excludentes em que estéo,
historicamente, inseridas. Sdo varios os elementos, as causas e 0s motivos que as fizeram
migrar, permanecer e retornar. A cada relato, percebemos as especificidades que contribuem
para dinamizar os mundos das migragoes.

No que tange as cartas coletivas, buscou-se desvelar os espacos concretos— das
Comunidades Eclesiais de Base (CEBs), das Sociedade de Amigo de Bairro (SABs), das
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pastorais sociais, do Sindicato dos Trabalhadores Rurais e do Movimento Sem Terra — tendo
em vista as reivindicagdes e as demandas migratdrias do fazer-se do/a migrante em luta.

Enfim, as missivas publicadas no periddico elucidaram as experiéncias migratdrias
dos/as migrantes. Representam o fazer-se migrante em meio a incompletude da travessia: nas
decisbes de deslocar-se; nos enfrentamentos diérios; nas lutas travadas no cotidiano; no
transpassar das fronteiras; nas vivéncias entre espacos — entre lugares; nas saudades do que e
de quem ficou; nas esperancas; nos sofrimentos; nos desejos; nas distancias fisicas,
geograficas, simbolicas, afetivas, sociais, culturais e linguisticas; nos lugares simbdlicos e
geogréficos; nos espacos nostalgicos, vivos, sociais, concretos, emocionais, apaixonadamente
distintos; nos tempos vividos, recordados, reinventados, imaginados; nas presencas do novo
devir; nas presencas nas auséncias e nas auséncias nas presencas.

O experienciar no e pelo movimento dos/as migrantes que os/as faz migrantes, que
constitui sujeitos que ficam, sujeitos que retornam, sujeitos que remigram — o vai e vem. O
experienciar nas situacdes de mudancas, pois, “como os profetas, eles falam antes: anunciam
0 que estd tomando forma mesmo antes de sua direcdo e conteldo tornarem-se claros”
(GHON, 1996, p. 1).

Mas, profetas? Homens e mulheres migrantes seriam capazes de ir além de
transformar o meio que vivem? N&o seria querer demais? Pois ndo seriam eles sujeitos como
qualquer um que se deslocam de um espaco para outro e fim? O que poderiamos entender
como ser profeta? Uma luz que se irradia a todos que ousam olha-la. E preciso querer
enxergar. O olhar sem fitas, no intuito de apreender algo novo. O outro. Do outro do meu
préprio eu. Nao, ndo. Por que luz e ndo escuriddo? A propria palavra luz nos remete ao que é
intangivel e ao sobrenatural. Mas e a escuriddo? Também nédo o é?

Cada um desses sujeitos, com suas marcas — cicatrizes da vida — dos registros do
movimento que € viver, desafiaram as regras, as ciéncias, as teorias, as hipoteses. A profecia
de si mesmo. Assim como profetas, que anunciam as boas e/ou as mas novas, eles/as
desvelaram nos espacos e 0 espaco. Do espaco das CEBs, das SABs, das Pastorais Sociais, do
Sindicato, do Movimento Sem Terra. Do espa¢o da propria carta, por meio das experiéncias
compartilhadas, reinventadas, sentidas, vividas, sonhadas constituiram o fazer-se migrante em
luta. O publico que fez no cotidiano do privado. Narrativas epistolares cheias de
representacdes do cotidiano. O simples cotidiano. Alguns vao chamar de historia menor ou,
ainda, dizer que ndo é (H)istoria. Todavia, reafirmamos que sim. Sim! Estérias, Historia e

histdrias vivas de sujeitos que idealizaram e sonharam com dias melhores.
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Analisar as migrac6es em nosso estudo foi, fundamentalmente, apreender as diversas
formas como 0s sujeitos se organizaram — entre o fazer de suas travessias — e ressignificaram
suas acOes de acordo com seus interesses em comum. O micro relacionado aos problemas
conjunturais e nao deslocado deles — da utopia da revolucdo! Esses sdo elementos em
potencial que se mostraram no chéo do cotidiano como anuncios de pedacos de revolugao.
Porque, de fato, “a verdade ilumina a alma na proporcdo de sua pureza e ndo de alguma
espécie de quantidade. Nao ¢ a quantidade do metal que importa, mas o ter da liga” (WEIL,

1979, p. 364).
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FONTES

Fontes orais

Ano Tipo Entrevistado/a Paginas Duracéo da Localizacéo do
transcritas entrevista material
Entrevista Oral - Dirceu Cultti 22 1:46:26 s. Acervo da
realizada pela | Gravada autora
pesquisadora
em
10/09/2013
Entrevista Oral — Roberval Freire e | 21 1:22:43 s. Acervo da
realizada pela | Gravada | Ari Alberti autora
pesquisadora
em
22/01/2013
Entrevista Oral - Neide Benvindo 11 38:49 min. Acervo da
realizada pela | Gravada autora
pesquisadora
em
23/01/2013
Fontes escritas
Ano Titulo Quantidade de Localizacdo do documento
paginas
1955 PIO XIl, Exsul Familia. |30 Acervo Centro de Estudos
Constituicdes Apostolicas Migratério (CEM/Séo Paulo)
sobre os cuidados espirituais
aos emigrantes. Sdo Paulo.
1980 Relatério CNBB (Encontro | 3 Acervo do Nucleo de
Campanha da Fraternidade) Documentacdo Historica
Honorio de Souza Carneiro
(NDH — UFMS/CPTL)
1981 Estatuto interno do Centrode | 4 Acervo Centro de Estudos
Estudos Migratérios Migratério — CEM/S&o Paulo
1981 1° Cartaz da Semana dos 1 Acervo do Servigo Pastoral dos
Migrantes Migrantes (SPM/Séao Paulo)
1987 Oficio sobre as mudancgas no 1 Acervo do Nucleo de

Boletim Vai Vem

Documentacdo Historica
Honorio de Souza
Carneiro(NDH —
UFMS/CPTL)
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1991 Artigo - Centro de Estudos 9 Acervo Centro de Estudos
Migratorios de Séo Paulo Migratério (CEM/Séao Paulo)
(Historia, desafios e
perspectivas)

1991 Ficha de pesquisa de avaliagéo | 2 Acervo do Servigo Pastoral dos

Migrantes (SPM/Séao Paulo)

1991 Ficha de pesquisa de avaliagéo | 2 Acervo do Servigo Pastoral dos
(Cleide) Migrantes (SPM/Séao Paulo)

1991 Avaliacédo sobre os 10 anos de | 2 Acervo do Servigo Pastoral dos
Vai Vem Migrantes (SPM/Séao Paulo)

1991 GONCALVES, A. J. Centro 9 Acervo Centro de Estudos
de Estudos Migratdrios de Sao Migratorio (CEM/Séao Paulo)
Paulo: Historia, desafios e
Perspectivas. CEM - Sao
Paulo.

(fonte secundaria)
1994 Cupom de assinaturas 2 Acervo do Servigo Pastoral dos
Migrantes (SPM/Séo Paulo)

2005 SILVA, Maria Aparecida de 2 Acervo do Servigo Pastoral dos
Moraes. Minha caminhada Migrantes (SPM/Séao Paulo)
com a Pastoral dos Migrantes.

In: BASSEGIO. L (Org.)
Servigo Pastoral dos
Migrantes: Vinte anos a
caminho. SPM — Séo Paulo.
(fonte secundaria)

2005 MARTINS, José de Souza. 2 Acervo do Servico Pastoral dos
Migracdes e migracdes. In: Migrantes (SPM/Séao Paulo)
BASSEGIO. L (Org.) Servico
Pastoral dos Migrantes: Vinte
anos a caminho. SPM — Séo
Paulo.

(fonte secundaria)

2005 BASSEGIO. L (Org.). Servico | 88 Acervo do Servigo Pastoral dos
Pastoral dos Migrantes: Vinte Migrantes (SPM/S&o Paulo)
anos a caminho. SPM — Séo
Paulo.

(fonte secundaria)

2010 Panfleto Servigo Pastoral dos | 4 Acervo do Servigo Pastoral dos
Migrantes Migrantes (SPM/Séao Paulo)

2014 Panfleto da Misséo 6 Acervo Centro de Estudos
escalabriniana Nossa Senhora Migratorio (CEM/S&o Paulo)
da Paz

Boletim das Migragdes Vai Vem
1981 Vai Vem, Boletim das 18 Acervo do Servico Pastoral dos

MigracGes. Anol, n. 1, junho

Migrantes (SPM/S&o Paulo)
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1985 Vai Vem, Boletim das 18 Acervo do Servico Pastoral dos
Migrac6es. Ano, n. 16, Migrantes (SPM/Séo Paulo)
dezembro-janeiro

2010 Vai Vem, Boletim das 12 Acervo do Servico Pastoral dos
Migrac6es. Ano 26, n. 115, Migrantes (SPM/Séao Paulo)
junho-julho

Capas - Boletim das Migrac6es Vai Vem

1981 Vai Vem, Boletim das 1 Acervo do Servico Pastoral dos
MigracGes. Ano 1, n. 1, junho Migrantes (SPM/Séao Paulo)

1984 Vai Vem, Boletim das 1 Acervo do Servico Pastoral dos
MigracGes. Ano 3, n. 12, Migrantes (SPM/Séao Paulo)
marco

1987 Vai Vem, Boletim das 1 Acervo do Servico Pastoral dos
MigracGes. Ano 6, n. 25, Migrantes (SPM/Séao Paulo)
junho-julho

2000 Vai Vem, Boletim das 1 Acervo do Servico Pastoral dos
MigracGes. Ano 19, n. 79, Migrantes (SPM/Séao Paulo)
janeiro-fevereiro-margo

2010 Vai Vem, Boletim das|1 Acervo do Servico Pastoral dos
Migracbes. Ano 26, n. 115, Migrantes (SPM/Séao Paulo)
janeiro-junho

Contracapa - Boletim das Migragdes Vai Vem

1981 Vai Vem, Boletim das 1 Acervo do Servico Pastoral dos
Migrac6es. Ano 1, n. 1, junho, Migrantes (SPM/Séao Paulo)
p.18

1984 Vai Vem, Boletim das 1 Acervo do Servico Pastoral dos
MigracGes. Ano 3, n. 12, Migrantes (SPM/Sé&o Paulo)
margo, p. 26

2000 Vai Vem, Boletim das 1 Acervo do Servigo Pastoral dos
MigracGes. Ano 19, n. 79, Migrantes (SPM/Séao Paulo)
janeiro-fevereiro-marco, p. 12

2010 Vai Vem, Boletim das|1 Acervo do Servigo Pastoral dos
Migracbes. Ano 26, n. 115, Migrantes (SPM/Séao Paulo)
janeiro-junho, p.12

Localizacdo das cartas publicadas (Acervo do CEM/SP):

Vai Vem, Boletim das Migrag6es. Ano 1, n. 3, dezembro, 1981, p. 06-07.

Vai Vem, Boletim das Migragdes. Ano 1, n. 4, marco, 1982, p. 12.

Vai Vem, Boletim das Migrag6es. Ano 2, n. 5, junho, 1982, p. 16.

Vai Vem, Boletim das Migracdes. Ano 2, n. 6, setembro, 1982, p. 14.
Vai Vem, Boletim das Migrag6es. Ano 2, n. 8, marco, 1983, p. 12.

Vai Vem, Boletim das Migrac6es. Ano 3, n. 10, setembro, 1983, p. 09.
Vai Vem, Boletim das Migracdes. Ano 3, n. 11, dezembro, 1983, p. 11.
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Vai Vem, Boletim das Migracdes.
Vai Vem, Boletim das Migracoes.
Vai Vem, Boletim das Migracdes.
Vai Vem, Boletim das Migracoes.
Vai Vem, Boletim das Migracdes.
Vai Vem, Boletim das Migracoes.
Vai Vem, Boletim das Migracdes.
Vai Vem, Boletim das Migracoes.
Vai Vem, Boletim das Migracdes.
Vai Vem, Boletim das Migracdes.
Vai Vem, Boletim das Migracdes.
Vai Vem, Boletim das Migracoes.
Vai Vem, Boletim das Migracdes.
Vai Vem, Boletim das Migracoes.
Vai Vem, Boletim das Migracdes.
Vai Vem, Boletim das Migracdes.
Vai Vem, Boletim das Migracdes.
Vai Vem, Boletim das Migracdes.
Vai Vem, Boletim das Migracdes.
Vai Vem, Boletim das Migracdes.
Vai Vem, Boletim das Migracdes.
Vai Vem, Boletim das Migracdes.
Vai Vem, Boletim das Migracdes.
Vai Vem, Boletim das Migracdes.
Vai Vem, Boletim das Migracdes.
Vai Vem, Boletim das Migracdes.
Vai Vem, Boletim das Migracdes.
Vai Vem, Boletim das Migracdes.
Vai Vem, Boletim das Migracdes.
Vai Vem, Boletim das Migracdes.
Vai Vem, Boletim das Migracdes.
Vai Vem, Boletim das Migracdes.
Vai Vem, Boletim das Migracdes.
Vai Vem, Boletim das Migracdes.
Vai Vem, Boletim das Migracdes.
Vai Vem, Boletim das Migracdes.
Vai Vem, Boletim das Migracdes.
Vai Vem, Boletim das Migracdes.
Vai Vem, Boletim das Migracdes.
Vai Vem, Boletim das Migracdes.
Vai Vem, Boletim das Migracdes.
Vai Vem, Boletim das Migracoes.
Vai Vem, Boletim das Migracoes.
Vai Vem, Boletim das Migracoes.
Vai Vem, Boletim das Migracoes.
Vai Vem, Boletim das Migracoes.
Vai Vem, Boletim das Migracoes.
Vai Vem, Boletim das Migracoes.
Vai Vem, Boletim das Migracdes.

Ano 4, n.
Ano 4, n.
Ano 5, n.
Ano 5, n.
Ano 6, n.
Ano 6, n.
Ano 6, n.
Ano 6, n.
Ano 6, n.
Ano 6, n.
Ano 6, n.
Ano 6, n.
Ano 6, n.
Ano 6, n.
Ano 6, n.
Ano 6, n.
Ano 6, n.
Ano 7, n.
Ano 7, n.
Ano 7, n.
Ano 7, n.
Ano 7, n.
Ano 7, n.
Ano 7, n.
Ano 8§, n.
Ano 8, n.
Ano 8, n.
Ano 7, n.
Ano 8§, n.
Ano 8§, n.
Ano 8§, n.
Ano 8§, n.
Ano 8§, n.
Ano 8§, n.
Ano 8, n.
Ano 9, n.
Ano 9, n.
Ano 9, n.
Ano 9, n.
Ano 9, n.
Ano 9, n.

14, setembro, 1984, p. 08-09.

16, marco, 1985, p. 10.

18, setembro, 1985, p. 19.

19, dezembro, 1985, p. 04.

21, abril-maio-junho, 1986, p. 16.

22, julho-agosto-setembro, 1986, p. 14.
22, Julho-agosto-setembro, 1986, p. 19.
23, outubro-novembro-dezembro, 1986, p. 03.
23, outubro-novembro-dezembro, 1986, p.14.
24, janeiro-fevereiro-marco,1987, p. 3.

25, junho-julho,1987, p. 11.
26, agosto-setembro, 1987, p. 10.

27, outubro-novembro, 1987, p. 09.
27, outubro-novembro, 1987, p. 10.

28, dezembro, 1988, p. 09.

29, fevereiro-marco, 1988, p.10.
30, abril-maio,1988, p. 10

31, junho-julho, 1988, p. 10.

31, junho-julho, 1988, p. 19.

32, agosto-setembro, 1988, p. 10.

33, outubro-novembro, 1988, p. 08.

34, janeiro-fevereiro, 1989 e p.8.
34, janeiro-fevereiro, 1989, p. 10.
35, margo-abril, 1989, p. 10.

36, maio-junho, 1989, p. 10.

37, julho-agosto, 1989, p. 10.

38, setembro-outubro, 1989, p. 10.

38, agosto-setembro, 1988, p. 9.

38, novembro-dezembro, 1989, p. 08.
38, setembro-outubro, 1989, p. 10.

39, novembro-dezembro, 1989, p. 10.
40, janeiro-fevereiro, ano 1990, p. 09.
40, janeiro-fevereiro, ano 1990, p. 10.

41, marcgo-abril, ano 1990, p. 10.
41, margo-abril, ano 1990, p. 11.
42, maio-junho, 1990, p. 10.
42, maio-junho, 1990, p. 11.
43, julho-agosto, 1990, p. 10.

44, setembro-outubro, 1990, p. 10.

45, novembro-dezembro, 1990, p. 11.

46, janeiro-fevereiro-margo, 1991, p. 10.

Ano 10, n. 48, julho-agosto-setembro, 1991, p. 10

Ano 10, n. 49, outubro-novembro-dezembro, 1991, p. 11.
Ano 10, n. 51, abril-maio-junho, 1992, p. 11.

Ano 11, n. 53, outubro-novembro-dezembro, 1992 e p. 10.
Ano 11 n. 53, outubro/novembro/dezembro, 1992, p. 11.
Ano 12, n. 58, janeiro-fevereiro-marc¢o, 1994, p. 10.

Ano 12, n. 59, abril-maio-junho, 1994, p. 10.

Ano 17, n. 71, julho-agosto-setembro, 1997, p. 10.

190



Vai Vem, Boletim das Migracdes. Ano 18, n. 73, abril-maio-junho, 1990, p. 11.
Vai Vem, Boletim das Migracdes. Ano 19, n. 77, junho-agosto-setembro, 1999, p. 12.
Vai Vem, Boletim das Migracdes. Ano 20, n. 80, abril-maio-junho, 2000, p. 12.
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REFERENCIAS

Eletronicas

Alto Comissariado das Nac¢des Unidas para Refugiados — ACNUR:
www.unhcr.chh

Blog do tedlogo Leonardo Boff:

leonardoboff.com/site/bio/bio.htm

Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil - CNBB:
http://www.cnbb.org.br/

Centro de Estudos Migratorio:
http://www.missaonspaz.org/#!cem/c23d0

Conselho Pontificio para a Pastoral dos migrantes e Itinerantes:
http://www.vatican.va/roman_curia/pontifical_councils/migrants/index_po.htm
Curso de Especializacdo em Pastoral da Mobilidade Humana:
http://diplomasimi.org/

Grito dos excluidos:

http://www.gritodosexcluidos.org/

Missdo Paz:

http://missaopaz.wix.com/cem

Nucleo de Documentacao Historica Honorio de Souza Carneiro:
http://www.cptl.ufms.br/hist/ndhist/index.htm

Organizacdo Internacional para as Migracdes (OIM):
WWW.IOM.INT

Revista Interdisciplinar da Mobilidade Humana (REMHU):
http://www.csem.org.br/remhu/index.php/remhu/about/history#
Santa Sé:

http://www.vatican.va/phome_po.htm
ScalabrinilnternationalMigrationlnstitute (Roma — Italia):
http://diplomasimi.org/

Servico Pastoral dos Migrantes:
http://spmigrantes.wordpress.com/2010/03/30/semana-do-migrante-jubileu/
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ANEXOS

Anexo A: Cronologia

Ano Fato histdrico

1912 Pio X, com o motuproprio Cum ommes catholicos, constitui junto a Congregacao
Consistorial, a Secretaria Especial para a Emigracao;

1914 Fundacdo da Pontificia Comissao para Assisténcia aos Profugos;

1920 Em Glasgow, Escdcia, inicia-se o Apostolado do Mar, reconhecido oficialmente por
Pio XI, Cf. Exsul Familia, 58;

1922 Fundacéo do Partido Comunista Brasileiro (PCB);

1929 Crise mundial;

1943 Séo Francisco de Paulo declara-se Padroeiro dos Maritimos;

1945 Junto a secretaria do Estado do Vaticano, constitui-se a Secretaria da Emigracéo
com duas sessbes: Migragdes Naturais e Migragdes Profugos;

1948 Guerra arabe-israelense;

1949 Cria-se a Missdo Pontificia para Palestina, como zelo da Igreja pelos os profugos na
guerra estabelecida na palestina, em 1948.

1950 Fundacdo da Juventude Universitaria Catolica (JUC), no Brasil; Intercambio
Cultural Brasil-Bolivia; Santa Francisca Xavier Cabrini é declarada padroeira, e
mée, dos emigrantes;

1951 Convencdo das Nacdes Unidas sobre o Estatuto dos Refugiados (CONARE);
Criagdo da Comissdo Catdlica Internacional das Migracdes, com sede em Genebra,
unindo e coordenando as associaces e comités catélicos do mundo que atuam em
prol dos migrantes e préfugos;

1952 Fundacdo da Confederacdo Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB); Pio XII institui
a Obra Apostlatos Maris, em favor dos maritimos, junto a Congregacao
Consistorial; Pio XII institui o Conselho Superior para a Emigracdo junto a
Consistorial; Pontifice publica a Constituicdo Apostdlica Exsul Familia sobre a
assisténcia espiritual aos emigrantes;

1955 Primeira Conferencia Geral do Episcopado Latino-Americano, realizado no Rio de
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Janeiro, Brasil;

1958 Pio XII institui, junto & mesma Congregacdo, a Obra do Apostolado do ar, em prol
dos trabalhadores da aviagéo;

1959 Revolucdo Cubana;

1960 Fundacdo da Ac¢do Popular (AP), no Brasil;

1961 Enciclia Materet Magistra;

1962-64 | Concilio Vaticano II;

1963 Orientacdo geral que todas as CongregacOes deveriam ter um Centro de Estudos
Migratorio e uma Pastoral Migratoria;

1964 Golpe civil e militar no Brasil; Elaboracdo do Estatuto da Terra; Grande fluxo de
brasileiros para Guiana Francesa;

1965 Paulo VI funda a Obra Apostulatus Nomadum, junto a Congregacdo Consistorial;

1966 Turma de formandos no Seminario Maior Jodo XXIII a ESMI-Equipe
Escalabriniana de Migracdes, Sdo Paulo — Brasil,

1867 Com o documento De Curia Romana, n. 59, Paulo VI confia a Pastoral do Turismo a
Congregacéo para Clero, para garantir assisténcia religiosa a todas as pessoas que
entram no ambito do fendmeno turistico;

1968 Conferéncia Geral do Episcopado de Medellin, na Colémbia;

1969 A Congregacdo para Clero, a pedido de Paulo VI, publica o Diretério Geral para a
Pastoral do Turismo: Peregrinans in Terra. No mesmo documento institui, junto a
Congregacdo para os Bispos, o Secretariado para Emigracéo, o Apostolado do Mar,
do Ar, dos Némades, com o compromisso de colaborar com o Dicastério para 0s
Leigos (n. 52); Paulo VI a carta apostolica Pastoris migratorum cura a Igreja;
Instrucdo da Congregacdo para os Bispos Nemo est de pastoral is migratorum cura;
Criacgdo do Centro de Estudos Migratério, Sdo Paulo - Brasil,

1970 Paulo VI, com a carta apostolica Apostolicae Caritatis, institui a dependéncia da

Congregacdo para os Bispos, a Pontificia Comissdo Pastoral da Emigracdo e do
Turismo, também entendida como atuacdo das diretrizes conciliares, sobre as
migracOes, em particular, faz-se referéncia a Christus Dominus, 18. Nela confluem
as varias obras que se ocupam de zelo pastoral de cada categoria de pessoas em
mobilidade, anteriormente acolhidas no Secretariado instituido em 1967; Primeira
Semana de Estudos Migratdrios;
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1975 Fundacdo da Comisséo Pastoral da Terra (CPT), no Brasil,

1978 A Pontificia Comissdo para a Pastoral das Migracfes e do Turismo publica a carta
circular as Conferéncias Episcopais: Igreja e Mobilidade Humana;

1979 Conferéncia Episcopal em Puebla, México; Revolugdo Sandinista;

1980 Primeira Campanha da Fraternidade, no Brasil, com o lema Pra onde vais; Estatuto
brasileiro do Estrangeiro — Lei 6.815; Acordo de cooperagdo Econdmica, Cientifica
e Técnica entre Republica Federativa do Brasil e Republica Popular de Angola;
Fundacdo do Conselho Nacional de Imigragédo (CNIg);

1981 Criagdo do Estatuto Interno do Centro de Estudos Migratérios, Sdo Paulo - Brasil;
Criagdo do Boletim das Migragdes Vai Vem; langamento do livro Igreja: Carisma e
poder de Leonardo Boff;

1982 Formacdo do Conselho Nacional de Igrejas Cristds (CONIC), integrado pela Igreja
Evangélica de Confissdo Luterana no Brasil (IECLB), Igreja Metodista do Brasil,
Igreja Cristd Reformada no Brasil e Igreja Episcopal do Brasil; Primeiro Seminario
Nacional das Migracdes, em Séo Paulo — Brasil;

1984 Centro de Estudos Migratérios (CEM), de S&o Paulo (Brasil) lancam as bases para a
fundacdo do Servico Pastoral dos Migrantes — SPM; Siléncio obsequioso, sobre o
te6logo e escritor Leonardo Boff;

1985 Fundacao oficial do Servico Pastoral do Migrante (SPM), em Séo Paulo - Brasil;

1986 Suspensdo do siléncio obsequioso, sobre o tedlogo e escritor Leonardo Boff;

1987 Fundacdo da Congregacao dos Missionarios de Sdo Carlos, em S&o Paulo - Brasil;

1988 Lei Aurea; Jodo Paulo Il publica a Constituicdo Apostdlica Pastor Bonus, cujos 0s
nameros 149-151 anunciam a instituicdo atual Conselho Pontifice (autbnomo) para a
Pastoral dos Migrantes e lItinerantes, com sede no Palacio Sdo Calisto, em
Trastevere — Roma; Criacdo da Revista do Migrante — TRAVESSIA;

1990 Transferéncia da sede do CEM das dependéncias Seminario Jodo XXIII para a
Igreja da Paz, no Glicério; Cooperacdo Cultural e Cientifica entre Governo da
Republica Federativa do Brasil e 0 Governo da Republica Popular de Angola;

1991 Tratado do Mercado Comum do Sul (MERCOSUL);

1901 Visita de Scalabrini a Congregacdes nos Estados Unidos;

1904 Visita de Scalabrini no Brasil;

1997 Beatificacao de Scalabrini pelo Papa Jodo Paulo II;
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2001 Primeiro Grito dos Excluidos;

2003 Novo projeto de Lei em substitui¢cdo do Estatuto Brasileiro dos Estrangeiros;

2004 Restauracdo do cronograma da CNBB; Criacdo do Setor Mobilidade Humana;
Comando da Missdo das NacgOes Unidas para a Estabilizacdo do Haiti
(MINUSTAH); O Conselho Pontifice para a Pastoral dos Migrantes e Itinerantes
publica a Instrugdo Erga migrantes caritas Christi;

2009 Anistia aos estrangeiros que residia no Brasil via Decreto de n°® 6. 893/2009; Livre
transito de pessoas de area do MERCOSUL via Decreto de n° 6. 964/2009;

2010 Primavera Arabe; Terremoto no Haiti;

2012 Resolucdo Normativa n® 97 que estipula a concessdo de visto permanente aos
imigrantes haitianos, com prazo de cinco anos no Brasil;

Organizagao: OLIVEIRA, M. S. (15 de outubro de 2014).
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Anexo B: Modelo de carta de cessao

CARTA DE CESSAO

Séo Paulo, 23 de janeiro de 2014.

Eu, , portador do RG N°

, declaro para os devidos fins que cedo os direitos autorais de minha

entrevista gravada no para 0 projeto de pesquisa intitulado

Boletim das Migracdes Vai Vem: Narrativas sobre incompletudes da travessia (1981-1997),
desenvolvido pela mestranda em Historia na Universidade Federal da Grande Dourados
(UFGD), Marciana Santiago de Oliveira, portadora do RG N° 001.543.104 SSP/MS, para usa-

las integralmente ou em partes, sem restricGes de prazos ou cita¢bes, desde a presente data.

Assinatura do Depoente
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Anexo C: Modelo de roteiro utilizado nas entrevistas

Roteiro - Entrevista com os editores na elaboragdo do periddico Boletim das Migracdes Vai Vem.
Nome: Idade:
Endereco: Escolaridade:

Profissao:

| MOMENTO: CEM/SPM

Como vocé chegou até Servigo da Pastoral do Migrante (SPM) e/ou Centro de Estudos migratério
(CEM)?

Vocé poderia contextualizar o surgimento do SPM?
Existem diferencas da Pastoral do Migrante daqui (SP), para as demais pastorais?
Quais regides do Brasil existem Pastorais dos Migrantes?

Como se da a relagdo no cotidiano entre os integrantes da Pastoral, voluntarios, padres e os/as
migrantes?

Quais setores as Pastorais dos Migrantes estdo organizados?
O que seria 0 método ver-julgar-agir utilizado pelos integrantes da Pastoral?

Como é o didlogo/mediagdo da Igreja com os/as migrantes (pensando nas multiplas manifestacdes
culturais e religiosas que dos/das migrantes)?

Vocé consegue perceber diferencas nas a¢des da Pastoral, sobretudo do SPM, nos anos 80 para os dias
de hoje? Se sim, quais?

Qual categoria de migrantes que vocés trabalham?
O gue é migrante para vocé?
Qual ¢é o entendimento sobre migragdes for¢adas?

Como vocés entendem o papel social que desenvolvem com os migrantes (assistencialismo? Obra
cristd?)

Qual é o perfil (econébmico/social/cultural) dos/as migrantes que vocés atendem?

Como vocé entende as mudancas (éxodo rural; e/imigracdo; migracdo de retorno [...]) nos mundos das
migracdes da década de 1980 aos dias atuais?

Existem alguns cursos, que vocés fazem, para o aperfeicoamento das a¢cGes com o0s/as migrantes? Se
sim, quais?
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Qual a maior dificuldade do trabalho com os/as migrantes?

Qual foi a repercussédo da visita do Padre Francisco, no Brasil?

Qual a representacdo/importancia do Padre Alfredo as a¢Ges das Pastorais?

Qual a representacdo/importancia do Padre Jodo Batista Scalabrini as a¢fes das Pastorais?

Como surge, o que seria e quais influéncias da Teologia da libertacdo no Boletim Vai Vem e no
trabalho que vocés desenvolvem?

O que seria padres/catdlicos progressistas?

Il MOMENTO - BOLETIM DAS MIGRACOES VAI VEM

Como era sua participacdo na elaboracao do Boletim Vai Vem?

Quais as localidades de circulacdo do periédico?

Quais os objetivos na criacdo do Boletim Vai Vem? Eles foram alcancados?
Quem, de fato, fazia parte do conselho editorial do periddico?

Existia um critério de selecdo das matérias que eram publicadas? Se sim, quais?
Como era organizado a sele¢do e a realizagdo das matérias que eram publicadas no Boletim Vai Vem?
Como o0s migrantes enxergavam o periddico?

Como eram pensadas as matérias que estariam em destaque na capa?

O Boletim Vai Vem ja passou por algum tipo de censura?

Quem escrevia o editorial? Era o Padre Alfredo, somente?

Como foi a transicdo de gerenciamento do Boletim Vai Vem do CEM para SPM?
Vocé poderia dizer sobre 0s motivos do término do Boletim Vai Vem.

Atualmente, com a publicacdo da Revista Travessia 0s objetivos do CEM/SPM estdo sendo
alcangados, ou seja, de fazer um periédico com e para os/as migrantes, ou 0s objetivos s&o outros?

11l MOMENTO - NARRATIVAS EPISTOLARES

Como vocés organizavam as cartas, que recebiam dos/as leitores/as?

Como as cartas chegavam até o CEM e SPM?

Qual a importancia das cartas na composicao do periddico?

Existia um critério de selecdo das cartas que eram publicadas? Se sim, quais?
Existia um critério para responder as cartas que eram publicadas? Se sim, quais?

Quem era responsavel pela coluna das cartas dos/as leitores/as?
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Quais eram os objetivos de publicar cartas de migrantes na integra no Boletim Vai Vem?
As cartas ndo publicadas estdo no acervo do CEM?

A coluna de cartas de migrantes no decorrer da publicacdo do periddico foi sendo transformada, até o
final de 1990, quando nédo teremos mais cartas no Boletim Vai Vem. Vocé poderia falar sobre isso?

Em uma palavra, o que foi o Boletim Vai Vem para vocé?

Vocé poderia narrar uma das histdrias, que mais te marcou durante seu trabalho com o Boletim Vai
Vem?
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Autorizo a reproducédo deste trabalho.

Dourados, 07 de agosto de 2015.

Marciana Santiago de Oliveira
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