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RESUMO

O trabalho visa analisar a historia da Reducdo de Nuestra Seriora de la Fe,
fundada em 1631, no alto rio Paraguai, a partir da releitura das cartas anuas dos
jesuitas que atuaram na regido do Itatim, a partir da nova historiografia indigena.
A proposta da pesquisa € trazer a luz uma situagdo de contato intercultural, em
que temos, de um lado, a dominagdo do sistema colonial espanhol, a pressdao das
incursdes escravistas dos bandeirantes e a introducao de novos valores por parte
dos jesuitas e, de outro, a resisténcia do Guarani frente a um modelo imposto pelo
colonialismo luso-espanhol. O estudo esta relacionado ao abrangente processo que
vai do estabelecimento da redugdo em 1631 até o abandono, em 1659, devido a
pressdo dos bandeirantes. A idéia central ¢ de que os Guarani ndo foram meras
vitimas da historia, mas que resistiram do ponto de vista cultural, religioso e até
fisico para preservar a sua identidade. Os indios da missdo, como ativos agentes
da histéria, fizeram aliangas politicas no sentido de se protegerem dos

encomendeiros € bandeirantes.
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ABSTRACT

The objective of this research is to analise the history of the Comunity of Nuestra
Seriora de la Fe, grouded in 1631, in the heights of Paraguay River, reading the
annual letters issued from the Jesuits that worked in the region of Itatim, being
this reading based upon the new historiography of the indian peoples. The main
aim of the research is to bring to light a situation of intercultural relationship in
which we have, on the one side, the predominance of the spanish colonial system,
the pressure of the incursions of the former pioneers that departed from the
province of Sdo Paulo in order to gather slaves and find and explore gold and
stones (the “bandeirantes”) and the introduction of new values by the jesuits, on
the one side and, on the other, the Guarani resistance face to the model imposed
by the luso-spanish colonialism. This study is, then, related to the broad process
that begins with the establishment of the reduction in 1631 until it was withdrawn
in 1659, due to the pressure of the above mentioned pioneers. The nuclear idea to
this work is that the Guarany people were not mere victims of history. Instead of
it, they resisted from a historical, religious and even physical point of view, to
preserve their identity. The indians of the mission, as active agents of history,
have even, e.g., built political coalitions in order to provide themselves protection

against the “bandeirantes” and “encomendeiros” (spanish pioneers).
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INTRODUCAO

Segundo a cosmovisdo Guarani, o principio’ de tudo o que existe ocorreu
quando um poderoso magico® se manifestou desde as trevas. Os descendentes
atuais dos Guarani o chamam de Nanderuvugu (nosso grande pai), que é assistido
e acompanhado por Nanderu-Mbaecuad (nosso pai conhecedor de todas as
coisas). Os dois criam e dividem entre si Nandecy (nossa grande mie). A casa de
Nanderuvucu fica no centro da terra e é cercada por um jardim. A mandioca ¢ um
dos generosos presentes que Nanderuvugu deu aos homens. Mas, como os homens
mostraram-se ingratos, decidiu-se pela sua destrui¢do.’

A terra ja foi destruida uma vez quando Nanderiguey (nosso grande
irmdo), filho de Nanderuvucu e de Nandecy, retirou um dos pilares que davam
sustento ao mundo que vacilou e a terra foi destruida pelo fogo. Apenas um
grande magico — Guyraypoty — € seu grupo sobreviveram apds dancgar dia e noite

sem cessar. Foi levado para onde se encontra Nandecy, lugar muito fértil onde as

' Pouco nos chegou, através dos missionarios, da mitologia dos Guarani,. Muitas de suas crengas
eram compartilhadas também pelos Tupi do litoral e varios desses mitos ainda estdo presentes entre
os Guarani atuais.

? Poderoso magico pode ser lido também como um grande xamd, que neste caso corresponde ao mito
do herdi civilizador presente em muitas outras culturas antigas. Os jesuitas associaram o herdi
civilizador Guarani a Sdo Tomé, que, segundo o Pe. Montoya (1639), ensinou aos Guarani “os
mistérios divinos”. Cf. MONTOYA, A. R. Conquista Espiritual, p. 55. A rede de caminhos
indigenas, conhecida pelo nome tupi Peabiru, era chamada pelos missiondrios espanhdis de camino
de San Tomé. Cf. ARROSPIDE, I. R. L. Antonio Ruiz de Montoya y las Reducciones del
Paraguay, p. 225. A cristianizagdo dos nomes e her6is dos Guarani e dos amerindios em geral sera
uma marca registrada na atuagdo dos missionarios no Novo Mundo.

3 Cf. HAUBERT, M. indios e Jesuitas no Tempo das Missées, p. 35-40.
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plantas crescem por si mesmas e o mel corre em abundancia.

Nandecy, certa vez, diz para Nanderuvucu ndo acreditar que o milho, a
mandioca, enfim, que o rapido crescimento das plantas devia-se a sua magica.
Diante desta afronta, Nanderuvucu abandona a mulher e a casa e vai para uma
regido tenebrosa e inacessivel, levando apenas sua rede. Na nova casa, hd um
morcego suspenso na altura do teto, e um tigre azul — ou jaguar — fica sob sua
rede. A qualquer momento Nanderuvucu pode mandar o morcego devorar o sol; e
o tigre azul, a lua e os homens. A mulher acabou devorada por jaguares quando
saiu procurar por Nanderuvucu; sobreviveram os filhos que ela estava esperando,
um de Nanderuvucu e o outro de Nanderu-Mbaecuad. Desde entdo, o fim do
mundo ¢ iminente.

Segundo algumas tradigdes Guarani, muito tempo depois chegardo
homens cuja aparéncia e obras seriam designados como herdeiros do herdi
Nanderuvucu.

De fato alguns homens vieram, ndo se sabe exatamente de quem eram
descendentes, mas eram brancos, tinham pélos e se vestiam de modo estranho.
Vieram do outro lado da grande dgua, tinham cavalos, maquinas de todo tipo,
armas de fogo e pareciam invulneraveis a magica indigena.

Estes invulnerdveis eram os espanh6is num primeiro momento, depois
vieram outros: os bandeirantes. Como se ndo bastasse, os Guarani ainda
conheceram homens que combatiam a sua magica sob o pretexto de protegé-los de
ambos os anteriores, eram os jesuitas. Foi o principio do fim.

\

A delimitacdo do periodo (1631-1659) subordina-se a necessidade de
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concentrar o estudo do contato ocorrido entre os indios e os jesuitas na missao
Nuestra Seriora de la Fe, desde as primeiras incursdes dos padres jesuitas, a partir
da fundagdo da Frente Missionaria do Itatim, até a sua destruicdo no Itatim,
deslocamento e concentragdo dos indios remanescentes nas proximidades da
cidade de Assungao.

A abordagem tedrica e metodologica que orienta este trabalho considera
o Guarani reduzido como uma unidade étnica, porque culturalmente transformado.
Esta transformagdo ndo deve ser encarada como um fato eminentemente negativo,
pois cada sociedade carrega dentro de suas praticas sementes da transformacao,
com os indios* ndo seria diferente.

A transformacdo do modo de ser Guarani evidencia o carater ativo do
indigena frente ao avango colonial luso e espanhol e também ¢ resultado de uma
luta contra as representacdes impostas pelos jesuitas detentores do poder da
escrita, que classifica, nomeia e define as comunidades, quer aceitem ou ndo os
rétulos a elas impostos.

Na opinido de Monteiro, a problematica da “penetracdo dos jesuitas entre
os Guarani e a articulagdo de um expressivo sistema de missdes — as reducdes —
permanecem um dos capitulos mais interessantes e problematicos da historia do
continente™”.

As missdes jesuiticas sdo alvo ainda hoje de acirrados debates. Sua

interpretagdo oscila entre pontos tdo discrepantes como: ‘“‘comunismo

* Neste trabalho, quando for utilizada a palavra indio, o autor entende todo aquele individuo que
assim se identifica, que é reconhecido pelos membros de sua comunidade como um de seus
elementos e que mantém vinculos historicos com populagdes pré-colombianas.

> MONTEIRO, J. M. Os Guarani e a historia do Brasil meridional: séculos XVI-XVII, p. 486.
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29 ¢¢

missionario”, “socialismo missiondrio” ou até “modo de produgdo subsidiario”.

Clovis Lugon ¢ o principal representante da corrente do “comunismo”.
Na obra Republica “Comunista” Crista dos Guaranis, erige-se sua tese, cujos
fundamentos sdo os conselhos comunitdrios que administravam a comunidade
missiondria, que mantinha sua autonomia administrativa, formando com as
demais redugdes uma confederacdo soberana (republica). Ele cita ainda o trabalho
comunitario e a propriedade coletiva para apoiar sua analise. Existe também, na
mesma linha, a analise de Décio Freitas, O Socialismo Missioneiro, cujo autor
aponta elementos formadores da sociedade socialista (propriedade, gestdo e
apropriagdo comuns) como presentes na redugio.’

A andlise que considera uma economia missioneira desvinculada da
economia mercantil colonial estd expressa em Caravaglia, na obra Conceito de
Modo de Produgdo. Segundo seu autor, o padre missionario € o principal
responsavel pela dominacdo do branco e pela instauragdo de uma camada que
organiza e controla a produgéo.’

Na analise de Monteiro, estas abordagens, embora bastante difundidas
nos meios académicos, sdo corroboradas pelo fato de que as “missdes surgiram no
bojo do sistema colonial espanhol [...] e permaneceram fortemente vinculadas a
este sistemas até a expulsido da Companhia de Jesus em 17677 %,

Um outro elemento que falseia a tese do estado teocratico ¢ a propria

finalidade que tinham as missdes de prover bragos uteis aos colonos, suditos para

¢ Cf. QUEVEDO, J. Guerreiros e Jesuitas na Utopia do Prata, p. 13-14; LUGON, C. A
Republica Comunista Cristd dos Guaranis, 1610-1768, p. 189-198.; FREITAS, D. O Socialismo
Missioneiro, p. 58-64.

" Cf. QUEVEDQO, J. Guerreiros e Jesuitas na Utopia do Prata, p. 15.

¥ MONTEIRO, J. M. Os Guarani e a historia do Brasil meridional: séculos XVI-XVII, p. 487.
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a coroa, soldados para defender os territdrios pouco povoados e milicias para
eventualmente socorrer as cidades espanholas.’

Arno Kern, em seu livro Missoes: uma utopia politica (1982), propde um
modelo de sintese que a0 mesmo tempo procura superar os anteriores, ao concluir
que a organizagdo politica das missdes ndo foi nem antevisdo do futuro nem
aplicagdo de utopias renascentistas e muito menos ponto de partida para
estabelecimento de um “Estado Jesuitico”.

Para Armo Kern, as missdes foram o “resultado de uma busca de
equilibrio entre a sociedade espanhola e a indigena, entre os interesses das frentes
de expansdo colonizadora hispano-portuguesa e os objetivos evangelizadores da
acdo missionaria, entre o trono e o altar” '°.

Quanto ao Itatim, em especifico, um trabalho, que se tornou cléssico
devido a clareza com que relaciona as missoes ai estabelecidas dentro do contexto
da economia do Paraguai colonial, ¢ a obra de Regina Gadelha, As Missoes
Jesuiticas do Itatim. Nesta obra, a autora realiza um estudo em que a economia
colonial baseada no trabalho indigena era predominantemente natural. A
sonegacao do trabalho indigena da parte dos jesuitas é que gerou os diversos
conflitos que assolaram a regido do Itatim.

Esta pesquisa ndo tem a pretensdo de romper com a vasta bibliografia
produzida acerca das missdes em geral e sobre o Itatim em especifico. Ela
pretende ampliar o campo de estudos ao analisar as fontes dos cronistas jesuitas

produzidas no século XVII a respeito da Missdo de Nuestra Seriora de la Fe na

® FURLONG, G. Missiones y sus Pueblos Guaranies, p. 357.; SEVERAL, R. S. A Guerra
Guaranitica, p. 169-173.
' Cf. KERN, A. Missdes: uma utopia politica, p. 08.
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provincia do Itatim, segundo as novas perspectivas empregadas na historia
indigena.

A nova historiografia indigena tende a projetar os Guarani e o indigena
de um modo geral enquanto ativos agentes de sua historia, reservando-lhes o
direito de escolha e combatendo mitos, como a passividade do Guarani reduzido
diante do poder de persuasio da mensagem inaciana."'

As fontes documentais sdo as cartas anuas da provincia do Paraguai,
pertencentes, originalmente, a cole¢do particular do politico e bibliofilo
naturalizado argentino Pedro de Angelis (1784-1859). Uma parte desta colegao foi
vendida ao governo brasileiro durante o Segundo Império e incorporada ao acervo
da Biblioteca Nacional. Os manuscritos da Cole¢do de Angelis foram publicados
entre 1951 e 1969 e divididos em sete volumes.

A leitura destes relatos estd direcionada para a analise dos discursos e
imagens produzidas pelos jesuitas acerca dos indios do Itatim como discursos que
nem sempre se pautam pela realidade empirica, mas pela for¢a da autoridade do
argumento teologico.

Esta pesquisa aborda especificamente o segundo volume da colecdo De
Angelis, intitulado Jesuitas e Bandeirantes no Itatim (1596-1760), publicada em
1952 e anotada pelo historiador portugués Jaime Cortesdo, que foi incumbido da
publicacdo dos manuscritos. Estas cartas publicadas no Brasil reinem os escritos
dos missionarios que trabalharam in loco no Itatim.

As cartas anuas da provincia do Paraguai, redigidas pelos superiores

' Cf. MONTEIRO, J. M. Os Guarani e a histéria do Brasil meridional: séculos XVI-XVII, p.
486-487.
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provinciais dos jesuitas, foram publicadas na Argentina, em 1929, nos tomos XIX
e XX da colecdo intitulada Documentos para Historia de la Argentina, e abordam
o periodo de 1615 a 1637. Existe ainda outro grupo de manuscritos publicados em
Buenos Aires pela Academia Nacional de Historia em 1990 (referente ao periodo
de 1632-1634) e as cartas que relatam os acontecimentos do periodo de 1641 a
1643 foram publicadas na série Documentos de Geohistoria Regional n° 11,
também na Argentina, em 1996.

As linhas gerais das fontes jesuiticas tendem a orientar-se segundo um
modelo que real¢ca o €xito de seu projeto catequético em salvar o nativo de sua
“barbara ignorancia”, o que denota um eurocentrismo extremo, em que o indio €
degradado como mera vitima dos encomenderos paraguaios ou bandeirantes
paulistas. Antes de mais nada, os Guarani, como depositarios de uma cultura oral,
foram vitimas do poder da palavra escrita pelos missionarios europeus.

A pesquisa foi estruturada em trés unidades. No primeiro capitulo, A4s
missoes jesuiticas e a “conquista espiritual” do Guarani, buscamos compreender
alguns aspectos da mentalidade e do modo de agir dos jesuitas, que os
diferenciavam das demais ordens religiosas da €poca. Neste capitulo tratamos de
duas mentalidades paradoxais em muitos aspectos: a visdo de mundo dos jesuitas
e os costumes tradicionais dos Guarani. Ainda neste capitulo, ¢ discutido o
encontro destes dois campos semanticos através da conquista espiritual dos
Guarani levada a cabo nas redugdes.

No segundo capitulo, As missoes jesuiticas na provincia do Paraguai e

no Itatim, analisamos e contextualizamos a frente missionaria do Itatim e suas
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relacdes com a Provincia do Paraguai. Os aspectos ambientais e geograficos sdo
alvo da exposi¢cdo neste capitulo, pois permitem ao leitor uma idéia mais
aproximada do local onde foi instalada a missdo e da sua relevancia para a
historiografia regional da regido onde hoje esta o Estado de Mato Grosso do Sul.
Os fatores importantes e passiveis de andlise a partir das fontes, como Ataques
Bandeirantes, a destruicdo da missao (1647), os conflitos com o bispo
Bernardino de Cardenas, os caciques da Missdo de Nuestra Seriora de la Fe ¢ a
catequese, sao abordados nos itens 2.3.2 a 2.3.7.

O terceiro capitulo, Consideragoes gerais sobre o cotidiano das praticas
indigenas e jesuiticas na Missdo de Nuestra Seiiora de la Fe, analisa as
representacdes que os jesuitas construiram nas cartas dnuas acerca da coragem e
abnegacdo diante dos desafios da missdo e dos indios como ingratos e dados aos
prazeres da carne. Neste capitulo, preocupamo-nos em mostrar que apesar destas
representacdes nao apontarem diretamente, os indios eram individuos conscientes
do processo que estava ocorrendo e, que ndo se conformaram simplesmente diante

da pressdo escravista lusa e espanhola.
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1. AS MISSOES JESUITICAS E A CONQUISTA "ESPIRITUAL" DO

GUARANI

Kikio nasceu no centro
Entre montanhas e o mar
Kikio viu tudo lindo
Tudo indio por aqui
ndio América, teus filhos
Foi Tupi, foi Guarani
Kikio morreu feliz
Deixando a terra para ao dois
Guarani foi pro sul,
Tupi pro norte
(Geraldo Espindola)

1.1 - A COMPANHIA DE JESUS E A SUA VISAO DE MUNDO

Companhia de Jesus ¢ o nome da ordem religiosa fundada no século XVI
pelo nobre espanhol Inacio de Loyola e cujos membros sdo comumente
denominados de Jesuitas. O titulo de "companhia" exprime o carater militar que o
fundador imprimiu a instituicado. Uma coincidéncia, até certo ponto reveladora, ¢ o
fato de que o superior das missdes do Paraguai, Antonio Ruiz de Montoya, antes
de ingressar na Companhia, foi soldado em Lima no ano de 1605.

Com efeito, quando o fundador, em 1534, organizou em Paris um
pequeno grupo de estudantes, sua intengdo era simplesmente criar uma ordem
religiosa para o trabalho missiondrio na Palestina.

As viagens para o Oriente ndo foram possiveis em virtude da guerra entre

os venezianos e turcos. Neste periodo, achava-se Inacio de Loyola em Roma, com
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a idéia de buscar um substituto para aquele seu frustrado objetivo e ai se formulou
um novo programa, a "atividade missionaria", devidamente acrescida do elemento
pedagbgico que € a pregacao e o servigo ao papado. Imediatamente, a sociedade
comecou a trabalhar e o servigo ao papado. Imediatamente, a sociedade comegou
a trabalhar para esses fins; e eis que pouco mais tarde se acentuou um terceiro e
definitivo aspecto, quando assumiu o carater da mais enérgica "arma" do
catolicismo, a luta contra o protestantismo.

Quanto a historia da institui¢do na sua forma definitiva, podemos dividi-
la em dois periodos, sendo o primeiro (1540-1773) o que compreende os dois
primeiros séculos, tanto que decorreram desde a origem até a abolicdo da Ordem
nos tempos do papa Clemente XIV, e o segundo que vai desde o seu
restabelecimento por Pio VII (1814) até nossos dias.

A guerra entre Veneza e os Turcos impediu a Indcio de Loyola e aos seus
companheiros (Pedro Fabro, Gnico padre do primeiro grupo, em Paris, Francisco
Savério, Diogo Laines, Alonso Salmeirdo, Simao Rodrigues, Nicolau Bobadilha e
os trés novos associados, agregados em 1535: Claudio Jaio, Pascadio Eroet e Jodo
Codurio) de seguirem viagem para a Terra Santa: eles reuniram-se em Roma com
o objetivo de porem-se debaixo das ordens do papa. Esbogaram um sumadrio do
novo instituto, que, apresentado por Indcio de Loyola ao Papara Paulo III por
intermédio do Cardeal Contarini, foi aprovado verbalmente em Tivoli
(03/09/1539) e confirmado publicamente pela bula papal Regimini Militantis em
27/09/1540, assumindo existéncia juridica de ordem religiosa com o titulo de

Companhia de Jesus. O primeiro geral (superior) foi o proprio Inacio de Loyola
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(1541-1556); foi ele quem compos (1547-1550) em espanhol as Constituigdes da
Ordem depois traduzidas e publicadas em latim (1558).

Virtualmente todo o poder era colocado nas maos do superior geral
escolhido para exercer vitaliciamente essas fungdes.

A Congregacdo Geral, com poder para legislar e escolher um novo
superior geral, somente reunia-se depois da morte do geral, exceto em situagdes
extraordinarias.

A obediéncia foi exaltada na Companhia mais que em nenhuma outra
institui¢do religiosa. O processo peculiar de fomentar o espirito de ordem era o de
um intensivo treino mental, religioso e fisico, tudo prescrito nos "Exercicios
Espirituais" de Inacio de Loyola. Esse treino manifestava um conhecimento
minucioso das relagdes reciprocas entre os estado psiquicos e fisioldgicos, ndo se
omitindo pormenor algum dos que pudessem estimular a imaginagdo do aspirante
até o ponto em que os ensinamentos da Igreja e da ordem apareciam identificados
com a verdade divina. O jesuita era treinado para que ndo se deixasse sucumbir ao
horror do pecado sob o temor da pena.

Os Exercicios Espirituais vinculam o jesuita ao espirito cruzadista,
combativo e intolerante da Idade Média.

Em 1555, a ordem j& contava com um milhar de membros. Desde o
principio, dedicou-se a pregacdo e a educagdo em paises catolicos e protestantes.
A sua expansdo foi rdpida e a Companhia se estendeu por todas as partes
principais da Italia, nos dominios papais, bem como por Veneza, Génova, Mildo,

Ferrara, Florenga e Sena, pelo reino de Népoles e por toda Sicilia e Corsega; logo
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passou aos reinos de Portugal e Castela, Aragdo, Catalunha e Valéncia, a maior
parte da Andaluzia, enfim a toda a Espanha; dali navegou para as Indias do rei de
Portugal e difundiu-se para o Oriente, at¢ mesmo onde ndo chegava o poder das
armas de Portugal, como era o caso do Japao. Para o sul, alargou-se por diversas
partes da Africa, pelo Congo, chegando a Etidpia.

Os jesuitas desembarcaram na entdo América portuguesa, expandiram-se
pela Austria e diversas regides da Alemanha, pela Franca e Flandres, chegaram a
Irlanda. Os padres da companhia procuravam obter a confianga dos monarcas,
diplomatas e organizadores para se tornarem seus confessores. Dado o regime
politico da época, a maneira pratica de assegurar a submissdo a Igreja era atuar
através da influéncia dos reis e dos poderosos, de onde resulta um natural
interesse da ordem pelas pessoas desta classe.'

O plano educacional dos jesuitas foi estruturado pelo geral Aquaviva
(1593-1615) na obra intitulada Ratio Studioroum (1585-1599). No sistema
educacional jesuita, predominava o espirito antiespeculativo e tradicionalista
tipico da Contra-Reforma."

Em 1640, j& havia 521 colégios, restabeleceram o catolicismo na Baviera,
na Austria, na regido do Reno e na Franga. Tinham catedras em todas as mais
antigas universidades européias, enfim detinham grande influéncia a ponto de
carimbar o estilo barroco no culto catélico.

A atuagdo dos jesuitas comegou a decair de seu aspecto militante depois

de cerca de um século de fundacgdo e a sua pedagogia comegou a enfrentar forte

12 Cf. LEITE, B. Generalidades das Missdes Jesuiticas: 1531-1759, p. 16-17.
13 op. cit., p. 20.
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oposicdo dos iluministas, principalmente em Portugal. Na segunda metade do
século XVIII, em quase todos os governos da Europa, havia ministros que eram
adversarios dos jesuitas. O Marqués de Pombal ¢ um dos mais conhecidos.

A principal barreira erguida entre os jesuitas e as coroas de Portugal e
Espanha foi a execug@o do tratado de limites pelo qual os portugueses cediam a
Espanha a coldnia de Sacramento em troca dos Sete Povos das Missdes (1750).

Somente dois anos apos a assinatura do Tratado de Madri (1750),
chegaram comissarios espanhois a regido do Prata. Os jesuitas do Paraguai foram
representados na Audiéncia Real de Charcas; argumentando acerca da
impossibilidade da execu¢do do tratado, obtiveram um memorial em seu favor.
Recorreram a Audiéncia de Lima e o vice-rei enviou uma cdpia da representagdo a
Corte da Espanha e a Buenos Aires.

Em resposta, foi enviado, por ordem do Superior Geral dos jesuitas, o Pe.
Luiz Lopes de Altamirano, munido de plenos poderes sobre os jesuitas da
América do Sul, com o objetivo de cumprir as ordens de El-Rei.

Os indios, naturalmente, se recusaram a abandonar suas terra € a se
transladarem, houve um a guerra. Mais tarde vieram leis que "libertavam" os
indios e extinguiam as "missdes" (1757); os indios sairam da tutela dos jesuitas e
passaram a ser governados por funcionarios do Estado."

A principal acusagdo aos padres da Companhia vinha do Marqués de
Pombal, que iniciou uma campanha junto ao Papa Bento IX, afirmando que os

jesuitas exerciam comércio ilicito”® no Novo Mundo e ainda alvorogavam a plebe

4 op. cit., p. 23.
1% O artigo proibido comercializado pelos jesuitas era a erva-mate produzida nas missdes conhecidas
na regido do Prata como cad-i (erva pequena ou miuda). Foram os soldados de Irala que trouxeram
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contra a metropole. O papa nomeia pela bula In specula supremae dignitatis
(01/04/1758) o cardeal D. Francisco de Saldanha, visitador e reformador da
Companhia, que, por sua vez, deu como provadas as acusagdes do estadista em
15/05/1758.'

A revolta dos indios contra as imposi¢cdes do Tratado de Madri e a
Guerra Guaranitica foram pretextos habilmente utilizados pelo Marqués de
Pombal para indispor as cortes ibéricas contra a Companhia de Jesus. Em
conseqiiéncia disto, os jesuitas foram banidos da América.

Em 1759, a situacdo tornou-se critica para os jesuitas quando, pouco apos
o patriarca de Lisboa proibi-los de pregar de pregar e confessar, o rei de Portugal
sofre um atentado. As suspeitas, naturalmente, recairam sobre a ordem que teve
seus bens seqliestrados, muitos dos seus membros foram detidos e foi publicada

uma lei que os considerava desnaturalizados, proscritos e exterminados nas

para Assungdo a erva-sagrada dos indios, que logo enfrentou forte oposi¢do dos religiosos que
chegavam a excomungar quem sorvesse um unico gole da bebida, porque, para os franciscanos,
acreditavam ser afrodisiaca e estimulante e, sendo assim, estimularia pecados contra a castidade ¢ a
incontinéncia em geral. A despeito das ameagas de "eterno castigo”, foram muitos os que se
entregaram abertamente ao uso do mate. As excomunhdes foram tantas que os sacerdotes resolveram
suspendé-las, sob pena de perder todos os seus fiéis nas do Novo Mundo. Nas missdes jesuiticas, se
desenvolveu um verdadeiro império da erva-mate com que os ervateiros espanhois ndo conseguiam
concorrer. Foi nas missdes jesuiticas que surgiram os primeiros ervais plantados, pois os jesuitas
descobriram que as sementes de erva-mate, passadas pelo suco gastrointestinal humano e de aves,
germinavam nas sementeiras. As autoridades coloniais, apos 1620, baixaram uma "ordenanga"
proibindo os jesuitas de exportarem quantidade superior a 12.000 arrobas anuais; tal situacdo gerou
um contrabando (comércio ilicito), pois, especialmente no Paraguai , a erva determinava inclusive o
cambio e capitalizava as reducoes. Cada arroba de erva beneficiada valia um "peso oco"; e trés pesos
correspondiam a um peso de prata. Todas as transagdes comerciais eram feitas desta forma. Cf.
LESSA, B. Histéria do Chimarrao. 2. ed. Porto Alegre: Sulina, 1977. Quando a erva era negociada
diretamente com os indios, seu prego, naturalmente, caia. Montoya afirma que era comum os indios
darem duas mil libras (aproximadamente 907 kg) de erva por um vestido de pano ordindrio e cem
libras (aproximadamente 45 kg) por um chapéu. Cf. MONTOYA. A. R. Conquista Espiritual, 62-
63. Os argumentos teoldgicos (ex autoctoritate) com os quais a bebida guarani originaria da América
foi combatida pelos espanhois sdo apenas parte de um pano de fundo em que a tnica categoria que
sobra para a cultura desconhecida ¢ a de "demoniaca". O mito da periculosidade da erva deve muito
aos jesuitas que a associavam a la yerba del Piru llamada de coca. A erva era muito popular no Peru
colonial a ponto de o nome mate ser de origem quechua.

'6 Este episodio foi levado paras as telas do cinema no filme "A Missao" (1986). Ganhou a "Palma de
Ouro" em Cannes.
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metropoles e nas colonias.

Em 1767, foi publicada a obra "Dedu¢dao Cronologica", redigida pelo
Marqués de Pombal, compéndio de seus panfletos contra a Companhia. Trés anos
depois de serem expulsos de Portugal os jesuitas, a Companhia foi extinta na
Franga em 1767 e no mesmo ano foram também banidos da Espanha e Népoles.
Além das divergéncias eclesiasticas e pedagdgicas invocadas contra os jesuitas no
século XVIII pelos seus opositores, outras acusagdes foram contra eles levantadas
a guisa de simples pretexto. O proprio Pombal inundou a Europa de folhetos em
todas as linguas contra os jesuitas e especialmente contra os do Paraguai,
Argentina, Uruguai e Brasil."”

A formacao filosofica, aliada ao episddio e desdobramentos da Contra-
Reforma, foi elemento decisivo na constituigdo de um modus operandi dos
jesuitas no desenrolar de sua agdo missionaria na América e, incluso nesta, a
provincia do Paraguai e o Itatim.

A formagdo jesuitica desenvolvia-se dentro do conceito de filosofia
cristd. Na opinido de Philoteus Boehner, filosofia cristd ¢ um conjunto de
"sistemas filosoficos cujo carater distintivo provém da fé crista"'®. Este sistema
teve implicagdes na concepcao de historia medieval que permeava a mentalidade
dos jesuitas. Neste periodo a historia € vista como providencialista, ou seja, os
acontecimentos sdao decorrentes da atuagdo da Providéncia Divina. A
reconstituicdo dos acontecimentos servia apenas para provar ou divulgar idéias ja

cristalizadas. Dentro desta visdo, os jesuitas procuravam uma razdo da Historia

"7 Cf. LEITE, B. Generalidades das Missdes Jesuiticas: 1531-1759, p. 23-25.
'8 BOEHNER, P.; GILSON, E. Histéria da Filosofia Crista, p. 09.
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que estivesse além do curso dos acontecimentos. Preocupavam-se com o
miraculoso e o diabdlico. A Historia, como as outras ciéncia, estava subordinada a
teologia.

Desta maneira, a acdo dos jesuitas deve ser compreendida como norteada
pela tradi¢do, ndo tem como objetivo construir novos edificios, sendo de
estabelecer em bases mais solidas aquilo que se consolidara no passado, no
sentido de aprofundar e melhorar.

Os jesuitas distinguem entre problemas de primeira e segunda ordem,
sendo sua prioridade os assuntos ligados a elucidagdo da fé e a este estdo todos os
demais subordinados, inclusive a questdo da alteridade, problema que nao
incomodava muito um espanhol dos séculos XVI e XVII.

A negacdo da alteridade subordina-se a forte tendéncia sistematizadora
da filosofia cristd. O pensamento cristdo aspira a uma visao total da realidade. Sua
caréncia de espirito criativo é compensada pela visdo de conjunto. Desta maneira,
as formas de pensar, que ndo se encaixam dentro de sua visdo do todo, sdo
consideradas como incorretas e, portanto, necessitam ser "iluminadas" pela f¢€.

O indigena, segundo esta visdo, encontrava-se na gentilidade. O termo
gentio € proprio da tradi¢do religiosa judaico-crista e refere-se aquele que professa
religides ndo-monoteistas. Sdo pagdos. A expressdo gentio' € anterior a conquista
espiritual dos indigenas da América, mas os espanhois e lusitanos, como membros

da cristandade, consideravam-se continuadores da missdo inicialmente conferida

' A origem deste termo ¢é biblica e esta ligada aio fato de que os judeus cristdos se viam como
privilegiados, pois pertenciam ao "povo eleito”, ao passo que os demais "gentios" ndo. A proposito
disto, a passagem mais ilutrativa ¢ de Paulo: "¢ porventura Deus somente dos Judeus? Nao o ¢
também dos gentios? Sim, também dos gentios". (Rm 3,29).
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aos judeus.”

Aos cristdos cabia a tarefa de transformar os pagaos em gentios. O indio,
para ser convertido, ¢ negado e concebido como fabula rasa, quadro
completamente branco a ser organizado pela fé e pela razao.

A gentilidade ¢ associada na América a barbdrie, e até bem recentemente
¢ comum encontrarmos o termo selvagem como sindonimo de indio. Na missao, o
indio terd de aprender inclusive a comer, a vestir-se e a comportar-se como
cristdo. Na batalha pelo monopdlio da santidade entre jesuitas e os Guarani, estes
ultimos tiveram suas antigas praticas demonizadas.”'

Outro elemento essencial para compreender melhor as praticas jesuiticas
¢ a sua filiagdo aristotélica por intermédio de Tomas de Aquino (1227-1274). O
tomismo foi ferramenta muito util no combate ao protestantismo apos a Reforma.
O clero espanhol e os jesuitas mantinham intimas ligacdes com o tomismo como
forma de referendar uma visao de mundo definidora do papel das forgas sociais
novas que se apresentavam no século XVI.

Na Espanha, os focos do tomismo eram o semindrio de Granada e a
Universidade de Alcala, capitaneados pelo cardeal primaz de Espanha Francisco
Ximenez de Cisneros. O semindrio de Granada era o modelo que os Padres do
concilio de Trento tinham diante dos olhos ao tentar reformar a formagao do clero
catolico.”

O fundador da Companhia de Jesus, Inacio de Loyola, vinculou-se

* Cf. QUEVEDQO, J. Guerreiros e Jesuitas na Utopia do Prata, p. 53.

?' Cf. POMPA, C. Profetas e Santidades Selvagens. Missionarios e Caraibas no Brasil Colonial,
p. 189

22 Cf. QUEVEDQO, J. Guerreiros e Jesuitas na Utopia do Prata, p. 27;236.
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estreitamente ao tomismo, o qual admitia que a ordem natural e a sobrenatural
foram criadas por Deus, sendo este o Ser por exceléncia que pela criacio
"emprestava" o ser as criaturas.

O homem dotado de livre-arbitrio deve conformar-se a vontade de Deus,
disciplinando sua vontade através de exercicios, pois a Cristandade encontrava-se
numa verdadeira Cruzada contra seus inimigos. O jesuita, como "soldado" da f¢,
tinha de purificar-se, para bem desempenhar sua fungdo, por meio dos Exercicios
Espirituais, verdadeiro motor da espiritualidade jesuitica.

A filosofia cristd ¢ um sistema filos6fico, pois, além de sua pretensao
totalizadora, atribui um sentido proprio a histéria. Para o cristianismo, a histdria €
interpretada a luz de um plano sobrenatural de salvagdo universal. Deus ¢ o
principio de tudo: veio a desobediéncia dos homens e inicia-se a primeira fase da
historia sob o signo da morte. Este periodo vai até Moisés, quando se inicia outro
"plano" para salvar a humanidade sob o signo da lei. Foi entdo que apareceu
Cristo e com seu advento sobreveio um terceiro periodo. A partir de entdo,
passaram a existir duas comunidades a se debaterem numa luta de vida e morte
mundo afora: uma que optou por Cristo e outra que, tendo a opg¢do da fé, ndo a
aceitou; sdo os infiéis. A grande decisdo ocorrera no juizo final, que pora fim ao

terceiro periodo da historia e dara inicio a uma nova era, sem fim.”

1.2 - O GUARANI

Quando chegaram os portugueses no Brasil, os indios tinham certa

2 Cf. BOEHNER, P.; GILSON, E. Histéria da Filosofia Crista, p. 21-22.
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identidade lingiiistica e cultural e viviam dispersos ao longo de toda a costa com
ramificagdes pelo interior, sempre acompanhando o vale dos rios. Eles evitavam
regides aridas e as altas altitudes onde o clima é mais frio. Os indios dominavam
todo o litoral, com a excecdo de alguns pontos, como o estuario do rio da Prata, a
foz do rio Paraiba, o norte do Espirito Santo, o sul da Bahia e a divisa entre o
Cear4 e 0 Maranhdo, onde havia intrusdes de outras etnias.*

Estes indios compdem o tronco Tupi-Guarani e podem ser subdivididos
em dois grupos: ao sul, os Guarani ocupavam as bacias dos rios Parana, Paraguai,
Uruguai e o litoral desde a Lagoa dos Patos até a altura de Cananéia (SP); na
margem oeste do rio Paraguai, seus dominios chegavam a regido de Assungdo e
iam até a cordilheira na Bolivia (Chiriguano); ao norte, os Tupinamba dominavam
a costa desde o Iguape até o Ceara, incluindo os vales dos rios que desaguam no
mar. No interior, a fronteira eram os rios Tieté e Paranapanema.?

Entre os Guarani, o cultivo de base era o milho, enquanto entre os
Tupinamba a mandioca amarga era utilizada na produgdo de farinha®. A origem
do Guarani ¢ muito possivelmente amazonica, devido a adaptacdo ao meio ser
caracteristica deste lugar com base na agricultura de coivara, na pesca e na caga.

As guerras, as expedicdes de captura de escravos e, principalmente, as

epidemias e a fome dizimaram os Tupi-Guarani.”’ Em 1594, os oficiais espanhois

% Cf. FAUSTO, C. Os Indios antes do Brasil, p. 68-69.

» op. cit., p. 69.

*6 Ressalta-se aqui que este era o alimento basico nas bandeiras e mongdes devidamente acrescido de
feijao e pedagos de toucinho, conforme relata Sérgio Buarque de Holanda em sua obra Mongdes. Dai
decorre naturalmente a acomodagdo que houve entre os costumes portugueses ¢ indigenas no Brasil
seiscentista. O mesmo fendmeno pode também ser observado entre os espanhois de Assungdo, que
tinham como base alimentar a mandioca "doce", cultivada pelos Guarani por influéncia dos
espanhois que a preferiam. Cf. SUSNIK, B. El Rol de los Indigenas en la Formacion y en la
Vivencia del Paraguay. 1. p. 23.

7 Cf. FAUSTO, C. Os Indios antes do Brasil, p. 70.
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escreviam a sua Majestade, desde Assuncdo, dando conta de que "los indios
[Guarani] que serviam a esta ciudad estan menoscabados, porque no hay ni la
decima parte de los que deberia haber, por varias causas y enfermedades, y
también por los abusos de los esparioles." *

A escassez de mao-de-obra nas vizinhangas das cidades interiorizava as
expedigdes de apresamento de escravos. Conforme veremos mais adiante neste
trabalho, uma das saidas encontradas pelos colonos de Assung¢do foi buscar mao-

de-obra em "la tierra llamada Ytatyn"”

, ja descrita na Relagdo de Irala em 1542,
ano de sua primeira incursdo por terras pantaneiras.

As datagdes arqueoldgicas sugerem que os antepassados dos Guarani
comecaram a ocupar o Sul e o Sudeste brasileiros muitos anos antes de os
portugueses e espanhois aportarem no Novo Mundo e tornarem-no semelhante ao
velho.

Existe uma certa homogeneidade entre os indios da Bacia do Prata e a foz
do Amazonas, o que permite inferir que, além de uma intera¢do, houve uma
continuidade de ocupacdo. Sobre a discussdo a respeito das rotas que os proto-
Tupi-Guarani, existem atualmente duas hipoOteses concorrentes: o centro de
origem do Guarani é o centro da Amazonia (provavelmente entre as bacias dos
rios Madeira e Tapajos), atingiram o rio Paraguai e dai ocuparam a floresta

subtropical e o litoral de sul para norte. A segunda hipotese € proposta por José

Brochado com base na analise das formas e estilos ceramicos, inverte o sentido do

% op. cit., p. 71.

¥ Anales de la Biblioteca. Publicacién de Documentos relativos al Rio de la Plata con Introduccion
v Notas por P. Croussag. VIII, 1912: 347. In: COSTA, M. F. Histéria de um Pais Inexistente: O
Pantanal entre os Séculos XVI e XVIII, p. 43.
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deslocamento e afirma que os proto-tupinamba desceram o Amazonas até a sua
foz e expandiram-se acompanhando o litoral no sentido leste-oeste e depois
norte-sul até encontrarem-se e serem barrados pelos Guarani na altura de Sao
Paulo. Neste sentido também s3o esclarecedoras as pesquisas do arquedlogo
Francisco da Silva Noelli, pesquisador e professor da Universidade Estadual de
Maring4a.*

Para os Guarani, temos diversas outras designacdes, como a de Carijo ou
Cario em Assuncdo e na costa atlantica; Mbyasa, no caminho que ligava estas
areas; Tobati, Guarambaré¢ e Itati ou Itatim no Parana-Paraguai; Tape nas bacias

do Uruguai e médio Parana; e Chiriguano na Bolivia.*'

1.3 — OS COSTUMES TRADICIONAIS DOS GUARANI (NANDE REKO)*

Entre os Guarani, a autoridade ndo ¢ um direito, mas uma qualidade. O
maior bem ¢ a liberdade. Para exercer a lideranga, ¢ preciso ter o dom da palavra,
¢ ele também que escolhe os chefes da guerra e decide as questdes de interesse
dos demais. O lider s6 detém o poder enquanto detém prestigio; perdendo este,

logo ¢é abandonado.* Muitas vezes ocorre que o lider acumula fungdes politicas e

30 A este respeito faltam ainda informagdes arqueoldgicas decisivas, o que nos recomenda cautela, até
mesmo porque os cronistas falam de povoamento recente do litoral, na Amazonia as pesquisas se
detém na véarzea e, por outro lado, ja ha ceramica datada do periodo entre 100 ¢ 500 d.C. associada
aos povos tupi-guarani no Brasil meridional. A hipotese de migragdo de sul para norte ainda ¢ mais
aceita. A hipdtese da origem amazonica do Guarani ¢ amparada também em evidéncias etnograficas
descritas de maneira pormenorizada nos trabalhos de Branislava Susnik.

31 Cf. FAUSTO, C. Os Iindios antes do Brasil. p. 76-77.

2 Segundo Bartomeu MELIA (Los Guarani-Chiriguano, I, 29) este conceito tem uma semantica
bastante rica, porém seu significado basico ainda é aquele expresso pelo Pe. Montoya no livro
Tesoro de la lengua guarani (1639), ou seja, "Modo de ser, modo de estar, sistema, lei, cultura,
norma comportamento, habito, condi¢do, costumes".

3 Cf. MONTEIRO, J. M. Negros da Terra: indios ¢ bandeirantes nas origens de Sdo Paulo, p. 23.
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religiosas, sendo também um xama.**

O xama™® tem uma funcdo social essencial entre os Guarani.** Os xamas
foram fundamentais ao estimular a resisténcia dos Guarani quanto ao seu modo de
ser tradicional. Os "espiritos cercam e dominam os indios por toda a vida". Os
rituais sdo de uma forma de precaver-se contra a agdo dos espiritos ou de atrair a
sua influéncia.’’

O xamid ¢ um especialista, e, a0 mesmo tempo, seus conhecimentos
passeiam por diversas areas, pois sua origem remonta a uma época que nao havia
fronteiras entre ciéncia, arte religido. Seus servicos sdo regiamente pagos, até
mesmo porque, dependendo da avareza do paciente, a cura ndo se conclui. Sua
autoridade ¢ também moral e penal, pois leva o paciente a confessar as violagdes
as regras tradicionais, uma vez que tudo pode suscitar a colera dos espiritos, até
mesmo o excesso no abate de animais.

Um elemento que ndo deve deixar de ser registrado ¢ a semelhanga com
que as praticas xamanticas se reproduzem entre os nativos de diversas regides do
mundo®®, como os aborigines, os siberianos, os esquimds, indios da regido
amazonica e Guarani. A principal caracteristica € o transe induzidos por tambores
ou maraca e substincias psicoativas ou tabaco. No estado de transe, o xama

desprende-se do corpo e resgata o espirito de alguém que esta doente. A doenga

3 Cf. HAUBERT, M. Indios e Jesuitas no Tempo das Missdes, p. 27.

3 O termo original para xam3 vem da lingua siberiana manchu-tungus saman e significa "conhecer"
ou "aquele que conhece". Em portugués ou tupi (ou guarani) o equivalente seria paye, pajé ou pagé.
A defini¢do classica de xamanismo — técnicas arcaicas de éxtase — vem do estudioso romeno das
religides Mircea Eliade (1907-1986).

36 Especialmente, entre os Guarani missioneiros (Tupi do litoral brasileiro, o Guarani € os Mojos —
Bolivia). E entre os Guarani que os xamds exercem maior influéncia, que ndo raro se estendem por
varias aldeias e em muitos casos sdo os Unicos chefes.

7 Cf. HAUBERT, M. indios e Jesuitas no Tempo das Missées, p. 28-29.

¥ A validez universal é uma das prerrogativas da ciéncia moderna.
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pode ser fisica ou psicologica. Os xamas trabalham também como espiritos
aliados que podem ser de animais selvagens, ancestrais ou ervas medicinais.

Quando falamos em xamanismo, devemos lembrar que um dos axiomas
implicitos da mentalidade racional e cientifica dos tempos modernos ¢ a
ordenagdo como forma de organizar a percep¢do do mundo. Os conhecimentos
dos Guarani satisfazem muito bem a este proposito ordenador. Para Claude Lévi-
Strauss, "Essa exigéncia de ordem constitui a base do pensamento que
denominamos primitivo, mas unicamente pelo fato de que constitui a base de todo
o pensamento, pois ¢ sob o angulo das propriedades comuns que chegamos mais
facilmente as formas de pensamento que nos parecem muito estranhas".*

O xama conduz ainda as dangas e encantamentos ¢ até a colheita, tem
poder sobre as "forgas obscuras", sobre a chuva e, em alguns casos, até sobre a
vida; revela as disposi¢des dos inimigos e garante o sucesso das expedigdes
guerreiras.*

Os feiticeiros t€ém o mesmo poder dos xamas, mas os utilizam para fazer
o mal; se descobertos, sdao condenados a morte. Normalmente, a feiticaria ¢
atribuida a povoados vizinhos e é motivo de guerra.

As doencas s3o o sinal que a alma foi roubada ou envenenada por
elementos perturbadores, nestes casos somente o xama pode ajudar. A ajuda se
opera através de varios métodos, como, por exemplo, a absor¢cdo da bebida
magica, o mate, a comunicagdo com os espiritos, a interpretacdo dos sonhos ¢ a

forca de seus encantamentos. Sdo estes os expedientes que o xama utiliza para

¥ LEVI-STRAUSS, C. O Pensamento Selvagem, p. 25.
4 Cf. HAUBERT, M. Indios e Jesuitas no Tempo das Missdes, p. 27-29.
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descobrir o espirito raptor, que, uma vez descoberto, ¢ perseguido pelo xama até
que a alma seja recuperada e devolvida ao paciente, o qual neste caso ficard
curado. Outro método utilizado consiste em sugar a parte do corpo atingida pelo
mal e em seguida expelir pela boca um pedregulho, um cabelo, um inseto ou
qualquer outro objeto. Pode-se ainda soprar com forga sobre o doente para
transmitir-lhe sua forga magica; recorre-se também a fumaga do tabaco que ¢
dirigida sobre o corpo.”

O futuro também pode ser previsto pelos xamads. Os métodos sdo
variados: pode-se interpretar o som do Maraca®, o voo ou canto dos passaros,
movimento dos vermes e a andadura dos lagartos podem ser "lidos". A natureza
neste caso ¢ vista como um livro criptografado que, mediante a chave adequada de
leitura, pode ser interpretada. Estas praticas indigenas divinatérias sdo velhas
conhecidas dos europeus e suas raizes sdo tdo antigas quanto as técnicas dos
cacadores neoliticos que descobriam a dire¢do que a caca havia tomado, bem
como a espécie, tamanho e até o peso aproximado, apenas "lendo" pegadas,
galhos quebrados e excrementos.

O italiano Carlo Ginzburgo chama este modo de proceder de "paradigma
indiciario", que consiste num "método interpretativo centrado sobre os residuos,
sobre os dados marginais, considerados reveladores".” Este método interpretativo
da realidade fisica acabou por moldar uma concepc¢do de mundo que foi transposta

para a religiosidade.

! op. cit., p. 27-29.

4 Instrumento musical tocado pelos indigenas. Cabega oca, fixada numa haste de madeira, que se
enche de pedregulhos e carogos de frutos, geralmente ornada com plumas de aves.

# Cf. GINZBURG, C. Mitos, emblemas, sinais: morfologia e historia, p. 149.
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Mais uma vez ¢ preciso frisar que magia e ciéncia ndo devem ser
consideradas como contraditérias. Se considerarmos as praticas magicas dos
xamas como uma forma timida de ciéncia, entdo "privar-nos-iamos de todos os

"4 e o estariamos reduzindo a uma

meios de compreender o pensamento magico
etapa da evolugdo e cientifica, deste modo ndo seria mais autéctone, mas europeu.
O mais apropriado ¢ colocar magia e ciéncia como modos desiguais de
conhecimento, mas ainda assim resultado de observagdao metodica, a fim de
confirmar ou rejeitar hipdteses.

No tocante a espiritualidade, a religiosidade Guarani estd mais proxima
da natureza, isto porque, ao que tudo indica, o indio se vé como parte da natureza
e integrado como um todo ao meio em que vive. Um exemplo disto é um costume
Guarani que impoe a proibicdo de cagar ao indio cuja mulher acabou de a luz.

Esta riqueza mitica contrasta com a esterilidade racionalista dos ritos
europeus, cuja expansdo determinou a destruicdo de muitos aspectos do
pensamento nativo. Na opinido de Frederick Turner, o processo de combate as
idéias religiosas indigenas surge de "uma mistura de pavor e resisténcia a
selvageria, exatamente o sentimento que toda a for¢a acumulada da tradi¢ao
judaico-cristd alimentava."*

O pavor dos europeus cristdo foi transladado para as terras americanas e
expressa um esfor¢o de "harmonizar" o resto do mundo consigo mesmo.

Um dos comportamentos do Guarani que certamente mais espanto

causou entre os europeus foi a antropofagia. Por meio dela, é possivel apropriar-se

“LEVI-STRAUSS, C. O Pensamento Selvagem, p. 28.
“ TURNER, F. O Espirito Ocidental contra a Natureza: mito, historia € as terras selvagens, p. 85.
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da forga vital do inimigo e todos os participantes do ritual saem de alguma forma
engrandecidos. Os prisioneiros nao sdo executados de imediato, podem até casar e
participam de todas as atividades, ap6s um periodo varidvel de tempo- até anos- ¢
solenemente morto a golpe de maga*®, despedagado e comido. A maior parte da
carne ¢ fervida e os pedacos podem ser distribuidos pelas aldeias vizinhas. Dos
0ssos se fabricam pontas de langa e flautas.*” O prisioneiro enfrenta a morte, feliz,
e despreza os perseguidores, fazendo-os lembrar dos membros daquela aldeia
mortos e comidos pela sua e da futura vinganga dos seus pela sua morte. Desta
maneira, a guerra tem uma funcao social essencial entre os Guarani. Este fator foi
inclusive utilizado pelos conquistadores em seu proprio beneficio, por ser uma
"fabrica de cativos" que, ndo raras vezes, preferiram a honra da morte nos rituais
antropofagicos a verem-se vendidos como escravos.*®

A guerra ¢ tdo importante que, até para se casar definitivamente, ¢
necessario que se tenha matado e aprisionado pelo menos um inimigo. O
casamento s6 é vetado entre parentes consangiiineos por parte de pai. E permitido
o divércio, se a esposa for estéril, preguicosa ou muito rabugenta. O homem pode
ser abandonado também se for mau cagador, poltrdo ou mesquinho.*

Entre os Guarani, existe a cren¢a em uma vida apds a morte™. Quando
alguém morre, vai para a morada dos mortos que fica "além das montanhas" onde
muitos ancestrais ja se juntaram a "nossa grande mae" (7iandecy) para dancar e

beber em sua companhia e usufruir, em repouso, de todos os bens. O acesso ¢

% Arma com uma extremidade esférica provida de pontas agudas.

4 Cf. HAUBERT, M. indios e Jesuitas no Tempo das Missdes, p. 27-29.

*# Cf. MONTEIRO, J. M. Negros da Terra: indios e bandeirantes nas origens de Sdo Paulo, p. 19.
“ Cf. HAUBERT, M. Indios e Jesuitas no Tempo das Missdes, p. 27-29.

%0 Crenga comum também entre a maioria dos indigenas americanos.
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vetado aos efeminados e covardes e muito dificil para as mulheres, exceto as
esposas dos guerreiros valorosos.”!

A organizagdo social entre os Guarani compreende uma complexa rede
de lagos consangiiineos, politicos e adotivos denominada de fe 'vy’? em guarani e
geralmente traduzida como familia extensa. Os espanhois souberam explorar em
beneficio proprio esta caracteristica Guarani. Quando chegaram em Assuncao,
aquilo que os espanhdis pensaram ser "hospitalidade" dos Guarani, na realidade
era uma estratégia para evitar a invasdo de seus povoados (tekd 'hd’™) que ficavam
rio acima.

Quando uma aldeia era composta por vdarias casas comunais, era
denominada de teké 'hd™. O povoado que continha somente uma casa comunal era
chamado de fey’y. As tensdes internas eram solucionadas por meios da criagdo de
um novo fey'y. Dai decorre a caracteristica guerreira dos Guarani, pois, ao
chegarem em um novo territério que nem sempre estava despovoado, comegava
uma guerra. O resultado da guerra era a serviddo do perdedor, que, além de ceder
alimentos, tinha de fornecer mulheres aos guerreiros vencedores. Este
procedimento acabava por "guaranizar" outros povos ndo-guarani, uma vez que os
filhos dessas unides seriam Guarani.

No Itatim, Pe. Diego Ferrer chama estes povos guaranizados de
Gualachos. Nas vizinhagas da cidade de Xerez, havia duas aldeias de Gualachos,

ou seja, povos que ndo eram Guarani, mas falavam a lingua Guarani.

S Cf. HAUBERT, M. Indios e Jesuitas no Tempo das Missdes, p. 27-29.

2O te'vy (familia extensa) era assim denominado porque os parentes moravam em uma mesma casa
comunal.

% Povoado indigena com vdrias casas comunais.

> Um unico tekd 'ha poderia conter até oito casas comunais, na descri¢do de Montoya.
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Um dado interessante s3o as mutuas rezingas entre os Guarani e seus
vizinhos Guaicuru™ e Paiagud. No idioma Guarani, a palavra Guaicuru significa
gente ma e traicoeira. Em contrapartida, Félix de Azara® registrou um mito

Paiagua sobre as origens dos Guarani:

Nuestro primer padre fue el pez por nosotros llamado pacu, el vuestro
fue aquél, al cual le dan nombre de dorada; el padre de los guarany
fue un sapo. En fuerza de si diversos origenes vuestro color es mds
bello y claro, unica ventaja que tenéis sobre nosostros porque los
superamos en todo el resto; por el mismo motivo los guarany son
despreciables y repugnantes como el sapo su padre.”’

Pelo que se pode observar, o etnocentrismo nao ¢ monopolio nosso. Os
Guarani chamam a si proprios de a 'va, que significa homem, gente, pessoa, sendo
assim, ao reservarem para si a categoria de gente, o que entdo sobraria para os
demais?

Segundo Pierre Bourdieu, a lingua € um sistema simbolico pois gera um
todo coerente que une o som e o sentido. Desta forma, "a andlise estrutural
constitui instrumento metodolégico que permite [...] aprender a logica especifica

de cada uma das formas simbolicas"*®

. Cada forma simbdlica possui uma estrutura
imanente que pode ser apreendida por meio da lingua. A resisténcia e a

assimilacdo também podem ser estudadas quando as praticas do outro sao

apropriadas e ressignificadas no discurso dominante ou com tais pretensdes.

% Segundo SUSNIK (Etnografia Paraguaya, p. 2), a designagdo Guaicuru era um apelativo com o
qual os Guarani identificavam seus inimigos que habitavam a margem ocidental do médio rio
Paraguai. Este termo se generalizou na época colonial a partir dos colonos de Assungdo que os
tomaram por empréstimo dos Guarani.

% Félix de Azara foi o enviado da coroa espanhola incumbido de demarcar in loco as determinagdes
do Tratado de Santo Ildefonso, firmado em 1777. Durante sua passagem pelo Pantanal (a partir de
1781), transcreve relatos de mitos indigenas e compde relatos de cunho botanico e naturalista sobre a
regido da mitica lagoa de Xaraés (uma referéncia aos campos inundados da regido). Cf. COSTA, M.
F. Historia de um Pais Inexistente, p. 230-231.

T AZARA, F. Viaggi nella América Meridionale, p. 140. In: VANGELISTA, C. Los Payagud entre
Asuncion y Cuiabd, p. 163.

¥ BOURDIEU, P. O Poder Simbdlico, p. 09.
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Quando um determinado grupo cria representagdes depreciativas para os
demais, seja ele Guarani ou espanhol, tem por objetivo unir os proprios membros

e legitimar sua posi¢do de dominio.

1.4 — A CONQUISTA "ESPIRITUAL" DO GUARANI

As missdes jesuiticas estdo vinculadas ao sistema colonial espanhol e,
conseqiientemente, a sua interpretacdo. O processo de Conquista Espiritual do
Guarani, perpetuado literariamente por Antonio Ruiz de Montoya, ndo pode
deixar de lado a articulacdo entre as esferas espiritual e material na conquista do
indigena.

Na opinido de Bartomeu Melia, a missdo tem como intengdo explicita a
introducdo do indio no cristianismo e no seio da Igreja através da conversao e da
aceitacdo da fé. Em seu projeto missiondrio, os jesuitas tomam o Guarani como
uma realidade muito mais completa que muitos projetos modernos mais
parcializados em seus objetivos.*

A distancia cronoldgica do objeto estudado confere ao historiador uma
espécie de onisciéncia que se volta unidirecionalmente para o passado. Cientes
disto, podemos afirmar que a documentagdo etnografica produzida pelos jesuitas
de fato prestou um servigo ao registrar para a posteridade costumes de uma cultura
oral. Por outro lado, esta mesma literatura ¢ muito condescendente consigo
propria quando trata das interferéncias dos missionarios dos costumes nativos.

Mais adiante, neste trabalho, sera desenvolvida com mais propriedade a hipdtese

% Cf. MELIA, B. Los Guarani-Chiriguano, p. 83.
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de que os indios so6 aceitaram a redu¢do em situagdes excepcionais frente a
pressdes dos encomenderos espanhdis ou para ganhar aliados frente a disputas
politicas internas.

E possivel que o projeto jesuitico fosse utopico, se o tomarmos como um
projeto que foi inviabilizado pela Igreja e pela necessidade insacidvel de cativos
por parte dos bandeirantes, pelo projeto de expansdo pelo rei de Portugal — D.
Jodo V —, pelo sistema de encomiendas dos colonos espanhois e pela forte
resisténcia liderada pelos xamas — perseguidos como feiticeiros pelos jesuitas —,
mas estas redugdes foram possiveis, porque existiram e ocuparam um enorme
territorio na regido do rio Parana e Iguagu (Guaird), no Rio Grande do Sul (Tape),
nas duas margens do rio Paraguai (Itatim), no Paraguai, no Uruguai, na Argentina
(Misiones), e prosperaram de tal sorte que ndo eram poucos os interessados em
seus celeiros.

A redugdo® é um método missional, que retne os indigenas em
povoagdes para que vivam uma vida mais politica e humana, segundo a concepg¢ao
religiosa e ideoldgica da época.*

Os diversos modos de dar a conhecer a fé e a doutrina crista se apdiam no
uso da lingua Guarani e de outras linguagens (musica, arte, arquitetura) que
parecem dar excelente resultado entre os Guarani. Pode-se discutir se esta lingua e
linguagens ndo representam um estranhamento ao modo de pensar e expressa-se

proprio do Guarani, mas que no caso das missdes Guarani atuaram como vias de

% O termo redugdo predominou entre as missdes espanholas da Companhia de Jesus, ao passo que no
Brasil os termos aldeamento e missdo eram mais utilizados. Os termos misiones ¢ reduciones foram
utilizados como sindénimos na medida em que pretendiam reduzir os indios a vida civilizada. Apos
1655, as missdes do Paraguai foram transformadas em doctrinas, ou pardquias, sob a jurisdigdo
diocesana local (D. Bernardino de Cardenas).

6! Cf. MELIA, B. Nande Reko: nuestro modo de ser, p. 82.
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comunicac¢do que os Guarani chegaram a assimilar de maneira seletiva.

Outro elemento basico € o fator de urbanizacdo. A redugdo se confunde
com um plano urbanistico que enquadra a vida do Guarani em um nosso espago
definido pelo templo e a casa dos padres, o colégio, a praca e as casas dispostas
em quadras regulares.

A base econdmica deve ser objeto de cuidados especiais. Os jesuitas,
com um forte sentido de captagdo do modo de producao e das formas de trabalho,
proprios dos Guarani mantiveram os cultivos tradicionais e também o equilibrio
entre as chacaras particulares das familias e os trabalhos comunais. A provisao de
ferramentas de ferro foi um grande alicerce para reduzir os agricultores Guarani.
Uma producao bastante planificada e com alto rendimento assegurava plenamente
o auto-abastecimento da reducdo. As estincias de gado, mantidas a distancia
segura dos campos, eram também uma fonte permanente de provisdo de carne.

A economia reducional se orientava especialmente ao consumo e
distribuicdo interna em regime de providencialismo. Os bens destinados ao
comércio estavam inteiramente centralizados através da administragdo dos padres
missionarios, aos particulares ndo era permitido realizar transagdes por conta
propria.®? Este regime que certamente limitava as aspiragdes do individuo
procurava precaver os abusos e evitar a desvalorizagdo dos produtos indigenas.

O sistema de educagdo procurava reproduzir o novo tipo de Guarani a
que a missdo se propunha: homens cristdos, adaptados ao trabalho comum e
alguns deles especializados em oficios qualificados, mais para as obras

necessarias na reducdo que para o mercado externo.

2 Cf. MELIA, B. Los Guarani-Chiriguano, 1, p. 83.
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Este sistema foi desenvolvido pelos jesuitas nas missdes entre os Guarani
do Paraguai e depois transplantado via Itatim até os Guarani da cordilheira

(1690).5

5 op. cit., p. 81-84.
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2. AS MISSOES JESUITICAS NA PROVINCIA DO PARAGUAI E

ITATIM

E formaram suas tribos
Cada um em seu lugar
Vez em quando se encontravam
Pelos rios da América
(Geraldo Espindola)

Assim que Colombo chegou a América, D. Jodo II, rei de Portugal,
interessou-se pelas terras do Novo Mundo, enviando embaixadores para tratar
diretamente com os reis espanhdis. Nas negociagdes, os embaixadores de Portugal
conseguiram chegar ao Tratado de Tordesilhas em 07 de Junho de 1494, apos
recusarem as bulas Inter cetera de 04 de maio de 1493, Eximia de 03 de maio de
1493 e a bula Dudun siquidem de 26 de Setembro de 1493 do papa espanhol
Alexandre VI, que favoreciam os monarcas espanhois. Pelo tratado, as partes se
comprometeram a nao enviar armadas para fazerem descobrimentos, comércio e
conquista fora dos limites estipulados pelo acordo.

O presente trabalho de pesquisa situa-se geograficamente numa faixa
limite entre a coroa portuguesa e a coroa espanhola, isto ¢, a regido da jurisdicao
da Provincia do Paraguai.

Nos séculos XVI e XVII, os limites da Provincia do Paraguai chegavam,
ao norte, com a Capitania de Sdo Vicente, uma vez que a linha de Tordesilhas que

dividia as terras de Espanha e de Portugal era apenas imagindria e pouquissimas
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pessoas (talvez ninguém preocupou-se com o mero detalhe) sabiam quantas
léguas equivaleria a um grau de longitude e desta forma determinar o limite entre
a América Portuguesa e Espanhola. Seja como for, para os historiadores o referido
meridiano passava sobre o Iguape, atual Estado de Sao Paulo. Ao sul, o limite era
o Rio da Prata; a leste, o Oceano Atlantico, € a oeste a Provincia de Tucuman,
atualmente pertencente a Argentina. Outro limite era a cidade de Santa Cruz de la
Sierra, elevada a provincia e desmembrada do Paraguai pelo Marqués de Cafiete
(1560). O Paraguai compreendia os territorios das antigas provincias do Guaira,
Tape, Uruguai e Itatim, além das regides do Chaco e do Rio da Prata, sendo
assim, a sua jurisdicdo incluia os atuais estados brasileiros do Parana, Santa
Catarina, Rio Grande do Sul e Sul de Mato Grosso (Itatim), subindo até a bacia do
Amazonas e incluindo o Uruguai e a Argentina, excetuando-se a regido de
Tucumam.*

Em 1587, o Superior Geral da Companhia, Pe. Claudio Aquaviva dispos
que a nova missdo deveria pertencer a Provincia do Peru. O jesuita Manoel da
Nobrega tentou diversas vezes ir a Assungdo para fundar uma missao no Paraguai.
Em 11 de Agosto de 1588, os jesuitas se estabelecem em Assun¢do.®

Sobre a cria¢do da vice-provincia do Paraguai, corria uma anedota de que
o superior da Companhia de Jesus em Roma, Pe. Aquaviva, transformou o pais

(Paraguai) em provincia inspirado diretamente por Deus através de uma voz

% Cf. SUSNIK, B. Una visién socio-antropoldgica del Paraguay, XV1 — ", XVIL. P. 7-17. O atual
Paraguai ndo deve ser confundido com o que os jesuitas chamam de "provincia" do Paraguai, ou
Paraquaria (em latim). A Companhia de Jesus ¢ dividida em provincias, ela propria reagrupada em
"assisténcias" (Italia, Alemanha, Franga, etc.). A provincia do Paraguai, compreendia mais ou menos
os territorios atuais da Argentina, do Uruguai, do Paraguai, do Rio Grande do Sul (Brasil), da Bolivia
oriental e, inicialmente, do Chile.

% Cf. MALLMANN, A N. Retrato sem Retoque das Missdes Guarani, p. 124.
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celestial.®

No Paraguai, os jesuitas ndo foram os primeiros missiondrios entre os
indios; houve também franciscanos, mercedarios, entre outros, que ndo receberao
maior atencao nesta pesquisa devido ao objeto de estudo ser uma missdo jesuitica
em particular.

Em 1593, o Pe. Juan Romero chega ao Paraguai, sera o primeiro Superior
das Missdes dos Jesuitas, até 1603, quando a provincia do Paraguai ¢
desmembrada do Peru e elevada a categoria de vice-provincia®. Por ocasido do
desmembramento, Diogo de Torres sera nomeado novo Superior do Paraguai e
juntamente com ele chegam a Assuncdo outros 12 missionarios.

As linhas de a¢do dos Jesuitas eram: conquistar o territdrio pertencente a
coroa espanhola e catequizar os indios para salvar suas almas. Tinham consciéncia
os Jesuitas das dificuldades e dos problemas da regido, ndo s6 fisica, mas politica
e econOomica. Porém, o Pe. Torres sabia como assegurar também o
desenvolvimento material da Provincia, mesmo combatendo a escraviddo dos
indios.

A provincia do Itatim (Figura 1), fundada em 1631, ¢ uma continuagio
das missdes do Guaird. O Pe. Antonio Ruiz de Montoya, superior das missdes do
Guaird, envia para o Itatim os jesuitas: os flamengos Justo Mansilla e Diego de
Ransonnier®, o francés Nicolas Henard, o napolitano Ignacio de Martino e o

irm3o Mateo Fernandez.® Este Gltimo era dotado de varias habilidades manuais

% Cf. MONTOYA, AR. Conquista Espiritual, (1989), p. 54.

 Cf. ARROSPIDE, J. R. L. Antonio Ruiz de Montoya y las Reducciones del Paraguay, p. 90.

% Nas cartas anuas do Itatim ndo ha referéncia a atuagdo deste jesuita. Tudo indica que foi eleito pelo
superior Antonio Ruiz de Montoya para a misséo do Itatim, mas ndo permaneceu na regido.

% ARROSPIDE, J. R. L. Antonio Ruiz de Montoya y las Reducciones del Paraguay, p. 258.
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sendo ferreiro, sapateiro e carpinteiro. Desta maneira, era muito util na fase de
fundagdo das novas redugdes.”

Os indios da provincia de Tepotii e Serra do Itatim foram encomiendados
pela primeira vez pelo governador de Assun¢do Rramyres de Velasco em 30 de
Novembro de 1596. A proxima encomienda referida nas fontes consultadas ocorre
em 12/11/1597 também no Itatim, ou "estrada que ai se leva". Um detalhe
interessante que se pode observar ¢ o fato de que sempre ha a referéncia para que
se dé um dos indios (do grupo dos encomiendados) para o servico de um convento
ou obra pia (uma forma apropriada de acalmar os dilemas morais que pudessem
sobrevir). Estas primeiras encomiendas destinavam-se aos colonos de Assungéo.”

Um detalhe interessante ¢ que o proprio Irala obteve para o seu servigo
indios encomiendados no Ttatim.”

Antes de prosseguirmos, algumas ressalvas devem ser feitas. Itatim ¢
uma referéncia geografica e, por sua vez, a chamada frente missiondria do Itatim
estava sujeita ao colégio dos Jesuitas em Assungdo, mas, do ponto-de-vista
eclesidstico, estava subordinada ao bispado (obispado) do Paraguai. Durante o
periodo em que havia redugdes jesuiticas no Itatim (1631-1659), o bispo de
Assungdo, Unico em todo o Paraguai, era o franciscano Bernardino de Cardenas e
seu superior, o arcebispo, ficava em Charcas, no alto Peru.”

A catequese do atual Mato Grosso do Sul ¢ realizada de forma particular,

seja pela distancia dos grandes centros, seja pela situagdo limitrofe (leia-se alvo de

™ op. cit., p. 323.

" CORTESAQ, J. Jesuitas e Bandeirantes no Itatim, p. 09-10.

™2 Encomienda feita por Domyngo Martinez de Irala em 20/11/1597. Cf. item III (doc. N° 148). In:
CORTESAO, J. Jesuitas e Bandeirantes do Itatim, p. 10.

» Cf. MAEDER, E. J. A.; GUTIERREZ, R. Atlas Historico del Nordeste Argentino, p. 32.
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disputas) entre as duas coroas. A presenga dos Jesuitas no Mato Grosso comega
com as Missdes no Itatim no século XVIIL.™
O bispado do Paraguai compreendia os seguintes povoados’:
1. Departamento de Santiago
A — Santo Inacio de Gaaguagu
B — Nuestra Seriora de la Fe
C — Santa Rosa
D — Santiago
E — San Cosme
2. Departamento de Candeléria
A — Ytapua
B — Candelaria
C — Santana
D — Loreto

E — San Inacio Miny

F — Corpus
G — Trinidad
H — Jesus

™ Cf. SGANZERLA, A. A Historia do Frei Mariano de Bagnaia, p. 127.

”» DE ANGELIS, P. La Colecion de Documentos de Pedro de Angelis y el Diario de Diego de
Alvear, Cf. Anexo. Quando neste texto o leitor encontrar a expressdo "povoado", ela sera sempre
traducdo do termo espanhol pueblo, mais proximo de vila, tomada no sentido de origem de cidade,
uma vez que, com o fim da tutela religiosa dos aldeamentos, muitas das antigas missdes acabaram
sendo "municipalizadas". (Cf. VAINFAS, R. Dicionario do Brasil Colonial, p. 21-24). Nos
manuscritos da Colecdo de Angelis, particularmente no volume dedicado ao Itatim (vol. II), o termo
"pueblo" denota uma povoacdo indigena ndo necessariamente reduzida.
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2.1 — A REGIAO DO ITATIM

Em 1633, o padre Diego Ferrer, superior das Missdes do Itatim, em carta

anua ao Provincial sobre a geografia e etnografia da regido, assim define o Itatim:

Nuestro Itati tiene de parte del Oriente a la dicha cordillera, al
Poniente tiene al rio Paraguay, de la parte del Norte tiene al rio
Butetey [Miranda] que entre en el Paraguay que esta cuajado de
muichissimos gualachos labradores de que hablaremos despues, y
hazia el sur tiene los pueblos que corren hazia la Assumpcion. Su
altura o elevacion de polo sobre el Horizontes es de diez e nuebe
grados hasta veynte e dos grados y medio hazia el sur. (...) esta tierra
del Itati es muy fragosa y por esto se llama Itaati que quiere dezir
piedras con puntas por los muchos pedregales que ay en ellas.’

Segundo padre Diego Ferrer, o Itatim (Figura 1)”7 ¢é a regido
compreendida entre os seguintes limites naturais: a leste, a Serra de Amambai e a
oeste, o rio Paraguai; ao sul, o rio Apa™ e ao norte o rio Taquari, sudoeste do
Mato Grosso, portanto.”

A palavra Itatim tem sua origem na lingua guarani (ita = pedra e tin,
contracdo de morotin = branca) e seu significado ¢ Pedra Branca.

A ocupagdo desta provincia estd no contexto da conquista espanhola da
regido da Bacia do Prata iniciada em 1536%. Em seu avango em direcdo as
fabulosas riquezas, os primeiros conquistadores eram embalados pelos sonhos de
riqueza da Serra de Prata e do Rei Branco ou do "Eldorado" amazdnico. Assim
surgiram outras lendas quando estes aventureiros foram detidos em sua penetragao

pela grande area inundada, tida por eles, na época, como um grande lago — que

7 CORTESAO, J. Jesuitas e Bandeirantes no Itatim, p. 29-30.

7 Cf. COSTA, M. F. Historia de um Pais Inexistente, p. 33-43

™ O rio Apa era conhecido também como rio Guaviaié. Cf. SUSNIK, B. Etnografia Paraguaya, p.
112.

™ Cf. CORTESAQ, J. Jesuitas e Bandeirantes no Itatim, p. 30.

% A conquista do Rio da Prata pela coroa castelhana consolidou-se com a fundagdo de Buenos Aires
(1536), porém o Rio da Prata j& era navegado pelos portugueses desde 1514.
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acreditavam tratar-se da Lagoa de Xaraés® onde nasceria o rio Paraguai. Esta
lenda ¢ relatada por Ulrich Schmidl, soldado e aventureiro alemdo vindo para a
América em companhia de D. Pedro de Mendoza e que acompanhou Cabeza de
Vaca em sua expedigdo em busca da "Serra da Prata". Os espanhdis
permaneceram por dois séculos nesta regido e foram compelidos a abandonar as
terras pelos paulistas e indigenas inimigos, porém, antes da ocupagdo definitiva
pelos portugueses no século XIX, a regido torna-se territorio dos Guaicuru,
emigrados do Chaco.

Os rios que cortam o territorio do Itatim pertencem todos a Bacia do
Paraguai. Destacam-se o Taquari, o Negro, o Miranda ¢ o Aquidauana, o
Nabileque, o Branco, o Tereré, o Taruma e o Apa. A leste da Serra de Maracaju,
(Cf. Figura 1) estao os tributarios do rio Parand, rota percorrida pelos bandeirantes
que atacaram o Itatim.

As matas desta regido s3o hidrofilas (margeando os rios principais),

predominam porém os campos, dominio por exceléncia dos Pantanais®’. Toda a

8! Pantanal inundado que no imaginario dos primeiros conquistadores da regiio do pantanal era uma
lagoa mitica que se acreditava dava origem ao rio Paraguai. Alvar Nufies cabeza de Vaca ¢é o
primeiro a descrever em seus comentarios o fenomeno da inundacdo da regido. Segundo ele, as
inundagdes comegavam por volta de Janeiro, estendendo-se até os meses de margo-abril quando a
terra volta a secar. Na verdade, a inundagdo pode estender-se até junho e também existem anos em
que ndo se alaga completamente. A questdo s6 foi solucionada no século XIX com estudiosos
eruditos, naturalistas, botanicos, engenheiros e gedlogos. Veja sobre o assunto: COSTA, M. F.
Historia de um Pais Inexistente, p. 33-43; GADELHA, R. M. A. F. As Missbes Jesuiticas no
Itatim, p. 51-59.

82 Cf. COSTA, M. F. Historia de um Pais Inexistente, p. 33-43

% O plural "Pantanais", preferido pelos gedgrafos, sera adotado aqui porque (estende-se desde a foz
do rio Jauru até o rio Apa, com 770 km de extensdo € cerca de 100.000 km? de largo) sua concepgdo
¢ mais ampla que um terreno pantanoso. E uma regido antropogeogréfica cujo relevo, vegetagio e
economia resultam de atividades ligadas a rede fluvial. Pode ser dividido em varias unidades: O
Pantanal de Sdo Lourengo, do Ciuaba, do Taquari, do Miranda, do Nabileque ¢ do proprio rio
Paraguai, cada um possuindo caracteristicas proprias. Cf. NOGUEIRA, A. X. O Que é Pantanal.
Sdo Paulo: Brasiliense, 1990. Apesar deste trabalho ndo ser um estudo geografico, considera a
geografia importante num estudo histérico sobre uma missdo jesuitica porque nesta regido — como
em outras também — o homem transformou, mas também foi transformado na medida em que
interagiam homens, plantas e animais.
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regido do Itatim esta situada no centro do continente sul-americano, proximo da
linha do Tropico de Capricornio, compreendendo uma parte do Pantanal inclusive,
e a enorme distancia das margens ocednicas. Nestas condi¢cdes, sdo normais as
temperaturas elevadas, em suas médias anuais. Todo o Itatim estd situado numa
enorme depressdao constituida pelo rio Paraguai e seus afluentes da margem
esquerda.

O clima da regido se acha sujeito a extremos, alternando-se a umidade
maxima, no decurso das inundagdes anuais do verdo (Janeiro até
excepcionalmente Junho), com secas hostis do inverno.

As precipitagdes no verdo sao de 1.164,6 mm e restringem-se aos 60 mm
mensais no inverno. A temperatura maxima chega a 40,6 e 40,8 °C em Corumba e
Aquidauana ¢ a minima a 0,8 °C a 1,2 °C abaixo de zero. As médias, porém,
indicam 30,8 — 30,9 °C e 19,7 — 18,1°C, respectivamente.®

Em 1537, um grupo de espanhois, fugindo de Buenos Aires devido a
resisténcia imposta pelos nativos, fundaram Assung¢do, onde ja estivera Aleixo
Garcia (1524-1526), retornando ap6s saque em provincias fronteiricas no Império
Inca. Os espanhois se fixaram em Assungdo, apos serem convidados pelos
Guarani (Cario) para permanecerem no local, passaram entdo a ser "parentes" dos
Guarani que 14 habitavam.

Em principio, os espanhdis aproveitaram a extensdo dos lagos familiares
Guarani e tomaram indias por esposas, desta forma tiveram ingresso entre os

Guarani na categoria de fovayd®, ou seja, cunhados. Entre os Guarani, a categoria

% Cf. CORREA FILHO, V. C. Histéria de Mato Grosso, p. 40.
% Cunhado. O cufiadazgo nas coldnias espanholas guarda uma certa semelhanga funcional com o
compadrio das terras portuguesas. Este tipo de relagdes que foram forjadas na peninsula ibéricas e
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de tovaya implicava obrigacdes sociais de prestar servigos e em alguns casos
acompanhar expedi¢des guerreiras. Foi este tipo de relagdo que caracterizou as
relagdes entre os colonos de Assungdo ¢ os Guarani no inicio da colonizagdo do
Paraguai.

A institui¢do do curiadazgo nos dominios espanhois acabou por
transformar o Guarani, afastando-o da esfera de influéncia do teko’hd que
geralmente ficava longe da cidade e confina-lo no fava® como reserva de mao-de-
obra. Na medida em que havia decréscimo populacional por meio das epidemias,
os Guarani foram sendo degradados de aliados em escravos. Logo apds a sua
fundagdo, Assun¢do viu-se transformada numa cidade de criollos*’, devido a
"fecundidade" dos espanhois. Socialmente de (direito) os criollos ndo eram indios,
apesar de o serem economicamente (de fato).

Um processo semelhante foi identificado na origem seiscentista de Sdo
Paulo por John Manuel Monteiro, onde os portugueses, inicialmente aliados dos
Tupi, pouco tempo depois assumem uma posi¢ao ofensiva de tragicos resultados,
pois "no curto espacgo de duas geragdes, os principais habitantes da regido de Sao
Paulo tinham vivido a destruicdo de aldeias e a desintegracdo de suas
sociedades".®

Em Setembro de 1543, chega a Assungao o capitdo espanhol Rui Diaz de

Melgarejo®, juntamente com Alvar Nufies Cabeza de Vaca, com o qual percorreu

transportadas para terras americanas t€m servido de modelo para as relagdes politicas e laborais ainda
hoje nas ex-coldnias tanto espanholas quanto portuguesas.

% Povoado colonial.

87 Mesticos.

% Cf. MONTEIRO, J. M. Negros da terra: indios e bandeirantes nas origens de Sdo Paulo, p. 55.

% Um detalhe curioso é que mais tarde (1609) seu filho, clérico secular, torna-se jesuita e colaborador
nas missdes do Guaird, devido aos profundos conhecimentos de sertanista sobre a regido. Cf.
GADELHA, R. M. A. F. As Missoes Jesuiticas do Itatim: um modelo das estruturas socio-
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a mesma rota de Aleixo Garcia (1524-1526), do litoral de S. Catarina até
Assungdo. Nuflo Chaves estendeu os dominios espanhois até Santa Cruz de la
Sierra em 1560%.

Preocupados em garantir a ocupacao definitiva da regido, os espanhois
langaram-se a explora¢do do rio Parand, visando garantir a livre navegacao pelo
rio Paraguai. Em 1580, os espanhdis fixam assento na regidao do Pantanal, quando
Rui Diaz de Melgarejo fundou, na chamada Provincia do Itatim ou Itati, uma
precaria vila de nome de San Tiago de Xerez ou Jerez (1580), no vale do rio Pardo
e Ciudad Real del Guahyra em 1556 na desembocadura do rio Piquiri no rio
Parand, no local onde existia a aldeia do Cacique Guahyra.

A terceira comunidade fundada por Melgarejo ¢ Vila Rica do Espirito
Santo, por ordem de Juan de Caray, provavelmente em 1570, na foz do rio
Corumbatai com o rio Ivai, em terras do cacique Coracibera.

Os jesuitas que percorreram o Itatim partiram da Ciudad Real del
Guahyra, no periodo entre 1589 e 1599, época em que se solidificou a presenca
catblica e jesuitica no Guaird, pois foi a partir de 1589 que esta entrou em fase de
consolidagdo, quando 14 aportaram os primeiros padres jesuitas da Companhia de
Jesus para atender a espanhois e indigenas. Anteriormente, j4 haviam passado, de
maneira rapida, por Ciudad Real del Guahyra apenas alguns padres franciscanos —
que ndo receberdo maior atenc¢ao neste trabalho.

Na hipoétese de Jaime Cortesdo, o Itatim era uma regido estratégica para a

comunicacdo entre o Brasil e o Peru, entre o vale do rio Paraguai ¢ 0 Amazonas.

econbmicas coloniais do Paraguai (século XVI e XVII), p. 211.
% CORREA FILHO, V. C. As Raias de Matto Grosso: fronteira septentrional, p. 42.
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Esta foi a principal causas dos longos conflitos entre bandeirantes e jesuitas na
regido. Os planos da missdo do Itatim sdo do Pe. Diogo de Torres, primeiro
provincial da provincia do Paraguai e datam de 1609°' e seu objetivo era expandir
as missoes pelo Paraguai e pelo Chaco até o Amazonas.

Regina Gadelha ja aponta outra razdo para os conflitos ocorridos no
Itatim. Para ela, os conflitos entre indios e colonos foram ocasionados pela
sonegacdo da mao-de-obra indigena pelos jesuitas baseados em cédulas reais
obtidas pelos seus procuradores junto a corte de Madri. Esta andlise tem uma
caracteristica peculiar, ao considerar que os ataques paulistas as missdes do Itatim
ndo tinham relacdo com os conflitos entre jesuitas e os colonos de Xerez e
Assungao.

A frente missionaria do Itatim tinha a sua frente cinco jesuitas, destes um
era o superior € os outros quatro jesuitas estavam distribuidos dois em cada uma
das redugdes.”

A criacdo das redugdes do Itatim ocorreu mediante a implantacdo de

frentes itinerantes de catequese (Cf. Figura 2)* que tinham por objetivo a

posterior fundacao de quatro redug¢des. Uma das frentes missionarias localizava-se

' Cf. CORTESAO, J. Jesuitas e Bandeirantes no Itatim, p. 04.

%2 op. cit., p. 84.

% Na documentagdo consultada, as frentes missionarias sio também chamadas de missdes rurais, isto
porque as reducdes eram chamadas de espago urbano. A rigor, entre 1632 e 1634, ndo havia reducdes
no Itatim, apenas missdes itinerantes: os jesuitas passavam nos povoados de indios pregando, na
figura 02, apresenta um mapa onde estdo representadas quatro missoes do Itatim: Santa Maria de la
Encarnacién, San Angeles, San José e Pedro y Pablo. Foram encontradas, nas fontes, pequenas
divergéncias quanto ao nome destas missdes que segundo ALBUQUERQUE (1977, p. 22), seriam:
Santa Maria, San José, Angeles e San Pedro. Como se pode observar, ¢ apenas uma questio
hagiografica e que esta fora dos dominios da historia. A missao de Santa Maria de la encarnacion
era o nome cristdo da frente missionaria da aldeia de Araquay do cacique Paracu e do xama
Nanduabucu. Apds os ataques bandeirantes, os indios desta aldeia (teké hd) foram reduzidos na
reducdo de Nuestra Seriora de la Fe (taré) num lugar mais a oeste de Araquay e proximo as margens
esquerdas dos rios Miranda e Paraguai (Cf. Figura 03).
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no povoado de Araquay, onde o principal cacique era Diego Paracu. O plano das
quatros redugdes tornou-se inviavel devido aos ataques bandeirantes de 1632.

A missdes do Itatim foram fundadas com o envio dos jesuitas Ignacio de
Martino, Justo Mansilla, Diego Ferrer, Nicolas Henard e o irmdo Mateo
Fernandez, enviados do Guaira em 1631 pelo Pe. Antonio Ruiz de Montoya,
superior geral das 13 missdes que havia no Guaira.”

A primeira missdo que os jesuitas assumiram na regido foi entre os indios
moradores das margens do rio Miranda e Paraguai, e que estavam encomiendados
aos colonos de Xerez”. Ao contrario do que pensavam os colonos, estes indios
das vizinhancas de Xerez ndo eram Guarani e se enquadravam na categoria dos
"Gualachos", indios que falavam a lingua Guarani mas pertenciam a outro grupo
étnico. Falavam o Guarani por imposicdo e tinham a obrigacdo de fornecer
alimentos.

Segundo relato do jesuita Manuel Berthold, em carta datada de
20/03/1652, escrita no Colégio de Assungdo, a Missao do Itatim tinha por objetivo
reduzir indios infié¢is da cidade de Xerez, os ltatines e os chiriguanas. Neste lugar,
os indios encontravam-se em pequenos povoados sem "curas" e sem igrejas.”

A exemplo de Assuncdo, o sustento da cidade de Xerez foi garantido
pelos Guarani encomiendados. A subsisténcia dos colonos paraguaios era
garantida pelos indios encomiendados e residentes no tava. Os sonhos de riquezas

dos colonos tornaram possivel a sobrevivéncia num ambiente dificil como era o

% Cf. CORTESAQ, J. Jesuitas e Bandeirantes no Itatim, p. 100.

% A primeira referéncia a encomiendas de indios nas vizinhangas de Xerez se da em 17-04/1597,
conforme o item IV (CORTESAO, J. Jesuitas e Bandeirantes no Itatim, p. 11).

% Cf. CORTESAO, J. Jesuitas e Bandeirantes no Itatim, p. 100.
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Paraguai colonial.

Neste contexto, o posterior estabelecimento dos jesuitas no Itatim foi um
empecilho as praticas dos colonos. Encontraram-se ainda na bibliografia
consultada inimeras citagcdes em que a cidade de San Tiago de Xerez ¢é referida
como a aldeia dos [ltatines, o que deixa transparecer uma confusdo entre o nicleo
encomendeiro de colonos espanhdis e a Frente Missionaria do Itatim, ao encargo
dos jesuitas’, englobando toda a regido como apenas um aldeamento. Em seus
primeiros anos, a missdo do Itatim era um complexo de aldeamentos composto
pelas missdes de Nuestra Seriora de la Fe (esta missdo era também conhecida
como Nuestra Seriora de Taré e mais tarde por Aguaranambi), San José, Angeles

e San Pedro, todos aglutinados em torno da cidade de Xerez.”®

2.2 — 0OS INDIOS DO ITATIM

A missdo do Itatim era um mosaico étnico onde, juntamente com a
maioria Guarani, estavam reduzidas outras etnias falantes da lingua guarani
(indios que foram reduzidos a serviddo e guaranizados) e indios que ndo eram
guarani-falantes como os Guatd. Normalmente, a documentagdo etnografica
produzida pelos jesuitas e viajantes engloba todos os indios do Itatim como
itatines ¢ muitas vezes como Guarani-/fatines. Poucas informacdes especificas
temos sobre os Guarani-Itatim; da documentacao pesquisada a mais completa é a

carta do jesuita Diego Ferrer. E ele quem afirma, na carta 4nua de 21 de Agosto de

7 Cf. CORREA FILHO, V. C. As Raias de Matto Grosso: fronteira septentrional, p. 42; CABRAL,
O. Historias de uma Regifio: Mato Grosso, fronteira Brasil-Bolivia e Rondonia, p. 35.
% Cf. ALBUQUERQUE, M. M.; REIS, A C. F.; CARVALHO, C. D. Atlas Histérico, p. 22.
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1633, que os indios das missdes do Itatim ndo eram nem Guarani, nem Tupi, mas
Temiminos, segundo ele, "agiles para la ca¢a".”

No século XVII, baseado em Cabeza de Vaca e Schmidel e em outras
varias expedicdes espanholas a regido, Pe. Diego Ferrer afirma que estes ltatines
ndo eram verdadeiros Guarani nem Tupi, mas uma nagdo intermediaria, por ele
dividida em dois grupos lingiiisticos: os Gualachos e os Guarani, os primeiros nao
falavam o guarani e compreendiam varios grupos, os Guand, os Tuno, os Mbaya,
os Guarano, entre outros em niimero menor. Eles praticavam comércio com os
Itatines e tinham como limite de seus dominios o rio Bermejo; compreendiam
povos chaquenhos conhecidos também como Guaycuru e Guaycuriti. Entre os
Itatines, os Guarani propriamente ditos autodenominavam-se de ybityryguds.

Estudos modernos indicam serem estes povos da nagdo Guarani e que,
entre os primeiros observadores jesuitas, persiste uma certa dificuldade na
diferenciagdo dos grupos. Segundo Métraux, citado por Regina Gadelha'®”, o

territorio dos Guarani, ndo ultrapassava o alto rio Miranda, embora ainda

houvesse alguns grupos encontrados até nas imediag¢des do rio Taquari.

TABELA 1 - LOCALIDADES E CACIQUES DO ITATIM

DENOMINACAO
LOCALIDADES LOCAL DOS "PUEBLOS" "CACIQUES"
GRUPOS
Prqv.Tepotl Alvaro, Ybacari,
(Rio Apa) i Yaguayra Mangara, Bernayra, Br
Semadoltatin - VANSAS PO PR
Rio Parana * * Juan
-y
Prov. Taranta % % Tayuru
(entradaparao Itatim)  _ _ _ _ _ ____ _ _______ _ _ _VYtapitigsa
Jatim  ___ __ __ ____*_ ________*_ _ __ _Guaya Comytan, _ _

* CORTESAO, J. Jesuitas e Bandeirantes no Itatim, p. 30.
' Cf. GADELHA, R. M. A. F. As Missdes Jesuiticas do Itatim, p. 256.
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Rio Muriei Xpoval™' (ou

(Itatim) (proximo de Yapimboae Himimpebaya)
Xerez) _galthony
Poypoyu e

Ychenterentunyu,
Ybopeyu,
Hicotayu,Ychenyu
Chetiguatuyu,

Rio Muriei Cunumyay Coymbua e Yopayapi Chachumyu, Hiponyu,
Pantabayu, Antitanyu,
Guactacyu,
Uguaribuyu e
Hijoranyu.

FONTE: GADELHA, R. M. A. F. As Missoes Jesuiticas do Itatim: um modelo das

estruturas socio-econdmicas coloniais do Paraguai (séculos XVI e XVII). p. 257.
* O nome nao consta na documentacao consultada.

Todas as nagdes indigenas que habitavam do rio Miranda até o rio Apa
eram chamadas de [tatines, apesar de o uso deste termo englobar diversas
parcialidades conhecidas por nomes locais, de acordo com os nomes dos
povoados ou de seus respectivos caciques.

Segundo Branislava Susnik'”, a drea de influéncia dos indios do Itatim se
estendia para além da regido do Itatim, chegando até o Guaird antigo. Estes indios
do Itatim sd3o comumente denominados, na bibliografia colonial, pelo termo
genérico de itatines; ja Bartomeu Melia chama os ifatines de Guarani historicos,
baseado principalmente nos estudos etnolingiiisticos do Pe. Antonio Ruiz de

Montoya, Tesoro de la Lengua Guarani.'”

1% Creio que aqui houve uma dificuldade quanto a interpretacdo da grafia colonial dos jesuitas que
freqlientemente utilizavam-se de caracteres gregos. Este nome seria Cristoval, (as abreviaturas eram
muito comuns nas cartas anuas).

12 Cf. SUSNIK, B. EI Rol de los Indigenas en la Formacion y en la Vivencia de Paraguay. 1. p. 42.
1% Cf. MELIA, B.; SAUL, M. V. A.; MURARO, V. F. O Guarani: uma bibliografia etnologica, V.
indice tematico.
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E preciso ter claro, que ao utilizarmos o termo /tatines, ndo nos estamos

referindo somente aos Guarani, uma vez que a regido do Itatim englobava

diversos povos indigenas.

Para Branislava Susnik'®, os ltatines eram compostos de vardes que

praticavam a pilhagem e a guerra em expedicdes guerreiras. Deslocavam-se até o

Império Inca em busca de metais, enfeites, onde, inclusive, havia outra variedade

de milho. Na mitologia Guarani, o império Inca deu origem a mitos, como o pais

de Candiré, terra de fertilidade onde havia fartura de metais e de alimentos. Os

espanhdis, a0 ouvirem estas narrativas, acabaram por adapta-las as suas crengas de

que havia minas de metais preciosos no Paraguai, realmente um milagre

hermenéutico.

TABELA 2 - REDUCOES E RESPECTIVOS CACIQUES DO ITATIM

LOCALIDADES REDUCOES CACIQUES

Rios Miranda e Nabileque . . .
(aralelos 20°e21) ___ Swiescdevemol | Namdwabuew

~ . . Don Luiz Tataguagu,
Moewmiang vl de Y Guaybips o Nanduabucu

Mgrgem esqqerdal dorio San Benito de Yatay ou Nanduabugu e Paracu (Don

Miranda na direcdo da serra da .

Yutay Diego)
_Bodoqueta -
Natividad de Nuestra Sefiora Aguaraguaty (Don

Nanduabugu e Paracu (Don
Diego), também os caciques
da outra banda

e~ deTaraguyy _ __ Bartolom

Rios Tepoty (abaixo do
pamlelo2 Y Diego) ____
Andirapuca, (abaixo do . .
parlelo21) _______ Andmeed 7 pieg)

Yatebo (localidade entre Yatebo (jungdo de Andirapuca
AndirapucaeTepoty)  __ _ eTepoty) ~______ Die

Entre os paralelos 22° e 23° Santo Inacio de Caaguacgu (ou

Cahuacu) em 1650 San
Ignacio de Ypané

% Esta afirmagdo de Branislava Susnik estd ancorada na obra do Conego Jodo Pedro Gay,
especialmente em seus relatos sobre a expedi¢ao de Aleixo Garcia, na obra Historia da Republica
Jesuitica do Paraguay. Ja o Conego Gay tem como fonte principal os trabalhos de Rui Diaz de

Guzman a respeito do povoamento da Provincia do Rio da Prata.
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Nove dias de jornada de

Caaguacu (margens do rio Nuestra Seriora de la Fe del y Borabebé, Nantabagua,
Par f agi . r(’)xgimo dos rios Taré (Santa MariadelaFee  Nanduabugu e Paracu (Don
guatep depois Aguarananby) Diego)

Paiagud)
FONTE: MCA, Jesuitas e Bandeirantes no Itatim; BECKER, I. I. B., Liderancas
Indigenas, p. 109-118.

Para os jesuitas, os [fatines seriam de melhor trato que os demais Guarani
e teriam um melhor governo. Quanto ao idioma, Pe. Ferrer observa algumas
poucas diferencas dos demais Guarani, assemelhando-se mais a linguagem dos
Tupi.'®

Sobre os indios do Itatim, baseada em Ferrer, Regina Gadelha (1977)
elaborou um quadro registrando as localidades e a denominag¢do dos grupos ou
povoados (Tabela 1).

Gadelha totaliza 11 grupos, 13 povoados e 33 caciques com seus
respectivos nomes. Apresenta os caciques como principais da aldeia, mas nao
como unicos chefes. Quanto as denominacdes locais, grupos e casas, nio traz
indicag@o para todas; somente constam nomes para 5 grupos € 5 povoados.'®

ftala Irene Becker, em seu estudo sobre as liderancas indigenas nas
reducdes jesuiticas do Paraguai, reconhece no Itatim as redugdes, povoados e
respectivos caciques constantes na Tabela 2.

Quando ocorre a fundagdao da Missdao do Itatim, entre 1631 e 1632,
surgem quatro frentes missionarias itinerantes: San José (1632), Angeles de
Taruati (1632), San Benito de Yatay (1632) e Nuestra Seriora de Taraguy (1632).

Logo no inicio das missdes, os maloqueros de San Pablo atacam o Itatim e levam

15 Cf. CORTESAQ, J. Jesuitas e Bandeirantes no Itatim, p. 30.
1% Cf. BECKER, L. I. B. Liderancas Indigenas, p. 106.



62

cativos em 1632. Os jesuitas continuam os trabalhos, reunindo novamente os
indios em duas reducdes em 1633-1634 (Andirapucd; 1633 e Tepoty, 1633) que,
devido as dificuldades (fome, peste e frio), sdo unidas em um numeroso povoado—
reducdo chamado de Yatebd, o qual, por sua vez, em 1635 ¢ dividido novamente
formando duas missdes denominadas de Santo Inacio de Caaguagu (1635) e
Nuestra Seiiora de la Fe do Taré (1635)."” Havia também alguns povoados
conforme observaremos na Tabela 3.

Os povoados de Ipané ou Pitum aparecem sempre em situagdes de
mobilidade dos indios do Itatim: estes postos concentravam indios que fugiam das
invasoes portuguesas e ficavam a uma distancia entre 40 a 50 1éguas de Assun¢ao

na margem esquerda do rio Paraguai, entre os paralelos de 23° e 24°.

TABELA 3 - POVOADOS E RESPECTIVOS CACIQUES DO ITATIM

LOCALIDADES POVOADOS CACIQUES
Guarambaré (Don Pedro),
Rio Ipané Guacu Ipané ou Pitum Pazay (Don Diego) e Tampa
- _______(DonPedro) _ ______
Rio Ipané Guacu Ybu Nanduabucu
FONTE: MCA, Jesuitas e Bandeirantes no Itatim; BECKER, I. I. B. Liderancas Indigenas,
p- 109-118.

O povoado de Ipané (tava) aparece nas anuas como precisando ser
"missionado" em 1647 e, em 1649, o Pe. Ferrufino menciona o envio de jesuitas
para estas localidades. O povoado de Ybu ¢ descrito como contendo iniimeros
indios missionados e "devotos".

Entre os [tatines, as terras eram comunitarias e cada familia (homem,
mulher e filhos) possuia o seu proprio lote de mandioca, devidamente cultivado.

Quando os campos se esgotavam pela pratica da coivara, e a caga se escasseava, a

197 op. cit., p. 108.
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aldeia emigrava em busca de outro lugar para se instalar, geralmente proximo a
fonte de agua e, desta forma, o padrao do povoamento segue o vale dos rios.

Cada aldeia constituia-se como um grupo ofensivo-defensivo e durante as
mudangas do lugar da aldeia, eram respeitados os limites do territorio da aldeia
vizinha. A solidariedade local era forte, a ponto de evitar a destruicdo ou extingao
do grupo. A dinamica interna da sociedade guarani somente foi alterada com a
chegada dos espanhois.

Os vinculos de sangue ou de parentesco eram extremamente importantes
nas aliangas com os povoados vizinhos, como forma de fortalecer e reforgar a paz
dentro do grupo, além de ser um reforco nas aliancas em tempos de guerra. Esta
caracteristica Guarani foi aproveitada pelos espanhdis em beneficio proprio, pois
obtinham a for¢a de trabalho e o auxilio em expedi¢des guerreiras dos cunhados
(tovaya) confinados nos pueblos.

Uma modalidade semelhante de contato entre culturas ocorreu entre
portugueses € Tupi que habitavam o litoral brasileiro. Em ambas as frentes de
colonizagdo, os perdedores foram os nativos, que tiveram seus costumes
combatidos como hereges, o que acabava por justificar a escravidio dos
dominados.

Cada aldeia possuia seu chefe ou cacique principal, porém seu poder de
direito durava enquanto durasse sua autoridade de fato. Por outro lado, os
cronistas espanhois acreditavam que o cacicazgo ja era uma dignidade hereditaria.
No Paraguai colonial, os caciques aliados e "cristdos" eram agraciados com o

honorifico titulo de "Don". No Itatim, h4d o caso do cacique Paracu, cujo nome,
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apos a "conversao", passou a ser Don Diego Paracu. O cacique era escolhido de
acordo com as suas virtudes pessoais.

O mando, de fato, permanecia nas maos dos xamas. No Itatim, o
Nanduabugu é o principal e mais ouvido cacique e principal barreira a "conquista

espiritual” intentada pelos jesuitas na regido.

2.3 — A MISSAO DE NUESTRA SENORA DE LA FE

2.3.1 — Localizacao e Fundacao

A missdo de Nuestra Seniora de la Fe figura entre as mais antigas do
Itatim, pois, assim que chegou o Pe. Diego Ferrer (1631), estabeleceu na aldeia de
Araquay a Missdo de Nuestra Seriora de la Fe, ai permanecendo até os ataques
bandeirantes na regido do Itatim em 1632.

No periodo de 1631-1634, a missdo "perambulou” entre os paralelos 19 e
22 de latitude sul (V. Figura 2), entre o Paraguai a oeste ¢ a serra de Amambai a
leste, situada entre os rios Taquari ao norte € 0 Apa ao sul, segundo carta anua de
Pe. Diego Ferrer de 21/08/1633'®, Ali os jesuitas Vicente Hernandez e Vicente
Badia eram bastante estimados por Don Diego Paracu, cacique da aldeia Araquay
e do povoado chamado de Taré, foram eles que prometeram padres ao povoado. A
Missido ficava distante de Assungdo quase 100 léguas'®” e nove dias de caminhada
ao norte de Caaguacu.

Na Figura 3, reproduzimos o mapa N° 95 da Cartografia Jesuitica, em

18 Cf. CORTESAQ, J. Jesuitas e Bandeirantes no Itatim, p. 29.
199 op. cit., p. 89.
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que estd representada toda a provincia do Itatim. Alguns detalhes deste mapa
merecem destaque, como a proximidade da aldeia Araquay do cacique Paracu e o
posterior abandono apds os ataques bandeirantes de 1632 e o estabelecimento da
Missdo de Nuestra Seriora de la Fe na margem esquerda do rio Miranda
(Mbotetey'’) e muito proxima a sua desembocadura no rio Paraguai. Um detalhe
interessante ¢ que o mapa traz , barra acima do rio Miranda, um simbolo que se
assemelha a uma ponte, mas uma analise das condig¢des técnicas da €poca e
materiais da reducao permitem deduzir que o simbolo indica um local de travessia
para a outra banda do rio Paraguai. O ponto de passagem para a outra margem
estava localizado acima da desembocadura do Miranda pela razio pratica de estes
lugares geralmente serem pedregosos e de forte correnteza.

O mapa da Figura 3 traz ainda representagdes da serra e dos muitos
ervais que havia na regido de Mbaracayu eram, (Maracaju), dos povoados de
Xerez, Ipané, Guarambaré, e da missao de Santo Inacio de Caaguacgu.

Os ervais de Mbaracayu eram, segundo Montoya, nativos e largos, (duas
ou trés léguas). Foram alvo de acirradas disputas entre os colonos e os jesuitas,
devido a insalubridade e crueldade com que eram explorados os indios. O
povoado de Mbaracayu, em alguns anos, transformou-se num verdadeiro ossario,
porque os indios tinham de carregar entre cinco e seis arrobas (algo em torno de
90 kg) de ervas nas costas por distAncias que variavam entre 60 e 120 km.""

Muito embora as fontes escritas ndo fornecam as coordenadas precisas da

1% Alguns autores trazem a expressdo Butetey suprimindo a letra "m" inicial. Porém para um ndo
falante da lingua guarani torna-se praticamente impossivel saber que esta palavra possui uma
nasalizag@o antes de ser pronunciada . Esta nasalizagdo esta representada graficamente pela letra "'m".
" Cf. MONTOYA, A. R. Conquista Espiritual, (1989) p. 63; CORTESAO, J. Jesuitas e
Bandeirantes no Guaira, p. 173.
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localizagdo da missdo, o mapa La Provincia del Itatin fornece uma precisao
maior, do que deve ser tomada com certas ressalvas devido a margem de erro dos
instrumentos disponiveis no século XVII. De acordo com o mapa (Figura 03), as
coordenadas da Missdo de Nuestra Seriora de la Fe seriam: latitude 20°10' S e
longitude''? 57°30' W.

Uma analise mais detalhada do mapa mostra que a Missdao de Nuestra
Seriora de la Fe estava proxima a um brago do rio Miranda que o mapa do Mato
Grosso do Sul (IBGE, 1995) nao aponta. A causa do desaparecimento deste brago
de rio deve-se provavelmente ao assoreamento, pois estava localizado em area
baixa e, sendo assim, o desaparecimento deste brago de rio aumenta mais a
margem de erro do mapa.

A reducao permaneceu no local representado no mapa da Figura 03 desde
1633 até 1647, quando novos ataques dos paulistas forcaram a sua descida até o
Paraguai.

A missdo foi fundada pelo jesuita Vicente Herndndez e seria ponte de
passagem para a outra banda do rio Paraguai e dali até os chiriguana na Bolivia.'"

No inicio da missdo, atuaram nela também os jesuitas Domingo Mufioa e
Christoval de Arenas. Os relatos dos jesuitas afirmam que estes indios eram
muitos semelhantes aos chiriguana; em resumo, ndo queriam entrar na igreja nem
tornarem-se cristaos. Ameagavam de morte e furtavam a comida dos padres para

que a fome e o medo os obrigasse a ir embora. Domingo de Mufioa foi ferido no

12 A longitude da missdo foi obtida pela sobreposi¢do do mapa La Provincia del Itatin (Figura 03)
com o mapa atual do Mato Grosso do Sul (IBGE, 1995). O mapa original traz uma marcagio
longitudinal diferente da utilizada atualmente (0° a 180° a partir do meridiano de Greenwich) que
varia entre 0° a 160°. O meridiano zero, utilizado como referéncia pelo desenhista deste mapa, ¢
desconhecido, provavelmente ¢ a Espanha e, neste caso, haveria um erro de 8 graus.

13 Cf. CORTESAO, J. Jesuitas e Bandeirantes no Itatim, p. 101.
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rosto com um pedago de pau e Christoval de Arenas derrubado no chio intimeras
vezes. De acordo com os jesuitas, os indios cometiam estes atos de violéncia
instigados por uns "feiticeiros" que o Pe. Vicente Badia havia expulso do povoado
de Taré.'"*

Os trabalhos de fundagdo duraram trés anos. Em um ano, Manuel
Berthold "doutrinou" e batizou 500 pessoas, deixando reduzidos mais de 500 e,
entre eles, 14 familias de indios da outra banda do rio Paraguai, de Santa Cruz de
la Sierra e dos Chiriguana. A reducdo foi dedicada a Nuestra Seriora de la Fe e a
primeira em Caaguagu foi dedicada a Santo Inacio.'"

Em Nuestra Seriora de la Fe, foram mortos pelos indios os padres Pedro
Romero, o irmdo Mateo Fernandez e um indio cristdo. Tal fato se deu apds os
jesuitas trazerem para a missdo indios da margem direita do rio Paraguai.''®

As noticias que nos chegaram desta missdo estdo em cartas anuas escritas
pelos jesuitas que atuaram na frente missionaria e dirigidas para o Rei da Espanha,
Real Conselho de Indias, Vice-Rei, Real Audiéncia do Prata e ao Ouvidor da Real
Audiéncia.'"”’

A Missao de Nuestra Seniora de la Fe ndo recebeu ajuda do rei da
Espanha, era sustentada (até que se tornasse auto-suficiente) pelo colégio de
Assungio e pela Provincia Jesuitica do Paraguai.'®

Logo apos a vinda do Pe. Diego Ferrer, chegou também o Pe. Ignacio de

Martino para a aldeia de Naeumitang, onde estava o cacique Luiz Tataguacu, o

4 op. cit., p. 101.
5 op. cit., p. 101.
1% op. cit., p. 102.
"7 op. cit., p. 98-99.
8 op. cit., p. 89.
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qual com os demais chefes mostrou-se arredio aos jesuitas.

2.3.2 — Ataques Bandeirantes

Os jesuitas sempre tiveram consciéncia do "perigo" bandeirante e por
isso mantinham uma rede de espias para observar sinais da presenca destes, até
mesmo porque uma parte dos indios reduzidos no Itatim provinham dos povos
destruidos (Loreto, Santo Inacio, Sdo Xavier, Sdo José, Anunciagdo, Sdo Miguel,
Santo Anténio, S3o Pedro, Sao Tomé, Angelis, Concei¢do, Sao Paulo e Jesus
Maria) por bandeirantes no Guaira em 1631.'"*

Apenas haviam comegado os trabalhos missionarios no Itatim'*’, quando,
em 1631, chegaram os bandeirantes na aldeia de Araquay. Convenceram ao
cacique Paracu que vinham a pedido dos padres e necessitavam da ajuda do
cacique e sua gente para vingarem-se de uns indios que haviam "mal ablado" dos
padres.

De acordo com o relato do Pe. Diego Ferrer, foi facil aos portugueses
convencerem Paracu, para que fossem "com ellos a pelear contra sus hermanos
por el grande amor e aficion que tenian a sus P®. y assi fue Paracu com toda su
gente armada com sus flechas en compariia de los portuguezes a los pueblos que
estan adelante..."."”!

Os portugueses foram favorecidos pela auséncia dos padres Ignacio de

Martino e Nicolas Henard. Assim que estes souberam do ocorrido, partiram

"9 Cf. GAY, J. P. Historia da Repiiblica Jesuitica do Paraguay, p. 72.

120 Ndo havia ainda mais que duas ou trés missdes. Cf. CORTESAO, J. Jesuitas e Bandeirantes no
Itatim, p. 100.

12l op. cit., p. 39-40.
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imediatamente rumo a aldeia de Paracu, onde se encontravam ainda alguns
portugueses. Segundo nos diz Pe. Diego Ferrer, os jesuitas caminharam "noches e
dias hasta llegar" até a aldeia de Paracu.

Quando o Pe. Ignacio de Martino encontrou os portugueses, foi preso
durante trés dias por té-los ameacado com sua espada e para ndo se encontrar com
os indios que estavam dispersos pelas matas e reorganizar alguma resisténcia.'*

Pe. Nicolas teve mais sorte, pois encontrou o "fulano Quadros" —
Ascenso Quadros, capitdo-mor da bandeira'* e junto a ele conseguiu a libertagdo
de Nanduabugu, os seus caciques e Diego Paracu. Desta forma, os jesuitas
obtiveram o reconhecimento de Nanduabucu, conseguindo assim fundar duas
redugoes.

Os indios e jesuitas retiraram-se cerca de 30 ou 40 léguas para os
povoados denominados de Taragui, Ibu, latebo, Tareiri ¢ em Iutai. No proéximo
ano, retornam os bandeirantes e destroem os povos e redugdes. Os indios fogem
novamente e desta vez cruzam o rio Paraguai juntando-se a infiéis, uns aliam-se
aos Paiagua e os outros simplesmente se escondem. Os padres retiram-se para
Caaguagu (40 léguas de Assuncdao e 4 do povoado de indios cristdos, Ypané)
levando cerca de 200 indios.'**

Apoés estes ataques paulistas, os neofitos da Companhia de Jesus no

Itatim padecem da pobreza, fome, frio e sol'” e longas caminhadas até 1633,

2 op. cit., p. 41.

12 Cf. GADELHA, R. M. A. F. As Missdes Jesuiticas do Itatim: um modelo das estruturas sécio-
econdmicas coloniais do Paraguai (séculos XVI e XVII), p. 242.

124 Cf. CORTESAO, J. Jesuitas e Bandeirantes no Itatim, p. 100.

125 E pertinente repetir aqui que tanto o calor quanto o frio da regido castigavam, de fato, aqueles que
nela se aventuravam. A maxima chega a 40,6 e 40,8 °C e a minima pode chegar a 0,8 °C a 1,2 °C
abaixo de zero.
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quando as missdes da regido ganham novo alento. A Missdo de Nuestra Seriora
de la Fe reduziu os sobreviventes do povoado de Araquay sob a influéncia do

xama Nanduabugu e ficou ao encargo inicial de Diego Ferrer.

2.3.3 — A Fase Posterior a 1634

O ano de 1634 foi dificil para a redugdo: apesar da ajuda do colégio de
Assuncgdo, faltaram alimentos, pois as plantagdes haviam sido destruidas pelos
bandeirantes.

O colégio de Assungdo auxiliava a redu¢do, enviando instrumentos
agricolas, sementes e todo o necessario para a instalacdo dos padres no Itatim. O
colégio enviava também gado, sobretudo no inicio da redugdo, o que na época
constituia-se num bem inestimavel, especialmente porque supria a insuficiéncia de
géneros alimenticios enquanto os ro¢ados nao produziam o suficiente, para as
numerosas familias reduzidas.'*

A introdu¢do do gado, bem como de mudas de novas plantas, novos
conhecimentos trazidos pelos missionarios, a utilizagdo de machados de ferro,
instrumentos agricolas (boi, arado) e a tecelagem foram elementos que muito
contribuiram para a aceitacdo dos jesuitas por parte dos indigenas, de modo
especial, os guerreiros Guarani, o que lhes conferia uma superioridade tecnologica
frente aos seus inimigos tradicionais.

O periodo compreendido entre 1639 e 1647 ¢ o mais prospero para

ambas as redugdes do Itatim. Apesar da rebeldia inicial, os ltatines ja se achavam

126 Cf. CORTESAQ, J. Jesuitas e Bandeirantes no Itatim, p. 103-5.
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suficientemente enfraquecidos para que pudessem opor grande resisténcia aos
obstinados jesuitas.

Por volta de 1647, o povoado ja se encontrava em "bom estado" de
cristianismo, ou seja, as mulheres — uma vez exortadas — ja se vestiam com
"decéncia e decoro", segundo os dogmaticos preceitos da época, e também foram

127

localizados e devidamente castigados feiticeiros'*’. Nesta ocasido, introduziu-se

128 duas vezes por semanas.'”’

na missao a disciplina da Quaresma

Ao verem a prosperidade da missdo, os antigos habitantes da cidade de
Xerez tentaram mais uma vez em 1637 apelar ao governador de Assungdo, para
voltar a dispor do servico dos Itatines."** Os jesuitas apelam ao rei e obtém a
prorrogacdo de isen¢do dos Guarani misioneros do servico pessoal, apos a
interven¢do do Pe. Montoya.

Os indios da Missao do Itatim, particularmente aqueles nedfitos
remanescentes dos ataques bandeirantes de 1631-1632, segundo Pe. Manuel
Berthold, eram "bdrbaros, borrachos, pintados, cabeludos como mulheres,

soberbos e desobedientes""!

. Estes indios, na opinido dos jesuitas, eram em tudo
parecidos com os Chiriguana. Diziam-se cristdos simplesmente porque havia
passado em suas terras um certo clérigo chamado Cerian que lhes deu nomes
cristdos. Batizou alguns, mesmo sem conhecer a sua lingua, ou seja, de cristdos s

tinham o nome. Entre eles havia também alguns indios que escaparam da

destruicao das missoes do Guaird e vieram acompanhando os padres e fugindo dos

12" Em toda a literatura jesuitica deste periodo, os xamis sio chamados de feiticeiros.

12 Periodo de 40 dias que vai da Quarta-feira de cinzas até Domingo de Pascoa, destinados, por
catdlicos romanos e ortodoxos, a peniténcia (jejum e abstinéncia). Do lat. Quadragesima.

12 Cf. CORTESAO, J. Jesuitas e Bandeirantes no Itatim, p. 86.

130 Cf. CORTESAQ, J. Jesuitas e Bandeirantes no Uruguai, p. 448-9.

131 Cf. CORTESAO, J. Jesuitas e Bandeirantes no Itatim, p. 100.
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portugueses.'*

Os trabalhos comecaram com estes 200 indios: pregag¢do do evangelho,
catequese e batismo. Os jesuitas que ficaram trabalhando no Itatim (Diego Ferrer
e Nicolas Henard) foram ajudados pelos trabalhos pelos também jesuitas Vicente
Hernandez e Domingo Muiioa. Estes indios comegaram a viver como cristaos e
ajudaram a reduzir outros 300 indios nos trés anos que se seguiram.'*

Neste trabalho de reagrupar os indios, o jesuita Domingo de Mufioa

"134 na outra banda do rio Paraguai,

reduziu alguns "Guatos yndios de outra lengua
porém durante a volta para a missdo morreu assistido pelo Pe. Christoval de
Arenas a umas seis léguas de distancia da missao.

A catequese ja estava reorganizada no Itatim por volta de 1639, isto
porque somente neste periodo puderam ser auxiliados, financeiramente, pelo
colégio de Assunc¢do. Chegam também no Itatim os jesuitas Manuel Berthold'** e
seu companheiro Barnabé Bonilla. Nesta fase, as incursdes em busca de novos
indios para serem reduzidos ja iam a uma distancia de 40 1éguas ou mais. Nestas
jornadas (que podiam durar meses), eram os proprios indios que sustentavam o0s
padres com frutos, caga e pesca. Muitas vezes tornavam a pé para a missiao
trazendo, sobre seus cavalos, enfermos e idosos.'*

O jesuita Manuel Berthold afirma que os indios da missdo eram novos e

"ariscos", obrigavam os jesuitas a correr atrds deles muitas vezes, até que, através

B2 op. cit., p. 100.

13 op. cit., p. 101.

3% op. cit., p 102.

13 Este jesuita atuou na redugdo dos indios nas frentes missionarias do Uruguai, teve participagdo
ativa na fundacdo da Missdo de S. Miguel em 1632, onde reduziu cerca de 1000 indios. Cf.
CORTESAO, J. Jesuitas e Bandeirantes no Itatim, p. 99.

13 op. cit., p. 101.
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do "bom tratamento", os indios adquiriram amor pelos padres, entravam na igreja
e ouviam as pregacdes. Isto tudo sem a ajuda de espanhois ou soldados'’, o que
permite a conclusdo de que, em outras missdes ou povoados, a espada trabalhava
para aumentar o poder de persuasdo da cruz, a fim de obter a "adesdo" a fé do
maior numero de indios.

De acordo com a leitura das fontes, pode-se afirmar que a fundacdo da
reducdo de Nuestra Seriora de la Fe, data do periodo entre 1632 e 1633. O local
escolhido para o estabelecimento da missdo pela gente de Nanduabucu
desagradou aos jesuitas, por situar-se muito proximo dos Paiagud e "outras nagoes
barbaras do Chaco","”® dai decorre naturalmente que a missdo se fixou nas
margens do rio Paraguai. Percebemos que a gente de Nanduabucu conhecia muito
bem a regido, ao escolher as margens do rio Paraguai, regides naturalmente
procuradas para habitacdo de homens e animais, uma vez que as margens do rio
sdo mais elevadas que as planicies proximas e, portanto, permanecem secas
durante as inundagdes (V. Figura 03).

Os jesuitas tinham grandes expectativas e esperangas em relagdo a esta
missdo, pois a consideravam ponte de lancamento para a catequizagdo de outras
"nacdes" indigenas que, por sua vez, estavam proximas da missdao e eram "aptas
para o evangelho". Dentre estas outras nagdes, a mais proxima era a dos Guato (14
léguas de distancia). Para constata-los, foi enviado o jesuita Alonso Arias"’, que

teria causado grande espanto entre as mulheres e criangas a principio, mas depois

57 op. cit., p. 101.

18 Cf. GADELHA, R. M. A F. As Missdes Jesuiticas do Itatim: um modelo das estruturas socio-
econdmicas coloniais do Paraguai (séculos XVI e XVII), p. 243.

13 Cf. CORTESAO, J. Jesuitas e Bandeirantes no Itatim, p. 85.
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deste primeiro contato vieram os "principais" com suas canoas, reunindo grande
numero de indigenas aos quais os jesuitas teriam dado a entender que seu desejo
era apenas o contato e seu intento era "dar-lhes conhecimento de Deus seu criador
e de sua lei para que suas almas ndo parecessem eternamente no inferno. E
havendo feito juntar no dia seguinte os meninos, comegou a instrui-los".'*’

O conteudo desta catequese principiava pela explicagdo dos
mandamentos e terminava pelo matriménio com uma s6 mulher. Apds o
encerramento da catequese, os Guatd se teriam convertido e transferido para a
margem ocidental do rio Paraguai, mais préximo da Missdo. A partir de entdo, as
visitas ao povoado s3o bastante freqiientes.

Conforme se pode observar através da leitura das fontes, o que também ¢
confirmado na obra do padre Antonio Ruiz de Montoya — A Congquista Espiritual
feita pelos Religiosos da Companhia de Jesus nas Provincias do Paraguai,
Parana, Uruguai e Tape —, o programa de catequese nas missdes jesuiticas era
organizado da seguinte forma: a catequizagdo sempre comegava com 0S meninos,
uma vez que, por meio destes, almejava-se converter os adultos, principalmente
através da musica que exercia grande fascinio entre os Guarani: parece que os
jesuitas conseguiam "conquistar" mais indigenas com uma flauta, do que com

espadas, imagem perpetuada pelo filme "A Missao" (1986).

2.3.4 — Os Ataques Bandeirantes e a Destrui¢do da Missao

No dia 08 de Setembro de 1647 (Natividade de Nossa senhora), houve

%0 op. cit., p. 85-86.
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um grande nimero de confissdes e comunhdes. Na noite deste dia, o povoado foi
atacado pelos bandeirantes (maloqueros del Brasil). Foram aprisionados em suas
casas, segundo os jesuitas, cerca de 220 indigenas. Os bandeirantes retiraram-se
antes de amanhecer para onde estavam suas canoas, em vista de seu nimero ser
reduzido. Os indigenas, sabendo que levavam cativos, seguiram-nos pelo mesmo
caminho, conseguindo cerca-los a uma légua do povoado no cume de um morro.
No resgate morreram seis membros do povoado e um da bandeira, enquanto
muitos outros ficaram feridos.'"!

Assim que souberam em Caaguacu do ataque bandeirante, foi enviado
para Nuestra Seriora de la Fe um grupo em socorro, mas demorou a chegar
porque a missdo ficava a 40 léguas de Caaguacu. Ainda assim, os portugueses
foram seguidos durante alguns dias, até que indios e jesuitas desistiram de
alcangd-los. Voltaram entdo pelas cabanas construidas e abandonadas pelos
bandeirantes entre uns povos de infieles montaraces'?, onde foram encontrados 9
ou 10 corpos de Portugueses e Tupis, provavelmente mortos em alguma cilada.'®

Ap6s os ataques do dia oito de Setembro de 1647, o povoado onde ficava
a Missdo de Nuestra Seiiora de la Fe e seus remanescentes deslocaram-se
aproximadamente 18 1éguas adiante de Santo Inacio de Caaguacu, onde fizeram
ranchos.'* O objetivo com esta retirada era aproximar-se da Missdo de Santo
Inécio (distante 40 1éguas), para que uma ficasse a vista de outra e a defesa, frente

aos bandeirantes fosse mais eficiente.

4! op. cit., p. 86-87.

142 Referéncia aos indigenas que estavam reduzidos e viviam fora dos povoados, nas matas.
1 Cf. CORTESAQ, J. Jesuitas e Bandeirantes no Itatim, p. 86-87.

14 op. cit., p. 87.
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Ap6s varios dias de penosa jornada e atacados pela peste e pela fome, os
indios decidiram parar na metade do caminho, na orelha de um rio onde fixaram
moradia, contrariando a vontade de Domingo de Mufioa e Christoval de Arenas.'*
A tnica comida era carne. O que restara da missao foi alvo de uma "peste en las
camaras de sangre" e os demais indios se dispersaram pelos montes em busca de
caca e frutas silvestres. A fome é o maior impedimento ao trabalho dos jesuitas.'*

No trabalho de reajuntar os indios, morre o Pe. Domingo de Muifioa no
dia 11 de agosto de 1648. Este jesuita nasceu em Bilbao de Vizcaya e fez o
noviciado em Andalucia, tinha fama de piedoso e faleceu com 42 anos de idade e
23 de Companhia de Jesus, atuou nas transmigracdes do Guaird e nas missdes do
Itatim.'"’

Na ocasido de sua morte, Domingo Mufoa padecia de um mal

148

desconhecido'® - parecido com uma espécie de célica com dores intensas € um

"fogo artificial que interiormente /e abrasava". Padeceu também o frio intenso e a
falta de telhado (trazia consigo apenas um lengo).'*’

Por ocasido de sua morte, Domingo Munoa estava indo atrds de uns
indios que soube estarem cativos (e, portanto, correndo o risco de serem

"pervertidos") num povoado de infieles distante cerca de 30 léguas. O

companheiro' deste jesuita era o Pe. Christoval de Arenas.

% op. cit., p. 90.

146 op. cit., p. 87.

47 op. cit., p. 88.

148 As cartas anuas estdo repletas de relatos "piedosos" sobre falecimento de missionarios. Estes
relatos sdo denominados de necrologia e tinham por objetivo tanto comunicar quanto registrar um
breve curriculo da vida do jesuita falecido.

1% Cf. CORTESAO, J. Jesuitas e Bandeirantes no Itatim, p. 88.

1% Vale ressaltar que os jesuitas, por serem padres membros de uma congregagdo religiosa, nunca
vao para um trabalho sozinhos, estdo sempre em numero minimo de dois.
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Assim que cessou a peste, os padres comecaram a reunir os indios para
cuidar de "los sembrados" (semeados).

Neste periodo, a Missdo foi atacada novamente no dia primeiro de
Novembro de 1648, porém, devido a situacdo em que esta se encontrava, poucos
indios foram aprisionados.""

Os ataques freqiientes denotam que os bandeirantes fixaram
acampamento e conheciam muito bem a regido. A origem destes conhecimentos
sobre a missdo do Itatim provinha de antigos moradores da cidade de Xerez que se
mudaram para Sao Paulo.

Apds mais este ataque bandeirante, os poucos indios que restaram
juntamente com os jesuitas chegaram com a maior brevidade possivel na missao

de Caaguagu. Na Missdo, encontram-se com Pe. Justo Mansilla'*

, recém-chegado
do colégio de Assungdo, retornando de viagem ao Guairda em busca de armas e
municdes. Essas armas tiveram que ser deixadas no colégio de Assung¢do, pois o
governador, por recomendagao do bispo D. Bernardino, ndo autorizara sua entrada
no Itatim.'*

Transcorridos apenas oito dias de chegada de Justo Mansilla, o povoado
de Santo Inacio de Caaguacu foi repentinamente atacado pelos bandeirantes que
fizeram cativeiro de indios e prenderam Pe. Christoval de Arenas (da Missdo de

Nuestra Seniora de la Fe). Imediatamente foi despachado ao governador um aviso

de invasdo e as pressas, juntando-se cerca de 200 indios sob a chefia de Pe.

151 Cf. CORTESAO, J. Jesuitas e Bandeirantes no Itatim, p. 90.

132 Pe. Justo Mansilla passa vérios anos nas missdes do Uruguai para recuperar-se de uma moléstia
contraida na regido do Itatim. Provavelmente o tal mal era tuberculose, uma vez que o jesuita foi para
uma regido mais fria e montanhosa a fim de recuperar-se. op. cit., p. 100.

133 op. cit., p. 90.
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Alonso Arias, responsavel pelos trabalhos da lavoura em Santo Indcio de
Caaguacu.'™* A defesa contava com flechas' e ndo mais que 26 armas de fogo'*®,
em pouco tempo a reducdo foi tomada pelos paulistas.'”’

Pe. Christoval de Arenas estava preso na choga de um indio para que nao
informasse o tamanho da for¢a dos bandeirantes. E ele quem nos informa,
posteriormente que o intento dos bandeirantes, chefiados por Antonio Raposo
Tavares'® — salteador insigne de estas malocas — era chegar até o Peru, levando
sete pecas médias de artilharia. A jornada passava pelo Paraguai, porque, segundo
se tinha noticia, 14 havia prata. Diante do Pe. Christoval de Arenas, agitavam a
bandeira aclamando o rei de Portugal, D. Jodo IV."" As informagdes que
chegaram ao Pe. Christoval de Arenas falavam de 180 portugueses, porém ele nao
se persuadiu de que fossem tantos.

O resgate de Christoval de Arenas ocorreu na manha de 7 de Novembro
de 1748. Os indios foram divididos em trés tropas por Alonso Arias, que
surpreenderam os guardas. Pe. Christoval foi colocado sobre uma égua, pois

estava muito fraco, e foi levado até o local onde estava Pe. Justo Mansilla.'®

'3 Um detalhe importante nos ¢ fornecido pelas fontes aqui. Estas lavouras comandadas pelo jesuita
Alonso Arias destinavam-se a abastecer a missao de Santo Indcio durante sua mudancga, ou seja, as
missdes do Itatim depois que comegaram as incursoes bandeirantes na regido estavam preparando-se
para a transferéncia — provavelmente para um lugar mais proximo de assungéo — ao se distanciar dos
bandeirantes ficariam mais proximas dos encomendeiros.

1350 arco e flecha era utilizado também pelos bandeirantes e Tupi. Nesta época eram as armas mais
usadas, tanto por branco quanto por indios. Suas vantagens eram a leveza, o siléncio e a velocidade.
Um indio chegava a disparar até sete flechas no intervalo de tempo em que se carregava de munigéo
um arcabuz.

13 Armas provavelmente contrabandeadas no Guaira, pois por interferéncia do bispo Bernardino de
Céardenas os indios do Itatim ndo estavam autorizados de utilizar armas de fogo.

157 Cf. CORTESAO, J. Jesuitas e Bandeirantes no Itatim, p. 91.

¥ Segundo VARNHAGEN (Historia Geral do Brasil, III, p. 157) as primeiras incursdes de
bandeiras paulistas pelas missdes do Paraguai datam de 1639.

1% Cf. CORTESAQ, J. Jesuitas e Bandeirantes no Itatim, p. 91.

1 op. cit., p. 91.
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Em seu discurso, Alonso Arias encorajava os indios na defesa de seus
irmaos, de sua fé, de sua patria e das Igrejas destrocadas.

Os indios, logo depois, foram cercados e atacados pelos portugueses e
indios Tupi. Os Guarani puseram-se em fuga e, perseguidos pelo inimigo, nova
batalha se iniciou. Morreram oito indios da missdo, 6 ou 7 portugueses e alguns
indios Tupi.'®! Mais adiante, o jesuita Manuel Berthold nos relata que nesta fuga é
morto a tiros o Pe. Alonso Arias (de Caaguacu) por ter resgatado Christoval de
Arenas e estar subtraindo também indios cativos.'®

Existe uma versdo, sustentada na Historia Geral das Bandeiras
Paulistas, a nos dizer que o principal responsavel pela destruicao pelas missoes do
Paraguai foi o proprio governador D. Luiz de Cespedes, o qual teria dado
encomiendas de indios do Paraguai aos portugueses. Além disso, encontrou-se
secretamente com os lideres de diversas bandeiras paulistas e ainda mantinha um
engenho no Rio de Janeiro com escravos cativos das missdes jesuiticas. O
governador explorava a mao-de-obra de neofitos da Companhia em terras

espanholas também com:

...Inclemencia para com os pobres silvicolas, forcados, na mais
pavorosa escraviddo, a explorar os hervaes que possuia na regido de
Maracaju. Produzia matte detestavel — que os consumidores
desprezavam — a custa de "innumerables vidas de yndios que mueren
sin sacramentos. Los que escapan buelven tales a sus tierras que

parecen retablos de la muerte".'®

Como podemos perceber, os bandeirantes argumentavam que escravistas

inclementes eram os espanhois. Pode-se deduzir que, sob a otica do escravo, ha

1 op. cit., p. 92.
162 op. cit., p. 102.
' TAUNAY, A. E. Histéria Geral das Bandeiras Paulistas, p. 160.



80

muito pouca ou quase nenhuma diferenca se o titulo de seu tormento for
escraviddo ou servicio personal. Esta discussdo se trava principalmente no plano
da retérica, uma vez que havia paralelamente uma "luta" juridica da parte dos

jesuitas frente as autoridades coloniais, incluindo as do Brasil.
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Juntamente com os padres da Companhia, os indios continuaram a
retirar-se, até chegarem as margens do rio Ipané a espera de socorro de soldados
espanhdis. Dali a missdo solicitou ao governador abrigo em Assung¢do em troca do
servigo; enquanto isso, a Companhia oferecia para o sustento dos indios o gado
vacum, até que a lavoura produzisse seu sustento.'®* O referido socorro, enviado
pelo governador D. Diego de Escobar y Osorio, demorou um més, informa-nos o
Pe. Barnabé de Bonilla.'®®

O bispo de Assuncdo, mais influente que o proprio governador,
aproveitou-se da situagdo e enviou uma esquadra de soldados espanhdis sob o
pretexto de socorro. A esquadra levava consigo um clérigo secular nomeado
visitador pelo bispo e um capitdo espanhol com armas de fogo. O visitador trazia
uma carta do bispo proibindo os jesuitas de exercerem suas fungdes (pregagio e
confissdo) e acusando-os de serem os verdadeiros culpados pelo ataque
bandeirante ao Itatim, pois os paulistas estavam, na realidade, apenas vingando-se
pelos inimeros mortos na Guerra do Uruguai.'®

A intencdo do bispo (segundo os jesuitas) era ordenar demolicdo do

Colégio de Assungdo e expulsar os jesuitas do Paraguai, passando as dire¢do das

164 Cf. CORTESAO, J. Jesuitas e Bandeirantes no Itatim, p. 92.

1% op. cit., p. 105.

1% op. cit., p. 92. Esta referida "Guerra do Uruguai" ficou conhecida como a "batalha do M'bororé".
Foi a maior derrota dos bandeirantes, ocorrida em 1641 no rio M'bororé, afluente do rio Uruguai.
Um batalhdo de Guarani ¢ Guarani-Itatim da missdo de Sdo Francisco Xavier, hoje provincia de
Misiones, Argentina, enfrentou e venceu uma frota de 130 canoas, com 350 bandeirantes e 1200
indios. Os paulistas foram surpreendidos por 70 canoas armadas com arcabuzes, arcos e um canhao.
Ao cabo de seis dias de batalha, foram massacrados. Somente a partir de entdo o avango paulista
sobre o territorio espanhol diminuiu, ap6s esta batalha as expedigdes bandeirantes eram menores e
concentravam-se no centro-oeste (Itatim) e noroeste de Sao Paulo entre indios que ndo falavam o
Tupi, nem plantavam, provavelmente indios JE. Sem escravos Guarani, as plantacdes de Sdo Paulo
entraram em declinio. (Fontes sobre a batalha de M'bororé: MONTEIRO, J. M. Negros da Terra:
indios e bandeirantes nas origens de Sdo Paulo. Sao Paulo: Companhia das Letras, 1994;
HOLANDA, S. B. O Extremo Oeste. Sdo Paulo: Brasiliense, 1994.
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missdes a clérigos seculares sob sua jurisdi¢do.'®’

A esquadra exigiu que os jesuitas se apresentassem em Assuncdo em dois
dias para prestar esclarecimentos. Os jesuitas, apds protestarem, exigiram uma
intimagdo por escrito ordenando sua expulsdo e abandono de suas doutrinas
(missdes). Em resposta obtiveram um prazo de doze horas para abandonarem o
local, caso contrario seriam despejados a forga. Depois de um dia mais de
prorrogacdo, os padres foram obrigados a deixar os indios. Com eles deixaram
cerca de 700 cabegas de gado para alimento, pois as redugdes eram bem prosperas
para o padrao da €poca. Os bens dos padres misioneros foram confiscados (éguas,
mulas e cavalos) pelo clérigo visitador. Perderam também o direito a tudo o que
foi deixado na antiga povoagdo.'®

Quanto a partida dos jesuitas, os seus relatos nos dao conta de que os
Guarani ficaram muito entristecidos, também pelo fato de os jesuitas lhes terem
feito promessas de ampara-los junto aos espanhoéis (ndo eram raras as vezes que
os indios eram enganados pelos colonos de Assungdo, principalmente no
comércio da erva-mate que, nesta época, fazia as vezes de "moeda no
Paraguai").'” Eram cerca de 250 familias de Itatines misioneros.

Os padres misioneros do Itatim chegaram por terra até o rio Jejui que
desemboca no rio Paraguai, embarcaram num barco emprestado € no sétimo dia
de navegagdo chegaram a Assun¢do. No colégio da Companhia, foram recebidos
com festa (gogo y alegria). O reitor do colégio, logo na chegada dos padres,

encaminhou ao governador um documento protestando contra o despojo dos

167 Cf. CORTESAO, J. Jesuitas e Bandeirantes no Itatim, p. 92.
168 op. cit., p. 94.
199 op. cit., p. 94-95.
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padres e pedindo a restituicao do que lhes foi subtraido dando diversas razdes para
tal.'”

O governador ndo sé deixou de dar crédito aos jesuitas como mandou
invadir o colégio de Assung¢do, atendendo a uma peti¢do do bispo em que este
dizia que tanto a invasao do maloqueros de San pablo (bandeirantes), bem como a
retirada de tanta gente e até mesmo a morte do Pe. Alonso Arias ndo passava de
inven¢do dos jesuitas.'”

Diante do transcorrido, os religiosos fugiram do colégio (se ausentaron e
fueron aguardar el sucesso de las cosas y mejora de los tiempos a nras
rreduciones). Os padres retornaram ao colégio apesar de uma tentativa de
expulsa-los através do Cabildo e de requerimentos diversos, porém o governador
se opds ao reconhecer os danos que uma expulsdo acarretaria.'’

Transcorridos estes fatos todos, falece repentinamente o governador,
apos ser abandonado pelo bispo e agora aliado de outras religides.'” Em
Assungdo, ndo ocorre nenhuma demonstragdo de afeto ao falecido governador, da
parte do povo, segundo relata os jesuitas.'™

Os jesuitas possuiam inimigos tanto em outras ordens religiosas como
também entre os ndo-religiosos (governador, para citar apenas um), isto se nao
mencionarmos também os indios que, pelo fato de os jesuitas sempre condenarem
energicamente a acdo dos xamas, ndo lhes eram muito simpaticos.

Os indios e jesuitas remanescentes do Itatim fixaram-se por volta de 1649

17 op. cit., p. 95.

" op. cit., p. 96.

172 op. cit., p. 96.

' As ordens religiosas, eram chamadas de religides na época colonial.
1" Cf. CORTESAO, J. Jesuitas e Bandeirantes no Itatim, p. 97.
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nas proximidades do rio Tebiquari'”, situado no atual Paraguai. As 1000 familias
de Nuestra Seiiora de la Fe foram reduzidas a 300, 150 em Ipané e as demais em
Aguaranambi.'"

As missdes sdo restituidas aos jesuitas em 07 de Marco de 1650 por
ordem do Vice-rei e da Real Audiéncia do Prata, ordem que foi cumprida pelo
novo governador do Paraguai D. Sebastian de Leon y Zarate.'”” Foram designados
para as missdes, os padres Justo Mansilla ¢ Barnabé de Bonilla. Ap6s muito
trabalho conseguem reunir novamente povoados distantes de até 70 léguas de
distdncia para onde se haviam retirado cerca de 800 familias. Muitos indios
haviam-se retirado para a outra banda do rio Paraguai, movidos pelos rumores
segundo os quais os jesuitas os haviam abandonado apos a expulsdo promovida
pelo bispo de Assuncdo. A partir de entdo, a Missdo de Nuestra Sefiora de la Fe,
enfrentou relativa tranqiiilidade, de modo especial, ap6s 1650, organizando-se

'8 no Itatim até 1659, quando foi transferida para o

social e economicamente
Paraguai (proximidade de Assun¢do) mantendo o mesmo nome até que, por volta
de 1707, ¢ desmembrada em uma outra redugdo, Santa Rosa.

O itinerario das incursdes dos mamelucos'” sobre as missdes jesuiticas,

entre elas Nuestra Serniora de la Fe, esta representado na Figura 4 (Ataque de los

bandeirantes e las reducciones), onde as redugdes concentravam-se

1> Regido de grandes pantanos 4 margem oriental do rio Paraguai. (Cf. BECKER, I. I. B. Liderancas
Indigenas, p. 93.)

176 Cf. CORTESAO, J. Jesuitas e Bandeirantes no Itatim, p. 102.

7 op. cit., p. 102-105.

'8 Cf. DALCIM, 1. Em Busca de uma "Terra sem Males", p. 74.

17 No mapa La Provincia do Itatim (figura 03)o termo mameluco esta grafado como mamaluco. Esta
palavra, de origem discutida, certamente provém do tupi mamaruca e significa mesti¢o. Mais tarde, o
termo passou a ser grafado como mameluco, por influéncia do nome de uma milicia egipcia. Cf.
ARROSPIDE, J. R. L. Antonio Ruiz de Montoya y las Reducciones del Paraguay, p. 224.
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estrategicamente para resistir aos bandeirantes. Esta fase ndo receberd maior
destaque aqui, por ndo estar incluida no recorte cronoldgico desta pesquisa.
Quanto aos indios, obrigados a deslocar-se mais de 100 léguas desde
Nuestra Seriora de la Fe até as proximidades de Assungdo, restava recomecar tudo
de novo, pois além de padecerem as penurias da viagem, perdiam suas terras (V.

Anexo 1), seus poucos bens € sua casa.

2.3.5 — Os Conflitos com o bispo Berdardino de Cardenas

Uma vez que as missoes se estabeleceram no Itatim, o bispo de Assun¢ao
passou a solicitar que as diregoes destas fossem deixadas ao encargos de seus
clérigos seculares, recém-ordenados, que, segundo os jesuitas, sabem mucho poco
mas que leer y esso muy malo e ainda sdo de costumes muito pouco
qualificados.”® Como os jesuitas, por motivos dbvios, recusaram-se a transferir a
administracdo das missdes do bispo D. Bernardino, este por sua vez deu inicio a
uma série de articulagdes com o objetivo de expulsa-los daquelas missoes.

A oportunidade esperada por D. Bernardino de Cardenas chegara
juntamente com os ataques bandeirantes de 1647. No inicio do ano de 1647, Pe.
Justo Mansilla foi até o Guaird em busca de armas e munigdes que foram enviadas
pelo vice-rei para a defesa das redugdes, porém, assim que este chega no colégio
de Assuncao, solicita autoriza¢do ao governador (e insiste nela por mais de dois
meses) para passar com as armas ao Itatim, alegando que as missdes correriam

grave perigo com a volta do inimigo e conseqiientemente a fronteira e a

0 Cf. CORTESAO, J. Jesuitas e Bandeirantes no Itatim, p. 89.
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autoridade real com que se traziam aquelas armas.'®'

O pedido nao foi atendido pelo governador por solicitacdo do bispo D.
Bernardino. Assim, pela falta que fazia na missdo, Pe. Justo partiu sem as armas.
No caminho havia um povoado de indios sob a direcdo de um clérigo jovem "sem
o temor de Deus", na dtica de Justo Mansilla, que recebera ordens do bispo para
impedir, usando da forga se necessario, a passagem do jesuita (atajarle el passo y
despojarle y maltratale). Pe. Justo Mansilla foi protegido por um Capitdo daquele

"presidio" '™

, mas, mesmo, assim o referido clérigo despachou de noite um grupo
de indios que roubaram nove cavalos, sem os quais a travessia dos pantanos teria

sido muito penosa.'®

2.3.6 — Os Caciques da Missao de Nuestra Seriora de la Fe

O principal cacique da missdo (e também de todo o Itatim) era
Nanduabugu, famoso pajé, que somente se apresentou pessoalmente aos jesuitas
apos ter provas de que nao estavam compromissados com os colonos de Assung¢ao
nem com os portugueses de Sdo Paulo.'® Além de Nanduabucu, tinham influéncia
entre os indios de Nuestra Seriora de la Fe os caciques Borabeb¢, Nantabagud e
Don Diego Paracu.

O cacique Borabebé era sobrinho de Nanduabucu e teve participagio nos
episoddios em que foram agredidos e feridos os jesuitas Domingo de Mufioa e

Christoval Arenas. Diego Paracu, o segundo mais importante cacique do Itatim,

8 op. cit., p. 90.

'8 Do Lat. Praesidium, guarnigdo, acampamento, apoio.

83 Cf. CORTESAQ, J. Jesuitas e Bandeirantes no Itatim, p. 90.
1% op. cit., p. 34-6.



87

atuou também em outras missdes do Itatim juntamente com Nanduabucu.
Alguns autores levaram a hipdtese de que as artimanhas politicas de
Nanduabugu, levaram os jesuitas a desterra-lo para Yapeyu'®, duzentas léguas de

distancia desta missdo, juntamente com um filho seu e Borabebé.

2.3.7 — A Catequese

Entre os "pecados" combatidos no povoado de Nuestra Seriora de la Fe,
estdo os "enfeites" e tatuagens pelo rosto e diversas partes do corpo que, segundo
os jesuitas, eram reliquias do tempo em que eram gentios.

O jesuita Manuel Berthold afirma que os jesuitas iam reduzindo os indios
apenas com uma cruz na mao e com grande perigo de vida: ndo foram poucas as
vezes que precisaram correr atras dos indios para conseguir reduzi-los.'*

As redugdes do Itatim se organizariam de forma similar as demais
reducdes Guarani no Parana e Uruguai, chefiadas pelos jesuitas. Os parcos
resultados alcancados no Itatim devem-se aos indios da missdo do Guaira,

principalmente da missdo de N. S. de Loreto'’

, que haviam escapado aos ataques
bandeirantes e acompanharam os jesuitas na redu¢do dos ltatines.

Foi utilizada no Itatim, além da persuasdo, a forca bruta, havendo até

raptos e prisdes forcadas de alguns caciques em diversas ocasides, como foi o

'8 Parte de frente missionaria do Uruguay, nas margens do rio homonimo, afluente do Uruguay e 30
léguas abaixo de Concepcion. Fundada em 1627 com apenas 100 indios e proximos do limite
meridional dos Guarani, mantinham contato com cagadores dos arredores de Buenos Aires, como os
charruas. Cf. BECKER, I. I. B. Liderangas Indigenas, p. 133.

1% Cf. CORTESAO, J. Jesuitas e Bandeirantes no Itatim, p. 98-99.

'8 Também chamada de Loreto del Pirapo, formava juntamente com a missdo de San Ignacio del
Guayra as redugdes iniciais no Guaira. Foi fundada em 1610 por Simao Masseta, Joseph Cataldino e
Antonio Ruiz de Montoya, ambas tinham cerca de 2000 familias reduzidas. Os indios desta reducdo
também foram utilizados na exploragdo da erva-mate nas florestas de Maracaju, assim conheciam o
Itatim. Cf. BECKER, L. I. B. Liderancas Indigenas, p. 64.



caso do desterro de Nanduabugu.

88



89

3. CONSIDERACOES GERAIS SOBRE O COTIDIANO DAS PRATICAS
INDIGENAS E JESUITICAS NA MISSAO DE NUESTRA SENORA DE LA

FE

E lutavam juntos contra o branco
Em busca de servidao
E sofreram tantas dores
Acuados no sertdo
(Geraldo Espindola)

Este capitulo tratard da resisténcia construida pelos indios da Missdo de
Nuestra Seriora de la Fe frente as tentativas dos jesuitas em fazé-los abandonar
suas praticas tradicionais.

A fundagdo da Missdo Nuestra Seriora de la Fe foi um momento impar
da instauracdo de violento processo de dominagdo dos Guarani do povoado do
Taré. Violento porque junto aos padres vinha a imposi¢do de novos costumes que
se sobrepunham aos do Guarani tribal.

A justificativa da resisténcia indigena ¢ evidente, pois foi a resposta
natural frente ao artificio do dominio imposto por parte do sistema colonial luso
espanhol. E a resposta do oprimido frente ao opressor e esta resisténcia é
caracterizada pelas aliangas realizadas pelos chefes Guarani ora com os jesuitas,
ora com o0s espanhois, mas sempre com o objetivo de preservar os seus interesses.
Este dinamismo que caracterizou as relacdes entre os [fatines e os colonizadores

sO ¢ percebido de maneira residual nas fontes, pela 6bvia razdo que elas foram
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escritas pelos espanhois.

As cartas anuas (fontes primarias) eram também chamadas de "cartas
edificantes"'®®: o adjetivo edificante permite uma visdo antecipada do género que
percorre estas correspondéncias, que visavam aumentar o fervor religioso
daqueles que as lessem e, por meio de relatos das "virtudes" e milagres operados
por meios dos padres misioneros, atrair mais soldados-operarios para as fileiras da
Companhia de Jesus.

Um dos problemas internos enfrentados pelos jesuitas era o reduzido
nimero de pessoas dispostas ao trabalho nas redugdes. Para a Missdo de Nuestra
Seriora de la Fe, eram bem poucos os voluntarios, segundo nos relata, em 1634, o
superior da Ordem em Assung¢do, Diego de Boroa, dizendo que "precisamente por
aquel mismo tiempo se recrutaban en Europa expediciones de nuevos misioneros
para aquellas regiones".'®

O recrutamento, apesar da massiva propaganda empregada pelos jesuitas
por meio da cartas anuas, ndo foi bem sucedido, devido as dificuldades
geograficas da regido da redugdo e a resisténcia dos indios, que os jesuitas
chamavam de "fiereza", comparando os nativos ndo convertidos a feras.

Os jesuitas europeus que se dispunham a vir para as terras missionarias
preferiam dedicarse a las misiones de Nueva Francia [o Canaddl, no solo para
salvar los indios infieles, sino para poder sufrir mas."”® O jesuita Nicolas Henard,

que trabalhou oito anos em Nuestra Seriora de la Fe, chegou a esperar dez anos a

fim de obter a permissdo do superior geral Mucio Viteleschi em Roma para

'8 BOROA, D. La Provincia del Itatin, p. 535.
'8 Cf. BOROA, D. La Provincia del Itatin, p. 537.
' BOROA, D. La Provincia del Itatin, p. 537.
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trabalhar na frente missionaria do Paraguai.
Os vencidos tém o direito a memoria negado, porque ela pode fortalecer
a consciéncia da identidade étnica do grupo e, em assim sendo, poderia fomentar

revoltas.'”!

Os colonos de Assungdo e Xerez temiam as rebelides porque
conheciam a habilidade guerreira dos Guarani'” e, como tal, conspiraram para o
fracasso dos empreendimentos dos missiondrios, ja que os estabelecimentos dos
jesuitas implicaria na sonegacdo da mao-de-obra dos indios, tendo como base
Cédulas Reais obtidas em Madri pelos procuradores'”> da Companhia.

Affonso de E. Taunay (1925) langa algumas luzes sobre as articulagdes
entre os colonos de Xerez (motivado pelo "6dio antijesuitico") e os bandeirantes,
por ocasido dos ataques dos paulistas & missdo de Nuestra Seriora de la Fe.

Taunay justifica as incursdes, porque, segundo relata, as missdes do Itatim

representavam o perigo da

I Na regido de Assungdo, a tiltima tentativa de revolta ocorreu entre os anos de 1652-1658 quando
os Guarani levantaram-se mais uma vez contra os trabalhos obrigatorios. O lider da revolta — Rodrigo
Yaguariguay — foi enforcado junto com seus seguidores e os prisioneiros foram escravizados por
serem "rebeldes" e indolentes. A medida que a posi¢io de Assungdo ia-se firmando, aumentava a
carga sobre os ombros dos indios Guarani que trabalhavam no cultivo, nas obras publicas e privadas,
cuidando do gado, no corte de madeira, nas plantagdes de tabaco, nos ervais, nas lavouras de algodao
e, em caso de perigo de indios inimigos, serviam também como soldados. Um elemento que deve ser
ressaltado ¢ o fato de que estas atividades impostas aos indios (mas ndo unicamente a eles) exigem
pouca qualificagdo, o que atesta a condigdo social inferior em que se encontravam os indios
(especialmente os Guarani) e os criollos, que ndo eram indios de direito, apenas de fato. A violéncia
com que as rebelides eram reprimidas mostra a importancia a elas atribuida. Este drama do ano 1660
quebrou a ultima resisténcia Guarani na regido do Paraguai colonial. Este episodio recebe breve
comentario aqui porque nele tomam parte [tatines misioneros expulsos do Itatim. Cf. SUSNIK, B.
Etnografia Paraguaya, p. 124s.

120 Guarani se autodenominava de ava (pessoa, ser humano), j4 o guerreiro se chamava de ava-eté e
gozava de status privilegiado dentro da comunidade, praticava a poligamia for¢ada ou consentida,
tomava posse, por meio da guerra, dos rios, tinha direito sobre a colheitas dos povoados menores
submetidos e "integrava" outras aldeias a sua a fim de prover os bragos necessarios aos trabalhos
agricolas, de modo que o expansionismo Guarani encontrava nele — o guerreiro — seu representante
concreto. Cf. SUSNIK, B. Etnografia Paraguaya, p. 104-105.

%O procurador da Provincia do Paraguai era o jesuita Francisco Dias Tafio. Esta fungdo era
necessaria na opinido dos jesuitas, pois muitas pessoas "en aquel tiempo" deixavam levar-se e tinham
"transtornado la cabeza de aquellas famosas calumnias contra la compaiiia y sus misioneros". Cf.
BOROA, D. La Provincia del Itatin, p. 544.
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expansdo espanhola do Alto Paraguai trancando-lhe o curso do grande
rio central. Para isto era preciso destruir Santiago de Jerez, guarda
avangada dos dominios castelhanos no Sul de Mato Grosso [...] capital
de um distrito fartamente povoado de indios e onde ja havia prosperas
redugdes jesuiticas [...] houvessem os hespanhdes conseguido manter
o seu presidio de Jerez e no século XVIII aos paulistas estariam
trancadas as entradas do Cuyaba.'”*

A obra de Taunay tem como fonte os periddicos do genealogista Pedro
Taques e fala de alguns ilustres cavalheiros da Provincia do Paraguai que
passaram para a capitania de S. Paulo, juntamente com outros "fidalgos", seus
parentes, todos obrigados a transmigrar, por incorrerem no crime de lesa

majestade'”

. Eram eles: Padre Juan de Ocampo y Medina, Gabriel Ponce de Leon,
Bartholomeu de Torales (natural de Vila Rica do Guaira), Barnabé de Contreras y
Leon, sua mulher Beatriz de Espifiosa (naturais de Santiago de Xerez) e filha D.
Violante de Guzman que se casou com o paulista Domingos do Prado em agosto
de 1637.

As intrigas entre jesuitas, paulistas e espanhois gravitavam em torno da
dominacao indigena, que se expressa sob os mais variados disfarces, muitas vezes
sob a égide de encontro de povos e culturas diferentes, cujo fim tultimo ¢
transformar a alteridade indigena e reduzi-la a escravidao.

Os colonos e jesuitas espanhois, por sua vez, acusavam todos os jesuitas

brasileiros

1 TAUNAY, A. E. Histéria Geral da Bandeiras Paulistas, II, p. 199.

195 Os procuradores da Companhia de Jesus procuraram apresentar representagdes juridicas junto ao
Conselho de indias, pedindo punigio para alguns espanhois habitantes de Xerez acusados de traigdo,
no Brasil (os agressores se intitulavam de portugueses do Brasil e raramente paulistas) acusaram a
Raposo Tavares de ter liderado a companhia do Itatim entre 1628-1632, acusagdo refutada por
Taunay que tenta derrubar, argumentando que em 1° de Janeiro de 1633 o sertanista tomava posse
como juiz na Camara Municipal de Sao Paulo e logo depois se empossava no cargo de Ouvidor da
Capitania de S. Vicente e, sendo assim, ndo poderia ndo poderia ter presenciado a queda de Xerez ¢
ao ataque as missoes jesuiticas, tudo seria intriga dos Padres que ndo visavam ao "bem comum do
povo, estando os indios obrigados a servir este povo". op. cit., p. 201-202.
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al contemplar de cerca la ruina de tantas almas, ya que la santa
obediencia nos ata la mano. (...) Entre tantos fueron esparcidos
siniestros rumores por algunos europeos, que todos los jesuitas
portugueses se habian conjurado com los brasilerios y que estaba ya
listo el jefe militar com su ejército, y ademas una flota para llevarse
lejos a la esclavitud a los nedfitos."®

Observa-se assim que, quando o passado ndo ¢ satisfatorio, sempre €
possivel inventa-lo, como esclarece Eric Hobsbawm'’: "Historia inventada é
bastante comum (...) e serve de matéria-prima no processo de fabricar nagdes
historicamente novas (...)". Tal ¢ o caso de diversos Estados latino-americanos,
construidos a partir da rejeicao sistematica do passado indigena. Os espanhois e os
jesuitas protegiam os indios da escraviddo imposta pelos portugueses e,
eventualmente, se serviam do trabalho dos nativos, pois afinal eles tinham pagar
de alguma maneira pelos "muitos beneficios" da conversao a fé crista (aptos, ou
"naturalmente inclinados" ao jugo de Cristo'®). Quanto aos demais que ndo se
convertiam (ndo inclinadas ao jugo de Cristo), eram punidos com a escravidao
pela rebeldia. Como ¢ possivel observar, eram bem poucas as alternativas que
restavam aos nativos.

O processo de dominagdo tem inicio com a imposi¢ao de nome cristao ao
povoado indigena. O nome da missdao, muito embora em textos atuais figure como
Nuestra Sefora de fe del Tare, a leitura da documentagdo consultada confirma que
ndo. Pe. Francisco Lupercio de Zurbano é quem confirma esta informagdo ao
dizer que a missdo era "llamada por outro nombre Taré"."”

Taré era o nome indigena do povoado, ao passo que Nuestra Seriora de

% BOROA, D. La Provincia do Itatin, p. 534.

7 Cf. HOBSBAWM, E. Sobre Histéria, p. 28ss.

1% Cf. BOROA, D. La Provincia do Itatin, p. 534.

19 Cf. ZURBANO, F. L. Cartas Anuas de la Provincia Jesuitica del Paraguay 1641-1643, p. 147.
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la Fe era a tentativa jesuitica de cristianiza-lo. Nunca é demais relembrar que
objetivo de missdo era converter o indio a fé cristd, ou reproduzir os paradigmas
da cristandade ali, para tanto era preciso (re)nomear, atividade de criador por
exceléncia.

A tarefa de evangelizar estes indios tornava-se ainda maior, devido ao
grande numero de almas que havia no Taré. No periodo de 1641-1643, O
provincial dos jesuitas afirma que havia na missdo 2.200 pessoas®”, um numero
significativo que a equipara aos grandes povoados missiondrios do Parand e
Uruguai.

Em 1635, a missdo de Nuestra Seriora de la Fe era considerada pelos
jesuitas como campo de a¢do missionaria mais dificil entre as missdes do
Paraguai. Esta noticia quem afirma é o Pe. Diego de Boroa, para o qual "Aquella
gente era estremamente feroz e intratable , y muy hostil a la fe cristiana, tanto
que varias veces quiso matar a los misioneros" >

Além do modo de ser tradicional dos indigenas da missdo, que por si sO
j& era uma barreira a sua cristianizagdo havia também uma resisténcia fisica,
confirmada nas fontes. Do mesmo modo, a conquista "espiritual" vinha aliada a
reducdo dos indios, o que possibilitaria um trabalho mais intenso de evangelizacao
e um melhor aproveitamento do "brago" (trabalho) indigena também.

A resisténcia dos indios de Taré aos missionarios foi tdo aguerrida que os
indios "han llegado a poner las manos sobre ellos, y aun a derles com un palo,

como lo hicieron com el padre Domingo murioa, dandole con uno em la cara e no

2% op. cit., p. 147.
2 Cf. BOROA, D. La Provincia do Itatin, p. 537.
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quedando satistechos de verlo baniado en su sangre, le dieron muchos empellones
tratandole de hombre ruyn y de demonio" **

No periodo de 1641-1643, retratado em carta anua do Pe. Zurbano, a
missdo do Itatim completava dez anos desde a sua fundacdo, no entanto os indios
"no han correspondido a los excessivos trabajos que han tenido os Padres em su
cultivo espiritual, pues fuera del poco aprecio que han hecho de venir a la
doctrina y la iglesia" **®

Os principais culpados desta resisténcia para os jesuitas eram o0s
"feiticeiros" que exortavam os indios a permanecerem fiéis as suas tradigdes. A

constante referéncia depreciativa a acdo xamanistica nas fontes acaba tendo efeito

inverso, pois confirma a sua importancia.

3.1 — 0 XAMANISMO E A RESISTENCIA ORGANIZADA PELOS GUARANI

Nem sempre as coisas que moveram povos € deram forma a sua historia
tém expressdo documental e quantificavel. Este ¢ o caso do xamanismo e sua
influéncia entre os indios reduzidos no Itatim. Em tal situacdo, é preciso apurar a
analise, de modo a "ver" os indicios sobre os quais as fontes falam ou deixam de
dizer.

Os indios da Missdo de Nuestra Seiiora de la Fe figuravam no
imaginario jesuitico como ingratos, traidores, maliciosos, temerosos da fé e do

cristianismo, beberrdes, feiticeiros e ainda tinham vérias esposas.® A partir desta

22 CORTESAO, J. Jesuitas e Bandeirantes no Itatim, p. 88.
203 Cf. ZURBANO, F. L. Cartas Anuas de la Provincia Jesuitica del Paraguay 1641-1643,p. 147.
204 Cf. CORTESAO, J. Jesuitas e Bandeirantes no Itatim, p. 104.
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posicao dos jesuitas, podemos dizer que os [tatines valorizavam sua cultura e seus
costumes, que os jesuitas tiveram dificuldades em converté-los e que mesmo
aqueles que aceitavam a fé, ou seja, passavam pelo ritual do batismo, resistiam ao
novo catecismo imposto pelos padres como condigdo de permanéncia dentro da
missao.

O mesmo modelo de andlise pode ser aplicado as crengas e praticas
inerentes dos [fatines da Missdo de Nuestra Seriora de la Fe. A partir da
afirmacdo, abundante nas fontes, de que os indios eram "feiticeiros", podemos
concluir que tinham assim seus proprios meios de relacionar-se com o mundo
natural e sobrenatural. Sendo assim, os indios simbolizavam, conceituavam
animais, lugares e eventos. Alguém que ¢ dotado e capaz de produzir pensamento
ndo pode ser tdo barbaro assim.*”

Os americanos encontrados pelos colonizadores ndo sé tinham, como
haviam sistematizado um sistema de categorias conceituais situado,
geograficamente, no Ocidente e que, a rigor, ndo era ocidental (na concepcao
européia do termo). Normalmente este sistema ¢ chamado de xamanismo. Na
Missdo de Nuestra Seiiora de la Fe, a mitologia tinha uma funcdo de mediacao
entre o indio e a realidade as vezes tragica e que esteve acometido com o avango
das frentes de colonizag@o lusa e espanhola.

O xama desempenha, entre os indigenas, a mesma fun¢do social que
sacerdotes e reverendos, porém as praticas xamanisticas sdo chamadas de
feiticaria e a dos sacerdotes de religido. E possivel observar que a dominagao,

antes de passar para as roupas, alimentos, remédios e deuses, se configura e

25 Cf. TURNER, F. O Espirito Ocidental contra a Natureza, p. 14-16.
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cristaliza no campo discursivo.

Nao se pode negar também que as missdes jesuiticas foram um fértil
campo de trocas culturais, pois a resisténcia supde também assimilacdo, tanto da
parte dos missiondrios quanto da parte indigena. A resisténcia indigena era mais
aguerrida em relacdo as mudancgas impostas e atingiam o nucleo de sua forma de
lidar com as forgas naturais e até sobrenaturais que povoavam o pensamento
indigena.

As categorias utilizadas pelos jesuitas para tipificar o indigena devem ser
analisadas com muito cuidado, pois toda leitura de uma alteridade antropolédgica
subordina-se a interesses. Um processo interessante foi a inversdo semantica do
termo pagé, pajé, payé ou caraibas, que de santidade virou sinénimo de feiticeiro
da bibliografia dos jesuitas do século X VII.

Esta inversdo ocorreu durante o processo de leitura da cultura Guarani e
conseqiiente tradugdo do catolicismo ibérico para a lingua Guarani. Tal ocorrido
ndo ¢ de se espantar, pois geralmente os "santos" dos outros sao feiticeiros.

No povoado do Taré, o xami era Nanduabucu. O jesuita Diego Ferrer
relata que, no Itatim, todos o reconhecem como cacique principal e sua autoridade
¢ reconhecida desde a regido de cordilheira de Maracaju ate Assungdo.?

Dentro da légica do discurso jesuitico, Nanduabucu é chamado de
feiticeiro, apesar de pouco conhecido dos missionarios. A residéncia do cacique
ficava no povoado do Ibu (cem léguas do Itatim), conforme relata Diogo Torres

em 1614.27" Nanduabucu ja era conhecido pelos jesuitas antes da abertura da

206 Cf. CORTESAOQ, J. Jesuitas e Bandeirantes no Itatim, p. 31.
27 op. cit., p. 24.
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frente missiondria do Itatim.

O grande espago concedido a este indio do século XVII, nos relatos
jesuiticos, permite inferir o quanto era importante aos padres vencé-lo, pois em
torno dele concentrava-se a resisténcia indigena na Missdo de Nuestra Seriora de
la Fe e Itatim como um todo. Assim que a posi¢do dos missionarios se firmou
dentro do Itatim indigena, o xama foi desterrado para o Uruguai, como castigo por
ter planejado a morte dos padres que morreram no Itatim.

Nanduabugu foi um dos primeiros no Itatim a desconfiar dos abragos e
"mostras de muito amor"® dadas pelos jesuitas. Foi um dos primeiros a
desconfiar daqueles estrangeiros que davam "algunas cufias, cuchillos, cuentas y

1209

otros rescates"*” para tornar mais eloquente "o desejo de ajudar e ensinar o

caminho do céu 'y lastima grande que se perdiessen e fuessen al ynfierno" *"°

Por que Nanduabucu resistiu, estimulou e organizou as estratégias de
combate aos jesuitas e a sua mensagem?

A resposta ndo ¢ simples e a resisténcia a novos costumes ¢ natural. Na
opinido de Mircea Eliade, "as sociedade tradicionais tendem a recusa da historia e
uma imita¢do constante dos arquétipos revela a sua sede do real e do pavor de se
perder ao deixar-se invadir pela insignificincia da existéncia profana"*'",
O "Novo Mundo" espanhol e jesuitico era, em ultima instidncia, uma

irrealidade, no plano da ontologia, e injusto numa analise mais concreta. O estudo

das cartas anuas exige um esforco hermenéutico, diante de fontes indecisas, entre

2% op. cit., p. 24.

2 CORTESAO, J. Jesuitas e Bandeirantes no Itatim, p. 24.
219 op. cit., p. 24

211 Cf. ELIADE, M. O Mito do Eterno Retorno, p. 106.
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a memoria e a lenda. As noticias dos missionarios, ndo raras vezes, trazem dados e
interpretagdes contrarias ¢ o pouco da vida cotidiana que deixam passar ¢
transformado em cronica moral edificante.

As visOes premonitorias, os relatos floreados e o pouco rigor fatual
fizeram com que algumas obras dos jesuitas fossem colocadas no Indice dos
Livros Proibidos da Igreja Catélica, no século XVII, o Index.*'* Os missionarios
do Paraguai tinham uma queda literaria pelo sacro, em detrimento do profano.
Sobre tudo pairava uma aura sobrenatural e a politica interna e externa das
reducdes era vista a partir de uma visdo apocaliptica, em que anjos lutam contra
demoénios, protegendo os indios num pais distante®"’.

Os missionarios se viam como alargadores das fronteiras do cristianismo.
Ao fundar igrejas nos territdrios pantanosos e pagdos do Itatim, sentiam-se
continuadores dos apoéstolos, e do seu fervor religioso brotava a intolerancia e o
etnocentrismo.

E possivel afirmar que a maior tentagdo dos cronistas jesuitas foi reduzir
a realidade toda a luta entre Deus e demoénios. O superior das missdes do
Paraguai, Pe. Montoya, colocava todos os obstidculos a agdo jesuitica sob a
responsabilidade das "forgas do mal". Por outro lado, a magia, a mata povoada de
espiritos (animismo), os sonhos premonitorios, os transes xamanisticos e a busca
da terra sem mal (ou pais de Candiré¢) configuravam a cultura guarani.

Como era de se esperar, o confronto entre a religiosidade dos Guarani e

seus xamas, considerados pelos jesuitas como demoniacos, foi o principal

212 Cf. ARROSPIDE, J. R. L. Antonio Ruiz de Montoya y las Reducciones del Paraguay, p. 90.
23 Cf. MONTOYA, A R. Conquista Espiritual, (1989), p. 54.
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empecilho a aproximacgao dos jesuitas e indigenas. O duelo entre o missionario € o
xami constitui a maior parte da Conquista Espiritual®!®, que sob esta otica pode
até ser colocada em duvida.

Na Missao de Nuestra Sefiora de la Fe (antiga aldeia Araquay), o cacique
principal (ou aquele que foi reconhecido pelos jesuitas) era um membro da casta

dos guerreiros®"’.

Segundo o relato de Diego Ferrer (1633), "Em Araquay,
povoado de D. Diego Paracu, foram inscritos pelo Pe. Nicolds Henard trezentos
indios"*'®. Apos os ataques paulistas em 1632, os remanescentes do povoado do
cacique Paracu foram reduzidos em Nuestra Seriora de la Fe.

Embora Nanduabucu fosse um cacique com grande influéncia em todo o
Itatim, n3o morava no povoado do 7aré, lugar escolhido pelos indios para a
reducdo. A alianga entre Paracu e os jesuitas de Nuestra Seriora de la Fe acabava
fortalecendo a sua posicdo em detrimento de Nanduabucu.

Da parte dos jesuitas, ndo houve a intencdo de "converter" a religido
Guarani. As poucas e isoladas tentativas em atribuir a Jesus alguns cantos
sagrados dos indios ndo ganharam muitos adeptos entre os missionarios. Porém na
opinido de Arno Alvarez Kern, houve uma intera¢do entre jesuitas e indigenas, o
que acabou por tornar os estabelecimentos reducionais em institui¢des originais na
busca do equilibrio entre as sociedades espanholas e indigenas.*'’

O cristianismo peculiar dos missionarios espanhois foi assimilado

seletivamente pelos Guarani*'®, apesar do periodo reduzido em que permaneceram

214 Cf. ARROSPIDE, J. R. L. Antonio Ruiz de Montoya y las Reducciones del Paraguay, p. 90.

5 Cf. SUSNIK, B. Etnografia Paraguaya, p. 110ss.

21© CORTESAO, J. Jesuitas e Bandeirantes no Itatim, p. 34.

27 Cf. KERN, A. Missdes: uma utopia Politica, p. 8-16.

218 Cf. ARROSPIDE, J. R. L. Antonio Ruiz de Montoya y las Reducciones del Paraguay, p. 89-91.



101

reduzidos no Itatim, para que alguma mudanga mais duradoura fosse perceptivel.
Do mesmo modo, os costumes indigenas foram assimilados seletivamente pelos
missiondrios também, pois do contrario as implicagdes do contato seriam muito
minimizadas.

Os missionarios utilizaram-se muito da musica como forma de atrair os
meninos, pois a recitagdo e os cantos, revelados em sonhos, também eram comuns
na religido Guarani. Os xamas possuiam varios cantos que lhes davam autoridade.
Cada indio possuia, igualmente, o seu canto revelado da mesma maneira. No
Itatim, entre os Gualachos, os jesuitas compuseram cantos que eram recitados com
os indios reunidos de manha e de tarde como férmula de estabelecer vinculos
entre missionarios e indios que se substituissem aos tradicionais com o xama.

Os relatos dos missionarios fazem menc¢ao freqiiente ao mundo onirico
ou a acdo divina. Palavras ouvidas em sonho e ameacas com a ira divina de
eficacia imediata sdo comuns. Diego de Boroa, provincial do Paraguai, fala em
1634 do castigo recebido e da fulminante colera divina contra os inimigos da
Companhia de Jesus: "el uno de estos famosos procuradores sucumbio a una
febre contagiosa, y el outro, que era el mismo, de quién hablamos, murio
repentinamente al volver al Paraguay, no alcanzando siquiera tiempo para
confesarse de sus pecados"*".

Ao que parece, no Paraguai do século XVII, as febres contagiosas
atingiam com freqiiéncia inimigos, amigos e até os proprios jesuitas. Estes relatos
deixam claro o estilo fabuloso das cartas anuas e justificam o fato de serem

conhecidas também como "cartas edificantes", ou seja, destinavam-se a aumentar

2 BOROA, D. La Provincia del Itatin, p. 534.
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a piedade daquele que as lesse.

As fabulas ndo param por ai. Normalmente héd referéncias a "fatos"
totalmente desconectados da realidade, como apari¢des de santos, anjos e
ressuscitados, com o objetivo de captar os indios para o rebanho dos batizados
mediante o medo.

Os deuses Guarani também foram utilizados e "adaptados" ao
cristianismo. E o caso de Tupd, o Deus das tormentas. O primeiro missionério a
utiliza-lo, mediante um contorcionismo teoldgico, para referir-se ao Deus cristdo,
apesar de ambiguo, foi Manuel de Nobrega. Desde os primeiros contatos com 0s
Tupi, Tupa foi associado ao trovao. Esta divindade Guarani foi preferencialmente
utilizada pelos jesuitas por representar uma mitologia do desastre: o deus
destruidor adquiriu assim especial importancia por estar proximo ao Deus cristao,
aquele que castiga e se vinga dos inimigos. Outros deuses também foram
apropriados, embora sejam pouco citados nas cronicas. E o caso de Nanderuvucu,
o herdi civilizador.*°

A tradicdo de Sao Tomé, embora amplamente difundida, ¢ utilizada com
cautela e o proprio Montoya confessa: al principio di muy poco crédito. Os
missionarios identificaram o Pai Zumé, mito Guarani, com o ap6stolo Sdo Tomé.
Este teria pregado o evangelho entre os indigenas e profetizado a vinda de
sacerdotes que criariam grandes povoados com ordem e politica cristd.??' Na
realidade, o Pai Zumé € o personagem mitico que ensinou aos Guarani o cultivo

222

da mandioca.”” Os missionarios utilizavam o termo Pai para designar a eles

20 Cf. ARROSPIDE, J. R. L. Antonio Ruiz de Montoya y las Reducciones del Paraguay, p. 94-5.
2! Cf. MONTOYA, A. R. Conquista Espiritual, (1989), p. 72.
22 Cf. ARROSPIDE, J. R. L. Antonio Ruiz de Montoya y las Reducciones del Paraguay, p. 95.
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proprios, também traduzindo para a lingua Guarani o termo padre como um misto
entre pai € xama, um xama cristao.

Na América do Sul, a tatica dos missiondrios seguia a mesma orientagao
européia: procurem ganhar primeiro as pessoas de créditos entre os indios, como
os cabecas dos outros. Em Nuestra Seriora de la Fe, este principio foi seguido a
risca. Os jesuitas procuraram fazer de Paracu um "exemplo" para os demais indios
da miss@o. Como entre os indigenas ndo havia rei, eles procuraram captar
primeiro os caciques. Este principio foi utilizado como um dos meios de acesso a
complexa estrutura social dos Guarani. Para compreendermos o papel da lideranga
do cacique e do xama, entre os Guarani, ¢ preciso entendermos um pouco melhor
como esta autoridade se articula dentro da sociedade estruturada.

A sociedade Guarani era constituida por pequenos grupos, familias
extensas, linhagens ou geragdes, descendentes de um ancestral comum, agrupados
em unidades socioecondmicas basicas, muitas vezes autonomas e ilhadas: o tey’y.
quando esta unidade de até duzentas pessoas tomava parte de uma estrutura maior
(que poderia absorver até oito tey’y) chamava-se teko ha.

O parentesco constituia o anel que mantinha unida a estrutura social,
normatizava as habitagdes, a politica, economia e as relagdes de escambo. Os
lideres, neste caso, eram os pais de linhagem, dai se esclarece o papel
preponderante dos "mais velhos" entre os indios americanos. Estes lideres eram
chamados, na lingua Guarani, de tey ’yru, mas os espanhdis os chamaram, desde a

América Central, de caciques.””

% 0 nome Guarani correspondente a cacique é Tuvicha, mas ndo conheceu correspondente espanhol
nem se quer aparece na documentagao jesuitica.
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O matriménio entre os Guarani de distintas regides promovia uma rede
de relagdes que ultrapassava os limites dos tey’y e teko’hd. Juntamente com a
noiva, vinham alguns presentes, como a obrigacdo de ajuda mutua entre os
cunhados (fovaya), elemento rapidamente explorado pelos espanhois. Em
conseqiiéncia do matrimonio surgiam difusos vinculos de solidariedade,
atualizados em situagdes de carestia ou ataques armados. Esta institui¢do se
concretizava em pactos entre chefes de muitos zey’y, quando ocorriam as
freqiientes migracdes entre os Guarani.

Cada tey’y ou teko’ha possuia um cacique de autoridade quase absoluta
em caso de guerra, porém limitada em tempo de paz. Isto explica por que a
autoridade de Nanduabugu era mais duradoura que a de Paracu na Missdo de
Nuestra Senora de la Fe. Esta foi a causa provavel de Paracu aceitar a reducao
dos indios de seu fey’y (Araquay) no povoado (pueblo) no Taré.

O cacique marchava primeiro nas batalhas, organizava as atividades
coletivas na preparagdo da roga, as cagas coletivas ou a constru¢do de cabanas.
Seu unico privilégio era a poligamia. Diego Ferrer, ao tecer o relato dos ataques
bandeirantes de 1632, diz que abandonaram a bandeira "D. Diego Paracu e sua
mulher e muitos outros quando entenderam que foram enganados pelos
portugueses, vieram atras deles alguns Tupi querendo leva-los a forga mas
voltaram devido as muitas flechadas morrendo alguns"**.

Aparentemente, Paracu abandonou este privilégio em troca do apoio dos
missionarios, ou fez que com que assim acreditassem, pois em 1632 os trabalhos

de implanta¢do da missdo do Itatim estavam apenas iniciando. As mulheres eram

24 CORTESAO, J. Jesuitas e bandeirantes no Itatim, p. 42.
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o sinal da autoridade do cacique, que chegava a possuir até¢ 30 mulheres, segundo
Montoya®.

Alguns caciques influenciavam em uma ampla regido e chegavam a dar
nome a regido, como Guaird e Tayoba. No caso do Itatim, isto ndo ocorreu, pois a
palavra refere-se a uma caracteristica fisica da regido. Caso os caciques nao
cumprissem a sua tarefa, perdiam a autoridade, precisando ser habilidosos no
relacionamento com outros grupos (indios e jesuitas) e com o proprio também.
Sua fungdo, dentro da microssociedade da aldeia (tey’y ou teko 'hd), era essencial,
pois era ele quem distribuia as terras entre as familias ou fey’y, tinha de manter a
paz e freqiientemente, quando as qualidades fisicas ndo eram suficientes, era
preciso langcar mao de dotes metafisicos: a magia. Por isso, muitos caciques eram
também xamas.

O cacique precisava ser bom orador, mas sobretudo generoso e, neste
caso, o cargo transformava-se num peso, na medida em que precisava trabalhar
muito mais que os outros e, em muitos casos, possuir menos. Como se V€, o
processo de escolha da lideranca era bastante racional, no sentido de que era
cacique aquele que poderia ou estaria disposto a contribuir mais com o grupo. Por
outro lado, o cargo ndo estimulava disputas ardentes.

Esta caracteristica nativa (presentes generosos como sinal de autoridade)
foi aproveitada pelos jesuitas nas missdes do Paraguai e no Itatim, para
aproximar-se dos indios, utilizando "cunhas, facas , anzdis, contas e o restante que

houver", segundo Ferrer.”® Na Missdo de Nuestra Sefiora de la Fe, estes artigos

25 Cf. MONTOYA, A R. Conquista Espiritual (1989), p. 76.
26 CORTESAO, J. Jesuitas e Bandeirantes no Itatim, p. 46.
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obtidos com os jesuitas e espanhdis eram comercializados com outros povos que
habitavam rio Paraguai acima (Chiriguanas e os Ibitiriguaras) em troca de
metais.?”’

Os xamads tinham fama de possuir grandes poderes sobre a natureza e
sobre os homens, podiam curar, ser adivinhos e ainda messias para leva-los a terra
sem mal. Desde o fim do século XV, os Guarani do Paraguai perseguiam o
paraiso terrestre de seus mitos, associados provavelmente ao Império Inca.
Utilizavam-se de cantos, dangas, ornamentos plumadrios, maracas (voz dos
espiritos), bebiam e fumavam la yerba (erva mate) ou tabaco.”® Esta ¢ uma das
razdes pelas quais os jesuitas ndo foram muito simpaticos a erva-mate, porém
mudaram de idéia frente as possibilidades econdmicas do mate das missoes.

Os xamas (bons oradores) assimilaram rapidamente algumas categorias
dos discursos dos missiondrios. S3o constantes as referéncias a xamas que se
apresentavam como homens-deuses, criadores do céu e da terra, senhores da
morte ou como o proprio Pai Zume.

Os o0ssos dos xamas eram cultuados pelos indios. Montoya relata um caso

semelhante no Guaira:

Era o templo de bastante capacidade e bem adornado sendo que nele
havia um reservado com duas portas, em que se achava o corpo,
pendurado de dois paus numa rede (...) as cordas dela estavam
guarnecidas muito bem de plumagem vistosa e varia, sendo que
cobriam a rede mesmo uns panos preciosos de plumas pintadas (...)
Havia ainda alguns utensilios com que os indios perfumavam aquele
lugar, em que ninguém a ndo ser o sacerdote’® ousava entrar ¢ este,
em nome do povo, fazia ao ordculo as perguntas desejadas.”’

27 Cf. CORTESAOQ, J. Jesuitas e Bandeirantes no Itatim, p. 46.

28 Cf. ARROSPIDE, J. R. L. Antonio Ruiz de Montoya y las Reducciones del Paraguay, p. 99.
2 Os jesuitas aqui identificam o xama como sendo o sacerdote indigena.

ZOMONTOYA, A R. Conquista Espiritual (1997), p. 18.
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Apo6s localizados, os ossos eram queimados pelos missionarios em
publico, aproveitando a oportunidade para "instruir" os indios. A intolerancia dos
jesuitas fez com que aumentasse a resisténcia Guarani.

Na mentalidade indigena, era perfeitamente possivel a convivéncia de um
sincretismo entre as praticas dos "padres" e as crengas dos Guarani, porque,
quando os indios iam a missa, iam mais para agradar aos missiondrios (e garantir
o suprimento de vacas, machados de ferro, anzdis etc.) que movidos pela piedade.

Os xamas, assim como o0s caciques, tinham um poder instavel. Nao era
raro serem expulsos da comunidade se ineficientes. Em contrapartida, podiam
chegar a deter o poder politico absoluto sobre um fey’y ou teko 'ha e, neste caso,
ganhavam presentes e as jovens que desejassem. Os caciques € xamas eram
freqiientemente itinerantes.”'

O historiador John Manuel Monteiro identificou uma caracteristica

semelhante entre os Tupi de Sao Paulo:

Ao longo do século XVI, a principal frente de agdo adotada pelos
missionarios foi a luta contra pajés e caraibas que, certamente,
representavam a ultima e mais poderosa linha de defesa das tradi¢des
indigenas. Especialmente concentrada, a ofensiva contra o0s
"feiticeiros" justifiva-se na certeza de que a presenga e influéncia
carismatica dos pajés ameacavam subverter o trabalho dos proprios
padres.??

Os xamas eram os representantes natos da cultura Guarani e foram os
maiores adversarios dos jesuitas. Sua resisténcia justifica-se, pois eram o0s
defensores da cultura tradicional que estavam em risco de extingdo. No Itatim,

vencer a Nanduabugu significaria, na opinido dos jesuitas, quebrar a resisténcia

2! Cf. ARROSPIDE, J. R. L. Antonio Ruiz de Montoya y las Reducciones del Paraguay, p. 99ss.
2 MONTEIRO, J. M. Negros da Terra: indios e bandeirantes nas origens de Sdo Paulo, p. 48.
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dos indios e garantir o sucesso da missao.

Os xamas se esforcaram para imitar os sacerdotes, especialmente em
relacdos aos rituais dos sacramentos catdlicos (entendidos como magico pelos
indigenas e as vezes pelos proprios missionarios). O batismo, Eucaristia e as
ungdes com 6leo acrescentavam poderes a quem os recebesse, pensavam 0s xamas
que entdo deveriam ser "removidos" dos indios mediante rituais semelhantes,
porém com o objetivo inverso. Montoya relata que no Guaira, seguindo ordens do
xamd Yeguacaporu, os indios "Construiram igrejas, nelas colocaram pulpitos,
faziam suas praticas e chegavam a batizar. Era esta a formula de seu batismo: 'Eu
te desbatizo!' E com isso levavam todo o corpo dos "batizandos".**

A resisténcia indigena encabecada pelos xamas atuava em duas frentes:
procurava evitar que novos indios entrassem na esfera de influéncia dos padres
representada pelo batismo, e além disso, agia de modo a demover aqueles que ja
tinham sido batizados através de um antibatismo. Por isso, os relatos jesuiticos
fazem constante referéncia a indios que aparentemente cristianizados voltavam as
suas antigas praticas. No Itatim ocorreu o mesmo apds os assaltos bandeirantes de
1632 ¢ os problemas de fome e seca do ano seguinte. A medida que a missio nio
podia prover as necessidades materiais dos indios, a mensagem dos missionarios
perdia sua eloqiiéncia.

Os missionarios, por sua vez, combateram os xamas de forma menos
brutal que os soldados espanhdis. Eles procuraram substituir os caciques xamas
tradicionais pelo ascetismo (pobreza e disciplina) e poderes com os quais

protegiam aos indios e enriqueciam as redugdes com ornamentos de culto,

3 MONTOYA, A R. Conquista Espiritual (1997), p. 267.
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ferramentas, plantas, remédios e gado.

Em seu discurso, os jesuitas do Itatim procuravam incorporar algumas
categorias do universo cultural dos Guarani. Um dos processos que procurou
minar a resisténcia dos Guarani, através da dominagao de seu universo simbolico,
foi aquele que identificou, no plano do discurso, a terra sem mal com o paraiso
cristdo. Neste novo caminho, os Guarani ndo seriam mais guiados pelos seus
xamas, agora chamados de feiticeiros, mas pelos jesuitas.

Os missionarios ndo vacilaram em recorrer a artimanhas pedagogicas. Os
indigenas atribuiram milagres aos jesuitas que ndo combatiam estas crencas, pois
queriam herdar as fungdes do xamas. Montoya era apelidado de Quaraciti, sol
resplandecente, porque os indios acreditavam que o missiondrio recebera o
espirito de um xama de mesmo nome.

A conservagdo das autoridade locais fazia parte da politica colonial
espanhola para os dominios americanos, contanto que se integrassem as novas
estruturas de poder, ou seja, contanto que aceitassem a dominacdo € nao
interferissem no fornecimento da mao-de-obra, tinham a "autoridade"
reconhecida. Com esta manobra, alguns caciques "ingressaram" na nova
sociedade, representada no Itatim pelos jesuitas, com receio de perder a autoridade
e os privilégios.

Na redugdo de Nuestra Seriora de la Fe, o prestigio do cacique Paracu
aumentou quando recebeu o titulo honorifico de Dom, apds ter autorizado a
inscri¢do de mais de 300 indios no catecismo do jesuita Nicolds Henard durante a

reducdo dos indios***, além disso ganhou a posteridade da historia escrita por meio

24 Cf. CORTESAO, J. Jesuitas e Bandeirantes no Itatim, p. 34.
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de cartas anuas.

Durante a fundacao das redugdes, havia a solenidade da entrega da vara,
simbolo do poder. Os portadores da vara nao eram necessariamente membros do
cabildo. Os membros do cabildo eram eleitos por um ano, mas o cargo do cacique
era vitalicio. Muitas vezes, um cacique principal tornava-se também corregedor e
assim convertia se na maxima autoridade do povoado e de sua familia
transformava-se numa espécie de nobreza local.

A autoridade dentro da redugdo podia ser a mesma que no tey’y ou
teko’ha original, contanto que o cacique principal ndo fosse xama (ou os jesuitas
ndo soubessem que fosse). As redugdes devem ser compreendidas como
estruturas em que conviviam nem sempre pacificamente costumes indigenas (e
tudo indica que eram mais comuns do que pensamos ou admitiam os padres em
suas cartas) com a nova sociedade que se tentava impor por meio de costumes e
religido européia.

O cacique também estava isento dos tributos da coroa e do servigo
pessoal e sua funcdo dentro da redugdo era sobretudo a de encarregado pelos
trabalhos no campo. Desaparecidos os antigos caciques, seus descendentes
perderam influéncia (como era costume entre os Guarani), mas se mantiveram
como chefes guerreiros.

Foram freqiientes ainda os enfrentamentos entre os Guarani nao
convertidos e os catecumenos. Os ultimos eram ameagados com a antropofagia,
ameaca que em diversas ocasides foi cumprida.”®® No Itatim, o costume da

antropofagia, embora citado, ndo foi muito freqiiente, a0 menos contra os

25 Cf. ARROSPIDE, J. R. L. Antonio Ruiz de Montoya y las Reducciones del Paraguay, p. 101.
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batizados. A relativa proximidade de Assuncdo logo fez os Guarani
compreenderem que saia mais em conta vender suas vitimas como escravos que
devora-las.

Nas redugdes, de modo geral, a atuacdo dos caciques ¢ xamas foi tdo
atuante quanto a dos missiondrios jesuitas. Em diversos momentos, houve
encontros ¢ desencontros. Os dons teatrais e retdricos dos caciques certamente
superavam em muito os dos padres de um catolicismo que desvalorizava a
emocdao em beneficio do ascetismo. Os discursos dos caciques € xamas eram
convincentes porque dramaticos. A sua autoridade decorria também da oratdria
Guarani, para tanto gesticulavam solenemente ¢ os missiondrios estrangeiros, em
diversas vezes, ficaram impressionados com a expressividade dos nativos. Na
Otica dos jesuitas, esta qualidade foi convertida em defeito e, desta forma, nas
cartas anuas, viram-se transformados em "fingidos".

Em Nuestra Sefiora de la Fe, um ocorrido chama atengao pois, apesar de
a missdo estar nas proximidades de inumeras nac¢des indigenas na outra margem
do rio Paraguai, o provincial Lupércio de Zurbano, além de preocupado com as
indias que iam sozinhas a igreja, proibe a passagem para o outro lado do rio. Esta
recomendacdo segue a mesma linha do provincial anterior, Diego de Boroa, que,
antes da fundacdo de qualquer reducdo, exigia que comunicado o reitor de
Assungdo, o qual consultaria um conselho e, somente depois, autorizaria ou nao a
passagem dos missionarios. Esta preocupacdo era quanto a seguranga, pois sao
freqiientes os relatos de caciques da outra banda do rio que vinham até a misso

com o objetivo de atrair os missiondrios para emboscadas, o que de fato ocorreu
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com o jesuita Pedro Romero, o irmdo Mateo Fernandez*° e um indio cristdao®’.

O mais interessante ¢ que o misticismo ou talvez o desejo incontrolavel
de alargar as fronteiras da cristandade fazia que os missiondrios mantivessem
didlogos imaginarios, em que os indios (na outra banda do rio Paraguai ndo se
falava Guarani) diziam uma coisa e os padres ouviam outra. Esta modalidade de
"didlogo" lembra aquela apontada por Todorov entre Colombo e os nativos que
para ele eram todos parecidos por estarem nus e ndo portarem caracteristicas
distintivas™®,

Os didlogos mantidos entre Colombo ¢ os indios permitiram concluir que
os nativos, além de ja possuirem virtudes cristds, estavam desejosos de se
converterem. Como argumenta Todorov, a "visdo de Colombo ¢ facilitada pela
capacidade que tem de ver as coisas como lhe convém"*’.

Certamente, o cético Lupércio de Zurbano identificou qualidades
semelhantes entre os padres da redugdo de Nuestra Sefiora de la Fe, quando lhe
escreviam dizendo do desejo que os "pagdos" da outra margem do rio Paraguai
tinham de se ver reduzidos. O projeto do provincial para a missdo era primeiro
ganhar a amizade dos Paiaguds, para somente depois fundar reducdes na outra
margem?>*’.

No Itatim, as formas de resisténcia foram as mais variadas possiveis.

Quando se tratava de defender suas tradi¢des, os Guarani da reduc¢do tramavam

26 Cf. CORTESAO, J. Jesuitas e Bandeirantes no Itatim, p. 102

7 Este indio por ndo ser nem cacique, nem xama e muito menos espanhol tem seu nome omitido,
porque provavelmente para os jesuitas, os indios "comuns" diferiam entre si apenas enquanto
pertencentes ou ndo ao rebanho.

8 Cf. TODOROV, T. A Conquista da América, p. 43.

29 op. cit., p. 52.

20 Cf. CORTESAO, J. Jesuitas e Bandeirantes no Itatim, p. 65-68.
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assassinatos, associavam-se aos padres, acusavam o0s missionarios de
cumplicidade quando lhes convinha, ironizavam o Deus dos cristdos que negou
espigas de milho aos jesuitas em 1633, defenderam-se das malocas improvisando
armas e seguindo as taticas guerrilheiras de padres lavradores, alguns até ficaram
amigos dos jesuitas Vicente Hernandez e Vicente Badia (que, por ter maior
contato com os indios, ndo cruzavam a outra margem do rio Paraguai), andavam
nus mesmo apdés o batismo (porque a vestimenta representa a imposicdo da
mentalidade também), bebiam nas festas, cantavam as suas musicas sagradas, ndo
quiseram abandonar as varias mulheres, mas estrategicamente adotaram praticas
cristds num sincretismo que, além de marca registrada da gente mestica, garantia o

suprimento de vacas quando o tempo ndo era favoravel.
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CONSIDERACOES FINAIS

Esta pesquisa, mais do que revisitar uma tematica bastante estudada,
como ¢ o caso das missdes jesuiticas, quis instigar as pessoas a refletir sobre um
assunto esquecido: a reducdo de Nuestra Seriora de la Fe no Itatim, um lugar onde
viveram indios a procura de sustento. As incursoes de encomenderos espanhdis de
Assungdo e Xerez e os bandeirantes paulistas soterraram este modesto passado das
populagdes nativas do Taré. Como estes nativos compunham populacdes iletradas,
portanto incapazes de escrever (mas ndo de contar) a sua historia, acabaram
vitimas também do dominador poder do registro escrito que rebaixa as palavras
faladas.

Os estudos socio-historicos sobre os indios do Itatim existem, mas sdo
poucos, e ainda restam grandes lacunas a serem sanadas. O que se sabe das
pessoas que viveram no Itatim? Como viviam os indios reduzidos?

Uma historia dos indios reduzidos no Itatim deve ser escrita com a
colaboragdo da Arqueologia e, ndo se conhecem, at¢é o momento, sitios
arqueologicos com restos materiais gerados pelas redugdes do Itatim (templos,
casas, cemitérios, oficinas, escolas etc.). A Arqueologia, por sua vez, necessita de
base bibliografica que facilite o trabalho de campo. A isto se prestam as pesquisas

e levantamentos historicos.
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O estudo de uma redugdo do Itatim contribui com elementos
esclarecedores sobre como viveram e trabalharam as pessoas que povoavam esta
regido, grosso modo, na primeira metade do século XVII. Sua contribui¢do
consiste em chamar a atencdo para um passado indigena pouco estudado da
historia do Mato Grosso do Sul e ndo contemplado a contento na historiografia
concebida em termos centro-sertao.

A destrui¢ao da Missao de Nuestra Seriora de la Fe e do Itatim como um
todo provocou profundas modificagdes na ocupacdo espacial de regido onde hoje
estd o Mato Grosso do Sul. O Anexo 1 reproduz um mapa etnografico da regiao
do alto rio Paraguai, produzido por Guido Boggiani, onde se observa que os
antigos e tradicionais territorios Guarani foram ocupados por outros povos
indigenas.

A conseqiliéncia direta das incursdes bandeirantes sobre o Itatim foi a
depopulagdo Guarani de parte do atual Mato grosso do Sul e, desta forma, ¢
possivel inferir que os atuais Guarani sdo remanescentes dos indigenas nao-
reduzidos nas missdes jesuiticas ou que fugiram destas apOs os ataques
bandeirantes.

Cronologicamente, os indios da provincia do Itatim estdo a anos de
distancia das pessoas que hoje vivem no Mato Grosso do Sul, porém esta distancia
ndo evitou que a vida tribal, ndo muitos diferente de outros amerindios, que se
desenvolveu ao longo dos rios pantaneiros, continue enterrada dentro de nés como
uma memoria filogenética. A Historia e & Arqueologia cabe a tarefa de escavar e

estudar as evidéncias materiais destas memorias.
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No que concerne a resisténcia indigena face a cristianizacdo, a figura do
xama ¢ sempre destacavel como o principal lider da resisténcia.

Até mesmo o mais cético dos historiadores ndo pode negar que alguns
indios se converteram ao cristianismo, a0 menos externamente, pois os relatos dos
jesuitas deixam claro que havia uma relativa frequéncia as missas (apenas os
vestidos), confissdes e pregagdes. A aceitacdo (assimilagdo seletiva) do
cristianismo seria ela também uma forma de resisténcia, pois, desta maneira, os
indios procuravam agradar aos padres, o que certamente lhes traria beneficios
concretos, como a sonegagdo da mao-de-obra para os encomenderos, mediante as
cédulas reais obtidas em Madri pelos procuradores da Companhia de Jesus, as
ferramentas, as sementes, o gado e o arado, isto sem falar na possibilidade (para
alguns) de ser alfabetizado na lingua espanhola e assim ter a possibilidade de
acesso as autoridades coloniais que nem sempre compreendiam a lingua Guarani.

Em Nuestra Seriora de la Fe, desenrolou-se um dos capitulos do
encontro-confronto entre duas visdes de mundo diferentes: uma crista-jesuitica e
uma outra indigena. Os defensores da visdo de mundo cristd-jesuitica
representavam o projeto colonial espanhol, que tinha por objetivo reduzir os
indios a vida civilizada gragas a pregagdo cristd e as armas da coroa sempre
prontas para agir contra aqueles que ndo se sujeitassem. Aspecto igualmente
importante ¢ o fato de que os jesuitas intentavam converter os indios, € a
evangelizagdo, no limite, acaba por violar de alguma forma a pessoa humana, ndo
apenas aquela evangelizada nos métodos do século XVI e XVII. Evangelizar, ou

catequizar, ¢ querer impor sua verdade ao outro convida-lo a adotar um novo



117

sistema de crencgas e valores, e destruir aquele dentro qual se formou, apesar dos
resultados desestabilizadores que venham a se produzir na vida social daquele
povo.

No Itatim, sobrepunham-se ainda duas frentes de colonizagdo: uma
portuguesa e outra espanhola. A outra frente foi a resisténcia indigena, assunto
sobre o qual as fontes se calam. Ao historiador cabe interpretar siléncios,
murmurios ¢ indicios daqueles que tiveram a voz calada, porque considerados
barbaros e inferiores.

Neste trabalho, ndo pretendemos esgotar a tematica. Pelo contrario, a
pesquisa aqui desenvolvida desdobra-se em intimeras possibilidades de novos
estudos e campos a serem explorados. Outros olhares devem ser langados sobre a
missdo de Santo Indcio de Caaguagu, sobretudo numa perspectiva que inclua
também o cotidiano da missdo ¢ a cultura material das redu¢des no Itatim como
um todo. A ampliacdo da andlise sobre o Itatim depende ainda de novas
evidéncias arqueoldgicas e até documentais mediante o acesso de

correspondéncias de missionarios contidas em bibliotecas e arquivos europeus.
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