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RESUMO

Esta dissertagdo tem como objetivo demonstrar a importancia da vida espiritual para a
comunidade Kayowd, ou seja, a vida espiritual sustenta sua cultura e da condi¢des de
sobrevivéncia no mundo de hoje. A constru¢do do mundo espiritual mitico do Kayowa ¢
indubitavelmente o alicerce dessas comunidades, que se relacionam em seu cotidiano,
vivendo o mundo espiritual de forma intensa. Através desse mundo espiritual, podemos
observar o espaco onde a condicdo humana ¢ abandonada, para que possam realizar o seu
modo de ser — fanderekd. Nesse sentido, a comunicagao entre o individuo e suas divindades
¢, para o Kayowa, um aspecto fundamental, por representar o Unico modo de adquirir
qualquer forma de conhecimento sobre os universos sociais, sobrenaturais e os fendmenos que
os envolvem. Com esses aspectos fundamentais, os Kayowa passaram a ser dotados de uma
porcdo divina, concebida no inicio de sua existéncia, e que podera auxilid-los na superagdo de
sua parcialidade humana. Os Kayow4a predestinam-se a viver no mundo puro, visto que, de
uma maneira ou de outra, a passagem pela terra ¢ temporaria e aqueles preocupados em
manter a tradi¢do conquistam o acesso ao Yrovaigwd', destacando que a vida espiritual esta

alicercada na producdo de seu imaginario mitico.

' Yrovaigwd tem o significado de espirito, aquele que ajuda o indigena a agiientar todo o sofrimento de uma
maneira mais amena; ¢ um espirito companheiro, bom e otimista.



NHE'E MBYKY

Ko’va’e petei arrandu pord ohexauka hagwa avareko mba’ eixapa Roiko ore
tekoharupi, ore kayowa kwéry, ja’é pord s€ra ore reko marangatu, nhandejary upe rore
ropurahei harupi rore rorembarete hagwa ko yvy pype, rouy’a hagwa. Ore marangatu ko yvy
Ari, ko rogwerekova’e roe kwéry Kayowa ndoikoi h’aé xagwa. Ko tape tey’i kwéry ogwere
kova’é imbarete ha ojerovia voi hese hikwai. Ha uperupi ko taperupi ome’¢ jahexa
mba’eixapa oiko asy, onhenhundid ave hese ha uperupi mante ojapora ogweko rapera.
Upeixarupi mante ara Kayowa kwéry hesai oikovy. Ojeroky hd opurahei ave onhembo’é
hekopara hagwa koyvy Ari oikoagwie ndive. Upeagwi Kayowa kwéry ojehexa teko porarupi.
Kayowa kwéry oikose mitd ohexahaxa ave mba’eixapa oiko ko yvy ari vy’aharupi. Ha’e

kwéry oikwa’a ko yvy ari jaiko hagwante nhamano jahama yvangapy



ABSTRACT

That dissertation aims to demonstrate the importance of spiritual life for Kayowa
community. This spiritual life supports their culture and gives them survival conditions in
these present days. The feat of Kayowa mythical spiritual world is indubitably the basis for
these communitieis, which word. Through this spiritual world, it can be observed the space in
which human condition is abandoned and it can be achieved their way os life-fiandereko. For
the Kayowd, the communication between the individual and his divinities is a fundamental
aspect since it represents the single way of acquiring any kind of knowledge about social and
supernatural universes and the phenomena that involve them. With these fundamental aspects,
Kayowa has a divine intention conceived in the beginning of their existence and which will
help them to exceed their passage through Earth is temporary and those who are worried in
maintaining the tradition achieve the acess to Yrovaigud, showing that spiritual life is based in

the production of their mythical imaginary.
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INTRODUCAO

A questdo da vida espiritual entre os Kayowa da Reserva Indigena de Dourados - RID
¢ observada por alguns estudiosos e pesquisadores como fundamentais na perspectiva da vida
futura com referéncia ao destino do homem. Esses indigenas que vivem nos mais diversos
pontos do territorio do Estado de Mato Grosso do Sul e representam, em termos
demograficos, um percentual da populacdo de habitantes no Brasil, sendo exemplo concreto
de forma significativa da diversidade cultural existente.

Demonstra-se que os sistemas que direcionam a vida espiritual, partindo da
interpretacdo da natureza que os indigenas atribui aos deuses e as diferentes categorias do
sobrenatural, na maneira de se conceber a origem da vida e como as multiplas relagdes entre o
homem e as divindades nas mais variadas situagdes da existéncia em grupo e no individual.

Com isso podemos dizer que a vida espiritual, dominio do sagrado, se confunde ndo
raro com magia e com moral. De fato, sdo numerosos os pontos de contato entre a realidade
social e cultural, que, ndo obstante, no plano tedrico se distinguem radicalmente uma das
outra, embora se apresentem sempre de algum modo interdependentes. Uma das
caracteristicas essenciais da moral ¢ a valoragdo das acdes humanas, sendo que os sentimentos
e pensamentos estao relacionados com a nogao do bem e do mal.

Entre os Kayowd, a vida na terra oferece oportunidade para o individuo praticar
virtudes de que dependera seu destino, sua felicidade eterna de uma recompensa duradoura,
através de um ideal que se procura alcancar e que todos alcangardo se nao lhes for demasiado
adverso e se, no caminho a alma nao se tornar vitima de alguns perigos.

E indiscutivel que no sistema da vida espiritual dos Kayowa, na atualidade, existem
influéncias oriundas do cristianismo, tanto no que diz respeito a doutrina, quanto aos proprios
rituais e aos elementos utilizados no culto. Problemas que identificam o sentido e o alcance

das transformacdes trazidas pelos trabalhos dos missionarios desde o processo de ocupacio.



Nesse momento, interessa identificar até que ponto os ensinamentos jesuiticos interferiram na
reinterpretagdo da atitude tribal, e até que ponto os jesuitas conseguiram mudar a mentalidade
espiritual dessa comunidade.

A vida espiritual Kayow4, a natureza da alma humana ¢€ por si s6 suficiente para tornar
o individuo apto ndo apenas para sua vivéncia na terra, mas também para leva-lo ao destino
que lhe cabe. A nogao da vida, tal qual a que concebem os Kayowa constitui, sem davida
alguma, a chave indispensavel a compreensao de todo seu sistema.

Os Kayowd tem vdrias rezas e sdo rezas que podem ser empregadas em tempo
oportuno, utilizando mbarakd’ e kurusi’.

Na vida espiritual Kayowa nao se conhece, em sua forma original, castigo pos-morte
ou condenacdo, um dos motivos pelos quais, juntamente com a atitude baseada na crenga da
reencarnagdo, nao had motivos de pavor ou desespero. Assim mesmo, a ida para um lugar
ruim®, nem sempre decorre necessariamente dos atos reprovaveis praticados pelo individuo.

Se ¢ verdade que a vida espiritual constitui o ntcleo de resisténcia da cultura Kayowa
em face das forcas desintegradoras, isso ndo significa, em absoluto, que ndo se observe
aculturacdo nesse dominio. Esta, porém, se processa de forma mais lenta e em varias fases
relativamente distintas, que podem ser vistas em trés momentos:

a) aceitam-se elementos religiosos de origem estranha, integrando-os na configuracao
cultural, ndo com fungdo e significado religioso, mas dando-lhes um cunho mégico, medicinal
OU mesmo econdomico;

b) elementos religiosos sdo aceitos com referéncia aos problemas do sobrenatural, mas
reinterpretados, em termos do sistema religioso da aldeia, através do estabelecimento de
analogias de forma;

c) final e decisiva, o tradicional ¢ abalado em seus fundamentos pela pré-dominancia
de elementos estranhos nele integrados. Sendo essa ultima fase, dificilmente alcangada pela
comunidade Kayowa enquanto mantém coesdo social, e por individuos isolados somente apos
a sua separacao total.

Os Kayowd imaginam uma terra ideal, em que se realizam os desejos, mas ¢ de notar a
insisténcia com que, na atualidade, ao descreverem a vida que os espera no paraiso prometido,

se referem ao restabelecimento dos costumes de sua cultura, ou seja, em sua original pureza.

2 Mbaraka é um instrumento musical.

3 Kurusii - tem um significado muito importante, que € a cruz.

*0s Kayow4 ndo créem no termo inferno, eles créem que exista um lugar ruim, somente vio para esse
lugar os que desobedecem a Tupa — Nhandejara.
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Esse trago revela que a situacdo de penuria cultural decorrente dos contatos culturais ja se
firmou como problema na consciéncia coletiva.

Para os Kayowa, a representagdo do paraiso estd sempre presente como aspira¢ao ou
sonho, pelo menos de forma virtual; sua importincia aumenta consideravelmente em
situacoes de crise.

Para a resisténcia observa-se a existéncia nesta terra enquanto se lhe afigure toleravel e
enquanto ndo lhe aparecam sinais inequivocos da destruicio do mundo. Para o Kayowa,
encontrar o caminho que o leve definitivamente para o mundo melhor. Por ocasido de alguma
comemoracdo, as dancas levam-nos a admirar o esplendor, o brilho magnificante das
divindades, satisfazendo-os plenamente. A morte ¢ concebida sobriamente como fenomeno
inerente a natureza humana e interpretada como a passagem da alma, aywiikué’ para o reino da
sua original pureza. Tal atitude, entretanto, ndo o impede de encontrar geralmente a causa
mortis em praticas de magia negra atribuidas a companheiros da aldeia.

Dividimos este trabalho em trés capitulos, para melhor discutir a vida espiritual dos
Kayowé da RID. No primeiro, abordaremos a questdo do Kayowd nos seguintes pontos:
processo historico da RID; forma de vida e relagdes familiares. Assim, apresentamos a
comunidade dentro de sua estruturacdo e organizacdo, tendo uma hierarquia de valores da
qual o individuo faz parte. Sendo que a responsabilidade familiar ¢ a de promover a formagao
de cada pessoa.

No segundo capitulo, trataremos do direito do ser e estar indigena, perpassando pela
discussdo da vida espiritual do Kayowa e a presenga das igrejas evangélicas existentes na RID
e que interfere na forma de ser Kayowa. Assim, destacamos sua identidade e o direito a
alteridade nos varios periodos de sua existéncia, e seu relacionamento com os nado-indios, no
dia-a-dia, analisando as questdes do sobrenatural, do medo e como estes caminham juntos.

Por fim, no terceiro capitulo analisaremos a cultura e o simbolismo na vida espiritual
do Kayowa e as interferéncias das igrejas sobre essa comunidade na RID, destacando sua
relacdo com os cultos das igrejas, em seu processo cultural e suas relacdes sociais entre os
indigenas.

Os Kayowa sobrevivem, ndo apenas biologicamente, mas também com parte de suas
tradi¢cdes culturais que podem ser comprovadas através do aumento populacional que vem

acontecendo nas tltimas décadas e sua preocupagdo com os cultos na tradi¢ao.

> Aywiikué: Para o Kayowa esse termo significa: gritaria ou clamor.
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1. KAYOWA: PROCESSO HISTORICO DA RID

Antes do advento da ocupagdo territorial dos colonizadores, as terras que hoje
pertencem ao municipio de Dourados eram habitadas principalmente pelos Kayowa, cujos
descendentes ainda podem ser encontrados na RID, localizada ao lado do perimetro urbano do
municipio de Dourados. A RID foi criada tendo em vista uma populacdo de indigenas
Kayowa, que foi encontrada pelo Marechal Rondon, dispersa e trabalhando na extracdo da
erva-mate, desde que a Cia. Mate Laranjeira iniciou a exploragdo desse produto.

A exploragdo do mate, com fins lucrativos, contribuiu para o prenincio da relacao
indigena, sendo que foram expulsos de suas terras e eram mao-de-obra barata trabalhando por
ferramentas, tecidos e sal. No séc. XIX, a Cia Mate Laranjeira ocupou quase toda a area
tradicional desse povo.

Em 1882, o Império arrendou o territorio indigena a Cia Mate Laranjeira. As matas
foram derrubadas e no lugar delas surgiram imensas plantacdes de erva-mate.

Em 1915, a FUNAI iniciou suas atividades demarcando uma area de 3.600 ha. para os
Kayowa, a primeira reserva indigena na regido. A RID foi doada em 1925, pelo Decreto n°
401, de 3/09/1915, quando o inspetor Major Nicolau Horta Barbosa comecou a demarcar a
fronteira territorial do Brasil com o Paraguai. Em 1928, as reservas eram oito, somando
18.297 ha.

Hoje, os Kayowa estdo confinados em 22 dareas, num total de 41 mil ha. O
superpovoamento ¢ em grande parte resultado da chegada de novas familias expulsas de
outras terras. Segundo o CIMI, a FUNAI tem oscilado entre a completa omissdo e a
colaboragdo com os fazendeiros na transferéncia dos indigenas dos seus territorios
tradicionais para as reservas.

Nos anos 70, os Kayowa reagiam diante da invasdo de suas terras, escondendo-se nas
matas que existiam naquela época. Segundo Almeida, a partir desse momento, comegaram a

ocorrer mudancas substanciais, traduzindo-se em articulagdes das comunidades para garantir
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Mapa 01

AREA DE EXPLORAGCRKO DA ERVA-MATE PELO INDIO GUARANI

SOB O CONTROLE DA COMPANHIA MATE LARANJEIRA
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espagos territoriais. O ano de 1977 pode ser considerado um marco, quando o problema
fundiario foi apresentado em um aty guasu, que ¢ uma assembléia geral, formando uma
grande reunido, promovido pelo entdo Projeto Kayowa-Nandeva.

No inicio do projeto na RID, muitos Kayowa ndo entendiam portugués, e eram
necessarias, tradugdes para que lhes fosse possivel compreender o que era dito. Ocorreram
muitos casos de doengas em que alguns morreram por falta de tratamento em tempo habil,
pois quando chegavam aos hospitais dos ndo-indios ndo existia mais tempo ou possibilidade
de cura, tendo em vista o avango da doenga. (Wenceslau: 1994, 66)

O problema maior na regido era o de recrutar indigenas para o trabalho nessas terras,
tendo em vista a dispersdo em que se encontravam no Sul do Mato Grosso, onde viviam.
Historicamente, desde o periodo da Guerra do Paraguai (1864-1870) e, economicamente,
desde o inicio da exploragcdo comercial da erva-mate.

Os Kayowa de Dourados se autodenominam Te’yi, tomando este conceito como um
conjunto de aldeias associadas, onde todos se consideram a mesma “gente” e usam a mesma
autodenominacao.

A RID ¢ habitada por indigenas Guarani e ¢ formada por cerca de nove mil indigenas,
que vivem em uma area de 3.539 ha.

Durante a exploragcdo da erva-mate, as comunidades Kayowa ficaram em pequenas
reservas, € até hoje suas terras sdo consideradas como solo sagrado, e continuam a ser
invadidas. Em sua cultura, acreditam que foram os primeiros a serem criados por Deus, vindo
depois os Guarani e outros grupos indigenas.

Desde a chegada dos nao-indios, os Kayowd foram confundidos com os Guarani, por
terem como base o mesmo idioma, apesar de suas culturas e aspectos fisicos serem diferentes
e considerados Unicos. Dentre seus costumes estd o preparo da chicha, bebida de milho cozido
e fermentada, usada na alimentagao, ritual e festa.

O Kayowa sempre viveu da caga e da pesca, plantando somente o necessario para o
sustento da familia. Hoje a situacdo na RID ¢ bem diferente, pois a caca e a pesca foram
reduzidas e sua sobrevivéncia ameacada. Sua alimentacdo baseia-se no milho, que ¢
considerado alimento sagrado, na mandioca e, atualmente, no arroz.

A familia extensa ¢ a unidade social basica da sociedade Kayowa, sobre a qual se
apoiam seus lideres politico-religiosos. Com a dispersdo, seus integrantes ndo encontravam
mais as condigdes necessdrias para manterem inUmeras praticas religiosas coletivas,

especialmente as relacionadas aos rituais de iniciagdo dos meninos, kunumi pepy, e de
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batismo das plantas, avaty kyry. H4, em toda a regido, aldeias onde se seguem praticando
esses rituais, sintomaticamente uma que, embora esteja localizada em apenas 60 ha de terra e
vizinha de um povoado, ndo passou pelo processo de esparramo, tal como aqui caracterizado.

Acrescenta Wenceslau (1994, 70) que a expansdo demografica na reserva ¢ ponto
alarmante. A exemplo do que ocorre entre os ndo-indios, na RID um numero relativo de
indigenas sdo proprietarios de lotes e a maioria dos indigenas que 1a vivem ndo dispde do
espaco necessario para viver desafogadamente. Aqueles que possuem melhores condi¢des
financeiras vao comprando os lotes de outros e expandido as fronteiras de suas terras. O
problema da terra adquire gravidade a partir da existéncia de mais de 9.000 indigenas e,
aproximadamente, 3.000 criangas, além de a populagdo aumentar consideravelmente.
Provocando tensdo na medida em que rareiam os espagos para a cultura de subsisténcia, uma
vez que a RID ¢ uma das reservas mais densamente localizadas no Sul do Mato Grosso. Com
0 aumento populacional as crises sdo incomensuraveis ¢ observadas a olhos nus, pois o menor
problema remete a reagdes imprevistas, como a da agressao, algo marcante na RID.

Estudos recentes comprovam e demonstram que a populacdo indigena vem
aumentando rapidamente nas ultimas décadas. Hoje, as 215 diferentes sociedades somam
cerca de 358 mil pessoas, que falam 180 linguas distintas. Os indigenas vivem nos mais
diversos pontos do territorio brasileiro e representam, em termos demograficos, um pequeno
percentual da populacdo de 150 milhdes de habitantes do Brasil. Todavia, sdo exemplos
concretos e significativos da grande diversidade cultural existente no Pais, ou seja, esse
exemplo serve para mostrar se num determinado grupo (indigena), ha uma grande diversidade
cultural, dando para imaginar toda a sociedade brasileira.

Esse processo historico, extremamente desfavoravel aos Kayowd, estd na base dos
inimeros problemas de ontem e de hoje, vivenciados por eles, destacando-se o intenso
consumo de bebidas alcodlicas e o elevado nimero de suicidios na década de 90. Junto com
todos os problemas e a perda do territorio, vieram as escolas e as igrejas, preocupadas em
ajudar a viverem, ou melhor, a sobreviverem em um cenario no qual o seu modo de vida e
seus saberes historicamente acumulados pelos antepassados tornaram-se supérfluos e
imprestaveis. Dessa forma, os Kayowa tornaram-se rapidamente estrangeiros em seu proprio
territorio.

Essa ¢ uma questdo importante, pois, 0s espacos € a paisagem sdo fundamentais para o
surgimento das tradigdes e da memoria coletiva, estabelecendo assim uma ‘“comunicagdo

silenciosa que marca nossas relagdes mais profundas”.
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Considerando que a memoria ndo € apenas "substrato passivo, um manancial de
sobrevivéncias vestigiais", segundo Guarinello (1993, 187), mas um principio ativo e um
trabalho, enquanto um permanente refazer, na expressao de Chaui (apud Bosi: 1998, 20), ou,
ainda, uma agdo representativa ou auto-representativa (Guarinello: 1993, 188), que confere
unidade no tempo, énfase maior serd dada a pesquisa com técnicas de histéria oral, tendo em
vista o recolhimento e a analise da memoria dos mais velhos.

Recriando a sua histéria, desbloqueando os caminhos da lembranca, mediante o
reencontro com os marcos arrancados e rastros apagados no decorrer do processo de
confinamento e busca de insercdo no entorno regional, abre-se a perspectiva concreta de
superar o desenraizamento imposto pelo mesmo entorno. E, dessa forma, reencontrar-se com
sua historia, entendida como continuidade a ser constantemente recriada. Sendo assim, os
professores indigenas conseguirdo visualizar novas perspectivas de futuro para suas
comunidades e ter clareza sobre o papel politico da escola na construgdo desse futuro.

Esse ¢, certamente, também o caminho para selar um encontro/alianga fundamental
entre as perspectivas de futuro desenhadas pelos Kayowd mais velhos que, ao constatar que as
geracdes de agora ndo sabem mais viver, explicitam claramente suas esperancas de bons
tempos (arapord, tekopord) através do passado-presente, que ainda ndo acabou totalmente,
porque existem ainda os que sabem rezar. N6s (pajé€) os donos da reza ainda vivemos, como
se fosse um professor, abre-se a perspectiva concreta de superar o desenraizamento imposto
pelo entorno regional e o trabalho desenvolvido pelos professores na escola, que, pela
experiéncia no entorno e pelo estudo realizado, tém melhores condigdes de compreender os

novos desafios vivenciados pelo seu povo e, por isso mesmo, de contribuir na sua superagao.

1.1- KAYOWA: FORMA DE VIDA

Para entender a forma de vida do Kayowd, temos que entender sua cultura, seus
valores e conflitos, internos e externos, observando que sdo adgrafos o que nos leva a analisar
suas vidas e de forma diferente.

A organizacdo social dos Kayowa se baseia na familia-grande. A vida emocional do Kayowa

reflete bem essas relagdes infantis.
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No ritual do casamento fica evidenciada a situacdo culturativa, que exigia, como
condigdo para o casamento, que o rapaz tivesse o Tembetd.’

Um dos aspectos da cultura Kayowa que mantém segredo rigoroso ¢ o da iniciagao dos
meninos. Afirma-se que ndo permitiam que estranhos assistissem a cerimdnia, cujo ponto
culminante ¢ a perfuracdo do labio inferior com a introducao do Tembeta.

O Kayowa pode ser caracterizado por alguns aspectos basicos:
a) a lingua;

b) por ser migrante;

¢) trabalhar agricultura;

d) por praticar a economia de reprocidade — jopo i;

e) viver em sociedade;

f) viver uma vida espiritual através da palavra inspirada.

As alternativas historicas para os Kayowa sdo sempre reais, sendo possivel decidir, em
face delas, de um modo diverso daquele em que realmente se decide. Para Heller (1985, 06) A
vida cotidiana a medida que ocorre fazendo o homem inteiro. Em sua vida colocam sentidos,
sua capacidade intelectual, sua habilidade de transformar o fato em exemplo de vida, como
proposta de solugdo, seus sentimentos, paixoes, idéias, ideologias.

Destacamos que o homem nasce inserido em seu cotidiano, adquirindo habilidades
para a vida em sociedade. O homem aprende no grupo os elementos do cotidiano e quando o
individuo ¢ capaz de conseguir, sua autonomia no mundo das integra¢des maiores, de mover-
se em prol da prépria comunidade, esse ¢ considerado adulto. A vida cotidiana esta carregada
de alternativas de escolhas em relacao a comunidade, efetivando o compromisso pessoal.

Do ponto de vista antropologico, a fé nasce da particularidade. Assim, todo homem ¢
uma singularidade e, simultaneamente, uma parte organica da histéria humana. Particular ¢
sua relagdo com os objetos da fé e sua necessidade.

A vincula¢ao do individuo com a sociedade coincide com a vincula¢ao do individuo
com a comunidade. Quanto mais alta for a integragcdo social do individuo em seu meio, maior
sera o carater comunitario. As ultimas integracdes desse tipo formam a familia.

O problema individuo-comunidade ndo pode se identificar com a relacdo entre o

individuo e o grupo, ja que essa relacao pode perfeitamente basear-se numa casualidade.

Tembeta: é um pequeno bastio feito de resina de arvore e introduzido no labio inferior dos meninos na idade
entre 10 a 13 anos, em uma cerimonia realizada na aldeia.

23



A comunidade ¢ uma unidade estruturada, organizada e o individuo reconhece a
comunidade natural. Sendo que a determinante para os Kayowa ¢ a sociedade, suas aspiracdes
no sentido de que essa sociabilidade se realize através das relacdes.

Os Kayowa da RID, durante muito tempo foram vistos como uma comunidade que
estaria perdendo sua identidade e, principalmente, a identidade de sua vida espiritual, e as
influéncias externas recebidas em seu dia-a-dia contribuiam para os acontecimentos. Tudo
parece indicar que essa problematica indigena passa como conseqiiéncia da exclusdo que
sofreram.

Os Kayowa vivem em sua liberdade e sentiram a intromissdo dos ndo-indios como
uma restricdo de seus direitos sendo que a vida espiritual foi forcada sobre eles nos
aldeamentos, nas igrejas e nas agdes dos missiondrios através das rezas e das regras de
consorcio monogamico (mostrar através da igreja que este Deus ¢ melhor que os outros
deuses de outras igrejas) A intromissdo, também, se registra nas vestimentas (roupas que s6 0s
missionarios usavam — batinas, clegemam...), no tipo de trabalho (a cobranca dos missionarios
para com os indigenas, for¢ando-os a trabalharem mais) e na tutela determinada (pertencente
aos missiondrios) que contrariam o carater de ser indigena. O afastamento das aldeias, pelos
indigenas, para a area urbana ou para as fazendas circunvizinhas também ¢ fator complicador.

Os Kayowa correspondem diferentes incorporagdes de elementos, dentro de um
acervo mitico-religioso, constituindo ideologias e praticas politico-religiosas, sendo
acentuadas em func¢do de situagdes regionais e/ou locais, correspondendo a cada uma delas
impulsos e motivagdes especificas e respostas comparativeis, evidenciando processos
peculiares de cada tekohd. Assim, apesar da constatagdo de padrdes regionais, de
relacionamento interétnico e homogeneiza¢do aparente das especificidades grupais, cada
tekohd, em fun¢do de suas peculiaridades, deve ser considerado individualmente, o que
dificulta a descri¢dao e a analise dos Kayowa como totalidade. Cada grupo familiar tem sua
histéria e sua referéncia, porém, através dela ficam demonstrados os lugares e a sociedade.

Os Kayowda da RID hoje apresentam em seu sistema religioso, influéncias do
cristianismo, expressas por todo um patrimonio transmitido, desde antes do periodo relativo

ao confinamento na reserva, através do SPI.

Considerando que os Kayowd possuem uma linguagem propria e a questdo do Divino

, A . . . o 7 o ~8
¢ a esséncia de sua vida, a realidade o seu fiandereko’, sendo que este o leva ao fianderetd”.

7 Nandereko significa vocés tém. Representa a comunidade Kayow4 através das aldeias.
¥ Nandereti significa nos ja vamos. Representa a comunidade Kayow4 através das aldeias.
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Por essa razdo, em todos os tempos os seus antepassados estdo sempre vivos, através dos
ideais do espirito e a grande questdo do entendimento de que o unico vinculo que liga o

homem ao Divino e o falar com o sobrenatural.

O Kayowa da RID sofre influéncia dos ndo-indios e das igrejas ali instaladas,
interferindo em suas vidas espirituais principalmente em sua espiritualidade. Tais fatos nos

fazem refletir e reconhecer a importancia da cultura’ Kayowa.

Como objetivos de coloniza-los, os colonizadores e evangelizadores utilizaram de
imediato, para estabelecer contato, o processo de comunica¢cdo no idioma indigena. Esse
processo retrata muito bem essa situacdo, na qual a maioria das populagdes indigenas
encontradas pelos desbravadores quinhentistas em terras da bacia platina falava idioma
Guarani, estreitamente ao linguajar das chamadas nagdes Tupi que dominavam quase todo o
litoral brasileiro e grande extensdo do interior. A unidade lingiiistica da nagio Guarani

corresponde relativa unidade cultural.

Ressalta Schaden (1974, 1-4) que a diversidade dos idiomas, das crencas e praticas
religiosas, de constituicdo psiquica e mesmo da aparéncia fisica serve de motivo para cada
grupo da nagdo Guarani, pois se pode afirmar a todo o0 momento a sua pretensa superioridade
sobre os demais grupos, refor¢a a proximidade com Deus. Mostrou que os Kayowa estavam
confinados a uma série de aldeias do Sul do Mato Grosso — Brasil, como Dourados, Panambi,
Teicué, Taquapiri, Amambai e outras, e de regides continuas do Paraguai. A maioria deles
vivendo, sob a administragdo do SPI, em reservas, dedicando-se a cag¢a ¢ a lavoura, e
trabalhando todos os anos durante alguns meses nos grandes ervais da regido, o que nao
acontece hoje. No entanto, o trabalho fora continua através da changa nas fazendas vizinhas
e/ou no corte da cana.

Em sua relacdo com as coisas da terra, pode-se afirmar que o Kayowa ¢ migrante; uma
espécie de colono que jamais abandona suas areas conquistadas e habitadas. Uma familia, ou
mesmo um grande grupo pode deslocar-se para outras regidoes dentro de uma mesma area,

mas, jamais o grupo todo, a terra nunca ¢ abandonada completamente, sempre ficam alguns.

? Através de cada cultura, os povos indigenas construiram seu mundo, suas evidéncias, verdades, convicgdes
profundas, comportamentos, signos e significados, sua origem e seu destino. Enfim, produziram sua
vida espiritual. Como cada povo que habita perto de um rio construiu um determinado tipo de canoa para
atravessar o rio, assim também “‘construiram” a sua religido para atravessar o rio do tempo e da historia e para
viajar até o além. (Suess: 1995, 23).
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Podemos dizer que: os Kayowa, que em séculos passados dominaram grandes
extensdes dos Estados meridionais do Brasil e estdo hoje reduzidos a poucos milhares de
individuos, ja4 ndo ocupam areas extensas e concretas, mas estdo confinados em pequenas
reservas sob “protecio”’’ da FUNAL De outro lado, é notorio que a cultura Kayow4 e o seu
substrato bioldgico estdo representados também em uma populagdo mestica, merecedora de
cuidadosa anélise, sobretudo por causa de sua multiplicidade de aspectos, variando entre
formas e culturas.

Parece que, em virtude dos fatos apontados, os Kayowa da atualidade constituem um
dos exemplos mais instrutivos para o estudo das conseqiiéncias de situagdes de contacto.
Quem quer que procure conhecer em suas proprias aldeias os indigenas Kayowd da
atualidade, ndo deixa de perceber desde logo, que certos dominios de sua cultura se
apresentam inteiramente abertos a influéncias externas, ao passo que em outros ¢
extraordinariamente forte a presenca de padroes tradicionais.

O principal fator de coesdo comunitaria, a comunhao dos ideais religiosos dos Kayowa
e sua forma de vida perdeu sua atividade, fato demonstrado por alguns desentendimentos e
inimizades no seio grupal. Assim, de aldeia em aldeia, a experiéncia aculturativa dos
Kayowa assume formas especificas de acordo com a variagdo dos fatores, o que da as devidas
contingéncias de situagdes particulares.

O esfor¢o de estudar a forma de vida, determinando os aspectos particulares da
organizacdo social e do sistema religioso e, em sua reagdo, a situacdo de contato com
populacdes e leva a convicgdo de que as semelhangas no sistema religioso e na organizagao
social, especialmente quanto ao cunho que imprimem a marcha culturativa, superam o alcance
que possam ter as diferencas naquelas e em outras esferas culturais.

Em que pese as ligeiras variagdes entre as numerosas aldeias, as diferencas se
justificam, sobretudo pela questdo lingiiistica, mas também por peculiaridades na cultura
material e ndo-material.

Os Kayowa estdo no processo de entrosamento nas atividades extrativas e produtivas
da regido, o que colabora para o processo de mudancga interna na comunidade, desencadeando
uma reacao, que ¢ a luta pela terra.

Hoje em dia, as habitagdes Kayowd, construidas conforme a tradigdo, sao raras. Esses

indigenas passaram a preferir casas de tipo caboclo ou, quando muito, as constroem em estilo

' Para proteger o indigena de qualquer ameaga que o nio-indio podera fazer contra os indigenas.
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misto, que tendem a perder, cada vez mais, os tragos de sua origem. A casa Kayowa
tradicional satisfazia a uma série de requisitos da organizagao social e religiosa.

A crianga Kayowda se caracteriza por notavel espirito de independéncia. Seria ao
mesmo tempo que ocorre o processo fisico e mental, a crianga participa: 4 medida que,
participa da vida, das atividades e dos problemas inseridos no seio familiar.

Outro ponto importante para os Kayowa ¢ o conceito de terra, intimamente
relacionado a idéia de terra enquanto vida. Essa concepgdo aponta a terra como um lugar no
qual se vive o bom viver, ¢ sindnimo de produzir, um lugar no qual se vive o teko''. Como
nas palavras dos mais antigos, sem tekohd, ndo ha teko, sem a materialidade da terra, ndo ha
possibilidade de construir o ser cultural.

Um dos pontos mais importantes do teko ¢ a relacdo de parentesco, originada no grupo
familiar extenso. As relagdes de compadrio, de vizinhanga s3o extremamente importantes,
pois, somente desse modo € possivel a economia de reciprocidade, na qual o individuo se
sobrepoe.

Em que pese a tudo isso, o Kayowd, hoje, vem demonstrando uma extraordinaria
capacidade para recriar espacos semelhantes aos tradicionais que, apds tempos de existéncia
sdo verdadeiros tekoha, considerando que ja existem pelo menos quatro geragdes. Desse
modo, o Kayowa tem sabido sobreviver nas reservas, determinadas pelo governo através do
orgao tutelar, e transformando esse territorio. Algumas situacdes atuais dificultam a existéncia
do teko, como:

- presenga das seitas que desagregam as familias, através do nucleo familiar e,
conseqiientemente, dificultam a relagao de parentesco;

- proximidade de centros urbanos;

- partidos politicos e entidades assistenciais;

- ingeréncia do Estado nas sociedades indigenas, como educacdo, saide e nomeagdo de
liderangas;

- a necessidade do trabalho fora da aldeia, a changa, que afeta a economia tradicional de
reciprocidade, assim como a circulagdo de dinheiro e venda das mercadorias por nao-indios
nas comunidades, como os vendedores ambulantes, e proximidade com "bares" e mercados
das aldeias;

- a valoriza¢dao de costumes ndo-indios, como alimentacdo e vestimenta, ocasionando sérios

problemas junto ao reko ete, que € o jeito de ser verdadeiro;

"' Teko — jeito de ser

27



- o alcoolismo, interferéncia presente no dia-a-dia, pela proximidade da area.

A escola ¢ um instrumento que introduz formas de ser e de pensar diferentes junto a
comunidade Kayow4. Dai a necessidade de, em qualquer experiéncia escolar indigena, ouvir a
comunidade e partir da sua logica. Nesse caso, podemos observar que a educacdo escolar faz
parte da producao do fiandereko, partindo do principio de que a escola deveria ser voltada
para o indigena.

As missOes religiosas que ainda prestam assisténcia nas reservas pertencentes a
instituigdes; a primeira, presente através do Conselho Indigenista Missionario - CIMI da
regional de Mato Grosso do Sul; a segunda representada por trés grandes denominagdes
evangélicas: a Missao Evangélica Caiua (MEC) da Igreja Presbiteriana, na regido desde 1928;
a Deutch Indiaaner pioneer Mission (DIPM), formada pelos fundamentalistas conhecidos
como Missdo Alema, na regido desde 1964; e o projeto Tape Pora, da Igreja Metodista,
presente desde 1971. Posteriormente, faremos um historico dessas missdes, onde mais tarde
faremos um historico das mesmas. A RID, também conta com inumeras seitas
fundamentalistas, mas elas ndo realizam mais que proselitismo religioso e ndo sdo
consideradas missodes tradicionais, constituindo em fendmeno a parte da situacdo social vivida
pelos Kayowa do Mato Grosso do Sul'%.

Com uma certa preocupagao, ja vista acima, o CIMI iniciou seus trabalhos na RID em
1978 e congrega o que talvez se possa chamar de correntes ndo-conservadoras da Igreja
Catdlica. Seus missiondrios ndo pretendem reproduzir a classica atuagdo institucional, levada
aos povos indigenas pelo cristianismo catolico. Diferentemente dos evangélicos, a conversao
dos indios ¢ concebida como renovacao da forma de vida indigena, buscando em sua cultura
uma base ética identificavel com o cristianismo, sobre a qual assentam sua linha de trabalho.

As estratégias missiondrias tradicionais foram abandonadas, mas o modelo cristdo,
ndo. A cultura, os valores, as expressdes e as representagdes indigenas devem ser
reconhecidas e valorizadas pelo agente em campo. Nesse sentido, uma vez que reconhecem
diferenciagdes histoéricas entre ambas as culturas, os missionarios do CIMI estabelecem um
“processo de didlogo”, de sorte a ampliar o conhecimento mutuo e, dessa forma,
operacionalizar o trabalho. No aspecto teoldgico, esses missiondrios entendem que devem

encontrar nos indigenas “a face de Cristo”, o que faz renascer neles a responsabilidade de

"2 Nos ultimos anos, houve uma significativa ampliagio no numero das Igrejas Pentecostais, que tém se
disseminado e estabelecido representagdes em areas Kayowa do Mato Grosso do Sul.
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salvacdo e libertacdo de povos culturalmente diferentes, mas humanamente irmaos e filhos de
um mesmo ente sagrado. (Almeida: 2001, 33)

De modo geral, os agentes indigenas missionarios sdo de nivel médio de escolaridade
— protéticos, pequenos agricultores, sacerdotes em pequenas igrejas — e recebem treinamento
durante um curto periodo, seja para se informarem incipientemente sobre os indigenas, seja
para padronizar a doutrina e a forma de trabalho. Os critérios determinantes para aceitagdao do
missionario fundamentalista, contudo, sdo a “entrega a Cristo e ao Evangelho” e a crenga, que
deve ser “inabalavel”. Esses elementos nutrem e norteiam o trabalho.

Pode-se falar, no entanto, em variadas formas de ser Kayowd, como indica com
propriedade Egon Schaden (1974, 13), para quem “estudar a cultura Kayowd, como unidade
talvez pareca ousada; com igual direito poder-se-ia falar em trés, quatro ou mais culturas
Guarani”.

Ja Susnik, (1979, 12), no entanto, diz que ha trés aspectos da cultura Kayowa que
expressam a identidade presente em qualquer comunidade dessa etnia. Conhecidos, fornecem-
lhes especificidades e ajudam a compreensdo de suas concepcdes sobre a realidade. Sdo eles o
ava ne’e, identidade de comunicagdo verbal, do falar, da lingua, da palavra; o ava reko,
maneira de entender o mundo, comportamento, ideologia; e o famdi, os ancestrais miticos
comuns. Esse triplo feixe de identidade ¢ observavel nas varias comunidades Kayowa, Mbya
¢ Nandeva. Em todas as situacdes locais, porém, verifica-se uma “forma Guarani” de entender
e agir em relacdo as diversas circunstancias ocorridas em suas vidas. Diante dos fendmenos,
acOes e mudancas, os distintos grupos apresentam particularidades de conceber, interpretar e
agir de sua cultura. (Susnik: 1989, 16; Melia: 1986, 118)

Chamorro (1998, 199) comenta que a vida espiritual ¢ o modo de ser Guarani, sua
cidadania, seu sistema. Ela consiste basicamente em uma experiéncia mitico-teoldgica do
conceito-existéncia-simbolico palavra 7ie’é, ayvu. Os indigenas contemporaneos sao as
maiores vitimas de uma concep¢ao de mundo que prevaleceu na teologia cristd e legitimou,
através da igreja, a depredagdo e a secularizagdo da terra e do corpo dos seres humanos,
impondo, em muitos casos, o desterro aos nativos desta terra. Isso significa estar disposto a
assumir, com eles, a palavra profética que quer restituir a sacralidade da terra ¢ da vida de
todos os seres. Essa palavra quer transformar esta terra cercada pelo mal numa terra de tempo-
espaco perfeito, onde os Kayowé possam viver em paz e em liberdade, conforme seu proprio

modo de ser.
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1.2 KAYOWA: SUAS RELACOES FAMILIARES

Os Kayowa do Mato Grosso do Sul sdo considerados descendentes dos Itatim,
“descobertos” em 1548. Os que ndo foram atingidos pelos encomendeiros, ou pelos
bandeirantes, ou reduzidos nas Missdes pelos jesuitas a partir de 1632, e preferiram esconder-
se no mato. Eles eram conhecidos como Caagud, os habitantes da mata, denominagdo dada
pelos colonizadores para grupos guarani bem distintos: “Substituye las autodenominaciones
de las parcialidades para no retener sino el aspecto de marginalidad de quien vive fuera del
espacio ‘politico’ colonial” (MELIA, GRUNBERG ¢ GRUNBERG: 1973, 169). Sdo aqueles
Itatin “no colonizados ni misionados, pero en contacto con la colonia y la mision; ahi
estribaria su identidad y su diferencia” (idem, 168), os quais seguiram nas matas até o
século passado.

O movimento migratorio ¢ uma marca da cultura Kayowéa desde o periodo pré-
colombiano e realiza-se no grande territorio Kayowd, o TEKOA GUASSU. Ainda segundo a
cultura desse povo, 0o OGUATA que ¢ o caminhar, que tem orientagdo religiosa, ¢ provocado
pela idéia da busca da "Terra Sem Males" YVY MARANE 'Y".(MELIA, GRUNBERG e
GRUNBERG: 1973, 170)

Para o Kayowa ¢ importante manter o seu "modo de vida", o teko, e para que isso
aconteca ¢ necessario um lugar, um tekohd, onde deve existir mata, dgua, caca, peixes, etc. O
tekohd ¢ o lugar com as condigdes para se realizar o modo de ser Kayowa.

As familias Kayowé que vivem em centros urbanos, em sua pequena minoria, foram
forgadas a migrar, ndo deixaram suas terras por op¢ao, mas para tentar encontrar condigdes de
vida. Suas historias sdo marcadas pela violéncia, pela fuga de ameacas constantes, da escassez
intensa e do preconceito. A migracdo ndo ocorre apenas em dire¢@o as cidades, tendo em vista
que em em varias regioes podemos encontrar familias dispersas que vao se afastando de suas
terras tradicionais e de seu proprio povo.

Nos encontros coletivos, os Kayowd tém alertado para a necessidade de se assegurar
aqueles que vivem nas cidades os mesmos direitos garantidos pela Constituicdo para os
indigenas oficialmente reconhecidos, que sao aqueles das reservas.

Podemos ver que a organizacao de uma comunidade Kayowa ¢ dividida da seguinte
forma: as mulheres cuidam das criangas, do preparo da comida, mas antes cuidavam também
da fabricagdo da ceramica, da plantagdo ao redor da casa, além da preparagdo das bebidas e da

pintura do corpo. Os homens fazem as derrubadas da mata para as rocas, cagam, pescam e
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defendem a comunidade em caso de algum perigo, sendo que nessa relacdo familiar indigena
cria mais forga.

Desde o séc. XVIII, os Kayowa ocupavam um territorio amplo e fértil, que se estendia
pela regido oriental do Paraguai e pelo cone sul do Mato Grosso do Sul, regido da Grande
Dourados, até o rio Apa. Estabeleceram contato com os nao-indios, a partir da defini¢do dos
limites entre portugueses e espanhdis, por volta de 1777 e, com mais intensidade, apos a
guerra do Paraguai.

Os Kayowd viviam em aldeias que congregavam uma ou vdrias familias extensas,
sendo chefiadas por um lider religioso'. O tekoh, ¢ para eles, o lugar onde se realiza o teko -
sistemam, cultura, lei, costumes, modo de ser e de viver especificamente dos Kayowa, ou
ainda “o lugar e o meio em que se dao as condi¢des de possibilidade do modo de ser Guarani”
(Melia, 1989, 336). Esse lugar especifico, para ser viavel, supde uma terra especifica, ndo
qualquer terra nem de qualquer tamanho, boa para a agricultura e suficiente para abrigar as
familias extensas com toda sua parentela, pois cada aldeia ndo deveria passar de 300 a 400
pessoas. A terra ¢ para os Kayowa “uma institui¢do divina oferecida pelo deus criador com
exclusividade a comunidade que nela reside”, sustentada pela inter-relagdo de espacos e
valores econdmicos, sociais, religiosos e politicos proprios, que compdem o fandereko
(“nosso jeito de ser e de viver”), ou nosso sistema tradicional. Como diz (Azevedo, 1991, 17),
essa concepgdo de terra ¢ “o esteio da identidade deste povo”, cujos principios vém sendo
negados e inviabilizados pela espoliagdo de seus tekoha tradicionais e pelo confinamento a
que estdo submetidos.

Com isso, a falta de terra ¢ o grande problema para o Kayowa do Mato Grosso do Sul,
sendo que o impasse maior para Kayowa estd nas oito reservas demarcadas até 1928, onde
hoje se encontram as populacdes das dezenas de aldeias destruidas durante as ultimas
décadas. Justamente nessas reservas, os indices de suicidios de jovens de até 20 anos se
mantém elevados e constantes. As transformacdes dentro dessas areas reservadas sao algo que
desafia 0 modo de ser tradicional, causando problemas e alteragdes na economia, na
organizagdo politica e familiar e na relacdo com o sobrenatural, inviabilizando a vida

espiritual tradicional.

1 Lideranca, hoje, sdo denominados de rezadores ou caciques.

' Nosso sistema ¢ uma expressdo usada pelos proprios Kayowa, referindo-se ao fiandereko. “Sistema”:
Conjunto de padrdes reciprocamente ajustados, destinados a orientar e regular o comportamento dos
membros de uma sociedade. Habito ou costume peculiar de cada criatura. (Michaelis: 2000, 1952)
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Observa-se, nas reservas, a sobreposicdo de liderancas, uma vez que estdo ali
concentradas diversas aldeias e familias extensas, cada qual com seu sistema de chefia: os
capitdes'> se sobrepdem aos lideres religiosos (caciques/rezadores), mas ndo conseguem
“administrar” as reservas e resolver os problemas hoje ali existentes. (Brand: 1997, 339)

Comenta Brand (2001, 06) que os problemas que viabilizariam a economia propria dos
Kayowa, a miséria, a fome, as doengas e a violéncia tomam conta de muitas familias, que,
aliadas as alteragcdes no sistema de chefia tradicional, vem gerando, cada vez mais, uma
estratificacdo social entre os Kayowa. Hoje, no entanto, o deslocamento em busca de novos
espacos tem sido quase impossivel, uma vez que seu territorio foi drasticamente reduzido,
aumentando, na mesma propor¢ao, as razdes para oguata, caminhante. Como nao tem mais
para onde ir, devido a maximizacdo dos conflitos e tensdes internas, geradas pelo
confinamento, também aumentam, consideravelmente, a violéncia e os desequilibrios,
principalmente nas reservas.

Todos esses fatores citados geram uma certa instabilidade familiar, fazendo crescer o
nimero de “guachos”, ou seja, de criangas criadas por terceiros. As criangas que ficam na
familia ndo recebem, ou ndo querem mais ouvir os conselhos dos mais velhos, e isso € visto
por muitos indigenas como causa de suicidios.

Até a década de 1970, a vida espiritual Kayowa continuava a afirmar e viabilizar o
modo de ser tradicional, pois ai o Estado ndo intervinha. Com a radicalizagdo do
confinamento, o crescente impasse no modo de ser tradicional reflete-se, também, na relagao
dos Kayowa com o sobrenatural, afetando a religido tradicional, “Gltimo refugio de resisténcia
Kayowa” (Brand: 1997, 205). Cresce, em contrapartida, o ingresso em igrejas
neopentecostais'®, as quais sinalizam “para um individualismo que se traduz (...) em busca de
saidas econdmicas individuais para as suas familias nucleares”.

Um outro prisma ¢ a desestruturacdo da familia extensa, que joga no abandono muitos
jovens, fazendo com que as igrejas abram a “possibilidade de constru¢do de uma nova
comunidade, ndo mais fundada (...) nas relagdes de parentesco, mas nos irmaos da mesma
igreja”.

Em suma, esse novo modo de ser, que “vai aldeia adentro, através das igrejas, do

radio, da televisao e, especialmente, pela desintegragao da familia Kayowa” e a inviabilizagao

5 Capities: cargo instituido pelo SPI, em 1924, cuja nomeagdo, destitui¢do, fungdo e poder eram atribuidos

pelos funcionarios do 6rgdo oficial. Essa pratica seguiu oficialmente até 1990, mas continua sendo legitimada
por muitos funcionarios da FUNAI até hoje.

'® As igrejas neopentecostais, junto com a Igreja Presbiteriana, chegaram a um numero de 39 denominagdes na
reserva de Dourados (dado do CIMI, 2000).
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da economia tradicional, ndo impdem somente um confinamento geografico, mas, acima de
tudo, um cerco cultural. Isso significa a sua perdicao, especialmente enquanto inviabiliza o
futuro — que ¢ o mundo da vida espiritual — pois as criangas que crescem sem aprender o
sistema tradicional j& sdo frutos de um sistema voltado para fora da vida Kayowa.

Para tentar dar uma solugdo a esse problema, detectou-se que a preocupacao basica e
também a esperanca dos caciques/rezadores sdo a retomada das praticas religiosas,
principalmente dos rituais de iniciagdo, pois, segundo eles, “recuperando a forca da palavra,
através da ‘reza’, em que se encontra toda a eficdcia, o restante dos problemas serdo
superados”. (Brand: 1997, 266)

Com isso, podemos observar em alguns casos, at¢ mesmo a diferenca exterior, que
teima em se manter, correndo o risco de ser anulada por algumas institui¢des religiosas
cristds, que se utilizam recursos mais sedutores. Isso acarreta uma invasdo no interior dos
lares indigenas, ou ao contrario, trazendo, como fator de prestigio, para lares cristdos, onde se
procura anular os valores recebidos na educagao e no modo de vida tradicional.

Continua Brand, que existem duas formas de inter-relacionamento, que se confrontam
na vida dos Kayow4 atuais: a primeira ¢ a tradicional e a segunda ¢ resultante do entorno,
tentando negar a primeira e gerando uma série de contradigdes. Apesar da dualidade
decorrentes, desse confronto, Brand afirma que “sdo as categorias culturais proprias do
nandereko Kayowa que ainda parecem seguir orientando, iluminando e buscando enquadrar o
novo que vem de fora”, demonstrando, mais uma vez, a enorme capacidade historica que tem
esse povo “de recriar seus espacos e de resistir em condi¢des profundamente adversas”.

Chamorro (1998, 24) refor¢a o que diz Brand: se considerarmos que a continuidade de
uma etnia depende da capacidade do grupo de manter simbolicamente suas fronteiras de
diferenciagdo, ¢ de esperar que os Kayowd, como fizeram até agora, continuem mantendo a
codificacdo das diferencas culturais que os distinguem dos seus vizinhos (ndo-indios),
renovando-a permanentemente.

Afirma, ainda, que a vontade Kayow4d se enraiza no plano transcendente, “sendo sua
religido a melhor expressdo dessa vontade de ser o que sdo, de sua cidadania, de seu sistema,
de sua identidade. Ao longo dos séculos os Kayowd, “escolheram sua vida religiosa como
afirmac¢ao diante da sociedade ocidental, como forma de continuar sendo os mesmos ¢ de
evitar ser reduzidos a cidaddos genéticos”.

Nao poderia haver outra razdo que melhor justificasse por que os Kayowa sempre se

remetem a vida espiritual tradicional para explicar sua cultura, suas tradigdes, seu modo de
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ser. A vida espiritual e a lingua étnica sdo referenciais que identificam sua cultura, sistema e
nandereko. Nao so6 os velhos, mas também jovens escolarizados, inclusive “crentes””, usam
esses referenciais, se ndo em sua operacionalizacdo cotidiana, pelo menos no seu imaginario.
Apesar de escamotearem e mesmo criticarem os caciques, na hora do “aperto”, em situagdes
dificeis, acabam recorrendo a eles, ou culpando-os por determinados fatos.

Com isso, a auto-identificacdo dos Kayowd, como grupo social distinto, se expressa
através do nandereko, e se concretiza no cotidiano, sendo que define a qualidade da vida dos
Kayowa, a qual, segundo Azevedo (1991, 22), ¢ entendida da maneira especifica que eles
realizam ou desejam realizar”, e que “tem a ver com seus territorios, sua identidade cultural,
seus valores e cosmovisao. Entdo, por mais boa vontade que os ndo-indios tiverem, no sentido
de desejar ou oferecer “qualidade’ para a vida dos Kayow4, serd sempre destes a prerrogativa
de definir o que entendem por qualidade de vida, uma vez que s6 eles vivenciam o fandereko,
principalmente no que se refere a valores e comportamento”.

Continuando essa afirmacgdo: a terra para os Kayowa ¢ a grande fornecedora de
subsisténcia, mas, acima de tudo, ¢ o substrato onde podem viabilizar o seu modo de ser, isto
¢, um lugar onde podem viver segundo seus costumes e valores e, com isso, a relacao familiar
¢ reforcada.

Em outro aspecto, os Kayowa no seu cotidiano, na reciprocidade, se manifestam
através da generosidade, ou seja, quanto mais generosa mais prestigio adquire uma pessoa.
Melié (1989, 339) que vem nos mostrar numa primeira instancia, que nas reunides politicas e
nas festas religiosas que, tradicionalmente, as virtudes que levam a perfei¢do se socializam,
sendo possivel a pratica da reciprocidade, exercida fundamentalmente através da palavra e,
“onde se compartilha numa festa o sacramento do amor mituo e da participacao”.

E nessas festas que o Kayowa concretiza no seu tempo e espago um verdadeiro, como
diz Chamorro (1998, 163). “Arete'® ¢ o sagrado religioso que dé sustentagdo ao universo e
reintegra todos os seres a sua origem. Sao nestas festas, através da danga e do canto, que a
palavra se torna movimento, caminho, moldando a espacialidade imaginaria do grupo: para o
alto, com os deuses; para os lados, com a comunidade; e para dentro do inconsciente coletivo
do grupo, evocando neles a memoria e a consciéncia mitica”.

Nesse processo de memoria e de consciéncia mitica, Brand (1997, 14) diz que, na

motivagdo que os impulsiona a caminhar, aparece claramente a necessidade de ter um lugar

"7 Crentes: pessoa ligada a alguma igreja evangélica ou neopentecostal.
'8 Arete, igual a tempo, espago; este igual a verdadeiro. Hoje Arete também se diz para os “dias santos” do
calendario cristao.
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onde lhes seja possivel viver em seguranga seu antigo modo de ser. Ja para (Melia, 1989, p.
311), “a historia da alma Kayowa ¢ a historia de sua palavra, a série de palavras que formam o
hino de sua vida”. Ou seja, a alma do Kayowa ¢ a palavra, a poesia, o canto, a dancga, a
espiritualidade. Sua vida ¢ uma musica que retrata o Kayowa feliz, pois, em seu ser de sonho,
o Kayowa, através da mutua palavra, em comunidade, “quem transformar esta terra cercada
pelo mal, numa terra de tempo e espago perfeito, onde possam viver em paz e¢ em liberdade,
conforme seu proprio modo de ser” Chamorro (1998, 200).

Palavra, alma, caminho, terra, economia, espaco habitavel, casa, festa e danca,
perfei¢do e reciprocidade, passado, presente e futuro, homem e Deus, fazem parte do mesmo
complexo semantico para os Kayowa: teko marangatu, modo de viver religioso, € do mesmo
modo de ser e de viver que os identifica como um povo Unico e sempre renovado, com iSso
podemos perceber a grande importancia que o Kayowa atribui a familia, ao grupo e a toda a
aldeia, pois sabem viver uma relacdo familiar, ou seja, ha uma unificagdo de crengas e
valores, como foi comentando acima.

Como acentua Brand (1997, 260), “o passado se torna futuro, (...) através da vivéncia
das palavras da tradicdo, explicitada pelo modo-de-ser dos ‘antigos’ (o tekoyama), em
especial pela pratica da vida espiritual, em que a ‘za’ é o canto ocupam o lugar central. Desta
forma os Kayowa construiam tradicionalmente, a ponte entre o passado e o futuro. A ‘reza’ e
o canto ritual permitem a comunica¢do com o mundo dos deuses, com o sobrenatural, em que
estd a virtude e o bem, e onde esté o futuro, esperado e desejado pelo Kayowa”.

O modo de ser tradicional e coletivo, herdado dos antepassados, estd ameagado,
devido o abandonado por muitos Kayowé. E bom lembrar que este modo de ser constitui-se

uma heranca verdadeira dos antigos Kayow4, para os integrantes da aldeia.

1.3 KAYOWA: OCUPACAO DO ESPACO

Na cosmovisdo indigena sobre a questdo da ocupagdao do espago, trata-se, este, da
fonte e mae da vida, essa fonte eles chamam de terra, espago que se torna vital, pois ¢ a
garantia de sua existéncia e reproducdo ou até mesmo de reconstitui¢do enquanto povo, ou
seja, essa reconstituicao ¢ diferenciada.

...“a historia ¢ a substancia da sociedade. A sociedade ndo dispde de
nenhuma substincia além do homem, pois os homens sdo os
portadores da objetividade social, cabendo-lhes exclusivamente a
construgdo e transmissao de cada estrutura social. Mas essa substancia
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ndo pode ser o individuo humano, j& que esse — embora a
individualidade seja a totalidade de suas relagdes sociais — ndo pode
jamais conter a infinitude extensiva das relagdes sociais...a
irreversibilidade dos acontecimentos. O tempo historico ¢ a
irreversibilidade dos acontecimentos sociais. Todo acontecimento ¢é
irreversivel do mesmo modo; por isso, ¢ absurdo dizer que, nas varias
épocas historicas, o tempo decorre em alguns casos ‘lentamente’ e em
outros ‘com maior rapidez’. O que ndo se altera ndo ¢ o tempo, mas o
ritmo ¢ diferente nas esferas heterogéneas. E esse o fundamento da
desigualdade do desenvolvimento, que constitui uma categoria central
da concep¢ao marxista da historia”. Heller (1985, 03)

Podemos dizer que as aldeias Borord e Jaguapiru foram instaladas desde 1959, quando
a Funai, num processo de demarcagdo de terras, ajustou as trés tribos indigenas: Guarani,
Kayowa e Terena. Com isso a maioria da populacdo da cidade de Dourados se sente invadidas
pelos indigenas, pois a RID, fica a menos de 10 minutos da cidade, e exclui, discrimina e
despreza os povos indigenas. Como ja foi dito, os indigenas vao até a cidade, pois nao
possuem terra para trabalhar. Além da terra, ndo possuem ferramentas necessarias para o
cultivo do pouco espago que lhes sobrou. Seu maior sustento ¢ a mandioca e o milho, que sdo
vendidos ou trocados por mercadorias, roupas e outros objetos, na cidade.

Com toda essa necessidade aparecem instituicdes que comecam a incentivar € a
motivar os indigenas a ocuparem novamente seu espaco “sagrado”. Falar da historia desse
povo ¢ muito delicado e ao mesmo tempo complexo, pois sabemos que estd sendo dificil
recuperar sua tradi¢do e principalmente recuperar o seu tekoha, pois as influéncias dos nao-
indios e a curta distancia da cidade fazem com que os indigenas se influenciem numa outra
realidade.

Para os Kayowa, a terra tem um sentido diferente, a terra ¢ o sustento, ¢ onde jazem os
seus ancestrais, onde reproduz sua cultura, a identidade, toda de sua organizagao social. Nao ¢
a terra que pertence aos Kayowd, mas os Kayowd que pertencem a terra. Como podemos
entdo, imaginar o indigena sem sua terra? Desta forma temos que entender o porque da
ocupacao dos Kayowa do seu espago sagrado.

Segundo Wenceslau (1994, 246), a RID ¢ cercada por varios tipos de vizinhos como: o
latifundiario, o pequeno proprietario, as igrejas, a area urbana e o hospital da Missao,
administrado pela igreja Presbiteriana. O hospital da Missdo chegou a Dourados ha muito
tempo e sempre prestou atendimento médico e hospitalar a todas as areas Kayowa do sul do

Estado de Mato Grosso do Sul. Algumas pessoas da missdo se destacaram no decorrer de seu
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periodo de atuagdo e tiveram também a oportunidade de acompanhar as varias fases os varios
periodos pelas quais os indigenas da RID passaram.

Podemos perceber, através de pesquisas e estudos feitos sobre a questdo da ocupagdo
do espago Kayow4, que uma boa parte desse espago'’ esta constantemente em discussio, para
saber quem tem direito de possuir as terras, os fazendeiros ou os indigenas. Nessa discussao,
resta-nos uma indagag¢do: sera que os Kayowa, sem qualquer expectativa, conseguirdo manter
viva sua cultura, tradicdes e costumes, vivendo eles numa constante pressao? Com seu
territorio diminuindo, os indigenas tém saido de suas terras, para viver na cidade, pensando ser
mais facil, perdendo assim, seu verdadeiro referencial.

Nao todos os Kayowd, mas apenas aqueles que se dispuseram a viver na cidade
sofrem constantemente discriminag@o por parte dos nao-indios. Essa discriminacdo podemos
perceber naqueles que saem batendo de porta em porta, pedindo comida, tornando-se
mendigos pelas ruas da cidade de Dourados. Por ndo possuirem qualificagdo necessaria, ficam
a mercé da sorte, sem oportunidade no mercado de trabalho.

Devemos tomar consciéncia desse fato, e recuperar as possibilidades de o Kayowa
retornar a ocupar seu verdadeiro espago. As palavras de Azevedo (1976, 9) vém nos mostrar
que a cultura indigena, ndo somente a lingua, mas na espontanecidade e variedade de suas
formas, se foi lentamente substituindo, no raio influéncia dos missionarios, por um outro tipo
de cultura, de acordo com os ideais dos jesuitas, e suas concepg¢des de vida e de mundo,
idénticas para todos os povos.

Brand (2001, 1) comenta que, na RID, os Kayowa passaram e passam por diversos
problemas na perspectiva de estarem perdendo seu espago. Durante o ano de 1999, o niumero
de suicidios aumentou, chegando a 45, entre os mais jovens, sendo que entre 1981 e 1999
foram registrados 384 casos. A faixa etaria variou entre 12 a 21 anos.

Podemos verificar que a vida desses Kayowa ¢ um misto de invasdes, de demarcagoes
sem planejamentos e ocupagdes desenfreadas dos seus espacos, pois tudo comecou na
tentativa de buscar resolver as interrogacdes por falta de espago indigena. Atualmente no
espaco em volta da cidade de Dourados, podemos encontrar duas aldeias, aonde chegaram os
primeiros Kayowa. Mais tarde o governo decidiu instalar na mesma area os Guarani e depois
os Terena, que somam mais ou menos uns 20% da populacdo total da RID, contra, em média

40% de cada etnia.

' Espago — no lugar Terra usaremos o termo espaco, para dar uma conotagio maior ao titulo.
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E dever do Governo Federal, que busca, com a demarcagdo das terras indigenas: a)
resgatar uma divida histérica com os primeiros habitantes dessas terras; b) propiciar as
condi¢des fundamentais para a sobrevivéncia fisica e cultural desses povos; e ¢) preservar a
diversidade cultural brasileira. Sempre que uma comunidade indigena possuir direitos sobre
uma determinada area, o poder publico terd a atribui¢do de identifica-la e delimita-la, de
realizar a demarcagao fisica dos seus limites, de registra-la em cartdrios de registro de imoveis
e protegé-la.

No final da década de 70, a questdo indigena passou a ser tema de relevancia no
ambito da sociedade civil. Paralelamente, os indigenas iniciaram os primeiros movimentos
proprios de organizacao proprios, em busca da defesa de seus interesses e direitos. Passou-se a
debater as bases de uma nova politica indigenista, fundamentada no respeito as formas
proprias de organizagdo sociocultural dos povos indigenas. A superficie das 441 terras
indigenas, cujos processos de demarcacdo estdo minimamente na fase "identificadas", ¢ de
98.954.645 hectares, perfazendo 11,58% do total do territorio brasileiro. Outras 139 terras
ainda estdo por ser identificadas. Registra-se, ainda, que ha varias referéncias a terras
presumivelmente ocupadas por indios e que estdo por serem pesquisadas, no sentido de se
definir se sdo ou nao indigenas.

Sabemos que a cultura tem uma caracteristica ampla, no que se refere a questao da
memoria, identidade e transmissdo aos seus descendentes. Para liderar a aldeia, o pajé™, que
vem a ser a fonte de sabedoria, esta se diluindo, pois a fonte estd secando, a historia dos
Kayowa se dissipando e a cultura se perdendo na histéria. Cabe somente ao pajé transmitir a
cultura para toda uma geracao futura; cabe a ele também, a manutencao da memoria dos povos
Kayowd, que estdo sempre em exposi¢do e contato, ndo se esquecendo que estdo sempre
pressionados pela cultura dos ndo-indios. Os Kayowd, perdendo seu referencial (pajé),
poderao perder sua identidade real.

Com a aproximacdo da cidade de Dourados na RID, percebemos que o espaco
indigena estd sendo ocupado e com isso aumenta a tensdo com o passar dos anos. As
autoridades pouco fazem para suprimir essa tensdo e cada vez mais os fenomenos globais se
manifestam aos locais que até entdo eram de dificil acesso. Com isso, percebemos a ndo
preparagao da maioria dos indigenas a respeito desses fenomenos globais, podendo assim

causar a desfigura¢do da cultura indigena.

20 Pajé — lider espiritual do seu povo, da sua aldeia, ¢ responsavel pelas rezas, curandeirismos, casamentos,
batizados e outras tradigdes.
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Os Kayowa da RID buscam aos poucos uma maneira de preservar a sua memoria e
manter a identidade caracteristica de seu povo. Para que isso se torne possivel, ¢ necessario
que o espago territorial seja definido o mais répido possivel, a identidade e cultura dos
indigenas sejam recuperadas e que os O0rgdos competentes voltem constantemente os olhares
para essa populacao, buscando solugdes para os diversos tipos de problemas, necessidades e
aspiragoes, de toda ordem e natureza, que mais lhe dizem respeito.

A ocupacgdo do espagco Kayowd so podera acontecer realmente se todas as pessoas da
cidade comecarem a refletir e agir com esses indigenas. Nao podemos ignorar os problemas e
as verdades a respeito das diversas culturas que nos cercam, tanto do indigena para o ndo-
indio como vise-versa. Se os indigenas conquistaram o seu espago, ¢ mais tarde e perderam,
foi devido ao crescimento populacional, mas ndo podemos deixar que isso seja uma desculpa
para ndo agirmos em defesa daqueles que ali ja estavam antes da nossa chegada.

Mais recentemente, algumas pessoas que ndo possuem nenhum conhecimento sobre a
questdo dos direitos indigenas, sdo contrarias a esses direitos € comegam e a afirmar que os
indios teriam "terras demais". Esse argumento serve para confundir a opinido publica e
reforcar o conflito com a enorme legido de trabalhadores rurais sem terras existente no Brasil.

Enfim, podemos olhar pelo lado positivo, sobre a cultura indigena. Apesar de tantas
pressdes e repressdes, seus representantes estdo lutando para ndo entrarem na lista das
comunidades extintas, nesse ponto as comunidades indigenas resistem o quanto podem
resistir. Depende também do ndo-indio, ndo deixar esse povo “morrer”, recuperando a

ocupacao do espago indigena, recuperando a identidade, cultura, tradi¢des, vida espiritual.
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2. CULTURA E SIMBOLISMO NA VIDA ESPIRITUAL KAYOWA

Neste capitulo trataremos da questdo vida espiritual Kayowa, discutindo o desafio no
plano da cultura e do simbolismo, indo além da defesa das identidades e buscando a
valorizacao da alteridade e reciprocidade, comum na RID.

Com isso, podemos dizer que a cultura e o simbolismo abrangem toda a producdo
Kayowé ao longo de sua histdria, na construcdo das formas de subsisténcia, na organizag¢ao da
sua vida social e politica, nas suas revelacdes com o meio interno e externo, na produgdo de
conhecimentos, estabelecidos pela diferenca entre as culturas e simbolos, sendo fruto da
singularidade desse processo no grupo social Kayowa.

No encontro com a diversidade, nas culturas e nos simbolismos, fica determinada a
vida espiritual dos Kayowa que habitam a aldeia Bororé e Jaguapiru, marcando na historia,
visto que a pluralidade cultural e simbolica faz parte desse cotidiano, e, diante dela, a vida
cultural dos indigenas parece retroceder freqiientemente, hoje.

Os Kayowa sobrevivem, ndo apenas biologicamente, mas também de algumas
tradi¢des culturais. Cada cultura no seu cerne surgiu com algumas formas especificas de estar
inovando uma protecao de seres, sejam eles espirituais; de saber conviver com esses seres € €
dessa forma que a cultura se mostra para cada comunidade de forma especifica e assim
libertam cada vez mais do medo que se impde para esses povos.

Segundo Suess (1995, 23), cada povo inventou no decorrer de milénios sua cultura
como um segundo meio ambiente. Gragas a sua cultura, os povos indigenas souberam
defender-se dos imprevistos e das ameagas, sabendo viver em paz com a natureza € com 0S
membros do proprio grupo. Gragas a sua cultura sobrevivem, resistem a morte e lutam pela
vida.

Suess continua demonstrando que a cultura ajuda o proprio indigena a sobreviver e
resistir; assim se pode dizer que nao existe cultura oprimida. Existem pessoas oprimidas e

povos dominados e ameacados, que resistem a opressdo. As culturas junto com a histdria sdo




raizes que fazem brotar das quais brotam as forcas da vida contra as ameagas da morte. Nao
existe uma “cultura da morte”. Nenhum povo organiza sua vida para a destrui¢ao dos demais.
Mas as culturas sdo atravessadas por relagdes sociais de exploragdo que geram a morte ou a
mutilacdo das pessoas. Essas relacdoes que geram desigualdade, exploracdo e até morte se
fazem presentes nas culturas através das relagcdes de trabalho. No trabalho, as vezes, se
entrelacam a cultura da classe dominante e a cultura dos dominados.

Ja a populagdo do entorno, que vive distanciada das areas indigenas, tende a ter dos
indigenas uma imagem favoravel, embora os veja como algo muito remoto. Os indigenas sao
considerados os donos da terra e primeiros habitantes, pois sabem conviver com a natureza.
Sao também vistos como parte do passado e, portanto, em processo de desaparecimento,
muito embora, nas trés Ultimas décadas tenha se constatado o crescimento da populacao
indigena.

Com isso podemos dizer que a cultura ¢ vista pelos ndo-indios como o conjunto de
respostas que a sociedade humana dd as experiéncias por ela vivida e aos desafios que
encontra ao longo do tempo. Percebe-se o quanto as diferentes culturas sdo dindmicas e estdo
em continuo processo de transformacao.

Os varios tipos de cultura indigena se modificam constantemente e se reelaboram com
o passar do tempo, como a cultura de qualquer outra sociedade humana. E ¢ preciso
considerar que isso aconteceria mesmo que ndo houvesse ocorrido o contato com as
sociedades envolventes.

Com isso, ¢ necessario reconhecer e valorizar a identidade étnica especifica de cada
uma das sociedades, sendo a indigena em particular, compreender suas linguas e suas formas
tradicionais de organizagdo social, de ocupacdo da terra e de uso dos recursos naturais. Isso
significa o respeito pelos direitos coletivos especiais de cada uma delas e a busca do convivio
pacifico, por meio de um intercambio cultural com as diferentes etnias.

Muitos dos nomes usados para designar as sociedades indigenas ndo sao
autodenominacdes das sociedades. Assim sendo, ¢ comum que uma sociedade indigena seja
conhecida por uma denominagdo que lhe foi atribuida aleatoriamente no primeiro contato,
sendo quase sempre pejorativa, e ha, também, sociedades que receberam nomes diferentes em
épocas diversas. Portanto, a mesma sociedade indigena pode ser conhecida por varios nomes e
eles nem sempre sdo escritos da mesma maneira.

A questdo da religiosidade ¢ um ritual de constru¢do do espaco sagrado, implicando

um simbolismo religioso, marcante na cultua Kayowa. Destacamos a constru¢do do centro do
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mundo, aonde o Kayowa vem constituir um razoavel referencial, no qual o privilégio esta
bem constituido. A formacao do espago sagrado, aonde o indigena vem impor uma
interpretacdo simbolica do centro do mundo material, ou seja, todo esse espaco sagrado e
divino coincide com o tempo mistico, dentro do tempo terrestre.

Segundo Castro (1951, 12-3), é possivel distinguir dois elementos fundamentais a
respeito do sagrado: o ponto fixo e seu entorno. No ponto fixo as formas espaciais existentes
cumprem fungdes que estdo diretamente associadas a hierofania materializada no objeto
impregnado do sagrado. O entorno possui 0s elementos necessarios ao crente para a
realizacdo de suas praticas e de seu roteiro devocional. Na realidade, o espago sagrado é um
campo de forcas e valores que eleva o homem religioso acima de si mesmo, que o transporta
para um meio distinto daquele no qual transcorre sua existéncia. E por meio dos simbolos,
mitos e ritos que o sagrado tem um campo de forgas e valores que eleva o homem religioso
acima de si mesmo, que o transporta para um meio dos simbolos, dos mitos e dos ritos do
sagrado, exercendo sua funcdo de mediacdo entre o homem e a divindade. Enquanto
expressdao do sagrado, possibilita ao homem entrar em contato com a realidade transcendente
chamada deuses nas religies politeistas e Deus nas monoteistas®'.

Na realidade a experiéncia do espago sagrado se opoe a do profano. Em relacdo a este
se aplicam as interdi¢des aos objetos e coisas que estdo vinculadas ao sagrado, numa realidade
diferenciada da sagrada. Com isso, percebemos que a bela defini¢do de um lugar sagrado
reflete-se plenamente na percepcdo do grupo envolvido, neste caso, os Kayowa. O
simbolismo determina formas espaciais, com isso variam de grupo para grupo. Fica quase
impossivel generalizar sobre os principios da questdo religiosa, tendo em vista que toda
questdo ou concepgao religiosa sempre vai variar de aldeia para aldeia.

Produzir a religiosidade impde para os Kayowd uma organizagao espacial. Com isso, ¢
permitido identificar quatro areas de atuagdo religiosa. Sao elas: o espaco sagrado, o espago
profano diretamente vinculado ao sagrado, o espago profano indiretamente vinculado, e por
ultimo, o espaco remotamente vinculado ao sagrado.

Os indigenas sdo misticos e voltados para o sobrenatural, principalmente os Kayowa;
sdo presas faceis da prega¢do de missionarios. Hoje na RID, existe igreja que explora o
indigena através do dizimo e quando ele ndo tem dinheiro para pagar ¢ obrigado a levar

oferendas, como porcos ou galinhas. Uma das questdes que tém chamado a atengdo da

2! Na religido politeista, sio varios deuses, é por isso que indicamos com letra mintscula a palavra deuses. Na
religido monoteista, ¢ apenas um Deus tinico, € por isso que indicamos com letra maiuscula a palavra Deus.
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FUNAI e de outras organizagdes e instituicoes, ¢ a quantidade de indigenas que se
transformam em pastores.

Segundo Lima (1999, 53), a Missdo Caiu4®*, mantida pelas Igrejas Presbiterianas do
Brasil e Presbiterianas Independente, chegou antes da FUNAIL em 1928. Quando uma
epidemia de febre amarela dizimou metade deles, os pastores criaram um posto de satde e
abrigaram as criancas Orfas perdidas no mato. A doenga tomou conta, tendo em vista o alto
indice de subnutricdo, sendo as casas fechadas e umidas o que favorece a doenca. Nesse
periodo os missionarios comegaram a montar um texto biblico no idioma guarani, para que
todos entendessem o que estava sendo falado e a mensagem divina. A RID conta, hoje, com
varias igrejas construidas e em agdo, dentro da propria reserva. Destacamos que a mais antiga
¢ a Igreja Presbiteriana, que hoje ¢ comandada pelo Sr. Guilherme — indigena Terena, falante
da lingua. A Igreja Metodista mantém uma Ong, trabalhando a questdo da agricultura, com
planta medicinal e remédios caseiros, € também mantém uma vaca mecanica, que oferece leite
para as criangas toda a semana.

Existem na RID, outras igrejas como a “Deus ¢ Amor”, que mantém a pratica de
retirar da reserva, por algum tempo, um ou outro indigena para um treinamento, sendo que em
sua volta ele inicia a constru¢do de um templo, em suas proprias terras, passando a ser o
proprio pastor onde congrega principalmente sua familia. Existem, algumas igrejas, eu dao
muita importancia ao dizimo, partindo do principio de que todo dia ¢ dia de dizimo. A
FUNALI, n3o toma medida para conter o avango, entendendo que os indigenas estdoem suas

proprias terras e nada podem fazer.

2.1 - RELAGCAO DO KAYOWA COM OS CULTOS RELIGIOSOS

A vida do Kayowda mudou muito, tendo em vista alguns indigenas abragarem
interferéncia externas, um modo de vida do ndo-indio. Dessa forma, entende-se que € preciso
retomar a reza para fortalecer os caciques, defendendo os rezadores. No entanto, como manter
as rezas, se reduziram as terras e a mata acabou, sendo elas responsaveis em fornecer a raiz,

para cura, e outras situacdes ligadas ao culto.

22 A Missdo Evangélica Caiua, de origem norte-americana, instalou-se em Dourados no ano de 1928,
com objetivo de estabelecer “escolas de alfabetizacdo, instru¢do cristd, instrugdo de higiene e
agricultura,  oferecendo-se as popula¢ées indigenas toda a assisténcia fisica, intelectual, social, moral e
espiritual que for possivel” (Livro de Atas da Missdo n° 1, apud Bernardes, 1999, p. 4).
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A natureza ¢ um desses elementos fundamentais. No caso da RID, ndo existem
grandes rios, que os indigenas poderiam usar para seu proprio sustento. O que encontramos
sdo algumas nascentes que formam pequenos corregos de agua corrente. No entanto, como
ndo existe uma preocupagdo com a preservagao, os agudes sao contaminados.

As rezas para o Kayowa sdo uma referéncia, pois ¢ através delas que transparece sua
cultura. Paulo Lima® (1996, 14) diz que na visdo religiosa dos Kayowa, o suicidio ¢ uma
doenca, fruto de feiticos, que afeta a palavra, uma das trés almas que o indigena possui.
Quando o mal ataca, a pessoa ndo consegue mais falar, fica fechada, deprimida. Prova disso,
no dizer dos indios, é que a maioria dos suicidas prefere a morte por enforcamento, que
aniquila a voz, antes de tudo. No esfor¢co de combater a praga, os rezadores Kayowa-Pai, da
regido de Dourados, comecam a fazer varios rituais.

O encurralamento fica visivel quando analisamos a situacdo da cidade de Dourados,
hoje com 171.043** habitantes, cuja expansio chega ao limite da aldeia. As fazendas
colaboram para o confinamento, ou seja, colaboram para a diminuicdo do espago da terra
indigena pois, da doagdo para a demarcacdo perderam-se 61 ha. Dessa forma, a vida do
Kayowa vai perdendo sua caracteristica. A aldeia vira na realidade uma grande favela ao
redor da cidade, onde no dia-a-dia verificamos varios indigenas pedindo esmolas nas ruas o
que reproduz a pobreza nas aldeias pela falta de condi¢do de producao de moradia, de reza,
enfim de vida. A vida dentro das condic¢des culturais do proprio povo Kayowa.

As dificuldades tém levado muitos indigenas tanto para a prostituicdo, como para a
bebedeira, e para a changa, e outros tipos de trabalho fora da reserva. Podendo acontecer de
viverem como desaldeados em beiras de estradas, morando debaixo de lonas pretas, e
vendendo artesanatos, nas ruas, e até pedindo esmolas na cidade.

Verificamos que no meio de tanta agonia, a maquina da f¢ igreja propaga-se com
velocidade espantosa, sobretudo em Dourados, o epicentro da tragédia. Sio muitas as igrejas
de todos os tipos, algumas até sem nome, em torno de algum pastor qualquer e com isso a
crenca o culto Kayowa perde forga, ou pior, se deteriora e, pior que isso, o indigena se torna
pastor através de um preparo rapido e sem uma doutrina so6lida, sem entendimento das

proporgdes dos problemas que o proprio indigena esta levando para dentro da RID.

2 Revista Sem fronteiras A Igreja no Brasil aberta a0 mundo/ Paulo Lima n°® 244 — Set. 1996 - p. 14
Guarani Kayow4 - 1 Tupa ndo agilienta tamanha tristeza.

* Estimativa para 2002. Dados fornecidos pelo Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica — IBGE, 2004.
Consulta feita na data de 1° de jul. de 2004.
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Tudo porque ndo se leva em conta a cultura kayowa, a sua vida espiritual, o seu modo
de ver a vida e o mundo. Ha pastores que proibem os fié¢is de freqlientarem os rituais
indigenas e outras vezes associam a cultura kayowd as coisas do diabo. Nem na aldeia os
indios sdo valorizados. Como um indio mesmo se expressou: Quando entra reza de branco, a
do indio fica escura, nos lembra Brand, e isso quer dizer que apesar de estarem em seu proprio
territorio, terem seus direitos reconhecidos, eles ndo sdo considerados.

No final dos anos 70, a atitude de um missionario provocou revolta em uma das
aldeias. Ele retirou o mbaraka, objeto sagrado das maos de um rezador Guarani para, "em
nome de Deus", lanca-lo ao fogo. Resultado: o rezador Guarani mudou com a familia para
outra area, fugindo do missiondrio incendiario e do seu fanatismo.

Como o respeito e o reconhecimento ndo existem por parte do grilagem de terras,
assassinatos, a miséria, o desrespeito sdo armas que vém sendo usadas, provocando uma
grande dor, sobretudo nos jovens, que acabam se matando, ora por falta de condi¢des de vida,
ora por falta de condi¢des de entendimento da sua realidade.

Esse fato vem ocorrendo em todo o periodo de ocupacdo desde o colonizador, valendo
lembrar que a respeito dos missionarios, a primeira impressao ¢ que o numero deles era muito
baixo, mas, convém colocar os esfor¢os no conjunto do total dos obreiros disponiveis, tanto
dos catolicos através dos jesuitas, quanto dos reformadores. Entre os indigenas podemos
considerar trés tipos de atividades desenvolvidas, tais como: pastores com a preocupagdo das
almas, consoladores, ou evangelistas e professores ligados as leituras e formagdes de opinides.
Os documentos nos fornecem algumas informagdes, mas é extremamente dificil definir locais
e pontos de agdo no territério nacional, principalmente entre os indigenas. Quanto aos
pastores de almas, sabemos que eram muitos principalmente entre os indigenas. Essas a¢des
vém, interferindo no modo de ser indigena, mudando seu jeito de ser e a estrutura
organizacional interna da propria comunidade. E na caminhada dos cristdos e evangélicos,
observamos que, de um lado valorizam a heranca cristd, de outro se tornam exclusivistas,
lembrando que o corpo de Cristo ¢ maior que o movimento ao qual estdo ligados os indigenas
de qualquer nagdo, pois estes sdo detentores de formas culturais, habitos e crengas totalmente
diferenciadas. Suas acdes ficaram alicer¢adas, também, na escola institucionalizada pelos
cristaos mudando a visdo de mundo, e a reelaboracao dos principios basicos alicergados na

visdo ocidental.

46



Schaden (1969, 221) observa que ¢ util ter em mente que a vida espiritual,
particularmente o ritual, exprime sempre de algum modo a estrutura e a organizagdo social
que lhe servem de base.

As igrejas do ndo-indio tém aparéncia natural, que ndo raro as festas da Igreja, e as
reunides de culto cristdo vém a assumir, em certa medida, fungdo substitutiva as das antigas
cerimoénias tribais, sem que por isso facam parte de qualquer sistema de relagdes com o
sobrenatural. Esse fato nos leva a identificar e destacar que a fun¢do dessas agdes podem ser
integrativa e/ou de simples recreagao.

A substitui¢do de antigas praticas religiosas por determinados padrdes de culto
traduzem desde logo uma reorientacdo com referéncia aos entendimentos, pois tem uma
funcdo reivindicativa através de suas pregacdes, insistindo na igualdade de todos os homens
perante Deus, representando um apelo ao espirito e, como os indigenas em geral sofrem
discriminacao, as interferéncias vao se sobrepondo no processo que pode descaracterizar sua
cultura infiltrando-se, em menor ou maior grau, na imagem do seu mundo e da sua vida. No
entanto, a plataforma para sua aceitacdo provavelmente constitui por muito tempo o conjunto
das concepgdes, que fornece ao espirito uma referéncia de vida. Essa formacao recebida no
periodo da infancia, através da educagdo familiar sera a responsavel pelos resultados de maior
ou menor interferéncia. Ou seja, o de que a desintegracao da vida espiritual das aldeias ndo
decorre, em geral, de um conflito de crengas, mas da transformagdo da cultura e da sociedade
em geral. Inversamente, enquanto a estrutura social ndo se altera a ponto de subtrair as
funcdes a vida espiritual da aldeia, esta revela vitalidade. Nesses casos o sistema de crenga do
Kayowa tende a constituir o seu ultimo reduto e resisténcia a aculturagdo, aparecendo como
foco de reativagdo. E por isso que os lideres se preocupam com a cultura e tomam os valores
religiosos como centro em torno do qual fazem gravitar a reza, o falar com os deuses, para

que todos se juntem e construam o “seu” mundo, dentro do “seu” jeito de ser Kayowa.

2.2 - IMPORTANCIA DA VIDA ESPIRITUAL NO PROCESSO CULTURAL KAYOWA

A importancia da reza para o Kayowa esta no processo cultural determinado por sua
vida espiritual. No contexto atual, a reza e a danca sdo ritos que tem a fun¢cdo de manter a
coesdo interna, tornando-se fatores importantes de afirmacdo de identidade, frente aos
perigos, de desintegragdo, representados pela presenca do ndo-indio, e por isso desempenham

papeis fundamentais na estratégia desses indigenas, hoje.
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A importancia da reza estd presente no Kayowd da RID, uma forma de luta para
preservacao de sua cultura. Tudo isso estd num contexto de conflito, pois as presencas de
outras culturas e vdrias igrejas, fazem com que os Kayowd percam sua visdo propria de
mundo e formem uma visdo na qual a importancia e o interesse pela reza, culto e danga ndo
sejam considerados. Os kayowa continuam lutando para recuperar sua propria cultura, valores
e sua crenca. Os Kayowa acreditam que foram os primeiros criados por Deus Nande Ru,
nosso Pai e por isso, consideram-se auténticos, verdadeiros, em relagdo ao mundo dos nao-
indios. E por isso que a luta para manter essa crenca é grande, mas a resisténcia por parte dos
mais jovens deve ser considerada. Levando em conta que o sistema da vida espiritual ¢ uma
estrutura ideal, é de prestigio e ndo de poder. O ideal de qualquer Kayow4 é ser um Nande Ru,
um rezador, um lider religioso espiritual, o que lhe confere grande prestigio. Do Nande Ru
deriva um instrumento de governo e de comunidade que ¢ a assembléia, permitindo uma
democracia, porque nela todos tém o direito de falar. No entanto, ser Nande Ru exige
renuncia, dedicagdao e um longo processo de aprendizagem.

Como o 6rgdo tutelar, em seus varios tempos, sempre teve como objetivo integrar,
para que o indigena deixasse de ser o SPI, desconsiderando as liderancas religiosas, introduziu
a figura do “capitdo” para ser o Unico chefe em todas as reservas, onde ele faz a integragao
entre a comunidade envolvente e a comunidade indigena.

Como o Kayowa direciona toda sua vida para o contexto mitico-religioso, observamos
que comegaram a se defender, de uma maneira simplista, mas de grande importancia,
escondendo seus rituais, o prestigio visivel do Nande Ru e acabando, aparentemente, por se
submeter as formas de organizacdo do nao-indio, para sobreviver. Hoje, com sua propria
iniciativa e conscientizacdo do seu poder estdo voltando aos seus valores tradicionais, como: a
vida espiritual, a autoridade religiosa e familiar. Fica clara, a retomada, quando consideramos
a importancia da reza para o Kayowd, através do relato, do filho de Nane Raméi, isto é,

NS

Nande Ru Pavé (Nosso Pai de Todos) e sua esposa NandeSy (“Nossa Mie”), que ficaram
responsaveis pela divisdo politica da terra e o assentamento dos diferentes povos em seus
respectivos territorios, criando montanhas para delimitar o territorio guarani. Nande Ru Pavé
roubou o fogo dos corvos e o entregou aos homens; criou a flauta sagrada e o tabaco para os
rituais e foi o primeiro que morreu na terra. Da mesma forma que seu pai, decidiu abandonar a
terra em fung¢do de um desentendimento com sua esposa que estava gravida de gémeos. O

mito dos gémeos ¢ um dos mais contados e difundidos pela América do Sul. Pa’i Kuara ¢é

neto de Nane Ramoi. A ele, depois de muitas aventuras na terra, foi atribuida a
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responsabilidade de cuidar do Sol, assim como de seu irmao, Jacy, a quem caberia o cuidado
da Lua.

Segundo Fabio Mura®, os Kayow4 contam que o processo de criagio do mundo teve
inicio com Nane Raméi Jusu Papa ou Nosso Grande Avd Eterno, que se constituiu a si
proprio do Jasuka, uma substancia originaria, vital e com qualidades criadoras. Foi quem
criou os outros seres divinos e sua esposa, Nande Jari ou Nossa Avo, foi alcada do centro de
seu jeguaka, uma espécie de diadema que perpassa, como ornamento, testa e cabeca, o adorno
ritual. Criou também a terra que entdo tinha o formato de uma rodela, estendendo-a até a
forma atual; levantou, também o céu e as matas. Viveu sobre a terra por pouco tempo, antes
de que fosse ocupada pelos homens, deixando-a, sem morrer, por um desentendimento com a
mulher. Tomado de profunda raiva causada por ciimes, quase chegou a destruir sua propria
criagdio que foi a terra, sendo impedido, contudo, por Nande Jari, com a entoagio do primeiro
canto sagrado realizado sobre a terra, tomando como acompanhamento o takuapu:
instrumento feminino, feito de taquara, com aproximadamente 1,10m, que ¢ golpeado no solo
produzindo um som surdo que acompanha os Mbaraka masculinos, espécie de chocalho de
cabaga e sementes especificas.

Assim, Nande Sy saiu em busca de seu marido e com freqiiéncia perguntava ao filho,
que ainda ndo havia nascido, qual o caminho a ser seguido. Pai Kuara chegou a indicar o
caminho errado para sua mae que lhe havia negado uma flor que queria para brincar durante o
percurso. Nande Sy chegou a morada dos Jaguarete ou “os verdadeiramente selvagens” (que
sdo as ongas). O avo desses seres ferozes tentou em vao salvar a vida da mulher. Seus filhos,
ao voltarem famintos pelo fracasso da caga, mataram Nande Sy, deixando vivos apenas os
pequenos gémeos. Estes, depois de grandes, encontraram com o papagaio do bom falar que
lhes contou da morte da mae. Resolveram vinga-la. Pai Kuara e seu irmdo menor Jasy
prepararam armadilha na qual morreram todos os jaguarete, menos uma que estava gravida,
razao pela qual os jaguarete (ongas) permaneceram no mundo.

Pai Kuara e Jasy viveram inimeras aventuras sobre a terra até que o primeiro decidiu
ir para os céus a procura de seu pai. Sua preparagdo para isso consistiu em jejuar, dangar e
rezar até sentir-se suficientemente leve de modo a poder subir. Langou entdo uma seqii€éncia
de flechas, umas sobre as outras, até construir um caminho que o levou aos céus, onde entrou
através da abertura feita por suas flechas. Seu pai Nande Ru Pavé o reconheceu como filho

auténtico, entregando-lhe o Sol para que dele cuidasse.

¥ www.imaginario.com.br/artigo - Fabio Mura. Consulta 01 de fevereiro de 2004.
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Os Pai se consideram descendentes diretos, como netos, de Pai Kuara, o ser divino
mais referido em seus mitos € a quem recorrem mais sistematicamente em momentos de
penuria ou doenca.

Considerando a criagdo do mundo até¢ a chegada de Pai Kuara ao céu, os Kayowa
possuem muitas historias importantes cujos herdis sdo animais. Criaram também narrativas, a
de Kasike Guaira e Kasike Paragua, por exemplo, narra interpretacdo de conflitos e guerras
com brasileiros e paraguaios ocupantes de seus territorios. Outros personagens divinos criados
e importantes, sdo os quatros cuidadores das almas dos homens, localizados em um dos sete
céus e nas quatro direcdes; ha ainda seres que cuidam das aguas, dos animais, das plantas e
outros, cabendo destaque a Jakaira, responsavel pela fertilidade das rogas.

As atividades religiosas Kayowd sdo assiduas, com praticas de canticos, rezas e dangas
que, dependendo da localidade, da situacdo ou das circunstancias, sdo realizados
cotidianamente, iniciando ao cair da noite e prolongando por varias horas. Os rituais sao
conduzidos pelos Nanderu, que contemplam necessidades corriqueiras como colheita da roga,
auséncia ou excesso de chuva.

Entre os Kayowa4, duas cerimonias tém destaque: a do avati kyry que ¢ a festa do
milho verde e do mitd pepy ou kunumi pepy, realizada em varias comunidades no Paraguai; no
Brasil, apenas uma comunidade a mantém. A primeira € celebrada em época de plantas novas,
no periodo de fevereiro, marg¢o e tem no avati moroti, milho branco, planta sagrada que rege
seu calendario agricola e religioso. Semanas de trabalho e envolvimento de muitas familias
para preparar o kaguy ou chicha e o lugar da cerimonia, antecedem sua realizagdo, sendo que
0 kaguy ¢ uma bebida fermentada, feita nessas cerimonias, utilizando o milho branco, mas
usando mandioca, batata doce ou cana-de-agucar preparada pelas mulheres.

A cerimoénia ¢, dirigida por um lider religioso, tem inicio ao cair do sol e finda na
aurora do dia seguinte. Este Xama deve conhecer o mborahéi puku ou canto comprido, cujos
versos, que nao se repetem, nao podem ser interrompidos depois de iniciada a cerimoOnia. A
cada verso entoado pelo Nanderu a comunidade o repete, sempre acompanhados pelos
mbaraka confeccionados e usados por homens e os fakuapu, usados por mulheres. Ao
amanhecer, terminado o mborahéi puku, que é o canto comprido, hd o batismo da colheita, da
mandioca, da cana, da abdbora, da batata doce, do milho, que permaneceu depositada no altar.
Na noite seguinte a cerimonia do avati kyry continua com cantos e dangas, os kotyhu e os

guahu, por toda a comunidade e por muitas visitas que participam da cerimonia.
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Além desses rituais, ha ainda as ceriménias do mitamongarai, ocasido em que Pajés,
re(inem criancas para o batismo, quando recebem o ka ‘aguy’’.

No Mato Grosso do Sul, entre os Kayowa recai maior incidéncia do trabalho
missionario. H4 missdes evangélicas protestantes, desde 1928, metodistas, desdel978,
fundamentalistas alemaes, desde 1968, todas com um viés evangélico tradicional. Mais
recentemente tém proliferado denominagdes pentecostais carismaticas em muitas areas
guarani neste estado. A igreja catdlica atua, na érea, através do Conselho Indigenista
Missionario desde 1978.

Os Kayowad, hoje em dia, denominam os lugares que ocupam de tekoha. O tekoha é,
assim, o lugar fisico — terra, mato, campo, adguas, animais, plantas, remédios etc. — onde se
realiza o teko, o0 modo de ser, o estado de vida Kayowa. Engloba a efetivagdao de relagdes
sociais de grupos macro e junto familiares que vivem e se relacionam em um espaco fisico
determinado. Idealmente esse espaco deve incluir, necessariamente, o ka’aguy, elemento
apreciado e de grande importancia na vida desses indigenas como fonte para coleta de
alimentos, matéria-prima para construcdo de casas, producdo de utensilios, lenha para fogo,
remédios, sendo importante também o elemento na constru¢cdo da cosmologia que ¢ palco de
narragdes ¢ morada de inimeros espiritos. Indispensaveis no espago ocupado, sendo as areas
para plantio da roga familiar ou coletiva e a construcdo de suas habitagdes e lugares para
atividades religiosas.

O lugar deve reunir condicdes fisicas, geograficas e ecoldgicas e estratégicas, que
permitam compor, a partir da relacdo entre familias extensas, uma unidade politico-religiosa-
territorial. Idealmente um tekoha deve conter, em seus limites, equilibrio populacional,
oferecer dgua boa, terras agricultdveis para o cultivo de rogados, areas para a construcdo de
casas e criacdo de animais. Deve conter, antes de tudo, ka'aguy que sdo as matas, e todo o
ecossistema que representa, como animais para caga, aguas piscosas, matéria-prima para casas
e artefatos, frutos para coleta, plantas medicinais e outros.

A situagdo histdrica imposta pelo contato tipifica as relacdes entre os indigenas e os
ndo-indios a partir das primeiras décadas do século XX, quando hé esfor¢os por parte do
Estado em territorializar os indigenas, constrangendo-os a espagos limitados e em fronteiras
fixas. A imposi¢cdo de regras de acesso e posse territorial por parte do Estado brasileiro,
alheias as especificidades da territorialidade dos indigenas, teve conseqiiéncias significativas

na organizagdo espacial Kayowd, em suas elabora¢des culturais e no gerenciamento das

8 tera ka’aguy: nome de mato
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politicas de relacionamento interétnico. Segundo Oliveira, entre os fatores mais significativos
decorrentes de processos de territorializagdo, temos, entre os indigenas, o estabelecimento de
papéis formais permanentes de mediagdo com o Estado e a re-elaboragdo da memoria do
passado.

Necessario ¢ considerar devidamente as condi¢des histdricas nas quais os indigenas
constroem suas categorias, incluindo-se a de tekohd. A situagao dos diferentes subgrupos nos
ultimos 40 anos em relacdo a terra evidencia a necessidade de negociacdo de espacos a serem
demarcados. As reduzidas terras legalizadas estdo ligadas as dificuldades de suplantar
obstaculos gerados pela sociedade ndo indigena. Em comparacdo aos territérios ocupados no
passado, verifica-se dréstica redu¢ao em relacao a propria morfologia social dos grupos, com
terras exiguas e desproporgdes na relagdo familia/espago disponivel. Na constituicdo de um
tekohd e na sua conceituacdo nativa, os fatores historicos de interven¢do neocolonial sdo
fundamentais, pois interrompem a continuidade territorial com a qual os indios estavam
acostumados a lidar.

Dadas as condi¢des de ocupagdo de seu territorio, e em fungdo da caracteristica de se
referirem aos lugares por seus acidentes geograficos ou pelo nome dos que ali residiam, ndo
havia a necessidade dos Kayowa refletirem sobre distdncias e fronteiras precisas para
delimitar o lugar de numero determinado de familias extensas. Nao era, até a chegada do nao-
indio, necessario exprimir medidas onde viviam com base no proprio costume; respeitando e
fomentando as regras do teko, que ¢ modo de ser.

Como decorréncia da presenga dos ndo-indios e as agdes do Estado em varios
periodos, os Kayowa passam a considerar espagos com superficie definida, expresso como
tekoha.

O tekoha deve ser considerado em face da realidade contemporanea que conduziu os
indigenas a valorizar e conceber conscientemente o territdrio, nao causa do passado, tendo em
vista ser uma empreitada inatingivel. Portanto, mais do que ver os aspectos politico-religiosos
como externos as condicdes historicas de sua articulagdo, parece-nos oportuno ver o tekoha
como resultado e ndo como determinante, do processo continuado no ajustamento situacional
em torno da determinagdo de uma relagdo territorial entre indigenas e ndo-indios. Assim
sendo, o Tekoha ¢ uma unidade politica, religiosa e territorial, que deve ser definida em
virtude das caracteristicas efetivas — materiais e imateriais — de acessibilidade ao espaco

geografico.
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Visto sob esse prisma, a relacdo entre os Kayowa e a terra ganha outro significado,
inscrito na tradigdo cosmologica e na historicidade, enfatizando a nog¢ao de Tekoha enquanto
espago que garante as condi¢des ideais para efetuar suas relagdes. Os indigenas procuram
reconstruir seus espacos étnico e religioso, a partir da relagdo que mantém com a terra, ao
passo que flexibilizam e diversificam a organizacdo das familias extensas, podendo assim
manter uma relacao articulada e dindmica com o territério, neste caso como espaco continuo.

Cabe salientar o fato de que o vinculo cosmoldgico entre os indigenas e a terra ndo ¢
genérico, ndo existindo, portanto, uma relacdo abstrata entre os Kayowa. O que se estabelece
¢ uma relagdo entre familias extensas especificas que se vinculam historicamente a lugares
precisos, € que a interrup¢do da continuidade ocupacional provoca exaltacdo da nogdo de
origem antiga ymaguare, baseada no sentimento de autoctonia’’, ¢ a produgio quando as
condi¢gdes o permitem, de um efeito circulagdo, quando procuram se manter o mais proximo
possivel dos lugares de seus antepassados, deslocando-se circularmente ao redor deles,
sempre que sao expulsos ou importunados. A circulagdo ao redor de lugares dos quais por
alguma razdo foram afastados, provocam mudangas, apesar de o Kayowa dar continuidade a
manuten¢do do equilibrio césmico, embora muitas vezes de modo fragmentéario, o que
permite minimamente a relagao telarica (relativo a terra) com o mundo.

A cada familia extensa corresponde, como condi¢do para sua existéncia, uma
lideranca, em geral um homem que denominam 7amdi que € o avo, nao sendo raro, contudo, a
existéncia de lider de familia extensa ser uma mulher, denominada Jari que ¢ a avo. Nesse
caso, a incidéncia é maior entre os Nandeva. O lider familiar aglutina parentes e os orienta
politica e religiosamente. Cabem-lhe, também, as decisdes sobre o espaco que seu grupo
ocupa no tekohd e onde as familias nucleares constituidas de pais e filhos, pertencentes a seu
grupo familiar distribuem suas habitagdes, plantam suas rogas e utilizam os recursos naturais
disponiveis. As familias nucleares hoje em dia vivem em habitagdes isoladas e dispersas pela
area disponivel no tekohd, referidas, porém, a casa e a presenca do tamadi ou jari. Sua casa €
um local centralizador, ao redor da qual movimenta-se toda a familia, onde as pessoas se
retinem e onde havera um altar, mba’e marangatu, para os jeroky, rituais sagrados praticados
no cotidiano.

Na estruturacao da familia, vale lembrar que os homens se casam entre 16 ¢ 18 anos,

enquanto as mulheres se casam a partir da segunda ou terceira menstruacdo, em geral entre 14

7 Autoctonia: que ¢ oriundo de terra onde se encontra, sem resultar de imigragio ou importagdo (nativo). Fonte:
mini dicionario Aurélio. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 1993.
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e 17 anos. Na primeira menstruagdo, as meninas t€ém seu cabelo cortado e mantém resguardo
dentro de suas casas, onde recebem alimentos ¢ de onde raramente saem por algumas
semanas. Nao ha ritual especifico nos casamentos, cabendo aos pais do rapaz, na pauta
tradicional guarani, a iniciativa de falar com os pais da moga sobre o matrimdnio. Espera-se,
contudo, que 0s noivos estejam aptos a construir e manter casa e filhos.

O parentesco Kayow4a ¢ um sistema de linhagens de descendéncia cogndtica, isto €, ha
um ascendente comum, o famoi (av0) ou a jari (avd), que ¢ a referéncia das relagdes
familiares e dos quais consideram-se descendentes. A importancia das redes de parentesco €
realcada em qualquer situagdo. Mesmo separagdes fisicas ndo provocam a perda de vinculos
dos que estao longe, sempre lembrados nas conversas do cotidiano, afora padrdes de visitagao
oguata ou caminhar e comunicagdo que mantém os parentes constantemente informados entre
si.

Os Kayowa s3o extremamente habeis na condugdo politica de seus interesses. Cada
tekoh4a ¢ liderado por um chefe, “capitdo” ou “cacique”, categorias nao indigenas para
designar aquele que ird dirigir a ordem politica da comunidade nas relacdes com o mundo
ocidental, principalmente o Estado brasileiro. No discurso tradicional, o termo usado ¢ tamdi,
j& comentado, ou, para designar o chefe politico, mboruvixa. Sua fun¢do, com efeito, ¢é
compreendida pelos grupos familiares que lidera como de representacdo politica nesse
ambito, sendo relativo seu poder frente a autonomia das familias extensas. Nao ha um poder
centralizador e totalizador. Dada a grande autonomia dos grupos macro familiares, apenas em
momentos especificos, quando o grupo enfrenta problemas que atingem a todos, que o tekoha
guarani revela-se uma totalidade e exige-se a atuacao do "capitdao". Dependendo, no entanto,
da situacdo local ou regional, ou mesmo do subgrupo, a organizacdo politica da comunidade
Tekohé podera variar.

Nesses termos, variadas composi¢cdes politicas, proprias a cada localidade se
estabelecem, a medida que os agentes se inter-relacionam com forcas politicas locais, como
grupos familiares, lideres, pessoas de prestigio, etc.

Mas ¢ a vida espiritual, o sistema religioso, o principal elemento da tradigdo
mencionado pelos estudiosos Kayow4®®, e muito bem explicitado por professores indigenas:

A questao da vida espiritual ndo poderia perder. [...] O Kayowa ¢ muito religioso. [...]
To falando a religido no sentido geral, porque o indio, quando ele fala de vida espiritual, ndo

ta falando s6 naquela hora. [...] O indigena kayowa ¢ religioso em tudo [...], por exemplo:

2 www.imaginario.com.br/artigo - Fabio Mura. Consulta 01 de fevereiro de 2004.
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quando ele vai fazer a casa dele, [...] na hora de cavar o pocgo, [...] na hora de escolher uma
mulher, [...] quando vai fazer uma roga, [...] quando ele vai pescar com um filho [...] Qué
dize: a religido ta envolvida em todas as coisas, ndo s6 numa coisa (Alice).

A espiritualidade, segundo Alice, ¢ a “esséncia que o Kaiowa/Guarani tem para viver”.
“Nessa esséncia de ser religioso estdo envolvidas todas as coisas”, por isso eles ndo podem
perdé-la, diz ela. E onde esta essa esséncia? A professora explica:

Ta no ensino das coisas [...] do Teko Marangatu. Tem a pessoa que danga, o rezador,
mas isso nao quer dizer que ta tudo centrado nele, mas os ensinamentos dele, [...] retine com
os ensinamentos e as experiéncias do avd, com o conhecimento do pai, da mae [...] O pajé ¢
apenas aquela pessoa que invoca, que ajuda, ai vocé€ resolve seus problemas quando esta
muito problemadtico. O indio quando nasce ¢ batizado, [...] recebe um nome, [...] e quando ele
[0 pajé] te da esse nome, a0 mesmo tempo invoca varios tipos de espiritos que venham te
ajuda. [...] Ele vai ajudar a ser uma boa pessoa, [...] uma crianga obediente, [...] uma pessoa
calma, [...] que trabalhe, que honre sua familia, seus pais, que um dia possa arranjar um bom
marido [...] uma boa mulher.

Como se pode notar, os principios da educagdo indigena estdo estreitamente ligados
aos principios da vida espiritual tradicional: educagdo e vida espiritual compdem o mesmo
eixo cultural para os Kayowa.

O proprio sistema: “Ele fala como que a gente deve vivé, como deve tratd a familia,
como deve se comporta, [...] o que que pode acontecé, o que que pode ndo acontecé, por que
que a gente ndo deve segui a religido do branco”. Ela conta que seu pai diz que hoje ndo tem
mais cacique “com espirito digno de contar as coisas”. Mas ela v€ de outra forma:

Claro que nao tem muitos, [...] que fala as coisa pra vocé e que dai um tempo vocé viu,
aconteceu [...]. E uma li¢do de vida que ele vai dando pra vocé [...] A Dona Julia [rezadora]
fala assim prd mim: ‘mesmo que vocé ndo esteja todo dia na minha reza - [...] vocé tem que
orientd seus filho, [...] mesmo que vocé ja esteja [com] costume do branco [...] - claro vocé
pode convivé com as duas coisa - [...] voc€ sempre tem que sabé pelo menos um pouquinho
[...] de alguma danca, de alguma reza, de algum canto, [...] [pois] quando vem o temporal,
vocé tem que t€ um mbaraka, [...] um mimby’ [...].Se vocé continud ali, cada dia vocé vai
ouvi coisas novas, eles vao preve alguma coisa pra voceé.

Para a professora, o sistema ¢ um “modo de vida”, que ela chama de teko. “Cada
pessoa tem um teko marangatu”, inclusive as pessoas crentes, de igrejas evangélicas, “porque

0 marangatu pro crente ¢ o crente vivé a vida espiritual sem pecado”.
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A Igreja nao briga com a tradigdo Kayowa e os fi€¢is podiam participar das rezas. S6
proibia cigarro, bebida, adultério e baile. Alfredo Era da igreja Deus € Amor e hoje ele leva os
filhos nas rezas do cacique Inécio, pois eles gostam de dancar e tém até mbaraka. O fato de eu
ser crente tem certas coisas que eu nunca abandono, que ¢ da cultura, e isso eu ndo vou deixar
Renata presbiteriana.

Meu pai me educou no sistema Kayowd e na igreja. [...] Ir na igreja presbiteriana,
também ¢ um meio de [...] entrar na sociedade [...] Naquela época a gente participava das reza
[...] com uns 7 anos, eu ainda era o que mais dependia dos pajé, [...] era o pajé que fazia o
tratamento pra gente. Até hoje nossa familia respeita muito os conservadores, os pajé, a gente
vali la e fica com eles por uma questdo de respeito, ¢ nao desprezando”(Milton
[presbiteriano]).

Percebem-se as negociacdes que eles fazem para poder conviver sem conflitos. Para
alguns escolarizados, esses conflitos referem-se apenas a forma, aos ritos, sem atingir a
esséncia religiosa do homem, que para eles ¢ o mais importante:

Se ndo tivesse a doutrina, as duas religides ndo teriam conflito, porque ¢ apenas a

forma: [...] a forma de adorar esse Deus ¢ diferente, seus rituais.
A vida espiritual é uma s, o jeito de trabalhar dentro de uma igreja é bem diferente da outra
religido. [...] A vida espiritual indigena ‘catélico’ [tradicional] defende uma idéia sé: no
fundo, ndo quer a maldade; defende que todo mundo quer paz, alegria [...] Tem maldade, mas
sempre tem o bom. Por exemplo, [...] casar com primo na sociedade do indio ¢ um grande
pecado, [...] vocé esta quebrando um ‘marangatu’. E sagrado. [...] O espirito se liga no
casamento, no nosso corpo, se liga junto, dai ndo da. [...] Segundo a doutrina dos caciques
antigos, esse ai vai virar bicho, qualquer coisa. Por isso que a gente ndo quer falar isso bem na
frente. [...] Os mandamentos dos Kayowd, alguma parte bate com a Biblia mesmo: Esse
negocio de matar outra pessoa ndo pode, [...] roubar s6 apareceu depois dos brancos [...]. A
mulher que anda com todos, também ¢ condenada na doutrina indigena. Pro homem também ¢
assim. [...] A pessoa ser mansa ¢ o melhor caminho, o cacique sempre ensina através da
historia. Mas, se tem coisa que vai atropelar, a gente fica bravo também. O indio ndo ¢ uma
madeira, ele sente, tem sentimento de raiva, de todo tipo que as pessoas tém (Valentim [Foi
ajudante do Pastor da igreja presbiterianal])

Nos indio tem o nosso deus, tem a nossa vida espiritual [...]. O deus ¢ um s6 que

existe, sem deus dos indio, dos brancos, dos negro [...]. A gente ndo € escrito como o pastor
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tem no livro, [...] no canto [...]. A nossa danca ¢ com °‘mbaraka’ (Adriano Pires [Era
pentecostal na época desta entrevista]).

Mas ndo sdo todos que negociam: alguns entendem que sua identidade indigena esta
condicionada a religido tradicional: “~Pra me considerar como indio, eu ndo posso ser crente,
eu ndo posso deixar minha religido, [...] se eu deixasse o ‘guachiré’, serd que eu vou ser
branco?”

Sabe-se que entre os Kayowd algumas pessoas exercem a tarefa de rezadores (fianderu
ou fandesy), através de uma educacdo especifica ou através da inspiragdo divina revelada em
sonho. Em resposta a pergunta se um “letrado” poderia ser um rezador, eles responderam de
acordo com a tradi¢ao conhecida na historia:

Segundo Maria de Lourdes Beldi*’, esses depoimentos mostram a importincia que a
vida espiritual possui no cotidiano simbolico dos Kayowa e que esta intrinsecamente ligada a
educacdo, também formal, levada, primeiramente, pelas missdes. Ela ressalta uma fala de
Egon Schaden de que ndo podemos mais reconstruir o seu universo simbolico, pois as
influéncias cristds datam de cinco séculos de colonizacao, embora os escolarizados declarem
que a vida espiritual ¢ essencial no modo de ser tradicional, dos Kayowa e, com isso a
conhecem e continuam valorizando e vivenciando. Caberia questionar por que, entdo, eles
afirmam que a escola atrapalha o sistema e destroi o espirito do Kayow4, ou seja, para eles,
parece que nem as outras religides conseguiram destruir esta espiritualidade, essa esséncia que
eles dizem manter? Observamos, por outro lado, que o seu discurso continua mostrando-se
ambiguo e pouco claro. Mas talvez a resposta esteja exatamente na “esséncia religiosa” que,
como alguns “letrados” afirmam, ndo est4 e nao sera destruida, € que mantém a sua identidade
viva.

Mas depende, também, de outras circunstancias, como a ligacdo com igrejas (questao
j& levantada anteriormente pelos proprios escolarizados): Os que eu conhego continuam
sendo. Nao influi. O que influi aqui pra nés e vem ajudando a arrebentar essas coisas ¢ a
religido [pentecostais]. [...] Eu sempre falo: “a religido presta, os religiosos ndo prestam”. E
porque ele vem e aplica uma coisa da sua propria psicologia [...] (Aniceto) >’

Enfim, se subestimar a vida religiosa indigena pela profusdo de divindades, a vida
espiritual Kayowda assoma como forma de profunda reflexdo sobre a vida e sobre o ser

humano na sua significacdo divina. Como nas culturas e linguas designadas “primitivas”, a

29
30

www.imaginario.com.br/artigo consulta 03/02/2004
www.imaginario.com.br/artigo. Os visto resultados da escolarizagdo entre os Kayowa e Guarani no Mato
Grosso do Sul "Sera o letrao ainda um dos nossos?" por Veronice Lovato Rossato. Consulta em 03/02/04.
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palavra Kayowa ¢, a um s6 tempo, metaforica, ou seja, ndo importa a que a palavra seja
submetida, pois havera sempre uma semelhanga, e concreta, real. O Deus Kayowa, por ela
testemunhado €, portanto, um Deus que se revela no mundo e na existéncia humana. Dessa
forma, a profusdo de divindades e espiritos tanto poderia ser concebida como recurso da
cosmogonia metaforica, que personifica as formas do dizer, quanto um resultado do coabitar

entre religioso e social.

2.3 - VIDA ESPIRITUAL E A RELACAO SOCIAL

Para falar da vida espiritual e da relagao social do Kayowd na RID, torna-se necessario
fazer uma retrospectiva. Segundo Damy’', a resisténcia da sociedade Kayowa se deve as
mudangas, alteragdes e desequilibrios provocados por quase 500 anos de contato com o
ocidente, ao oposto de outras culturas, que num breve espago de tempo, foram vitimas de um
metodico exterminio fisico, ou tiveram suas aldeias desarticuladas.

Os Kayow4 conseguiram elaborar sua sobrevivéncia, garantindo a sobrevivéncia fisica
com relagdo as politicas coloniais, as redugdes jesuiticas, aos processos desenvolvimentistas,
que acima de tudo lhes expropria a terra e/ou confinamento. Assim, desenvolveram uma
convivéncia absorvendo e incorporando uma sobrevivéncia étnica, no sentido mais amplo de
seguranga para o proprio indigena, preservando de forma extremamente dindmica ao conjunto
das institui¢des, costumes e principalmente, ao uso da lingua que foi mantida no periodo da
dominagdo, pois o Governo tinha como objetivo “integrar” o indigena a comunidade
envolvente.

A principal resisténcia vem pelo uso da lingua, porque parece ser justamente a lingua,

.o, . e 32
que resgata a histdria de antigamente, como a da criacdo do mundo™, a presen¢a de um termo

3! http://www.brazcubas.br/professores/sdamy/asad01.htm. Antonio Sérgio Azevedo Damy. Palavra, Alma e
Devir Historico: O Modo de Ser Guarani. Consulta realizada em 03 de fevereiro de 2004.

32 Dr. DionisioGonzélez Torres relata assim: TAU, KERANA. La leyenda dice que Tupa dios supremo de los
Guaranies, celebré nupcias con ARASY (madre del cielo) y fijaron morada en la luna. Cierta manana Tupa y
Arasy descendieron a la Tierra y una vez instalados en una colina de Aregua, crearon los mares y rios, bosques,
estrellas y todos los seres del universo. También la primera pareja fue creada por Tupa mediante una mezcla de
arcila, zumo de ka’a ruvicha (yerba fabulosa), sangre de yvyjaa (ave durmiente), hojas de plantas sensitivas y un
ambu’a (espécie de gusano); remojo Tupa esta pasta con agua de un manancial cercano llamado Tapaykua,
denominacién del hoy Lago de Ypacarai. Con esta pasta formé dos estatuas a su semejanza y luego de secarlas al
sol las dot6 de vida. Eran Rupave y Sypave, padres de la raza americana. También Tupa cred con ellos a
Angatupyry y Tau, espiritus del bien y del mal, respectivamente, para que les indicaran el camino a seguir en la
vida. Rupave y Sypave tuvieron tres hijos y muchas hijas. Uno de ellos fue Marangatu, padre de Kerana, mujer
de extraordinaria belleza que es pasaba los dias durmiendo. De Ke’’ana se enamord Tau, el espiritu maligno,
quien transformado en apuesto joven quiso raptarla, pero lo evitd con su intervencion Angatupyry. Ambos
lucharon durante siete dias con sus noches, hasta que vencié Tau, auxiliado por Pytajovai, dios de la guerra y del
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mitico que orienta, justifica e estabelece, dentro das normas da tradicdo, o modo de ser
Kayowa, face as pressoes da sociedade envolvente e sua preocupagdo obstinada. Dessa forma,
os Kayowa se manifestam com o seu modo de ser. Com um claro sentimento de singularidade
eles falam do fiandereko, nosso modo de ser, como a expressdao mais cabal de sua identidade e
diferenca de ser Kayowa.

Imbuidos de uma memoria mitica, norteada pela tradi¢do, constroem uma memoria
atual, presente, dentro de um jogo dialético no qual se vdo opondo, por uma parte, sistemas
ideoldgicos, e por outra, complexos conjunturais e dindmicas sociais. Os sistemas ideoldgicos
assimilam o acontecer cotidiano impondo-lhes ordem e sentido. Mas, esse acontecer
carregado de interesses opostos aos conflitos sociais, estabelecidos de fora para dentro e de
dentro para fora, foram produtos das contradi¢des no campo do concreto, se enfrenta contra as
estruturas, seja para adapta-las provisoriamente aos interesses, seja para transforma-las em
definitivas. Podemos dizer, que as estruturas ideoldgicas acabam se fragmentando e com isso,
a incidéncia do conjuntural proporciona dinamismo as estruturas. Trata-se ainda de
compreender como a vida social, o decurso histérico vai modificando e, motivado por seus
conflitos, com suas contradicdes, um movimento loégico permanente de reestruturacdo e
correcao no ambito do pensamento abstrato.

Damy observa que “no caso Kayow4, arriscaria dizer, que coexistem simultaneamente
duas visdes de tempo: um tempo linear e um tempo ciclico, mitico, que concorre para
estabelecer a cosmovisdo do grupo e suas atitudes face ao presente. Enfim, a presenca de um
imaginario de forma a orientar seu devir historico, capaz de criar mecanismos de resposta e
assimilagcdo em relagdo ao mundo exterior, formulando assim um conjunto coerente de idéias
e atitudes que serve de vetor para as condutas individuais e a manuten¢do das condi¢des
materiais minimas da existéncia do grupo”.

O que ajuda os Kayowa a manterem sua postura religiosa e social satisfatoria para a
sua cultura, é a busca constante para a sobrevivéncia cultural, religiosa e social. E a busca da
boa terra. Um outro aspecto que podemos abordar sdo os conseqiientes assentamentos
indigenas, que t€ém ampla literatura etnologica, remontando da segunda metade do séc. XIX
até os dias atuais. Supde-se dessa forma que, provavelmente o mével desses movimentos
migratorios empreendidos pelos gek liga-se a certas caracteristicas peculiares da esfera da

vida espiritual.

valor, quien levaba en sus entrafias el fuego de la destruccion. Arasy maldijo a Tau por raptar a Kerana. La
pareja procred siete hijos sietemesos monstruosos: Teju Jagua, Mboi Tu’~i, Mofiai, Jasyjatere, Kurupi, Ao Aoy
Luison. (Wenceslau: 1994, 418)
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A Terra sem Mal, Yvy Mara ey explica Melia (1989, 294) “... a busca da terra sem
mal e de uma terra nova estrutura marcantemente do seu pensamento e suas vivéncias (para
Melid): a terra sem mal ¢ a sintese historica e pratica de uma economia vivida profeticamente
e de uma profecia realista, com os pés no chdo. Animicamente, o Kayowéd ¢ um povo em
éxodo, embora ndo desenraizado, pois a terra que procura ¢ a que lhe servira de base natural,
amanha como em tempos passados... a tradi¢ao neste caso ¢ profecia viva”.

No caso dos Kayowa da RID, esse apelo a mudanca, parece, portanto (...)concentrar-
se na manuten¢do de um lugar onde os Kayowa possam viver bem, isto €, possam reproduzir
o fianderekd ('nosso modo de ser'). (Ladeira & Azanha, 1988:22). Amplia ainda mais o
alcance da palavra fianderek6: Os Kayowa se manifestam hoje como um modo de ser. Com
um claro sentimento de singularidade eles falam do fandereko - nosso modo de ser - como a
expressdo mais cabal de sua identidade e de sua diferenga. Os significados dessa palavra sdao
multiplos: nosso modo de ser, nosso modo de estar, nosso sistema, nossa lei, nossa cultura,
nossa norma, nosso comportamento, nosso habito, nosso condicdo, nossos costumes.
Perguntar como se forma e como se vive na atualidade esse modo de ser religioso equivale a
perguntar sobre a experiéncia Kayowa.(Melid: 1989, 292).

No relato acima, que o fanderekd parece consubstanciar, face as premissas mais
emergenciais do grupo (a esfera material, social e politica), ha existéncia ndo conflitiva entre
um tempo mitico e outro linear. Assim ¢, que o fianderekd pode ser visto enquanto parte
integrante da cosmovisdo Kayowd, compondo um conjunto normativo, capaz de designar,
normas de conduta em relagdo a natureza, aos seus semelhantes, fiandeva ou aos outros oreva.
Somente aqueles que vivem em conformidade com essas normas podem esperar as belas
palavras, fie'eng por4,... as palavras sagradas e verdadeiras que so os profetas, fianderu, sabem
proferir e ouvir.

Como podemos perceber a reciprocidade intergrupal, e também a escalada dos fatores,
que, associados a cosmovisdao do grupo, procuram assegurar € promover num sentido
explicito, a fixacdo mais duradoura ao solo e, por conseguinte, ativar mecanismos taticos e
estratégicos que melhor permitem sua conservacdo e manipulagdo: Os Kayowa mantém, no
Estado de S3o Paulo, a mesma organizagdo social tradicional ja descrita por varios
pesquisadores: pequenos nucleos estruturados a partir da familia grande, sendo a familia
extensa Tupi-Guarani, composta pelos filhos e genros/netos de um homem em posi¢do de

pai/sogro.
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Para os Kayowa da RID, a palavra, a vida espiritual, o contato com os deuses, assume
um papel importante. Afinal sdo os deuses que falam aos homens, orientando-lhes a conduta.
Nesse momento, a palavra ¢ tudo, até semanticamente, pois significa alma. Falar o Kayow4 ¢
possuir a alma Kayowd... Vdrias vezes, em situacdo de campo, ao observarem minha
dificuldade de expressdo nesse idioma do historiador, membros da comunidade me incitavam
a comparecer assiduamente aos rituais religiosos. E preciso até mesmo sonhar com as
palavras, com as almas, com os seres.

E justamente nesse sentido que, para (Balandier: 1982, 46), “..a vida espiritual ¢
empregada para uma transformacdo politica total. A mecanica empregada para produzir
efeitos ¢ a maquina oratoria. O poder adquirido, nasce de uma voz, no sentido lirico do
termo... E com este desempenho que o imaginério e a ideologia se tornam ilusdes realizadas”.
No caso Kayowa da RID, parece coexistir, de forma semelhante, essa ditadura da voz. E o
Xama que, quando em transe, ndo apenas evoca os deuses para a resolucdo dos conflitos
cotidianos, mas fala por eles, implorando, ordenando a volta ¢ manutencdo de um modo de
ser, impondo uma forma de conduta inspirada no saber mitologico, o caminho da verdade,
da"pureza de coragdo. Para o Kayowa, a palavra ¢ tudo, e tudo para ele ¢ palavra.

Nesse sentido, podemos salientar com o pensamento de Pierre Clastres ao afirmar ser a
palavra do chefe um ato meramente ritualizado e desprovido de poder. Quase sempre o lider
se dirige ao grupo cotidianamente, ao amanhecer ou ao crepusculo. Deitado em sua rede ou
sentado perto do fogo, ele pronuncia com voz forte do discurso esperado pelos indigenas.
Nenhum recolhimento, com efeito, quando fala o chefe sua palavra nao ¢ dita para ser ouvida.
Paradoxo: ninguém presta aten¢do ao discurso do chefe. O que, nesse caso, quer dizer falar?
Por que o chefe da tribo deve falar precisamente para ndo dizer nada? O discurso do chefe ¢
vazio, justamente por ndo ser discurso de poder: o chefe esta separado da palavra porque esta
separado do poder. (Clastres: 1978,108).

Ora, entre os Kayow4, nao ¢ apenas o chefe virtual quem fala, mas sim, seu cacique, o
intermediario entre os homens e os deuses, mais ainda, sdo os proprios deuses que tomam a
palavra. Dom da palavra por parte dos Pai divinos e participacdo da palavra por parte dos
mortais, marco o que €, ¢ o que pode chegar a ser um Kayowa. O certo ¢ que a vida do
guarani, em todas as suas instancias criticas define-se a si mesma em fun¢do de uma palavra

unica e singular que faz o que diz, e que de certa forma consubstancia a pessoa. (Melid: 1989,

309).
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E o cacique que, exortando os deuses, reconstitui os individuos dentro desse eu
coletivo. E cantando que manifesta a atitude dos deuses, é soprando tabaco sob o occipicio de
individuos desanimados - sem alma, que perderam a alma - que ele reconstitui sua alma,
fazendo-a entrar novamente em seu corpo, reincorporando esses individuos, ou melhor essas
almas, sempre dentro de uma esfera social mais ampla, a da comunidade, dentro do amalgama
tradicional, o fiandereko.

Nesse caso, a familia extensa ou grupo familiar da RID, os chefes das familias
procedem a cerimdnia como no caso anterior. No caso das liderangas politicas, ou
mburuvicha, os tembiguai fazem o mesmo ritual, sendo que a visita do cacique ¢ anunciada
pelos popygua e logo depois ele ¢ recebido pelo cacique da aldeia visitada. O comportamento
da aldeia perante a chegada de uma lideranca religiosa ¢ de completa aten¢do. Todos cessam
suas atividades quando escutam os popygua. Dirigem-se ao patio central da aldeia - oka - em
frente a casa de reza - opy. Formam um semicirculo em que, numa das extremidades ficam os
homens, conforme as categorias de idade, seguidos pelas mulheres dispostas na mesma

ordem.

Foto 01: Casa de Reza, aldeia Bororo, o chefe dessa casa, é o Sr. Neves, aqui os indigenas se reunem em familia para celebra o ritual da
vida espiritual. Tirada no dia 19/abr./2004.

Podemos perceber algumas ligacdes entre esses grupos Tupi e Guarani e o Kayowa,
tanto histéricos como atuais. Retomando a documentacdo historica, o ritual de chegada
propde-se marcar de forma pratica, manifestacdes do universo social e religioso. As
liderangas politicas que tem o papel de relacionar-se com os diferentes dirigentes temporais
tétm menos importancia que as liderangas religiosas, que tratam com o universo do
sobrenatural. Associando-se ao fato de que ambas as liderangas poderiam ser incorporadas

pela mesma pessoa, desvenda-se a necessidade do bom tratamento a essas liderancas.
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O ritual de chegada ¢ uma das formas em que se exercem de forma notéria, os padrdes
Kayowa de reciprocidade e prestigio. Ao mesmo tempo e devido a um desapego cronico ao
mundo material, a importancia dada ao fanderu sela de forma marcante o compromisso entre
os anfitrides e o pajé, que representa o exemplo e o acesso ao estado de perfeicao espiritual, o
aguyje.

Além disso, o ritual de chegada evidencia a importancia de todas as liderangas
familiares e o devido status dentro das aldeias. Visitas e anfitrides mesclam-se na formacgao de
aliancas e estabelecimento de lagos de amizade e colaboragdo, tanto atuais como futuros. A
disputa por formar aliancas tanto guerreiras no passado, como de colaboragdo no presente,
passa pela reciprocidade e prestigio que ¢ externitizada no ritual de chegada, entre outras
manifestagoes.

Sobre a relacdo social, vale lembrar que o sistema social indigena ndo se transforma
em primeiro lugar pela adogdo de institui¢des estranhas. Em certo modo, as mudangas
ocorrem muito mais de dentro para fora do que de fora para dentro. E parecem iniciar-se
quase sempre pela eliminacdo de elementos tradicionais, salvo quando se trata de instituicdes
que promovem a vinculagdo com o mundo dos brancos.

Para finalizar, diversas sdo, de modo geral, as perspectivas para tribos com estrutura
social mais simples, em que os grupos de parentesco, tais como a familia extensa, gozam de
maior autonomia socioecondmica, cerimonial e politica, € que ndo conhecem as peias de um
travejamento multiplo através de institui¢des cruzadas. Define (Schaden: 1969, 156).

Finalizando, a vinculo do indigena com a sociedade coincide com o vinculo do
indigena com a comunidade, quando a mais alta integracdo social assume, ela mesma, um
carater comunitario. As Ultimas integragdes desse tipo formam a familia clanica e as tribos.
Quanto mais diferenciada e estruturada uma sociedade concreta, tanto menos poder-se-a
constituir, ela propria, em comunidade do homem. Isso se da devido ao problema individuo-
comunidade que nao pode identificar-se com relagdao entre o indigena e o grupo, ja que essa

relacdo pode perfeitamente basear-se numa casualidade.
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3. DIREITO DE SER E ESTAR KAYOWA

Durante o periodo da exploragdo da Cia. Mate Laranjeira, ndo houve a dispersdo dos
indigenas, tendo em vista sua concentracao em locais estratégicos para o engajamento da mao-
de-obra nos ervais. Como a empresa estava interessada na extracdo do produto que crescia nos
campos, a coleta era feita pelos indigenas que encontraram refigio nas matas densas e
naturais. Quando no final da guerra do Paraguai, os indigenas da regido foram encontrados
trabalhando, com salario e despesas. Assim, o governo toma a decisdo de agrupar os indigenas
em reservas, o confinamento que contou também com o 6rgdo oficial indigenista, SPI —
Servico de Protegdo ao Indio e d seu sucedaneo a FUNAI - Fundagdo Nacional do indio. Com
as posses das terras, através das propriedades das fazendas, inumeras aldeias foram destruidas,
ocorrendo alteragdes no modo de vida do Kayowd, local, que tem como essencial a
sobrevivéncia fisica e cultural indigena o espago fisico e constitui a cultura, a economia e o
mitico, por onde circulam os valores e as tradigdes indigenas. Na realidade, os aldeados nao
significaram apenas a perda da terra, mas também a desestruturacdo de uma cultura, sensivel
pela supressdo de condigdes necessdrias a manutencao das praticas religiosas e econdmicas,
podendo ser observado, atualmente, na fragmentagao do ritual de iniciagdo dos meninos para a
colocagao do tembeta.

Hoje, a luta dos Kayowda para retomarem as terras tradicionais, confronta-se com
idéias preconcebidas e estereotipadas, arraigadas na sociedade civilizada, produzindo versdes
distorcidas que prejudicam o processo de reconhecimento dos direitos indigenas as terras, a
alteridade e a identidade.

Os argumentos mais comuns contrarios a retomada da terra sdo a utilidade da terra em
poder dos indios e a idéia sedimentada de que as areas indigenas foram demarcadas pelo
governo entre os anos de 1915 a 1928, ocorrendo no periodo da SPI, totalizando 8 reservas,

sendo essas as unicas terras indigenas dos Kayowa no Mato Grosso do Sul.
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Os indigenas, em geral, e principalmente os Kayowa querem a terra para retomar as
areas que seus antepassados habitavam e foram desalojados pelas frentes de expansao na
regido onde hoje se situa o atual Estado do Mato Grosso do Sul.

O Tekoha para o Kayowa ndo ¢ apenas um pedaco de terra destinado a exploracao
econdmica, ¢ um lugar sagrado, ¢ um bem divino, onde circulam crengas e valores, ¢ um
espaco fisico e mistico ofertado pelo Deus para sua propria comunidade, fora do qual o modo
de ser ndo se reproduz. Dessa forma, o Kayowa tem clareza da terra de que necessita para
sobreviver, mantendo um equilibrio entre o numero de pessoas e a sua extensdo. A terra nao
tem valor comercidvel, ndo ¢ uma institui¢do econdmica, nao pode ser comprada, vendida ou

privatizada, que transcende a vontade humana.

3.1 A CATEQUIZAGAO E AS IGREJAS NA VIDA ESPIRITUAL DOS KAYOWA

Desde o periodo de colonizagdo, observou-se a introducdo do trabalho de catequese
pelos jesuitas em meio as comunidades indigenas que se encontravam no litoral. A
interiorizagao da catequese somente se expandiu quando se iniciou o processo das entradas,
bandeiras e mongoes.

A conversdo dos indigenas se fez através das redugdes e missdes, estabelecendo
mudangas dos costumes, concretizados as conversdes para uma crenca diferente de sua
cultura, e acarretou interferéncias nas suas relacoes com seus deuses e suas crengas. No
entanto, rompeu o compasso natural, impondo novas formas de contatos: sujei¢do e
aldeamento. Dessa forma a catequese era defendida em nome da experiéncia secular, pois até
entdo o indigena fora tido, por todas as legislagdes, como espécie de matéria bruta para a
cristianizacdo compulsoria, sendo apenas admitido enquanto um futuro nao-indio. Sendo
assim, o indigena era transformado ora em forga aliada, ora em for¢a integrada propicia para a
cristianizacdo, favorecendo a fragmentagdo de sua cultura através da nova religido introduzida
pela catequizagao.

As igrejas foram ocupando espagos e destruindo a cultura paulatinamente em todo o
territorio brasileiro. Nas aldeias Borord e Jaguapiru, que juntas formam a RID, isso nao foi
diferente.

Destacamos que, nessa época, Portugal era um pais catolico que atendia as exigéncias
da Igreja de Roma, e que passava por uma crise de fiéis, tendo em vista a Reforma religiosa.

A perda de fiéis fez com que a igreja voltasse sua atencdo para as novas colonias recém-
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descobertas. O Brasil como colonia portuguesa e em seu processo de ocupagdo, fez com que
essa igreja, iniciasse, ao lado do governo a recuperacao das almas.

A vida espiritual para os Kayowa, nesse momento, sofre profunda influéncia crista,
sendo assimilados, durante todo o periodo os elementos de uma cultura estranha que acentua
valores e que reinterpreta o ensinamento do cristianismo segundo o espirito de sua
comunidade.

O pais toma consciéncia do poder sobre os indigenas, de sua importincia, definindo a
corrente religiosa que defendia a catequese catdlica como o Unico caminho viavel para a
formac¢ao dos povos indigenas, atraindo-os para as redugdes, pois, naquele momento, seria a
unica maneira de os indigenas ndo se tornarem escravos. Nesse confinamento, suas crencas
mudam através da nova imposicdo de forma de vida, do apresamento feito pelos bandeirantes
OU MONgoNeiros.

O processo de exploragdo se efetiva com a implantacdo das igrejas na RID, impondo
regras, sem ao menos se preocupar com a cultura propriamente dita. A igreja apenas se
interessa em impor sua doutrina, sem questionar se os indigenas querem segui-la ou ndo, tudo
em nome da fé.

E na RID que passamos a observar a presenca das Igrejas Metodista, Presbiterianas,
Deus ¢ Amor, Luterana, Missiondria Alema e o CIMI. Por isso, a importancia de destacar
cada uma delas, em particular, e sua acdo sobre a vida espiritual do Kayowa.

Considerando que essas mesmas igrejas ndo fazem parte de suas vidas e que todas irdo
interferir na cultura, destacando suas acdes e os reflexos concretizados no processo.

a) Igrejas Metodista (anexo 1) inicia seu trabalho na RID, tendo varias agdes sendo que a
mais importante hoje estd na assessoria prestada a agricultura tendo, em vista que sua agao ¢
estabelecida no ambito familiar. No entanto, até se chegar a esse nivel de agdo as

interferéncias diretas e perniciosas existiram;

Foto 02: Igreja Metodista, aldeia Jaguapiru. Foto tirada em 15/abr./2004
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b) Igrejas Presbiterianas (anexo02) tém como base a questdo da satide e a educacdo. E
nessa relacao que estd o carater de dependéncia a que se vincula. Assim, podemos observar
que a falta de imunidade as doencas automaticamente provocadas pela ma alimentagdo,
provocando a desnutri¢do e a tuberculose, da a Missdo Caiua um certo poder de interlocugdo

evangélica em torno do qual gera a dependéncia e a interferéncia;

Foto 03: Igreja Presbiteriana, aldeia Jaguapiru. Foto tirada em 15/abr./2004

Foto 04: Igreja Presbiteriana, aldeia Bororo. Foto tirada em 15/abr./2004

C) Igreja Deus ¢ Amor (anexo 3) ndo tem agdes de ajuda, porém retira pessoas da
comunidade, faze um treinamento. Ao voltar, o indigena est4 investido do poder de pastor e
em sua propriedade ergue uma igreja, onde, na maioria das vezes, vai atender sua familia

extensa;
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Foto 05 Igreja Deus é Amor, aldeia Bororo. Foto tirada em 15/abr./2004

d) Igreja Luterana (anexo 4) o movimento da igreja luterana missiondria sinaliza que
algo na igreja estd necessitada, carente, insuficiente, negligenciado, esquecido ou
simplesmente mal. A Igreja ¢ uma tentativa de reforma e complementar a questao indigena.
Cabe a igreja olhar, escutar e decodificar o recado que esta sendo dado. A Igreja luterana tem
toda a liberdade de criticar. Nesse ponto, certamente acontecerd uma leitura da propria

identidade;

Foto 06 Igreja Luterana, aldeia Bororo. Foto tirada em 15/abr./2004
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e) CIMI (anexo 5), o CIMI tem dado apoio, colaboragdo e assessoria quando solicitado
pelos indigenas. A relacao se da através da presenga dos missionarios nas areas indigenas, da
assessoria solicitada pelos indigenas para momentos especificos da Aty Guassu, quando se
avalia e repensa a pratica da organziacdo como um todo, e do acompanhamento dos processos
judiciais.

Destacando, que a espiritualidade Kayowa ¢ o alicerce da vida e o sustentidculo da
cultura; para eles, o maior saber de resisténcia para a sobrevivéncia esta no acreditar, no modo
de vida, em sua forma de ver e entender o mundo, tanto neste mundo como em outro. No
entanto, o governo tenta estabelecer garantia, por lei, através do art. 215, da Constitui¢ao
Federal de 1988, que define como dever do Estado a prote¢do das manifestagdes culturais
indigenas. O indigena, perante a lei, tem liberdade para viver suas crengas tradicionais sem a
intervengdo de outras culturas. Mas, o que pode ser observado ¢ que, na RID, vigoram as
varias igrejas e nada ¢ feito, nem pelo governo. Nao se considera a presenca espiritual do
cotidiano dos Kayowa, que ainda tentam resistir e preservar suas crencas, nao cedendo lugar a
outras apesar de claramente concorreram lado a lado.

Para Schaden (1969, 231): “dificilmente se ha de encontrar uma reserva brasileira
ainda que em estagio tardio de aculturagio’’, de cuja cultura tenha desaparecida ou que estio
quase desaparecendo os valores religiosos tradicionais. (...) Seria errado supor que a adogdo
de tais ou quais praticas ou mesmo idéias do cristianismo, através da catequese ou do
convivio com a populacdo cabocla, signifique, por si s6, um enfraquecimento dos primitivos
valores religiosos como determinantes de atitudes e padrdes de comportamento”.

A cultura indigena fala mais alto. Se porventura alguém precisar de uma cura, terd que
ir sete vezes até a casa de reza, passar pelo cerimonial, pintar o rosto com urucum, e participar
da danca e do canto, tudo no seu idioma. Por outro lado, a finalidade de freqiientar o culto
cristdo ainda pode ser corroborado pelas palavras de Schaden: “o desejo do indigena de
igualar-se ao branco e anular o estigma de selvagem e pagao com que este gosta de feri-lo, se
¢ que ndo se trata de mero expediente para melhor ocultar o apego a religido tribal ou a algum
aspecto dela” (op. Cit, .236)

Um fator importante sobre a vida cotidiana ¢ a questdo do culto nas casas de rezas.

Costume que persiste entre os Kayowa, pois cantam, dancam, agradecendo os beneficios

3 Por aculturagio, podemos definir como contato direto e continuo de grupos de individuos de culturas
diferentes.
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recebidos e pedindo uma boa colheita ou solicitando chuva. Nas questdes do sobrenatural, os
Kayowa tém um grande respeito.

Schaden coloca que mesmo os indigenas mais envolvidos com a cultura do ndo-indio,
ndo deixam de recorrer as crengas antigas. “no caso de morte, se houver desconfianga que o
morto foi enfeiticado, alguém da familia corta um tufo de seu cabelo e guarda para levar ao
cacique, este, por sua vez, fard uma ceriménia, uma reza e a pessoa falecida volta para contar,
apenas ao cacique se ¢ feitico ou ndo. Ainda destacamos como parte indissociavel do
cotidiano, a cren¢a no mistico e no sobrenatural, fazendo muitos defenderam a idéia de que o
grande niimero de suicidios praticados, em sua maioria por adolescentes, seja influéncia de
espiritos maus, presentes na reserva, ou de feiticos que fizeram contra eles”.

Conhecer o sistema de crenca do Kayowd, segundo Melia, ¢ fundamental para
entender o0 modo de ser dessa sociedade. Para ele, tanto o sistema social quanto o religioso
manifestam sua convivéncia, seu relacionamento na realizacdo da festa. Atualmente, a festa
nao obedece a regras especificamente religiosas, mas se realiza para comemorar uma colheita
ou o término de um mutirdo que reuniu os parentes para limpar e preparar a terra para o
plantio. Nesse acontecimento ¢ preparada uma bebida, chamada chicha — feita do caldo da
cana ou do milho fermentado. Durante a comemoragao, que envolve desde as criangas até os
mais velhos, faz-se a dan¢a durante toda a noite inteira até a exaustdo e¢ bebe-se a chicha. A
festa “seria o espaco em que se compartilha o trabalho, por meio de mutirdo, as palavras e os

gestos rituais, denotando o amor mituo™*

Destacamos que a constru¢do do mundo espiritual Kayowa ¢ “sua identidade pode ser
um conjunto de representagdes, mas vai muito, além disso. E um complexo sistema que
envolve a religiosidade, a politica e outras variaveis que caracterizam os grupos étnicos. E
essas representagdes norteiam a acao politica”.(WENCESLAU: 1990, 117)

A vida espiritual, existente na aldeia e difundida tanto pelos missionarios como por
qualquer outro culto, acabou virando regras de consorcio® monogimico e que determinam a
escolha da vestimenta, o trabalho aumentado e a tutela restantes, independentes. Portanto, ndo
se deve admirar que o nimero das aldeias se tornasse cada vez menor e muitos deles, mesmo

os nascidos na missdo, tivessem voltado para as selvas. (Koenigswald: 1908, 1-3; in:

Almeida: 2001, 18)

3 MELIA, B. Experiéncia Religiosa Guarani, In O rosto indio Deus. Apud Iapechino, M.N.K. Dissertacao
de Mestrado “O Discurso da Criagéo.

33 Neste caso Consorcio, significa: cada igreja oferece um tipo de servigo, para atrair sua clientela, neste caso os
indigenas.
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A religiosidade e a resisténcia cultural dos Kayowa encontram-se registradas no
discurso cientifico que busca revelar a realidade. Em convivéncia com religides dos nao-
indios, admitiu-se o refor¢o da vida espiritual indigena. Controlando e dosando a influéncia de
elementos estranhos, ¢ a propria tradi¢do que se vé reforgada. A impossibilidade de vida
espiritual Kayowa sincretiza-se e o seu sentido de cada vez mais afirmar sua integridade,
arranjaram as idéias etnologicas.

E justamente nesse sentido, que para Balandier “... a Vida Espiritual ¢ empregada para
uma transformacdo politica total... A mecénica empregada para produzir efeitos ¢ a maquina
oratoria. O poder adquirido... nasce de uma voz, no sentido lirico do termo... E com este
desempenho que o imaginario e a ideologia se tornam ilusodes realizadas. Note-se que no caso
do Kayowa, parece coexistir de forma semelhante essa ditadura da voz”. E o Xami que,
quando em transe, ndo apenas evoca os deuses para a resolucdo dos conflitos cotidianos, mas
fala por eles, implorando, ordenando a volta e manutencao de seu modo de ser, impondo uma
forma de conduta inspirada no saber mitolégico, o caminho da verdade, da pureza de coragao.
Para o Kayowa, a palavra ¢ tudo, e tudo para ele ¢ palavra. O texto ilustra bem esse fato:

O verdadeiro Pai Namandi, o primeiro,

de uma parte de seu ser celeste

da sabedoria contida em seu ser celeste

com seu saber que se vai abrindo,

fez que se reproduzissem as chamas e a neblina.

Tendo se incorporado e erguido como homem,

da sabedoria contida em seu ser celeste,

com seu saber expansivo e comunicativo,

conheceu para si mesmo a fundamental palavra futura.
Da sabedoria contida em seu ser celeste,

em virtude de seu saber que se abre em flor,

Nosso Pai fez que se abrisse a palavra fundamental

e que se fizesse como ele, divinamente celeste.

Quando nao existia a terra,

no meio da escuridao antiga,

quando nada se conhecia,

fez que se abrisse a palavra fundamental,

que com Ele se tornara divinamente celeste;

isto fez Namandu, o Pai verdadeiro, o primeiro.
Conhecendo ja para si a palavra fundamental que havia de ser,
da sabedoria contida em seu ser celeste,

em virtude de seu saber que se abre em flor,

conheceu para si mesmo o fundamento do amor ao outro.
Tendo ja feito abrir-se em flor o fundamento da palavra que havia de ser,
tendo ja feito abrir-se em flor um unico amor,

da sabedoria contida em sua celestialidade,

em virtude de seu saber que se abre em flor,
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fez que se desdobrasse um canto animado.

Quando a terra nao existia,

no meio da escuriddo antiga,

quando nada se conhecia,

fez que se desdobrasse para si mesmo um canto esforgado.

Tendo ja feito abrir-se em flor par si o fundamento da palavra futura,
tendo ja feito abrir-se em flor para si uma parte do amor,

tendo ja feito abrir-se em flor para si um esfor¢ado canto,
considerou detidamente

a quem fazer participar do fundamento da palavra,

a quem fazer participar da série de palavras que compunham o canto.
Tendo ja considerado profundamente,

fez que despontassem os que seriam companheiros de seu celeste divino ser,
fez que despontassem os Namandu de coragio grande.

Fé-los despontar com o reflexo de sua sabedoria,

quando a terra ndo existia

no meio da escuriddo antiga.

Depois de tudo isto,

da sabedoria contida em seu ser celeste,

em virtude de sua sabedoria que se abre em flor,

ao verdadeiro pai dos Karai futuros,

ao verdadeiro pai dos Jakaira futuros,

ao verdadeiro pai dos Tupa futuros,

fez que fossem conhecidos como divinamente celeste.

Aos verdadeiros pais de seus muitos proprios filhos,

aos verdadeiros pais das palavras de seus muitos proprios filhos,

fez que fossem conhecidos como divinamente celestes.

Depois de tudo isto,

o verdadeiro pai Namandu,

aquela que estara diante de seu proprio coragao,

a futura verdadeira mae dos Namandu,

fez que se conhecesse como (divinamente) celeste

(Karai, Jakaird e Tupa colocam do mesmo modo diante de seu coragdo as futuras maes
de seus filhos).

Por terem eles assimilado ja a sabedoria celeste de seu proprio Primeiro Pai,
por terem eles assimilado j& o fundamento da palavra,

por terem eles assimilado ja o fundamento do amor,

por terem eles assimilado ja as séries de palavras do canto esforcado,
por terem eles assimilado ja a sabedoria que se abre em flor,

a eles, por isso mesmo, chamamos:

excelsos verdadeiros pais das palavras,

excelsas verdadeiras maes das palavras. "

(Cadogan: 1959, 19-23, apud Melia: 1989, 306-308).

Pierre Clastres ao afirmar ser a palavra do chefe um ato meramente ritualizado e
desprovido de poder, revela que ¢ importante para os Kayowa o uso constante das palavras
nas rezas, nos cantos e nas festas...: “Quase sempre o lider se dirige ao grupo cotidianamente,

ao amanhecer ou ao crepusculo. Deitado em sua rede ou sentado perto do fogo, ele
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pronuncia com voz forte o discurso esperado. Nenhum recolhimento, com efeito, quando fala
o chefe: a palavra do chefe ndo é dita para ser ouvida. Paradoxo: ninguém presta aten¢do ao
discurso do chefe. O que, nesse caso, quer dizer falar? Por que o chefe da tribo deve falar
precisamente para ndo dizer nada? O discurso do chefe é vazio, justamente por ndo ser
discurso de poder: o chefe esta separado da palavra porque esta separado do poder”.
(Clastres: 1978, 108).

Um outro ponto que podemos discutir ¢ o comentario de Melid, pois segundo ele “os
Kayowa, ndo ¢ apenas o chefe virtual quem fala, é antes de tudo seu Xama, o intermediario
entre os homens e os deuses, mais ainda, sdo os proprios deuses que tomam a palavra. Como
dom da palavra por parte dos Pai a da palavra participativa por parte dos mortais, 0 que marca
o ser e o que pode chegar a ser um Kayowda. A vida do Kayowd, em todas as suas instancias
define em funcdo da unica palavra consubstanciando a pessoa”. (Melia: 1989, 309).

E 0 Xama que exortando os deuses, reconstitui os individuos dentro desse eu coletivo.
E cantando que manifesta a atitude dos deuses, é soprando tabaco sob o occipicio® de
individuos desanimados - sem alma, que perderam a alma - que ele reconstitui sua alma,
fazendo-a entrar novamente em seu corpo, reincorporando esses individuos (ou melhor, essas
almas), sempre dentro de uma esfera social mais ampla, a da comunidade, dentro do
amalgama tradicional, o fianderek6. Nao ¢ a toa que nos rituais religiosos, sejam ditas as
fie'eng pord: as belas palavras. As palavras boas e verdadeiras e que s6 os grandes xamas

sabem proferir.

3.2 - IDENTIDADE E ALTERIDADE DO KAYOWA

“Tolerar a existéncia do outro,

E permitir que ele seja diferente,

Ainda é muito pouco.

Quando se tolera,

Apenas se concede

E essa ndo é uma relagdo de igualdade,
Mas de superioridade de um sobre o outro.
Deveriamos criar uma relagdo entre as pessoas,
Da qual estivessem excluidas

A tolerdancia e a intolerancia.”

(José Saramago)

36 Occipicio significa parte posterior e inferior da cabega. Segundo mini-dicionario Aurélio 1993, 389.
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Identidade e alteridade, referente ao Kayowd, ¢ um tema delicado, sabendo que no
cenario em que vivemos, na pos-modernidade esse processo se dificulta. A identidade serve
para designar o principio da permanéncia, que permite ao individuo continuar no seu ser, ao
longo de sua existéncia.

A alteridade seria, portanto, a capacidade de conviver com o diferente, de
proporcionar um olhar interior a partir das diferencas, reconhecendo o outro como sujeito, de
iguais direitos. E essa constatagio das diferencas que gera a alteridade. Assim, temos a
identidade e a alteridade dos Kayowa, como um paradoxo, sendo, no momento, de dificil
realizacdo, pois suas vidas entrecruzaram com vidas diferentes, estabelecendo um processo de
aculturagdo: tornar-se, a si proprio, o outro. Ao se tornar outro, o ser esta constrangido a
permanecer entre iguais, possibilidade esta encerrada nos tempos miticos da semelhanga
incestuosa e da separacdo dos seres em diferentes tipos.

Os Kayowa tém sido continuamente condicionados a manter-se extremamente fixados
na valorizagdo das suas diferencas individuais e sociais: forga, raca, género, poder, trabalho,
vida espiritual, etc.

No sentido inverso a identidade e a alteridade, a intolerancia busca uma solugao, de
preferéncia imediata, para um problema e ndo um tratamento permanente, um caminho a ser
seguido, principalmente com vistas a evitar sua repeti¢ao no futuro.

Segundo Lang (1975, 78), “ndo podemos fazer o relato fiel de uma pessoa sem falar
do seu relacionamento com os outros”. A identidade e a alteridade sdo definidas pela relagao
do individuo na relagdo com outros individuos, isto ¢, cada individuo se completa e se efetiva
no relacionamento com os que estdo a sua volta, em seu convivio. E na relagio entre o Eu ¢ 0
Outro que se constréi a identidade do Eu. Mas ndo estamos tratando de individuos abstratos
isolados do contexto social. Estamos tratando de uma comunidade, onde individuo e
sociedade se completam; ¢ isso que faz com que os Kayowa se mantenham vivos. Nesse
sentido, a identidade e a alteridade dos Kayowa estdo relacionadas a processos de
identificacdo, desde um simples meu nome ¢ tal, até a sujeicdo a procedimentos historicos,
familiar, espiritual, etc.

Ha um movimento recente de busca de informagdes relativas ao cotidiano, veiculadas,
sobre a atuagdo dos povos indigenas, no cenario politico nacional. Eles dividem o territorio
com o ndo-indio e participam, & margem, da elaboracdo das leis, elegem candidatos, sofrem
os efeitos de uma economia desestabilizada, sem considerar sua cultura ou a poluicdo e

destruicdo ambiental, sem considerar a falta de planejamento do proprio Estado, na
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administracao local, quando da elaboragao dos projetos em areas indigenas, como ¢ o caso do
projeto “Nosso Indio um cidaddo”.

A partir da anélise da identidade e da alteridade, temos um panorama das sociedades
indigenas. No entanto, a medida que privilegiamos uma visdo geral, inevitavelmente nao
estaremos privilegiando detalhes e profundidade da questao indigena Kayowa.

Assim, a abordagem a respeito da Identidade e da Alteridade, esta nas diferencas
existentes entre a sociedade dos Kayowa e a do entorno. Dessa forma, algumas consideragdes
devem ser feitas a respeito dos dois modos de vida. Para tanto, devemos considerar na RID a
casa, a estrada, o trabalho, a igreja, o lazer, os meios de transporte, levando em conta que esse
ndo ¢ o unico modo de vida existente nesse local.

Os povos indigenas usam o termo nossa gente, quando se referem ao povo indigena.
No entanto, utilizam uma outra categoria, carai, para a populagdo nao-india, como os
fazendeiros, missionarios, antrop6logos, garimpeiros, comerciantes, madeireiros e outros.

O termo sociedade indigena abarca um conjunto grande e diverso de cultura e modo de
vida, os quais sdo relativamente semelhantes e compardveis quando confrontados com outro
conjunto de estilos de vida, que chamamos de nossa sociedade, genericamente falando.

Tanto a alteridade quanto a identidade estdo estritamente ligadas as questdes culturais,
que € o conjunto de simbolos compartilhados pelos integrantes de determinado grupo social,
que lhes permite atribuir sentido ao mundo onde vivem, e desenvolvem suas ac¢des. Enquanto
conjunto de simbolos, a cultura é produto de uma capacidade inerente a espécie humana e que
a diferencia dos outros animais, os quais estdo no pensamento simbdlico.

Algumas nog¢des estdo relacionadas a esse conceito de cultura: em primeiro lugar, o
codigo simbolico, que chamamos de cultura e que permeia todos os momentos da vida social,
desde as atitudes mais espontaneas e que podem até parecer instintivas, passando pelos
trabalhos rotineiros e a produ¢do material da vida, até as mais elaboradas teorias sobre o
universo. Como conseqiiéncia disso, nenhuma parte da vida social pode ser entendida
isoladamente, mas somente em relagdo a totalidade cultural da qual faz parte. Esse aspecto ¢
fundamental para responder a todas aquelas indagagdes genéricas que sdo feiras a respeito das
sociedades indigenas: Como encaram o homossexualismo? Como ¢ o casamento? Como
tratam a natureza? Como escolhem os chefes? Cada pergunta, portanto, deve ser
redirecionada a uma cultura em particular, e s6 pode ser entendida no interior de um conjunto

amplo de simbolos.
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Um outro aspecto de suma importancia sobre a questao da cultura, ¢ o que diz respeito
a uma capacidade comum a toda a humanidade. Essa ¢ a condi¢@o basica para a possibilidade
do dialogo cultural, ou seja, mesmo que eu viva e entenda o mundo a partir de um conjunto de
significados proprios, posso compreender modos diferentes de viver e dar sentido ao mundo.
Outro ponto sobre cultura, ¢ que ela pode ser compartilhada, formulada e transformada por
um determinado grupo social. Temos que ter isso sempre em mente para evitar uma visao
retificada da cultura, ou seja, transformé-la em coisa independente das pessoas que vivem
segundo esse coddigo simbolico. Numa linguagem simplificada, poderiamos dizer que as
culturas ndo existem soltas por ai e nem existem na cabeg¢a de uma uUnica pessoa. Como
corolario, também ndo podemos dizer que exista uma unica pessoa sem cultura. Ou seja, todo
ser humano vive e age a partir de um determinado cddigo simbdlico, e o fato de ser diferente
do nosso ndo significa que ndo exista. Nota-se, portanto, que esse conceito antropologico €
completamente diferente da nog¢do de cultura usada corriqueiramente, € que a associa ao
estudo escolar ou ao refinamento das maneiras.

O fundamento social da cultura nos aponta para uma quarta caracteristica: toda cultura
¢ dindmica, ou seja, vai se transformando através da histdria. Isso contradiz algumas idéias
muito divulgadas sobre as culturas indigenas, como a que as caracteriza como paradas no
tempo € em conseqiiéncia, vao perdendo tracos originais, a partir do contato, até
desaparecerem ou tornarem-se aculturadas. Essas idéias sdo tdo mais dificeis de criticar
porque nao provém do senso-comum, mas foram desenvolvidas por algumas teorias
antropologicas e, assim, t€ém o respeito inerente das nogdes cientificas. Ocorre que, como toda
ciéncia, a Antropologia também reformula seus conceitos para tornd-los mais adequados a
compreensdo da realidade.

O mesmo ndo ocorre nas sociedades indigenas. As varias esferas da vida social
encontram-se imbricadas de tal forma que ndo podemos analisa-las isoladamente. Uma atitude
que poderiamos considerar meramente econdmica, como a derrubada da mata para a
plantagdo da roga, exige uma série de cuidados de ordem sobrenatural e articula um conjunto
de contatos e ‘“obrigacdes” sociais e politicas. Sendo assim, para caracterizagdo das
sociedades indigenas, logo teremos dificuldades, pois ndo atingimos a dimensao de totalidade
que caracteriza sua vida social. Sempre partimos da nossa forma linear de escrita, e visao de
mundo, que divide os fendmenos em varias partes.

Os indigenas, como qualquer outro ser humano, vivem conforme sua cultura. Nao

existe, entre os seres humanos, maneira natural, instintiva ou inata de interagir com o meio
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ambiente, pois toda acdo humana altera o estado natural e imprime as marcas caracteristicas
de determinada cultura. O que podemos observar ¢ que as sociedades indigenas convivem
com o ambiente, e cada agdo tem um objetivo cultural.

Em relacdo ao territorio, as sociedades indigenas ndo o usam como propriedade
privada. Os povos indigenas reconhecem a posse de um territorio a partir do seu uso. Essa
posse € coletiva, na medida em que todas as familias podem utilizar os recursos existentes
nele, como a 4gua dos rios, os lagos, as cachoeiras, os peixes, 0os animais, as aves € 0s
vegetais, ndo existindo o estabelecimento dos limites e das fronteiras. Porém, consideram
desrespeitoso e agressivo entrar no territorio utilizado por grupos vizinhos, sem lhes dar
satisfacdes, assim como esperam explicacdes daqueles que penetram em seu territorio.
Lembremos que a posse de que falamos ndo ¢ apenas material, mas engloba uma apropriagao
simbolica, que passa a ser parte fundamental da cultura. De modo geral, o territorio indigena ¢
utilizado de trés maneiras: hd o espago das aldeias para a morada, o espaco das rogas e a
regido de caca e coleta ou territorio de itinerancia. Temos conhecimento, entretanto, de que,
atualmente, muitos povos ndo tém condi¢des de ocupar o territério desse modo, pois se
encontram diminuidos, depredados e delimitados infinitamente, o que ndo permite uma
ocupagdo conforme sua cultura.

O espago da RID ¢ o local fixo, composto pelo conjunto de residéncias familiares, que
nao lhes da condi¢des de vida, tendo em vista a quantidade de terra e sua proporcionalidade
por pessoa. Esse fato nos leva a destacar que o modo de ser Kayowa ndo existe e que sua vida
espiritual estd condenada. Somente o fato de ndo se ter floresta, terra enquanto Tekoha, ja
demonstra sua fragilidade na manutencdo cultural. Ainda mais quando observamos a
interferéncia interna sobre os rezadores, como aconteceu na década de 70 na RID. Entre as
classifica¢des indigenas do mundo, muitas colocam em destaque a oposi¢cdo entre aldeia e
floresta: a primeira relacionada as caracteristicas humanas, a cultura e a sociabilidade, ¢ a
segunda ligada a natureza, ao espaco selvagem, ndo domesticado. Nao ha modelo para as
aldeias indigenas Kayowa do MS, como colocava a tradicional idéia das tabas compostas por
ocas, para o numero de pessoas que as habitam, para o tempo em que permanecem num
mesmo local.

Lembremos aqui que aldeia refere-se a local de habitacao. O mais comum ¢ que cada
grupo indigena se encontre dividido em vdrias aldeias. No Mato Grosso do Sul, hoje, existem

aldeias com mais de um povo, como ¢ o caso da RID que tem sua populacdo tomada pelos
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Kayowd, Guarani’’, Terena e os ndo-indios. O que nos leva a afirmar que vamos encontrar
varios tipos de mesticagem, como ¢ o caso dos mesticos: Kayowa mais Guarani; Kayowa
mais Terena; Kayowa mais ndo-indio; guarani mais ndo-indio; Terena mais nao-indio.

Portanto, podemos dizer que os indigenas reconhecem a posse coletiva do territdrio e
mesmo nao havendo propriedade da terra, ha a propriedade dos produtos do trabalho na terra,
com base familiar. Por isso, entre os indios, nenhuma familia possui mais do que a sua
capacidade de trabalhar. Nesta descricdao, deixamos a atividade da pesca para o final porque
ela varia muito de grupo para grupo, podendo ser realizada cotidiana e individualmente, por
homens e as vezes por mulheres, ou em grandes expedi¢des que envolvem a aldeia inteira.
Para alguns grupos que vivem ao longo dos rios, ¢ a pesca que fornece a maior quantidade de
proteina animal as refei¢des. Para outros, trata-se de uma atividade esporadica e que vem
complementar as refeicdes ou fornecer o alimento para determinado ritual pois, para os
indigenas a pesca ¢ uma atividade essencial, mas hoje estd escassa, ou seja, ndo existe peixe
nos rios, devido a poluicdo que a cidade ali deposita, e também pelo espaco em que os
Kayowd vivem.

Com tudo isso, destacamos o envolvimento da visdo de mundo, que define os espagos,
atividades e deveres de homens e mulheres, humanos e animais, os seres da natureza e os
seres sobrenaturais entre os Kayowa.

Quando falamos em sociabilidade, estamos nos referindo as relagdes estabelecidas
entre as pessoas de um determinado grupo. Entre os Kayowa, a importancia da familia como
unidade de producgdo e elo na corrente de relagdes sociais se fundamenta. Nas sociedades
indigenas, a producao baseia-se na divisao do trabalho por sexo: ha tarefas masculinas como
cacar e derrubar a roca e femininas como cuidar da roga e cozinhar, de forma que cada familia
funciona como unidade bésica de produg¢do e armazena os conhecimentos fundamentais e
indispensaveis para sua subsisténcia.

Isso ndo quer dizer que cada familia viva em isolamento. O que ocorre ¢ que a base da
producdo ¢ familiar, mas essa produ¢do ndo visa ao acimulo de bens no interior da familia,
mas sim a distribui¢do da produgdo no interior de toda a sociedade, sendo que cada sociedade
estabelece seus proprios critérios de relacionamento e reciprocidade, e por isso dizemos que
sao as familias e ndo os individuos, os principais elos das relagdes de sociabilidade. A relagao
entre as familias ¢ estabelecida a partir de critérios, que ddo importincia as relagdes de

parentesco, sendo que cada grupo define os critérios para parentes ou nao-parentes, e ¢ através

370 Guarani ¢ a forma pela qual preferem ser chamados os Nandeva, de Dourados.
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dos mecanismos do parentesco que sdo estabelecidas regras, tendéncias ou obrigacdes para o
cuidado com as criangas, para a distribui¢do de alimentos, para o casamento, para a formagao
de grupos politicos. Por isso, para conhecer a forma como determinada a organizagdo da
sociedade indigena, os estudos antropoldgicos feitos a esse respeito, ddo grande atencdo as
categorias de parentesco. Ha grupos que consideram os filhos de um casal como parentes
consangiiineos das familias paterna e materna. Ha outros, que consideram que os filhos sdo
consangiiineos apenas de um dos lados, sendo parentes afins dos familiares, do outro lado.

Portanto, as sociedades indigenas tém suas regras proprias de conduta, de
relacionamento entre as familias, de distribui¢do de riquezas; e assim, como usam critérios
particulares para classificar os espacos € os seres da natureza, também os utilizam para
classificar as pessoas enquanto membros de parentelas e parte de uma sociedade. Esse fato
nos remete ao periodo da ocupacgdo pelos portugueses que, por equivoco comum, dizia
respeito as terminologias de parentesco: percebendo que as criancas de determinado grupo
indigena chamavam de pai a um bom numero de homens adultos, a conclusdo imediata era
que ndo reconheciam a institui¢do familiar, ja que ninguém sabia identificar o proprio genitor.
Para evitar gafes como essa, temos que nos preocupar em entender cada costume no interior
de um cddigo cultural. Porém, quando encontramos povos que nao fazem uso da escrita, nao
podemos concluir apressadamente que ndo tém moral, regras ou leis, ou que suas regras sao
mais simples ou primitivas porque nao podem desenvolver longos processos juridicos.

Essa forma de abordar a identidade e a alteridade entre os Kayowa nos remete a idéia
de dinamica cultural. Os Kayowa participam de uma historia antiga de contatos e
intercambios, na qual influenciaram uns aos outros, como ainda continuam fazendo hoje.
Nessas influéncias reciprocas adquiriram fei¢des semelhantes, mas ndo se tornaram todos
iguais. Cada cultura indigena nos apresenta a atualizagdo de uma tradicdo ancestral,
compartilhada pelos demais membros de sua familia lingiiistica. Cada cultura indigena
apresenta também uma versdo propria das idéias e dos costumes conhecidos através do
contato com outras populacdes.

O que percebemos ter ocorrido, a partir desse meio milénio de contato entre as
sociedades indigenas e os varios grupos que compdem a atual sociedade brasileira, ¢ que
todos mudaram, mas cada um a sua maneira, de forma que continuamos vivendo e
convivendo com as diferencas.

Melid vem firmar a questdo sobre a alteridade na questdo indigena. Os indigenas

mantiveram sua alteridade, gragas a estratégias proprias de resisténcia. Em outros termos:
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continua ocorrendo nesses povos uma educagao indigena que permitiu o modo de ser e a
cultura venha a se reproduzir nas novas geracdes, mas permitindo que elas também encarem
com relativo sucesso, situacdes novas.

O interessante seria verificar qual seria a identidade e a alteridade que cada povo
projeta para si. Essa alteridade se confunde com a constituicao da pessoa, com sua constru¢ao
e seu ideal. Os ideais da pessoa nao se fixam em esteredtipos. A educagao cria algo novo, que
a realidade bioldgica pode dar. No mundo Kayowd, a pessoa ¢ uma palavra Unica e
irredutivel, cuja historia serd uma espécie de hino de palavras boas e belas, uma historia de
palavras inspiradas, que nem sequer podem ser aprendidas nem memorizadas e, portanto, ndo
podem ser ensinadas; cada um ¢ a sua palavra recebida e dita com propriedade, criada ao
mesmo tempo que ¢ dita, como uma energia que desabrocha. Outros povos terdo outras
expressoes e outras metaforas semelhantes para explicar o que ¢ a sua educacdo. De fato o
objetivo que guia a agdo pedagogica ¢ essa questao fundamental: o que é ser um bom guarani,
um bom xavante, um bom bororo, um bom rikbaktsa, e assim por diante.

Pois bem, a historia indigena tem recriado continuamente a identidade e a alteridade.
A diferenca desses povos se der de forma multipla: a) pela imposicao de uma lingua geral ou
nacional, b) pelo curriculo nacional e professores ndo-indios para os indigenas. Esse foi
fundamentalmente o programa e o projeto das antigas missdes. Sao esses passos suficientes
para remontar a corrente da perda da identidade e a alteridade e estabelecer a diferenca.

A construgdo da identidade e da alteridade tem objetivo proprio na sociedade indigena
Kayowd, com métodos proprios. Entre os métodos indigenas, uns dos principais é a
participagdo da comunidade, que assegura uma identidade e a alteridade.

A comunidade indigena tem uma racionalidade para as agdes praticadas. E
precisamente essa racionalidade que mais foi negada aos povos indigenas. E nela esta a
contribuicdo mais significativa e necessaria da identidade e da alteridade: ¢ o povo indigena
que oferece a sociedade nacional essas possibilidades, pois ndo s6 mantera sua diferenca, mas
podera contribuir para que haja um mundo humano, de pessoas livres.

A alteridade dos indigenas, ndo pode ser negada, nem reduzida ao siléncio. Seu
sofrimento se levanta, como o clamor do sangue de Abel, contra os tecnocratas que se
ocultam atrés de frias cifras e de planejamentos abstratos.

Uma vez mais a ética se constitui no marco referencial tedrico e vital, para qualquer
modo de convivéncia humana. Ela deve ser horizonte utopia e motivagdo instigadora, praxis

de todo projeto politico-economico ¢ das dinamicas institucionais. Portanto, a capacidade de
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conviver com o diferente, de se proporcionar um olhar interior a partir das diferengas,
significa o reconhecimento do outro também como sujeito de iguais direitos. E exatamente
essa constatacdo das diferencas que gera a alteridade.

A partir dessa concepcao, pode-se notar que deve ser estabelecido um didlogo e nio se
remeter a um mondlogo, visto que ainda que mesmo, os diferentes se mostram e exigem,
nesse momento de encontro no ambito, que sejam ouvidos.

Concluindo, podemos considerar que a identidade e a alteridade ficam reduzidas as

vitimas como meras legitimacdes ideoldgicas a todos os modelos sociais.

3.3- O RELACIONAMENTO NO COTIDIANO DO KAYOWA.

O relacionamento cotidiano do indigena Kayowa ¢ a elaboragdo da sua propria
historia. Com isso, ha alguns anos a tradi¢do historiografica, de maneira abrangente, foi
apresentada por duas tendéncias: a) a historia ligada as redugdes jesuiticas e b) a historia
ligada aos bandeirantes.

Se observarmos a historia, veremos que antes da guerra do Paraguai, a regido do
Estado de Mato Grosso do Sul era inabitado de pequenas vilas, possuindo apenas os
indigenas. Com o advento da guerra, os Kayowd tiveram que se esconder nas matas e logo
apos a guerra, se véem coagidos a contratos para exploragdo da erva-mate. Apds a guerra,
instala-se no Estado de Mato Grosso do Sul a Companhia Mate Laranjeira, aproveitando os
indigenas para o trabalho nos ervais e, com isso, a exploragdo da mao-de-obra indigena, que ¢
mais barata. Varios indigenas foram vitimas das péssimas condi¢gdes de trabalho, chegando a
perder a propria vida.

Em todo o estudo sobre o cotidiano do Kayowa, percebemos que nas trés ultimas
décadas, muitos foram os avangos ocorridos. Verifica-se que eles passaram a buscar uma certa
organizagdo para pressionar o governo, as organizagdes € a propria sociedade dos ndo-indios.
Com isso, os Kayowa comegaram a se posicionar para que suas terras fossem reconhecidas e
demarcadas. Mas mesmo assim, toda essa luta para buscar o reconhecimento ainda ndo esta
totalmente segura, pois faltam as ampliacdes dos territorios. Portanto, a luta dos Kayowa
permanece, ainda mais que seu problema em relacdo a terra, deve-se a maneira de como
impuseram o confinamento no Estado de Mato Grosso do Sul.

Depois dessa trajetoria, passamos para a época da colonizagdo. A Revista de Historia

vol. LV ano XXVIII n° 110, comentada por Schaden, nos mostra que ¢ facil compreender, por
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exemplo, que, para o colono dos primeiros séculos, assim como para o latifundiario de ontem
ou de hoje, o indigena tenha sido, ou seja, conforme o caso, a principio um estorvo € a seguir
um elemento a ser explorado, e que desses pontos de vista se configure e transfigure a imagem
do indio. Também nos parece natural que missionarios de outrora, imbuidos de espirito
messianico e empenhados na salvagdo das almas, hajam encontrado, em sua doutrina, critérios
para julgar o que se lhes afigurava como natureza diabolica de determinadas crengas e praticas
indigenas, a Unica explicag¢do para o estado de depravagdo em que, a seu ver, se encontrava o
gentio. E assim por diante.

Um outro ponto que precisamos notar, € ¢ um importante ponto para estudarmos, ¢ que
a imagem das sociedades indigenas comuns ao ndo-indio ¢ estatica: individuos vivendo em
pequenas aldeias isoladas na floresta, representando um passado remoto, uma etapa evolutiva
de nossa espécie. Enfim, populagdes sem historia. Nada mais errado. Sabe-se hoje que os
povos indigenas que habitam o continente Sul Americano descendem de populacdes que aqui
se instalaram ha dezenas de milhares de anos, ocupando virtualmente toda a extensdo deste
continente. Ao longo desse periodo, essas populacdes desenvolveram diferentes modos de uso
e manejo dos recursos naturais e diferentes formas de organizagdo social, o que ¢ atestado
pelo crescente nimero de pesquisas arqueoldgicas realizadas no Brasil e paises vizinhos.
(Neves: 1995,171).

Pode-se falar também dos aldeamentos que o governo criou com o apoio da SPI, para
dar ao indigena, uma certa seguranca, mas de nada adiantou, pois a exploracdo continuou.
Além de todos esses problemas, os Kayowa enfrentaram também a perda de seu territorio, e
conseqiientemente o meio de subsisténcia se enfraqueceu, pois sem terra ndo conseguiriam
sobreviver. (Wenceslau: 1990, 103).

Além de tudo isso que os indigenas passaram, enfrentavam mais um agravante: a
aldeia foi cortada pela Rodovia MS 156, que liga Dourados a Itapora, o que diminuiu ainda
mais o territério Kayowa. Um problema ¢ que os Kayowa se véem obrigados a dividir seu
territorio com outros dois grupos: os Guarani Nandeva e os Terena.

A historia Kayowd se desenvolveu num contexto de lutas, conforme vimos nos
paragrafos anteriores. Temos assim, duas tendéncias: a) ¢ uma historiografia ligada as
redugdes jesuiticas e b) ¢ uma historiografia ligada ao movimento dos bandeirantes. Como
observamos o relacionamento do Kayowd no seu cotidiano, vale lembrar, também, que a

historia indigena ainda nasce na década de 80.
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Com podemos perceber, o passado se torna futuro através da vivéncia das palavras da
tradicdo, explicitadas pelo modo de ser dos antigos, tekoyma, em especial pela pratica da
religido (...). Dessa forma, os Kayowa constroem, pela tradicdo, a ponte entre o passado e o
futuro. (Brand: 1997, 275)

O Brasil foi, portanto, colonizado desde épocas bastante remotas. Todo o pais ja estava
ocupado desde ha 12 mil anos. A populagado era densa, pelo menos na regido Nordeste, a partir
de 8 mil anos.

Soares (1997, 116) comenta que a estruturacdo dos Kayowa tem como pano de fundo
uma forte organizacdo de chefia, de vassalagem e de prestigio, que, sem duvida, é encontrada
nos outros elementos da cultura, como parentesco, economia, e¢ até¢ a vida espiritual, se
pensarmos em messianismo. Pois além de ndo ter conhecimento do verdadeiro Deus, ndo
adoram quaisquer divindades terrestres ou celestes, como os antigos pagaos, nem como 0s
id6latras de hoje, tais os indigenas do Peru... Nao tém nenhum ritual, nem lugar determinado
de reunido para a pratica de servigos religiosos, nem oram em publico ou em particular.
(Lery: 1960, 185)

Neves (1995, 175) nos mostra que, nesses aspectos, ndo podemos falar de
relacionamento no cotidiano do Kayowd, sem antes voltarmos ao “inicio”. Existem duas
fontes documentais principais utilizadas nos estudos de historia indigena no Brasil: de um
lado, os diferentes tipos de documentos escritos produzidos em diversos contextos pelos
colonizadores europeus e seus descendentes; do outro, as tradigdes orais e a mitologia das
populagdes indigenas. Ambos os grupos de documentos apresentam um expressivo potencial
informativo, conforme o atestado pela boa qualidade da literatura sobre historia indigena que
tem surgido nos ultimos anos. Para os documentos escritos o limite 6bvio ¢ o ano de 1500,
mas essas fontes podem também ser vagas com relacao a, por exemplo, o tamanho, densidade
e localizacdao dos assentamentos, a composi¢ao das unidades domésticas, etc., para a tradicao
oral e a mitologia indigenas, o limite ¢ a dificuldade de se identificar ou alinhar
cronologicamente os eventos narrados, j& que esses discursos sdo gerados dentro de uma
concepg¢do do tempo variavel e propria a cada sociedade em particular.

Segundo Lugon (1977, 21), os exploradores espanhdis penetraram no Paraguai, a
patria dos Guaranis, pela primeira vez em 1516, sob a chefia de Juan Diaz de Solis. A
conquista foi trabalhosa e sangrenta. No final do século ainda ndo estava concluida. Em 1590,

porém, cinqiienta “cidades” e pragas fortes tinham sido fundadas.
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Com isso, a raga Guarani ndo ocupava somente o Paraguai, mas toda a darea
compreendida entre os confins do Equador ¢ o Rio da Prata, quase todo o Brasil, onde foi
dizimado pelos portugueses, e ainda o Uruguai e as provincias de Corrientes e Entre-Rios, na
Argentina. Grupos compactos de Guaranis estavam escalonados até a cordilheira dos Andes.
Os Guaranis formavam uma raga de muitos milhdes de almas, distribuidos de maneira mais ou
menos densa sobre metade do continente.

Ao chegarem ao Brasil, os missionarios se depararam com uma realidade totalmente
diferente pois, segundo Lugon (1977, 26): os Kayowa acreditavam num s6 Deus, a quem nao
rendiam qualquer culto exterior, nem ofereciam sacrificios. Nao existiam sacerdotes.
Continua: “o povo Kayowa escreveu uma das mais belas paginas da historia da Igreja. Parece-
nos elementar a observagdo, sobre o exemplo da na¢do Guarani, de que, para realizar uma
religido, ¢ essencial o principio do amor fraterno, assegura-se uma condi¢do de éxito
insubstituivel inscrevendo a fraternidade, de principio, ndo apenas no papel, mas nas
distribuicdes e, em particular, no sistema de propriedade e de distribui¢do de bens, esses
miseraveis bens da terra que um dia constituirdo, de qualquer modo, a matéria do julgamento.
Enquanto a distribui¢do dos bens ndo dor fraterna, a fraternidade ¢, muito simplesmente,
verbal”.

Hoje continuamos colonizadores € missionarios, achando que somos seres superiores,
civilizados...Em nossa imagem os indigenas que usam roupas, falam nossa lingua, esses sdao
melhores que os outros indigenas a quem chamamos de selvagens. Temos que dar um basta
nesse tipo de pré-conceito, nesse estilo de racismo; temos que olhar os indigenas como
protagonistas da nossa historia, com o qual esses indigenas t€ém uma ligacao importantissima,
ou seja, tem uma ligacdo com o passado. Com isso, podemos olhar nossa historia.

Se olharmos para os dias atuais veremos que o homem branco, aquele que se diz
superior e civilizado, esmaga ndo so6 a terra dos indigenas, mas todo o sonho, toda sua crenca
€ 0 mais triste, esmagam constantemente sua esperanga. Esperanca esta: Tekoha.

Schaden (1974, 01) comenta que entre os Kayowa contemporaneos a consciéncia de
unidade tribal ndo chegou a prevalecer. Cada um dos subgrupos procura acentuar e exagerar
as diferencas existentes, a ponto de se criticarem e ridicularizarem uns aos outros. A
diversidade dos dialetos, da aparéncia fisica serve de motivo para cada bando afirmar a todo
momento a sua pretensa superioridade sobre os demais. E verdade que, 4 medida que se
processa a desintegragdo cultural em conseqiiéncia do convivio com gente “civilizada”, as

dissensdes tendem a dar lugar a consciéncia do indigena em face do “brasileiro” ou do
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“paraguaio”. Assim, sobre a base da inegavel similitude étnica e da situacdo comum de
ambivaléncia em face do homem branco, chegam a desenvolver-se, por vezes, certos padroes
de solidariedade e cooperagdo, sobretudo em se tratando de pequenos bandos reduzidos a
pequenas areas de terra.

Através disso, quem quer que procure conhecer em suas proprias aldeias os indigenas
Kayowa da atualidade, ndo deixa de perceber desde logo que certos dominios de sua cultura
se apresentam inteiramente abertos a certas influéncias estranhas, ao passo que em outros ¢
extraordinariamente forte o apego aos padrdes tradicionais. Assim, de aldeia em aldeia, a
experiéncia aculturativa dos indigenas Kayowa assume formas especificas de acordo com a
variacdo dos fatores, o que da ao pesquisador a possibilidade de investigar o que nelas ha de
constante e comum, e quais as manifestagdes devidas a contingéncia de situagdes particulares.

Em suma: os Kayowa talvez representem entre os indigenas atuais o exemplo mais
apropriado para se estudar a variedade de reagdes aculturativas e anti ou contra-aculturativas
de uma determinada configuragdo de origem, bem como a importancia dos fatores que
interferem no processo. Comenta (Schaden: 1974, 13)

Na verdade, comenta Charobim (1986, 124), para o Kayow4, a idéia global de vida
espiritual encerra duas dimensoes: a vida espiritual na aldeia e o cristianismo nacional. Assim,
a vida espiritual da aldeia ¢, em ultima andlise, um dos elementos aglutinadores do grupo
enquanto expressdo €étnica, através da qual o Kayowd encontra solidariedade na aldeia em
termos de seguranga, apoio, auto-identificagdo etc. Nesse sentido, essa dimensdo religiosa ¢
sindnimo de dimensao india de vida do Kayowa.

Comenta Schaden (1974, 186). A frustracio dos Kayowéa no esfor¢o de serem
encarados e tratados em pé de igualdade com os moradores de origem lusa, somando-se a
experiéncia anterior de ndo terem conseguido ir para a Terra sem Males, favorece, uma vez ou
outra, o aperfeicoamento de atitudes antiaculturativas, levando inclusive a rejeicdo de
elementos da cultura material anteriormente aceitos, mas, sobretudo a uma revivescéncia,
embora efémera, da religido dos antepassados, nos casos em que esta ja revela sinais de
desintegracao.

Por fim, todo esse assistencialismo em acompanhar a evolugdo e as conquistas dos
Kayowa, infelizmente tem-se encaminhado para um ato tipico de utopia. Os Kayowa
atravessaram séculos, viram e sofreram grandes pressoes por parte da sociedade do ndo-indio.
Os problemas aumentam a cada dia, mas a vontade de resistir continua viva na maioria dos

Kayowa.
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Como ontem, ¢ hoje, os Kayowa da RID sofreram e sofrem, pois sdo constantemente
submetidos a viver em espagos pequenos para a sua propria subsisténcia, € com isso sao
obrigados a vender seu trabalho, sendo assim “escravizados” para poderem sobreviver. Nesse
aspecto os Kayowa estdo perdendo aos poucos a propria dependéncia, seus recursos naturais,

e, com tudo isso, a sua qualidade de vida.
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4. CONSIDERACOES FINAIS

Para a Histdria, ndo se pode tratar de toda a problematica indigena Kayowa sem
trabalhar sua compreensao, considerando que esses indigenas possuem questdes proprias para

sua esséncia de vida, alicercada no fiandereko, sendo que este os leva ao fiandereta.

A constru¢do do mundo religioso Kayowa ¢ o alicerce dessa comunidade, que esta
relacionado ao seu cotidiano, marcado pela forma intensa como vivem o mundo espiritual.
Tais fatos nos permitem refletir e reconhecer a importancia da cultura Kayowa para ndo correr
o risco de termos parte da historia dessa comunidade perdida, haja vista que hd pouca
literatura a respeito do assunto.

Assim, torna-se indispensavel a andlise das verdadeiras condigdes historicas do
indigena em Dourados, e mais, podemos ver de que maneira se encontra o problema cultural-
religioso do Kayowd, influenciado pela cultura do nao-indigena, pois a identidade dos
Kayowé deve ser acionada, ou seja, deve estar presente tanto para defesa, como para permitir

a continuidade do grupo em suas relagoes.

Hoje, existe comunhdo entre os Kayow4, através de sua cultura na qual a unido se
concretiza, através do relacionamento, especialmente nas casas de rezas. Assim, podemos
destacar que apesar das perseguicdes sofridas, através das repressdes internas, essa
comunidade ainda tenta se organizar, para que possam se manter vivos, cultural e
historicamente. Com isso, os Kayowd, vivem suas antigas praticas culturais e religiosas,

apoiados na propria comunidade.

E-nos colocado também, que o discurso Kayowa sobre a questdo de sua vida social,
politica e da vida espiritual se torna delicado. Um outro ponto ¢ referente a forma sujeito-
indigena, que desvela seu lugar na sociedade nacional, que ndo ¢ aquele do cidadao brasileiro.
A maneira como a forma sujeito-indigena ¢ interpelada torna-se distinta da mesma maneira

como operario, o patrdo, o militar sdo interpelados. Nao se questiona transferir para a




sociedade indigena o mesmo painel desenhado pela luta de classe, alicergada pela questao
econdmica, mas ¢ possivel falar de uma outra luta - uma luta étnica - em que o poder se
expressa mediante a dominagdo da catequese, da disciplinarizagdo do indio, do jogo de
interesse pelas terras indigenas que, em ultima instancia, retorna a questdo do poder material,
ou seja, vem tentando resgatar sua cultura.

A vida espiritual Kayowa impde-se pela interioridade que se projeta nos indigenas
através do divino. A revelacdo do poder divino chega aos indigenas e possibilita o
conhecimento mistico como meta de ascensdo desse mesmo homem. Os seguidores traduzem
sua acdo como uma forma de se encontrar com o divino em si mesmo e isso quer dizer
aperfeigoar, purificar e buscar for¢as na divindade, através de sua vida espiritual. Essa
dimensao da pratica divina ndo se limita aos extremos das transformagdes e aperfeicoamentos,
quando se traduzem os encantos no auge das convicgdes, estabelecendo, uma distancia nula
entre homens e divindades. Na era mitica, vai adquirindo espagos que sdao preenchidos pela
experiéncia continua do homem, no seu caminho mistico.

Nesse momento, fica claro que ndo hd como os Kayowa da RID se distanciarem
da questdo do divino. O divino, em uma concepgao histdrica, constitui a sociedade indigena e,
conseqlientemente, as mudangas assumidas por essa sociedade ao longo de sua histéria vém
sendo o ponto de convergéncia dessas constituicdes e defini¢des. A manifestagdao referente
aos aspectos da religiosidade entre os Kayowa ¢ justificada pela necessidade de uma melhor
compreensdo do universo religioso, cultural e social. Nesse ponto, com as relagdes entre esse
universo Kayowa e o do ndo-indio ¢ sua inser¢ao na sociedade brasileira.

Hoje, os indigenas, gragas a tradicao oral, ou seja, passada de geracdo a geragao,
guardam sonhos e esperangas. SO o Kayowa sabe o que ¢ ser ele proprio, ninguém pode
reconstruir o modo de ser e viver Kayowa a ndo ser eles mesmos, a partir do que sonham,
buscam, lutam, acreditam e por isso ¢ imperioso ausaltar o mais profundo dessa cultura. E
necessario acreditar no protagonismo indigena. No Tekoh4 tradicional reacende as
esperangas. Novos casamentos vao sendo realizados. Novos filhos vdo nascendo. O espirito

da reciprocidade revive. E uma forma de encontro da “terras sem males”.
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ANEXOS



anexo 1

1. AORIGEM DO METODISMO

A primeira Igreja que podemos estudar como sendo uma das igrejas que influenciaram
o povo indigena Kayowa ¢ a Igreja Metodista, que teve seu inicio ha mais de 260 anos, na
Inglaterra.

A Igreja Metodista ¢ um ramo da Igreja Crista, ou seja, da Igreja Universal de Jesus
Cristo. Teve o seu inicio no seio da Igreja Anglicana (Igreja da Inglaterra), como um
movimento de renovagdo espiritual liderado por um homem chamado John Wesley, pastor
anglicano, que possuia métodos de disciplina pessoal e cultivo espiritual que chamavam a
atencao dos demais alunos da Universidade de Oxford, Inglaterra. Dai vem o nome Metodista.

A Igreja Anglicana, na Inglaterra, era a principal igreja da época e vai contribuir para o
aparecimento da Igreja Metodista, mas, ndo se preocupava com o sofrimento do povo e estava
acomodada na pratica de cultos alienados. Havia outras igrejas pequenas e grupos religiosos
promovendo a renovagdo, mas quase todas essas igrejas mantinham-se na piedade individual,
sem qualquer compromisso com a sociedade. As igrejas tentavam salvar o individuo sem,
entretanto, lutar por uma sociedade mais justa. Nesse contexto de sofrimento do povo, um
jovem sacerdote chamado John Wesley teve sua vida radicalmente mudada através de uma
experiéncia religiosa, sentiu-se desafiado a criar um movimento para renovar a Igreja
Anglicana, ajudando as pessoas a trabalharem por um mundo melhor, e foi através de
pequenos grupos que organizou equipes missionarias.

Para John Wesley ndo era correto, nem biblico, criar uma Igreja separada®. Na sua
visdo, a divisdao da familia cristd ndo pertencia ao projeto de Deus, por isso 0 movimento
metodista sempre teve um grande interesse na unidade cristd. A Igreja Metodista comegou um
movimento de renovacdo, sem qualquer pretensdo de criar uma nova igreja. S6 depois da
morte de John Wesley € que surgiu a Igreja Metodista, quando ja ndo havia mais possibilidade

de continuar dentro da Igreja Anglicana.

¥ Wesley entendia que a Igreja deve estar junto, dentro dos estudos biblicos, estudos escolares, pois tudo levaria
a formagao do cidadio.



Na Inglaterra, o Metodismo ¢ parte integrante do movimento Protestante. Herdeiro da
Reforma, mediante a Igreja da Inglaterra, cujos 39 artigos formavam a base da Religido do
Metodismo. O Livro de Oragdo Comum exerceu influéncia na liturgia metodista. O
Metodismo aceitou as colunas principais da Reforma:

a - A autoridade das Escrituras;

b - A Justificagdo pela F¢, e;

¢ - O Sacerdocio Universal dos crentes, que também pode simbolizar pelos "Trés P": Palavra,
Perdao e Povo.

O Metodismo na Inglaterra, no tempo de Wesley, tem cinco chaves para compreender
a heranca metodista.

No Brasil, a Igreja Metodista comega a sua obra em 1867, quando chegam aqui os
primeiros missionarios norte-america-nos, oriundos da regido sul dos Estados Unidos da
América do Norte, se instalam no litoral fluminense, mais precisamente no Rio de Janeiro. A
partir de 2 de setembro de 1930, a Igreja Metodista do Brasil proclama a sua autonomia, ou
seja, passa a administrar os seus interesses sem a interferéncia da Igreja Norte-Americana, €
passa a fazer parte, juntamente com as outras igrejas autonomas, do Conselho Mundial do
Metodismo. Atualmente, a Igreja Metodista no Brasil estd subdividida administrativamente
em oito regides eclesiasticas.

Depois de analisarmos a origem da igreja Metodista, partimos agora da questdo da
atuacdo dos Missiondrios Metodistas, que tiveram uma parte importante na evangelizagdo dos

indigenas Guarani-Kayowa.

1.1 EVANGELIZACAO POR PARTE DOS MISSIONARIOS METODISTAS

Para entendermos a evangelizacdo dos Metodistas com os Kayowa, devemos fazer um
pequeno historico, que dividiremos em cinco id¢€ias.

Comecamos no periodo do séc. XVIII quando foi presenciado o nascimento de uma
nova classe social, a dos operarios, sendo que os primeiros representantes dessa nova classe
eram mineiros, oprimidos pelas longas horas de trabalho e baixo saldrio. Os mineiros nao
eram levados em conta pela igreja oficial, € poucos a procuravam. Os mineiros de Kingswood
e Bristol foram os primeiros a receber os metodistas. Mais tarde, com o crescimento das

fabricas, os operarios seriam objeto da mensagem e seriam parte integrante da sociedade e dos



metodistas. Muito antes da Igreja Anglicana tomar consciéncia da propria existéncia dessa
nova classe, os metodistas ja ministravam junto a eles.

A segunda idéia a notar, ¢ que havia necessidade de descobrir novos métodos e
agéncias para atender a essa nova situacdo, a pregagao ao ar livre provou ser um meio eficaz
para atingir a nova classe. George Whitefield e Wesley pregavam aos mineiros ao sairem das
minas, pois eles ndo procuravam a igreja; assim, a pregacao ao ar livre provou ser o
instrumento de pregacdo e, mais do que os ministros ordenados, passaram a ser os pregadores
leigos, pregadores sem formagao teoldgica, os mais eficientes.

Wesley teve uma terceira idéia, que era o povo; nunca teve a intencdo de que o
metodismo passasse a ser uma nova igreja; ele pretendia que fosse um movimento e para seu
despertamento e capacitacdo para a missdo de Deus. A preocupacdo de Wesley era o povo e
os seus seguidores, ele os chamava de "o povo chamado Metodista".

Mas a énfase ao povo ndo para com a pregacdo de leigos, por mais importante que
fosse: 0 Metodismo via sua missdo realizada pelo povo e em prol do povo. E por isso que nos
principais centros do metodismo wesleyano surgiram escolas, orfanatos, ambulatérios, fundos
de empréstimo, centro de artesanato etc. Foi por isso que Wesley e os Metodistas lutavam
contra a escravidao que degradava e explorava o povo africano.

A quarta idéia foi a énfase na Santificacao e na Perfei¢ao, sendo a santificagdo, um
processo de crescimento em graca que comec¢a no momento em que, pela fé, Deus perdoa o
pecador arrependido e inicia o processo da sua transformacao intima. A perfei¢ao ¢ um Dom
de Deus pelo qual aperfeicoa sua obra no crente, enchendo-o de amor para com Deus e o
proximo. A chave para entendermos a perfeicao ¢ o amor, sendo que a perfeigao ¢ a pureza, ¢
a imitacao de Cristo, ¢ a comunhado ininterrupta.

E por fim, a quinta idéia, foi a énfase missionaria do Metodismo Wesleyano que
definiu sua razdo de existéncia em termos de "Reformar a nagdo, particularmente a igreja, e

espalhar Santidade Biblica em toda nagao".

1.3 A CONSOLIDACAO E AUTONOMIA DA IGREJA METODISTA NO BRASIL

Em 1930, o Brasil e o México tiveram suas primeiras igrejas metodistas autonomas, e
o mundo estava em meio a um tumulto econdmico com a quebra da bolsa, em 1929. Os

metodistas foram os primeiros a iniciar o trabalho missiondrio no Brasil, em 1836.



Nesse mesmo periodo, o Brasil comeca a produzir muito café, ¢ a mao-de-obra
escrava, nesse momento, nao ¢ importante, pois havia necessidade de mao-de-obra
especializada. A Inglaterra pressionava para que se acabasse com a escraviddo e, em 1850, sai
a lei que proibe a importagdo de mao-de-obra escrava. Uma forma encontrada para resolver o
problema era abrir o pais para colonos de outros paises.

Em 1861, comega, nos Estados Unidos, uma guerra que dividiu o pais em nortistas e
sulistas, e quando acaba a guerra muitos americanos vieram morar no Brasil, num lugar perto
de Piracicaba e Sao Paulo e fundaram a cidade de Americana.

D. Pedro II incentivou a vinda dos americanos para o Brasil, vendendo-lhes terra a
precos baixos, financiando passagens, compra de ferramentas e sementes, entre ourds
facilidades, para quem ndo tinha dinheiro.

Em 1867, chegou ao Brasil um grupo de americanos com o qual veio o Reverendo
Justus E. Newman, que trabalhou como pastor entre os americanos. Em 1875, o Reverendo
Newman recebeu uma carta dos Estados Unidos que resolveu mandar para o Brasil, por
intermédio da Igreja do sul.

O Brasil criou, assim, uma, companhia de navegagdo, com navios a vapor que ligavam
o Rio de Janeiro a Nova York a primeira viagem vieram muitos americanos para o Brasil, e se
instalaram em varias regides, mas a que mais prosperou foi a de Sao Paulo.

O crescimento da Igreja no Brasil se deu em vérias regides, como:

a- No Norte do Brasil, o Reverendo Justus Henry Nelson trabalhou por muitos anos, fundando
igrejas no Amazonas e no Para;

b- O Reverendo Willian Taylor trabalhou no Nordeste, fundando igrejas no Pard, Maranhao e
Bahia. No entanto, houve falta de apoio das juntas de missdes para o trabalho metodista no
Norte e no Nordeste do Brasil;

c- A Igreja Metodista foi crescendo no Rio Grande do Sul, em Sao Paulo, em Minas Gerais e
no Rio de Janeiro. Os missionarios do Sul e do Sudeste do Brasil também nao se interessavam
pelo trabalho missionario por causa da distancia dessa regido de Sao Paulo e Rio de Janeiro;
d- O Metodismo cresceu bastante no Sudeste, Rio de Janeiro e Sao Paulo, que até hoje sdo as
maiores regides da Igreja Metodista no Brasil.

O Reverendo Justus H. Nelson morreu em Belém do Paré, onde esta sepultado. Foi o

que sobrara da presenca do metodismo nessa regidao do Brasil.



Durante o periodo em que esteve no Brasil, o Rev. John James Ransom fundou um
jornal chamado "O Metodista Catolico", em 1886, que no ano seguinte mudou seu nome para
"Expositor Cristao”.

Nesse periodo, para que uma Igreja fosse considerada auténoma, ela deveria possuir 3
requisitos:

a. Auto-sustento, condi¢des financeiras;
b. Ministério proprio, pastores brasileiros;
c. Autopropagacao, condi¢des de crescer sozinha.

Como a Igreja cresceu, torna-se independente dos Estados Unidos em 2 de setembro de
1930, e assim, em Sao Paulo, foi eleito o primeiro bispo da Igreja, Willian Tarboux. O
primeiro bispo metodista brasileiro chamava César Dacorso Filho e foi eleito em 1938.

Com o crescimento da Igreja em alguns territorios do Brasil, as igrejas foram se
organizando em Regides Eclesidsticas. No comego, existiam apenas as regides do Centro, do
Norte e do Sul do Brasil. Mais tarde ficou organizada de forma diferente, algumas por estados

outras em mais de um estado.



anexo 2

2. PRESBITERIANOS

Tendo sido o monge alemdo Martinho Lutero, 1483-1546, o primeiro dos
reformadores protestantes do séc. X VI, seus seguidores logo passaram a ser conhecidos como
"luteranos." Eventualmente, no pais vizinho ao sul da Alemanha, a Suica, surgiu um novo
movimento protestante, independente do movimento de Lutero, que, para distinguir-se deste
ultimo, passou a ser denominado de "reformado". Inicialmente, o movimento reformado
esteve mais ligado a pessoa de Ulrico Zuinglio, no periodo de 1484-1531. Porém, com a
morte prematura deste, 0 movimento veio a associar-se com o seu maior teélogo e articulador,
que foi o francés Jodo Calvino, 1509-1564. A proposito, os "protestantes", fossem eles
luteranos ou reformados, s6 passaram a ter essa designagdo a partir da Dieta de Spira, em
1529.

Portanto, o0 movimento reformado ¢ o ramo do protestantismo que surgiu na Suica do
séc. XVI, tendo como lideres originais Ulrico Zuinglio, em Zurique, ¢ especialmente Jodo
Calvino, em Genebra. Esse movimento se caracteriza por certas concepgdes teoldgicas e
formas de organizacdo eclesidstica que o distinguiram de todos os outros grupos protestantes,
como luteranos, anabatistas e anglicanos. A tradi¢do reformada foi preservada e desenvolvida
pelos sucessores imediatos e mais remotos dos lideres iniciais, tais como Jodo Henrique
Bullinger (1504-1575), Teodoro Beza (1519-1605), os puritanos ingleses e outros.

Até hoje, as igrejas ligadas a essa tradicao no continente europeu sdo conhecidas como
Igrejas Reformadas tanto as da Suica, como as da Franca, Holanda, Hungria, Roménia e de
outros paises. Porém, o termo reformado ¢ mais que a designagdo de uma tradigdo teologica
ou eclesidstica ¢ um conceito abrangente que inclui todo um modo de encarar a vida e o
mundo a partir de uma série de pressupostos, dentre os quais destaca-se a soberania de Deus.

Uma das coisas mais importantes para todo grupo Presbiteriano ¢ ter consciéncia clara
de sua identidade e objetivo. A identidade tem a ver com as raizes, a histéria e os

fundamentos; as caracteristicas distintivas e os objetivos sdo decorréncia da luz das suas



raizes, das convicgdes basicas; e os alvos de suas prioridades foram estabelecidos, pela
maneira de ser e viver no mundo.

Os presbiterianos fazem parte do tronco calvinista da Reforma religiosa, iniciada na
Alemanha por Martinho Lutero, no séc. XVI. A teologia e a forma de organizacdo da Igreja
Presbiteriana sdo resultados da aplicagdo, na Escocia, dos ensinos de Jodao Calvino em
Genebra e Strasburgo. No Brasil, os presbiterianos chegaram em 1859, através de
missiondrios enviados pela Igreja Presbiteriana dos EUA, que se estabelecera desde a chegada
dos primeiros "pais peregrinos", sendo que o tema central da pregag¢do de Jesus, o Reino de
Deus, ¢ também o centro da teologia presbiteriana. Cré-se num Deus que ¢ Rei e que, em sua
soberania, nao se presta a manipulagdo humana..

Todavia, ocorre que muitos deles ignoram sua identidade, ndo sabem exatamente
quem sdo, como individuos e como igreja. Nao conhecendo suas raizes histéricas, teologicas,
denominam-se nacionais, tendo obviamente dificuldade de posicionar-se quanto a uma série
de questdes e de definir com clareza os seus rumos e suas prioridades. Muitas vezes, quando
questionados por outras pessoas com relacdo as suas convicgdes e praticas, sentem-se
frustrados pela incapacidade de expor de modo coerente e convincente suas posigoes.

O termo presbiteriano foi adotado pelos reformados nas Ilhas Britanicas, como:
Escocia, Inglaterra e Irlanda. Isso se deve ao contexto politico-religioso em que o
protestantismo foi introduzido naquela regido, no qual a forma de governo da igreja teve uma
importancia preponderante. Os reis ingleses e escoceses preferiam o sistema episcopal, ou
seja, uma igreja governada por bispos e arcebispos, 0 que permitia um maior controle da
igreja pelo Estado. Ja o sistema presbiteriano, através do governo da igreja por presbiteros
eleitos pela comunidade e reunidos em concilios, significava um governo mais democratico e
autonomo em relacdo aos governantes civis. Das Ilhas Britanicas, o presbiterianismo foi para
os EUA e dali para muitas partes do mundo, inclusive o Brasil.

Dai resulta outra distingdo importante. Todo presbiteriano €, por defini¢do, reformado
e, em teoria, calvinista, porém, nem todos os calvinistas sdo presbiterianos. Um bom exemplo
¢ a Inglaterra dos séc. XVI e XVII. Quase todos os protestantes ingleses daquela época eram
calvinistas, mas muitos deles ndo aceitavam o sistema de governo presbiteriano. Entre eles
estavam muitos anglicanos e os congregacionais, além de outros grupos.

A origem e o significado do termo Presbiteriano vém através da reforma religiosa do
séc. XVI deu origem, de modo direto ou indireto, aos diversos grupos que hoje constituem o

protestantismo. Os nomes adotados por essas igrejas podem derivar do proprio nome do seu



fundador, luterano, menonitas, de uma conviccdo doutrinarias primordial, batistas,
pentecostais, ou de sua estrutura eclesidstica e forma de governos, episcopais,
congregacionais. Nesta lltima categoria também se incluem os presbiterianos.

O termo "presbiteriano" decorre do fato de que nas igrejas desse nome o governo ¢
exercido por "presbiteros”. A palavra grega presbyteros encontra-se no Novo Testamento e
significava originalmente "ancido," "homem idoso." A semelhan¢a do que acontecia entre os
judeus, também na igreja primitiva a lideranga era exercida pelos membros mais experientes
da comunidade, geralmente, mas ndo necessariamente, homens mais velhos. Eventualmente, o
termo passou a ter um sentido técnico de lider da igreja e o aspecto da idade ficou em segundo
plano. Assim, encontramos referéncias aos presbiteros em passagens biblicas como Atos dos
Apostolos 11.30; 14.23; 15.2; 20.17; 1 Timoteo 5.17; Tito 1.5; Tiago 5.14; e 1 Pedro 5.1.
Também encontramos o coletivo "presbitério" ou concilio de presbiteros em 1 Timdteo 4.14.

Portanto, seguindo o precedente biblico, nas igrejas presbiterianas a lideranga ¢
exercida pelos presbiteros, os quais se subdividem em duas categorias: os presbiteros
"regentes", que governam, voltados primordialmente para fungdes administrativas, e os
presbiteros "docentes", que ensinam, ou seja, os ministros ou pastores. Esses dois tipos de
presbiteros t€ém a mesma paridade, ndo se constituindo em uma hierarquia. Todavia, os
pastores ou presbiteros docentes tem algumas fungdes privativas, como a ministragdo dos
sacramentos. Os presbiteros exercem as suas fun¢des em vdarios niveis: localmente, no
"conselho" de cada igreja; em ambito regional, nos presbitérios e sinodos; em ambito
nacional, no Supremo Concilio.

Nas Primeiras Igrejas Presbiterianas do Brasil, fundadas entre 1862-1903, como
acontece até hoje, um dos principais objetivos dos primeiros missionarios norte-americanos €
dos pastores brasileiros e portugueses foi conseguir plantar igrejas e fiéis. No inicio, o
processo de organizacdo das igrejas era simples e informal. Com freqliéncia, a igreja era
considerada organizada quando se recebiam os primeiros membros por profissdo de fé e
batismo. Foi o caso da igreja-mae do presbiterianismo nacional, a Igreja do Rio de Janeiro.
No dia 12 de janeiro de 1862, o Reverendo Ashbel G. Simonton recebeu dois homens por
profissdo de fé, um americano e um brasileiro, e escreveu no seu Diario: "Assim, organizamo-
nos em igreja de Cristo no Brasil”. S6 mais tarde foram eleitos os primeiros oficiais. Com o
tempo, passou a existir uma diferenca entre fundacdo e organizacdo. A primeira era a ocasiao
do recebimento dos primeiros membros e a segunda o estabelecimento formal da igreja, com a

eleicdo dos primeiros oficiais.



As primeiras igrejas presbiterianas fundadas no Brasil foram listadas, porém existem
lacunas, porque nem sempre os dados eram preservados e comunicados para publicacido;
provavelmente muitas datas contenham erros, bem como haja imprecisdes quanto aos
organizadores. Além disso, algumas igrejas, principalmente de lugares afastados do interior,
devem ter sido omitidas.

E o caso da RID. Com isso, ndo se pode confundir a identidade social dos Kayowa,
pois ¢ uma construgdo simbdlica, espiritual, envolvendo um carater histérico e social. Hoje, a
situacdo dos Kayowd ¢ complexa, pois estdo, aos poucos, perdendo praticamente quase toda

as suas terras, fonte de vida, espagos sagrados.



anexo 3

3. DEUS E AMOR

A Igreja Pentecostal "Deus ¢ Amor" foi fundada em junho de 1962, pelo Missionario
David Martins Miranda, ¢ hoje estd espalhada pelo Brasil e em 136 paises de todo o mundo.
O missionario David Miranda conta que Deus lhe falou para fundar a igreja "DEUS E
AMOR": " ...era mais ou menos duas horas e cinqiienta minutos do dia dois de novembro de
1961, eu senti como se estivesse flutuando nos ares, ja havia mais de trés horas que eu orava a
Deus sem cessar, de joelhos e com o rosto no chdo. Minha roupa ja estava molhada de suor,
eu podia 'viver' naquele momento o capitulo vinte e dois de Sao Lucas e versiculo quarenta e
quatro, que diz: "E posto em agonia, orava mais intensamente € 0 seu suor tornou-se em
grandes gotas de sangue que corriam até o chdo."

Para David, ndo existem palavras que possam descrever o que sentiu quando recebeu a
mensagem do nome da igreja DEUS E AMOR.

“Depois que recebi o nome da igreja, fui procura-la e fiz isso incansavelmente, mas
ndo conseguia encontrar; ja pensava até que deveria ser uma igreja em outro estado que ndo o
de Sao Paulo. Foi quando Deus me orientou dizendo através de divina revelagdo do Espirito
Santo, que eu deveria fundar uma igreja e colocar-lhe esse nome. Obedecendo a ordem do
Senhor, entreguei a congregacao da qual tomava conta no Jardim Japao, em Vila Maria e, sem
dizer nada a ninguém, nem ao menos ao pastor dirigente, dei inicio ao trabalho de fundagao
de uma nova igreja. Por certo, o pastor deve ter pensado, que o motivo de minha saida, era
devido a grande luta pela qual eu passava e que ja ndo estava mais suportando. A partir de
entdo, eu pude entender, porque as lutas eram tdo grandes, mas na época elas ndo me
pareciam ter um porqueé."(http://planeta.terra.com.br/arte/mundoantigo/colonial/indio.htm)

A sede mundial da Igreja Pentecostal Deus ¢ Amor estd situada na cidade de Sao
Paulo. Existem novas Igrejas no mundo, como em Madagascar onde, segundo os evangelistas
José Marques e Valter Martins, eles fizeram distribuicdo de cestas bésicas, como forma de

evangelismo. No continente africano, durante a evangelizacdo, o numero de pessoas que,



segundo os evangelistas, aceitaram a Jesus apoOs a pregacdo da Palavra de Deus, foi muito
grande.

Houve a inauguracdo da Igreja Deus ¢ Amor em Togo, pais mugulmano, que estd
localizado ao sudoeste da Africa Ocidental, onde existe como predomindncia oficial, o
Islamismo. O Pastor Roque de Carvalho foi quem iniciou o trabalho de evangelizagdo, apesar
de sofrer perseguigdes. Ao alugar a casa que mais tarde seria chamada de Casa Pastoral,
iniciou o trabalho convidando o povo para os cultos de libertagdo. O primeiro culto, nesse
pais, foi realizado da mesma maneira como o feito no Brasil. Nesse primeiro dia reuniram-se
muitas pessoas, sendo que a maioria levantou as maos confirmando terem aceitado a Jesus
como salvador de suas vidas em lugar de Maomé, como créem os mugulmanos.

Apesar das perseguicdes, as reunides continuam sendo realizadas dentro da Casa
Pastoral, porém, de portas e janelas fechadas e também sem alterar a voz, pois, se houver
alguma suspeita, o caso logo serd denunciado a policia.

"

Segundo os missionarios, atendendo ao "ide" do Senhor Jesus Cristo, a Igreja

Pentecostal Deus ¢ Amor tem se espalhado, com a intencao de evangelizar, no mundo inteiro.



anexo 4

4. LUTERANA®

A Reforma do século XVI, iniciada por Martim Lutero (1483 — 1546), quis renovar,
a partir do Evangelho, a vida dos cristdos e das cristas, das comunidades e da Igreja daquele
tempo. Proclama Jesus Cristo como nosso unico Senhor e Salvador. Anuncia que somos
salvos unicamente pela graca de Deus mediante a fé, o tinico meio de comunhao com Cristo e
Deus. O Evangelho ¢ testemunhado na e pela Biblia. Por isso a Biblia ¢ a autoridade exclusiva
em questdes de fé e vida cristas.

Entende por missdo a proclamagao do Evangelho de Jesus Cristo onde quer que seja
e a quem quer que seja. Essa definicdo abrange tanto a Missdo Externa, a divulgacdo do
Evangelho entre povos mais distantes, ndo-cristdos, como a Missdo Interna, a promog¢ao do
Evangelho no ambiente em que a propria comunidade crista vive. Na América Latina, prefere-
se falar hoje de "evangelizagdo" num sentido abrangente, também para se distanciar do
modelo de missédo ligada ao projeto colonial de paises europeus na época colonial®.

1 — A dimensdo missionaria da teologia de Lutero

Lutero ndo elaborou uma teologia especifica da missdo. Toda sua teologia ¢
missiondria, pois o proprio Evangelho ¢ missiondrio. J& no povo de Israel, Jeremias foi
escolhido por Deus para ser um profeta para as nagdes (Jr 1.5b). O salmista conclama seus
contemporaneos: Falem da gléria do Deus Eterno as nagdes; contem a todos os povos as
coisas maravilhosas que ele fez (S1 96.3). Jesus predisse: O Evangelho do Reino de Deus sera
anunciado no mundo inteiro como testemunho para toda a humanidade (Mt 24.14). O
ressurreto mandou seus discipulos a todos os povos para fazé-los seguidores dele (Mt 28.19a).
Aos mesmos discipulos ele disse: (...) vocés (...) serdo minhas testemunhas (...) até nos

lugares mais distantes da terra (At 1.8b). E na primeira carta a Timéteo lemos: Deus quer que

3 Texto apresentado em 9/6/2001 em Benedito Novo, Santa Catarina, no curso "A Biblia para a Vida"por
Joachim H. Fischer.

40 Cf.,, p. ex., Leonardo BOFF, Nova evangelizagdo, perspectiva dos oprimidos; Leonardo BOFF, América
Latina: da conquista a nova evangelizac¢do; Segundo GALILEA, Evangeliza¢do na América Latina; Faculdade
de Teologia Nossa Senhora da Assungdo, ed., Historia da evangelizagdo na América Latina.



todos sejam salvos e venham a conhecer a verdade (cp. 2.4). O apdstolo Paulo defendeu a
abertura missionaria do cristianismo. Levou-o do povo judeu para outros povos (cf. Atos dos
Apostolos). O cristianismo ndo esta atrelado a determinada etnia. No Brasil, o luteranismo
ndo estd atrelado a etnia teuto-brasileira, para quem a Biblia ¢ a autoridade maxima em
questdes de fé e vida. De maneira alguma pode ignorar essa dindmica missiondria da Boa
Nova.

E Lutero disse-o expressamente. O Evangelho tem a finalidade de chegar ao mundo
inteiro; isto ¢ sua natureza. Deus quer que o Evangelho percorra o mundo. A missdo ¢ obra de
Deus. Ele estabelece o plano e a meta da missdo. Prometeu o avango do Evangelho. Sua
promessa fortalece e consola os missionarios € as missiondrias em meio a inimizade,
resisténcia e persegui¢cdo. A perseguicao nao impede a pregacdo do Evangelho. Ao contrario,
ajuda a divulga-lo. O Evangelho ndo pode existir nem crescer sem persegui¢do, escreveu
Lutero.

Lutero ndo acreditou na antiga lenda segundo a qual os apostolos ja teriam levado o
Evangelho para todas as partes do mundo. Os apoéstolos iniciaram a pregagdo do Evangelho
em diversas partes do mundo. Mas existem regides as quais o Evangelho ainda ndo chegou.
Em outras palavras, existem campos missiondrios, regides que precisam ouvir a Palavra de
Deus, a palavra da vida, de paz e justica. Como exemplo mais importante em seu tempo,
Lutero apontou para a América, recém-descoberta pelos europeus: (...) recentemente foram
achadas muitas ilhas e terras nas quais até agora, em mil e quinhentos anos, ndo apareceu
nada dessa graga, isto ¢, do Evangelho. Por isso a evangeliza¢do ou missdao continua sempre ¢
¢ levada pelos pregadores a este e aquele lugar no mundo, (...) sempre anunciada adiante as
pessoas que ainda ndo a tém ouvido. A missdo ¢ de longe a melhor obra dos cristaos.
Continua até o ultimo dia da existéncia do mundo. O fim do mundo s6 vird quando essa
pregacdo ¢ pregada e anunciada e ouvida no mundo inteiro. Sua meta, porém, nido ¢ a
cristianizagdo do mundo (...), mas a oferta do Evangelho a todos os povos da terra pelo
testemunho da cristandade.

Fonte e centro da vida cristd € a justificacdo da pessoa pecadora pela graca de Deus
mediante a fé. Desse artigo a gente ndo se pode afastar ou fazer alguma concessao, ainda que
se desmoronem céu e terra ou qualquer outra coisa, escreveu Lutero nos Artigos de
Esmalcalde. Também nesse coracdo da teologia luterana a dimensdo missiondria estd
presente. Diante de Deus todos e todas sdo pecadores, ou seja, infiéis, pagdos, ndo-cristaos,

ateus. Todos pecaram ndo apenas os nao-cristdos e estdo afastados da presenga gloriosa de



Deus, sabia ja o apostolo Paulo (Rm 3.23). Todos — ndo apenas os ndo-cristdos — precisam ser
missionados por Deus, justificados por sua graca mediante a fé. Portanto, "toda pregacao do
Evangelho ¢ pregacdo a pagdos, ¢ missao.

Para Lutero, a missdo ndo depende de determinadas estruturas eclesiasticas, de
determinado sistema juridico eclesiastico, da institui¢do Igreja. Lutero ndo aceitou a antiga
tradicdo segundo a qual s6 pode haver salvacdo dentro da Igreja como instituicdo. Nao ha
salvacdo fora da Igreja, dizia-se no cristianismo ocidental desde o século III. E: Quem ndo
tem a Igreja por mie ndo pode ter Deus por Pai. Lutero ndo compartilhou desse conceito
institucional, catélico-romano de Igreja. O que constitui a Igreja sdo a pregagdo da Palavra de
Deus e a pratica dos sacramentos do Batismo e da Santa Ceia (Eucaristia), como forma visivel
da Palavra de Deus. A missdo, portanto, depende unicamente dessa Palavra. Onde ela ¢
pregada, ha cristdos e cristds, hd comunidade crista, Igreja, povo de Deus, corpo de Cristo.
Onde esta a Palavra de Deus ai havera de estar a Igreja, lemos em Lutero. Por qué? a Palavra
de Deus nao pode existir sem o povo de Deus [a comunidade cristd]; por outro lado, o povo
de Deus [a comunidade cristda] ndo pode existir sem a Palavra de Deus.

Na compreensdo de Lutero, a Santa Igreja Cristd, ¢ a comunhdo e a soma ou reunido
de todos os cristdos em todo o mundo. Ela existe, no mundo todo, como anunciaram os
profetas: que o Evangelho de Cristo deveria espalhar-se pelo mundo inteiro (Salmo 2.7ss.;
19.4). Assim a cristandade esta fisicamente dispersa sob o papa, os turcos, persas, tartaros e
em toda parte, mas estd espiritualmente unificada num sé Evangelho e fé, sob uma sé cabega,
que ¢ Jesus Cristo.

A missdo, ou seja, a pregagao do Evangelho e o crescimento da comunidade crista,
ndo termina nas fronteiras politicas entre os povos nem nos limites entre as culturas. A
historia do cristianismo nos mostra como a pregagdo do Evangelho chegou da Palestina para a
Asia Menor, a Grécia, a Italia, outros paises europeus e outros continentes. Desde 1492,
também para a América Latina.

Para Lutero, o senhor da missao ¢ Cristo, mais precisamente o Cristo que subiu ao céu
e estd sentado a direita de Deus Pai, Todo-Poderoso, como confessamos no Credo Apostolico.
Cristo subiu ao céu porque a partir de 1a pode agir e governar todas as pessoas; pode dirigir
sua voz a todas as pessoas, de modo que todos e todas possam ouvi-la. O proprio Cristo
divulga o Evangelho no mundo inteiro através de seus missionarios e suas missiondrias, os
cristdos e as cristds. Assim eles e elas ndo fazem outra coisa sendo praticar o sacerddcio geral

de todos os batizados.



anexo 5

CIMI: (Conselho Indigenista Missionario)

O Cimi*' ¢ um organismo da CNBB (Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil) que,
em sua atuacdo missiondria, conferiu um novo sentido ao trabalho da igreja catolica junto aos
povos indigenas.

Criado em 1972, quando o Estado brasileiro assumia abertamente a integracao dos
povos indigenas a sociedade majoritaria como Unica perspectiva, o Cimi procurou favorecer a
articulacdo entre aldeias e povos, promovendo as grandes assembléias indigenas, onde se
desenharam os primeiros contornos da luta pela garantia do direito a diversidade cultural.

O objetivo da atuagdo do Cimi foi assim definido pela Assembléia Nacional de 1995:
“Impulsionados(as) por nossa fé no Evangelho da vida, justica e solidariedade e frente as
agressoes do modelo neoliberal, decidimos intensificar a presenca e apoio junto as
comunidades, povos e organizagdes indigenas e intervir na sociedade brasileira como aliados
(as) dos povos indigenas, fortalecendo o processo de autonomia desses povos na construgao
de um projeto alternativos, pluriétnico, popular e democratico.”

Os principios que fundamentam a acao do Cimi sdo:

- o respeito a alteridade indigena em sua pluralidade étnico-cultural e histérica e a valorizagao
dos conhecimentos tradicionais dos povos indigenas;

- o protagonismo dos povos indigenas, sendo o Cimi um aliado nas lutas pela garantia dos
direitos historicos;

- a opgdo e 0 compromisso com a causa indigena dentro de uma perspectiva mais ampla de
uma sociedade democratica, justa, solidaria, pluriétnica e pluricultural.

E para essa nova sociedade, forjada na prépria luta, o Cimi acredita que os povos
indigenas sdao fontes de inspiracdo para a revisdo dos sentidos, da histdria, das orientagdes e

praticas sociais, politicas e econdmicas construidas até hoje.

4 http://www.cimi.org.br. Acesso: 06/agos./2004



Sao membros do Cimi os bispos em cuja diocese haja comunidade indigena; os
superiores dos missionarios que trabalham junto aos indios; os leigos e religiosos que atuam
diretamente na pastoral indigenista; e o bispo responsavel pela linha missionaria da CNBB.
As prioridades de trabalho sdo estabelecidas pelos missiondrios a cada dois anos. As atuais
prioridades foram definidas na X Assembléia Geral do Cimi em julho de 1993. S3o elas:

a) Terra;

b) Auto-Sustentacao;

c) Formacao;

d) Movimento Indigena;
e) Aliangas;

f) Diélogo Inter-Religioso e Inculturacao.
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