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RESUMO

O trabalho aborda as Pastorais Sociais, sobretudo a Comissdo Pastoral da Terra e o
Conselho Indigenista Missionario, na Diocese de Dourados de 1971 a 2000, analisando sua
génese e funcdo social, enfocando o discurso e atuacdo dos episcopados de D. Teodardo
Leitz e D. Alberto Forst. Durante este periodo, ocorreram mudancas significativas na
Igreja em ambito global. Pelas idéias advindas do Concilio Vaticano Il, 1962 - 1965, a
Igreja Latino-Americana propiciou, através das Conferéncias de Medellin em 1969 e
Puebla em 1979, uma reflexdo pastoral direcionada para uma realidade de exclus&o social,
favorecendo para que ocorresse a criacdo das Pastorais Sociais. O apelo a participacédo
politica visava mobilizar e organizar a sociedade civil frente a um Estado autoritario,
repressor e excludente. Na gestdo de D. Teodardo, 1971 a 1990, ocorreu na diocese de
Dourados a criagdo do CIMI e da CPT, juntamente com outras pastorais, que promoveram
um maior engajamento do leigo nas relacbes entre o Estado e Igreja. Este episcopado
também favoreceu a reestruturacdo das Diretrizes Pastorais, com a promulgacdo do Sinodo
Diocesano, embora propiciando na Igreja uma leitura conservadora, que aos poucos ganha
respaldo e, com o pontifice Jodo Paulo Il, se desencadeia um processo de restauracao,
favorecendo uma pastoral com um viés nitidamente conservador. Essa conjuntura se reflete
na diocese com o episcopado de D. Alberto Foérst, quando as Pastorais Sociais sdo
remodeladas e reconfiguradas, vigorando a reparoquializacdo e a centralizagdo das

decisbes pastorais.



ABSTRACT

This paper approaches the Social Pastorals, specially the Commission Pastoral of
Earth and the Missionary Council for Indigenous Affairs, at Dourados’ diocese from 1971
to 2000, analyzing its genesis and social function, focusing the discourse and the
performance of D. Teodardo Leitz and D. Alberto Forst episcopates. Along this period, had
occurred meaningful changes in the Church in global extension. By the ideas that came
from the Vatican Il Council, 1962 — 1065, the Latin-American church offered, through the
Medellin’s Conferences in 1969 and Puebla in 1979, a Pastoral reflection conducted for a
reality of social exclusion, supporting that the creation of social pastoral occurred. The
appeal of politician involvement sought to mobilize and organize the civil society facing an
authoritarian, repressive and abstained State. On D. Teodardo’s administration, from 1971
to 1990, occurred at Dourados’ diocese the creation of CIMI and the CPT, joined with
other pastorals, which promoted higher engagement of layman in the relationship between
State and Church. This episcopate also supported the restoration of pastorals route of
direction, with the promulgation of the Synod Diocesans, though offering in Church a
conservative lecture, that step by step gains strength and, with the pontific John Paul 11, it
comes to a process of restoration, supporting a pastoral with a sloping distinctly
conservation. This whole conjecture reflects in the Diocese of D. Alberto Forst episcopate,
when the social pastorals are remodeled and reconfigured, coming this way the

reparochialization and the centralization of pastorals decisions.
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INTRODUCAO

Na atualidade, falar em religido é estar, algumas vezes, na moda. Sdo tantos os
acontecimentos de ambito internacional envolvendo religides, que nos passa despercebido
0 sentido do ato religioso em nossas vidas. S0 muitos 0s movimentos sociais e forcas
religiosas que, no mundo atual, ndo medem esforcos no sentido de aproximar cada vez
mais os diferentes povos, etnias, culturas e tradi¢Oes religiosas. Esmeram-se em construir
sociedades em que, de um lado, as necessidades materiais basicas sejam satisfeitas para
haver possibilidade de dignidade de vida e, de outro lado, as relacBes sociais sejam

pautadas pelo dialogo, fraternidade e respeito com o outro.

Para a compreensao da religiosidade hodierna, sdo necessarias analises do campo
das representacdes, além da analise do discurso. O objeto de anélise sdo as Pastorais
Sociais®, sobretudo o Conselho Indigenista Missionario e a Comisséo Pastoral da Terra na
diocese de Dourados, ou seja, sua génese e as diretrizes episcopais ao longo das gestdes de
D. Teodardo Leitz, de 1971 a 1990 e de D. Alberto Forst, de 1990 a 2000. Nosso olhar esta
centralizado na forma como o episcopado estruturou e redefiniu a atuacdo das Pastorais

Sociais. Nosso objetivo € inter-relacionar o discurso da Igreja institucional com as ac¢Ges

1 As pastorais sociais est&o interligadas a um conjunto maior de normas, constituidas pelas Dimensdes da

Evangelizacdo da Igreja no Brasil. Criadas na 72 Assembléia Geral Extraordinaria da CNBB, localizada em
Roma, em 1965, assim como 0s seis objetivos especificos, que se chamariam de linhas, do Plano de Pastoral
de Conjunto — PPC. Na 212 Assembléia Geral da CNBB, em 1983, ocorreu a troca de nomes, vindo a
chamar-se de dimensdes, “com o intuito de que esta expressdo mostra que os varios aspectos da unica
realidade global, que ¢ a missdo da Igreja, estdo ligadas entre si” (CNBB, Diretrizes gerais para agéo
pastoral da Igreja no Brasil, p. 42).



tedricas e praticas das Pastorais Sociais, CIMI e CPT, existentes na diocese de
Dourados. Demonstrar como foram readaptadas a realidade diocesana essas diretrizes

institucionais.

Nosso trabalho priorizara as politicas episcopais, especificamente a CPT e o CIMI,
que tiveram grandes envolvimentos na diocese de Dourados no periodo proposto para
estudo. Faz-se necessario mencionar que por pastorais sociais entendem-se mudltiplas
denominacdes, que articulam e possuem acdes diferenciadas, por trabalharem com grupos
e até mesmo classes sociais distintas. Ha diferentes distin¢cdes entre as pastorais sociais:
algumas restringem sua atuacdo a acgdes assistencialistas em determinada comunidade ou
paroquia, tendo exclusividade para espacos determinados, enquanto outras estdo voltadas
para trabalhos especificos numa realidade multipla como salde, pastoral carceraria,
migrantes, entre outras. Nesta pesquisa, delimitamos duas pastorais sociais, CPT e CIMI,
justamente pela abrangéncia e complexidade que estas pastorais tiveram nas décadas finais
do século XX.

As pastorais sociais foram articuladas pela CNBB — Conferéncia Nacional dos
Bispos do Brasil e propdem-se trabalhar a partir da conscientizacdo, da organizacdo e da
mobilizacdo para concretizar, em acGes sociais e especificas, a solicitude da Igreja diante
de situacOes reais de marginalizacdo. As pastorais sociais apresentam-se como se
estivessem voltadas e articuladas para as condi¢des socioecondmicas da populacdo. Nesse
sentido, o trabalho representativo da Igreja, através de seus membros devidamente
reconhecidos nos “ritos de celebracao”, faria com que os individuos encontrassem nestes
espacos forcas para transformar o mundo. Essa mudanca, ndo sO6 de héabitos, mas
essencialmente de condutas elementares na realidade objetiva, reconduz o individuo para
uma condicdo de sujeito na historia, enquanto elemento presente numa sociedade
estruturada e, especialmente, na forma de ator: a pessoa que na sociedade negocia,
participa e reestrutura os discursos, interligando-os e proporcionando uma reflexéo critica

para uma tomada de decis&o.

Demonstrar as permanéncias e/ou mudancas, identidades e representagdes € ir
buscar uma construcdo com o dado e o indubitavel. Ajuda-nos nesta tematica Michel de
Certeau, que destaca as possibilidades dessas pastorais em reverter as estratégias, utilizar
de taticas para se manterem atuantes. Nosso trabalho deve pautar-se com cautela, pois as

verdades sdo parciais e construidas. No cuidado de ndo tomar os documentos como
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neutros, analisamos as palavras identificadoras, justapostas ao todo, as quais séo escolhidas
e possuem significados (CERTEAU, 2001, p. 18).

Na relacdo que se estabelece entre o bispo, voz autorizada, e o leigo, portador
dessas microliberdades, de taticas e resisténcias, ha uma permanente e constante mudanca
nas praticas pastorais, revelando verdadeiro jogo de interesse nas maneiras de compreender
e identificar o social. Nesse sentido, ¢ significativa a contribuicdo de Roger Chartier no
ambito da Histdria Cultural, na qual se identifica 0 modo como em diferentes lugares e
momentos uma determinada realidade social € construida, pensada, dada a ler. A histéria
cultural permite articular trés modalidades da relagdo com o mundo social: em primeiro
lugar, o trabalho de classificacdo e de delimitacdo que produz as configuracoes intelectuais
maultiplas, através das quais a realidade € contraditoriamente construida pelos diferentes
grupos. Entendem-se as varias manifestacfes de pastorais e movimentos, 0s diversos
olhares e maneiras de trabalhar com o social. Em segundo lugar, Chartier destaca as
praticas que visam fazer reconhecer uma identidade social, exibir uma maneira prépria de
estar no mundo, significar simbolicamente um estatuto e uma posicéo. Por fim, destaca as
formas institucionalizadas e objetivadas, gracas as quais o bispo, bem como as pastorais,
movimentos e liderancas marcam de forma visivel e perpetuada a existéncia do grupo, da
classe ou da comunidade (1988, p. 16-23).

Chartier realiza uma interpretacdo das culturas populares, referente a arte da leitura,
em que o essencial é compreender como 0s mesmos textos podem ser diversamente
aprendidos, manipulados, compreendidos. “No ponto de articulagdo entre o mundo do
texto e 0 mundo do sujeito coloca-se necessariamente uma teoria da leitura capaz de
compreender a apropriacdo dos discursos, isto é, a maneira como estes afetam o leitor e 0
conduzem a uma nova norma de compreensdo de si proprio e do mundo” (CHARTIER,
1988, p. 24). O texto carrega implicitamente um poder de acdo que, diante das
interpretacdes mais originais possiveis, se traduz em posturas e comportamentos éticos
diferenciados. Isso acontece primordialmente pelas interpretacdes subjetivas referentes ao

texto.

As obras historiograficas consultadas, do periodo que abarca a pesquisa sobre a
Igreja, ressaltam a necessidade de compreender as multiplas possibilidades e as diferentes
formas de leitura do social elaboradas pelo pensamento teoldgico no seu confronto
historico entre Igreja e a diversidade de culturas, nas quais se insere. Isso permite-lhe uma

acdo flexivel e autbnoma, bem como a construcdo de um discurso proprio e revelador das
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representacfes sociais, que vai além da simples reproducdo mecénica e rotinizada,

caracterizando-se por uma cuidadosa construcdo da mensagem historica.

A analise do discurso faz-se presente pela diversidade de elementos congruentes,
ndo se compreende como neutro, mas procura atender aos interesses de quem os manipula,
produzindo, por sua vez, taticas e atuando no intuito de atribuir e validar um projeto ao
grupo social. Pensamos que o discurso dos bispos € uma coisa e a atuagdo das pastorais
sociais pode ser outra. Depende de quem as anima, as orienta e nem sempre fica
diretamente ligado a fala autorizada do bispo. Foi 0 que aconteceu, por exemplo, quando
D. Alberto extinguiu a CPT na diocese, em outubro de 1998. Apesar disso, 0s agentes
ligados & Comissdo Pastoral da Terra, utilizando-se de estratégias, como contatos com
organismos internacionais, conseguiram verbas para dar continuidade aos trabalhos na

diocese.

Neste processo, procuramos destacar os fatores que moldaram os discursos, bem
como sua representatividade no campo das pastorais sociais. As permanéncias e mudangas
geradoras de conflitos, tanto internamente na Igreja como também as reacfes de grupos e
classes sociais que divergem quanto a opc¢do da Instituicdo Catdlica nos campos

sociopolitico e econémico.

Ainda na abordagem tedrica, enquanto pontos de referéncia para nortear a discussao
da tematica, em especial na representacao da autoridade episcopal, Pierre Bourdieu destaca
que a autoridade confere credibilidade, pois é revestida e reconhecida para falar em nome
da instituicdo. O discurso possui credibilidade quando conferido pela pessoa autorizada.
Essa pessoa é reconhecida pelo grupo, que, através do ritual de investidura, Ihe confere um
poder simbdlico. O discurso religioso produz praticas e estas conduzem a estratégias de
acdo. Podemos dizer que o discurso conferido pelo representante institucional que fala em
nome da Igreja possui uma acgdo coercitiva, no sentido de atribuir ao outro valores e
conceitos adquiridos no rito de consagracao (BOURDIEU, 1998, p. 97-111).

A luta incansavel da Igreja é promover uma homogeneidade, congregando todos 0s
movimentos e pastorais a uma mesma lei e mesma ordem. Diante deste prisma, as analises
se apdiam no conceito de “Autocompreensdo da Igreja.” Augustin Wernet define o
conceito como: “tipos ideais, ou seja, ‘construcao mentais’ ou ‘imagens mentais’ para cuja
elaboracdo se faz necessario, exagerando elementos especificos da realidade, selecionar
caracteristicas dela e as ligar entre si num quadro mental relativamente homogéneo” (1987,

p. 12).
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Outro ponto de referéncia nas andlises ao conceito de autocompreensdo € a do
professor Ivan A. Manoel, que assim conceitua o termo: “as autocompreensodes da Igreja
representam aqueles momentos em que uma determinada forma de organizacao (sic), de
tarefas auto-atribuidas e de auto-entendimento se torna dominante e durante um certo

tempo direciona toda a atividade catélica” (1998, p. 06).

Destacar o alcance e significado do conceito autocompreensdo da Igreja em
determinados periodos historicos € julgar e tomar posicdo a respeito de qual Igreja
estamos falando. A Igreja das Comunidades Eclesiais de Base ¢ a mesma da Renovacao
Carismatica Catdlica, do Neocatecumenato? Suas funcBes sdo as mesmas? Ao
proporcionarmos uma discussdo sobre como as vérias autocompreensdes indicam a
existéncia de modelos e interpretacGes teologicos diferentes, impBe-se-nos o estudo
daquela configuracdo de Igreja especifica, para se determinar quais foram suas atitudes e

significado histdrico.

A proposta de estudo abarca a compreensdo de Igreja a partir do Concilio Vaticano
112 (1962-1965), que representou um espaco onde a Igreja propunha um dilogo com o
mundo moderno, para atender as novas necessidades colocadas pelo contexto
contemporaneo. A autonomia as Igrejas locais, 0 compromisso com a humanidade em suas
situacOes concretas, a definicdo da Igreja como Povo de Deus, a colegialidade dos bispos e
a énfase no presbitério diocesano, a valorizacdo dos leigos, a missdo da Igreja no mundo,
tudo isso marcava os passos da trajetdria da Igreja Catdlica iniciada significativamente por

Jodo XXIII, que permaneceu a frente da Igreja de 1958 a 1963.

Destaca Ivan A. Manoel, referindo-se ao entendimento das compreensdes das vozes
autorizadas na Instituicdo, que estas promovem uma reconfiguracdo, redefinigdes ao

modelo de Igreja em determinados periodos histéricos.

Quando nos referimos as autocompreensdes da Igreja, nos referimos de
fato a Igreja na sua vertente institucional em um dado momento histérico,
onde o Papa (entende-se, a hierarquia eclesiastica) define um conceito de

20 Concilio Vaticano Il aconteceu em Roma de 1962 a 1965. O papa Jodo XXIII foi o pontifice que

convocou esse evento, e o papa Paulo VI o encerrou. O Concilio Vaticano Il foi um evento eclesial que
fundamentou um novo projeto para a Igreja. Segundo Leonardo Boff, “O Concilio Vaticano II devolveu a
Igreja a consciéncia de que ela estd no mundo e numa missao de servigo, por isso a comunidade cristd nao
pode alhear-se ao trabalho, a técnica e a construgdo da cidade do homem.”( BOFF. O Caminhar da Igreja
com os oprimidos, p. 45). O Vaticano Il foi um encontro contextualmente eclesial que definiu diretrizes e
langou as bases para um catolicismo renovado, especialmente por meio da divulgacdo de documentos
importantes: Lumen Gentium (sobre a Igreja) e a Gaudium et Spes (sobre a vida dos cristdos no mundo).
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Igreja, estabelece as suas tarefas e estratégias de acdo e reordena sua
politica interna em funcdo de seu projeto politico e pastoral externo, e essa
nova forma de auto-entendimento permanecera em vigéncia até ser
substituida por outra, gerada nas suas proprias contradi¢des internas e
externas (1998, p. 07).

Neste contexto buscamos compreender as relagdes que favoreceram o acontecer de
uma lIgreja que desejava comprometer-se com as causas sociais, como também com o
processo que propiciou um novo modelo de Igreja com a restauracdo promovida por Jodao

Paulo 1.

A autocompreensdo da Igreja como Povo de Deus, como também todas as
mudancas advindas do Vaticano IlI, promoveram na América Latina e Caribe uma
reorganizacdo ao modelo de trabalho pastoral. Assim, a Conferéncia Episcopal Latino-
Americana de Medellin, em 1968, proporcionou o surgimento das Comunidades Eclesiais
de Base e, a Teologia da Libertacdo sua expressdo propria e original. Puebla, em 1978,
marcou pela opcdo preferencial pelos pobres, mas a Igreja ja apresentava nitidos sinais de

mudanca de direcao.

A partir de 1980, com o pontifice Jodo Paulo Il, principia-se uma virada. Aos
poucos se observa uma volta a doutrina tradicional, a centralizacdo do poder, mais énfase
no universo romano-catolico do que ao ecumenismo, pouca abertura a0 mundo moderno,
discriminacdo da mulher e das religiosas, puni¢do aos tedlogos da Teologia da Libertacéo,
ressurgimento do clericalismo e do triunfalismo, Codigo de Direito Canénico e Catecismo
Universal nivelando todas as Igrejas particulares e todas as comunidades, sob uma mesma
lei, favorecendo a homogeneizacdo, impedindo assim que modelos ou interpretacdes

teoldgicas se diferenciassem do centro, da Santa Sé.

A ldgica imanente de tal processo se refere a pratica do poder na Igreja com uma
finalidade bem precisa. A pratica do poder se da de maneira mais concentrada em vista de
manter uma unidade mais definitiva e perceptivel. Assim, pensa-se que o corpo eclesial
tera mais condicbes de enfrentar o mundo moderno em profundo processo de
dilaceramento. Nessa ofensiva, somente uma Igreja visivelmente unida, em torno de
Roma, Igreja universal, e em torno do bispo, Igreja particular, teria credibilidade e vigor
num mundo visto como dividido e cadtico. Diante desse contexto, fazem-se representativas
as atitudes da Igreja em aplainar, direcionar o vetor a um mesmo objetivo. A grande busca
foi a re-unido, onde o Papa reline novamente a Igreja frente aos dogmas, combatendo as

tendéncias como a Teologia da Libertacdo, punindo tedlogos, como Leonardo Boff,
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transferindo bispos e dividindo dioceses. Tudo isso na justificativa de manter, controlar,
vigiar e promover uma Igreja homogénea, ligada ao principio fundamental unidade na
diversidade. Pelo contraste, a Igreja sera evangelizadora. E o Papa com suas viagens
apresenta-se como 0 grande missionario dessa Igreja unida, centrada, visivelmente

reconhecivel.

Retratar este periodo historico implica em refletir sobre as agdes circunstanciais nas
dimensGes do local e global, ou seja, representar através da escrita 0s acontecimentos

suscetiveis de “mudanca”.

Varios autores nacionais como Roberto Romano, Marcio Moreira Alves, Luiz
Gonzaga de Souza Lima, José Oscar Beozzo, dentre tantos que compdem esta gama de
reflexdes referentes as relacbes entre Igreja e Estado, nas quais destacam os conflitos,
apropriacdes de discursos e superacGes de entendimentos quanto ao trabalho social,
configuram os enlaces que sao trabalhados nessa dissertacdo. Mas também compbem esta
supremacia autores estrangeiros, como Scott Mainwaring, John Burdick, Michael Lowy,
Medard Kehl, entre varios, que, direcionando suas criticas ao modelo de Igreja configurado
na América Latina, em especial no Brasil, contribuiram para a compreensdo dos jogos de

interesse dentro da propria Igreja e suas articulagdes com o poder do Estado.

Devemos, sem duvida, destacar a importancia significativa das producdes regionais.
Dentre os memorialistas, destacamos Frei Pedro Knob, A Missdo Franciscana no Mato
Grosso que aborda os franciscanos em terra de “Missdo” e na criagdo de paréquias e
dioceses no Mato Grosso; Jerri Roberto Marin, em sua tese de doutorado, O Acontecer e
“Desacontecer” da romaniza¢do na fronteira do Brasil com o Paraguai e Bolivia (1800 —
1960), analisa a presenga da Igreja na regido de Dourados através da atuacao da diocese de

Corumba.

As fontes analisadas foram de arquivos publicos e particulares. Relevam o arquivo
da Cudaria Diocesana de Dourados, arquivos paroquiais, da CPT regional em Campo
Grande, bem como da CPT diocesana e do arquivo do CIMI. Muito contribuiu 0 acervo
do Centro de Documentacdo Regional do CPDO.

Entre as varias tipologias documentais analisadas, queremos destacar: Cartas
Pastorais de D. Teodardo e D. Alberto — faz-se necessario registrar que foram encontrados
poucos documentos desse teor, infelizmente né&o ocorreram cuidados em arquiva-los —;

Relatorios das Assembléias Diocesanas; Atas e Relatérios das Pastorais Sociais; Relatorios
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do CIMI e da CPT; o Noticiario ELO da diocese de Dourados — é mister salientar que o
grande vulto das informacBes coletadas esta contido nestes informativos, de tiragem
mensal: o informativo destaca as atividades pastorais, 0s posicionamentos episcopais e 0
direcionamento das proprias diretrizes diocesanas —; Documentos da CNBB, em especial
do Regional Oeste 1, os quais delimitam as diretrizes pastorais para as dioceses do
regional; jornal O Progresso, com grande circulacdo na regido.

Trabalhamos com fontes orais: a memdria de pessoas envolvidas no processo
estudado. Para isso, realizamos e mencionamos sete entrevistas, as quais sdo trabalhadas
analiticamente ao longo do corpo do texto. As imagens iconograficas presentes na

dissertacdo tém por mérito unicamente a ilustracdo, ndao foram utilizadas como fonte.

Diante de tais consideracdes, apresentaremos a estruturacdo de nosso trabalho. Esta
dissertacdo estd organizada em trés capitulos. No primeiro, propusemo-nos a analisar o
cenario internacional, nacional e regional. As origens do CIMI e da CPT na diocese de
Dourados, bem como a opcdo de trabalho de D. Teodardo efetivada nas resisténcias as
causas geradoras de conflitos tanto internas quanto externas a Igreja. No segundo,
abordamos a reestruturacdo das diretrizes pastorais, efetivadas por um momento de
transicdo episcopal na diocese e por fatores nacionais e internacionais que remodelaram o
discurso e pratica na Igreja. Seguindo as orientacfes da Santa Sé e da Igreja Nacional, a
diocese cria o Diretorio Pastoral, com objetivos claros de nortear todos os trabalhos dentro
de uma linha caracterizada como Pastoral de Conjunto. Fica, portanto, estabelecida uma
homogeneidade na Igreja. O terceiro visa, respectivamente, analisar o episcopado de D.
Alberto, em especial as permanéncias e mudancas ocasionadas pela propagacdo da Nova

Evangelizacéo, proposta pelo atual papa Joéo Paulo I1.
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1. O EPISCOPADO DE DOM TEODARDO

Figura 1 — D. Teodardo Leitz

Abrindo as paginas da Historia
Vejo sangue derramado,

Ougo choros e gemidos

E corpos desfigurados...

E os grandes fazendo festa

A custa dos massacrados.

E da RACA GUARANI
Que eu trato com respeito
Por isto tiro o chapéu

E com a m&o sobre o peito
Me curvo vendo a historia
Deste povo com seu jeito.?

Fonte: Curia diocesana de Dourados

1.1. A IGREJA CATOLICA POS-CONCILIO VATICANO II

Quando lemos as fontes e/ou produgdes historiograficas da Igreja num determinado
periodo historico, detectamos uma ramificacdo de elementos interligados entre si e que

possuem uma sedimentacdo histdrica alicercada nas autocompreensGes dessa instituicdo

* D.JOSE GOMES. Em A Histéria de S&o Sepé. Mimeo. D. José Gomes, foi bispo da diocese de Chapec,
SC. In memoriam, foi um dos fundadores do CIMI e da CPT, sendo presidente de ambas as entidades na
década de 1980.



no meio social, com vinculos claramente sobrepostos nas dimensdes politica, econémica e
cultural. O que queremos mostrar, nesse primeiro capitulo, é a acéo da Igreja diocesana de
Dourados, a partir do episcopado de D. Teodardo, interligada com a Santa Sé e com as
diretrizes da Igreja latino-americana e brasileira e com a realidade da REGIONAL OESTE

I, 0 qual compreende o Estado de Mato Grosso do Sul.

Retratar este periodo historico implica em refletir sobre as a¢Bes sociopoliticas e
econémicas nas dimensdes local e global, ou seja, representar por meio da escrita 0s
acontecimentos susceptiveis de “mudanga”. Buscar as razdes que propiciaram uma
autocompreensdo da Igreja voltada para o social, explicagbes num emaranhado de
concepcOes embrionarias nas mais diversas circunstancias, tanto da realidade européia
quanto latino-americana, brasileira e regional, para adentrar com sutileza as dimens@es do
trabalho pastoral na Diocese de Dourados. Ou seja, recuperar 0s aspectos que favoreceram
ou favorecem o desenrolar dos acontecimentos. Partimos do principio de que ha uma
ligagdo intrinseca entre os fatos, promovendo o desenrolar de novos paradigmas. De fato,
em cada momento historico ha suas particularidades, caracteristicas, umas reacionarias
outras progressistas, ambas sdo norteadoras de elementos que compdem o0 corpo
dogmatico da Igreja Catdlica. Neste processo, esboca-se o viés propulsor da analise, cujos
fatos conjunturais e estruturais delinearam os trabalhos sociais e sacramentais da Igreja

diocesana.

A representacdo no corpus institucional de segmentos conservadores ou
progressistas € uma analise que se faz a partir do entendimento das teorias interpretativas
de ser Igreja, ou seja, da opcdo dos membros que compdem esta instituicdo nos trabalhos
pastorais. Se se aborda uma Igreja alicercada na interpretagcdo evangélica e em projetos
fundamentalmente sociais — pela qual se busca uma transformacéo das condicdes de vida,
vinculada a uma atuacdo no campo politico; a qual faz-se representar diretamente com a
participacdo de seus membros em movimentos, solidificando-se com a aceitacdo de uma
filosofia partidaria — estrutura-se uma Igreja popular. Mas a Igreja institucional,
absolutamente hierarquica, busca na aparente unidade de seus membros a permanéncia
de dogmas, coibindo a participacio e envolvimento do clero em agdes
representativamente politizadas, ficando estas determinadas ao leigo, sendo este, por sua

vez seguidor das normas institucionais aprovadas pela Igreja.

A configuracdo social que se avoluma, ndo s6 no Brasil, mas em ambito

internacional, € bem mais complexa e possui novas dimensd@es, isso em meados da década

22



de 60. No olhar da Igreja, h& tensdes entre paises disputando as disponibilidades e
recursos do planeta. Nos paises subdesenvolvidos, onde a agroexportagdo € a base da
economia, verifica-se um éxodo de populacdes rurais para os centros urbanos e, ao
mesmo tempo, ocorre uma proletarizacdo dos agricultores. Ndo se trata apenas de
capitalistas que exploram os trabalhadores da mesma nacdo, mas sd0 nagdes
desenvolvidas, com capitais e forca de trabalho, exercendo um neo-colonialismo sobre as

mais pobres.

Na busca pela génese das fundamentacdes, tanto teéricas quanto préaticas, do
desencadeamento pastoral, que proporcionaram uma mudanca nas formas de condugao no
proprio agir eclesiéstico, a quem concerne a ocupacdo na Igreja Catélica pelos oprimidos*
na América Latina, devemos, sem duvida, retratar em ambito de Igreja universal a
chegada ao papado de Angelo Giuseppe Roncalli, o Jodo XXIII°, que permaneceu na
direcdo da Igreja Catolica de 1958 a 1963, e que “pediu que os bispos se empenhassem
em obter uma clara visdo da realidade em que trabalhavam, que fizessem um plano de
acdo correspondente a realidade para somar e canalizar as forcas e iniciativas e que se

langassem a uma corajosa execucdo do plano” (BEOZZO, 1996, p. 38).

Na gestdo de Jodo XXIII, iniciou-se uma nova forma de inser¢do da Igreja na
sociedade. Vinculada com as novas conjunturas internacionais, a Igreja Catolica adere a
um trabalho de cunho social, especialmente na América Latina que fora palco de uma
constante intervencdo militar. Cabe-nos abrir um paréntese e dizer que ndo foi toda a
Igreja, ou seja, todo o episcopado, que aderiu a este projeto, mas uma parte significativa

de bispos que passaram a assumir uma visao de cunho social.

Neste contexto, o papa Jodo XXIII publica a enciclica Mater et Magistra, em 1961,
referente & evolucdo da questdo social a luz da doutrina cristd. Neste documento, ha
implicitamente um discurso de cunho social que representou, especialmente na América

Latina, reflexbes e suscitou a organizacdo de diretrizes que explicitamente se

*  Destacamos que esta ocupacdo na Igreja Catélica pelos oprimidos, refere-se & mudanca ocorrida na

instituicdo a partir dos anos de 1960, com a organizagdo das CEBs, que “estimulam seus membros a
participarem das lutas sociais lado a lado com as outras pessoas, sem que a Igreja enquanto tal dirija essas
lutas” (OLIVEIRA, Pedro A. Ribeiro de. Perfil social e politico das liderangas de CEBs no Brasil. In:
Meméria e Caminhada, Revista de estudos sobre as comunidades eclesiais de base, p. 10).

> Jodo XXIII é conhecido como o papa Bom, o bondoso, devido a simpatia que em toda a parte soubera
conquistar. Angelo Giuseppe Roncalli, nasceu em Sotto il Monte, Italia, 1881. Tornou-se papa em 25 de
outubro de 1958 aos 77 anos de idade. Desconhecido do mundo, fora eleito para ser o papa de “transi¢ao”,
mas tornou-se mentor e protagonista de grandes transformacgdes na lgreja, entre elas a convocagdo do
Concilio Vaticano Il. Foi autor de dois importantes documentos: Mater et Magistra e Pacem in Terris.
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fortaleceram nos diversos trabalhos da Igreja em ambito social. A enciclica apresenta
uma filosofia de desenvolvimento e valorizacdo da personalidade e da liberdade, da
iniciativa pessoal dos cidad&os e dos grupos intermediarios; uma recomendacéo do estudo
e emprego urgente de medidas que favorecam melhor equilibrio entre: a) as regides de
um mesmo pais; b) os diversos setores de producdo; c) 0s paises mais e 0S menos
desenvolvidos. Aponta, ainda, uma estratégia de transformacdo social a partir da

modernizago equilibrada da agricultura®.

Jodo XXIII publicou, também, a enciclica Pacem in Terris, em 1963, sobre a paz de
todos na base da verdade, justica, caridade e liberdade. Este documento surge, de certo
modo, como decorréncia das tensdes internacionais surgidas a partir da instalacdo de
misseis soviéticos em Cuba. Diante da possibilidade de destruicéo, a enciclica aponta para
um objetivo: a paz fundada no respeito aos direitos naturais de todos os homens. Enfim, as
diretrizes propostas apontam para um dever de participacdo da vida publica por parte dos
cristdos e marcar presenca em todos os ambientes culturais; propde uma homogeneizagao
entre a fé religiosa e atividade temporal; fornece orientacBes sobre como deve ser o
relacionamento dos catélicos com os acatolicos no campo econdmico, social e politico e,

por fim, a transformagéo social e a paz devem ser buscadas gradualmente’.

Entre os documentos da Igreja que propiciaram o desenvolvimento das pastorais
sociais, devemos destacar o Gaudium et Spes, 1965, referente a Igreja no mundo.
Visivelmente entrelacada aos grandes acontecimentos de transicdo na Igreja por ocasido do
Concilio Vaticano 1l, que representou uma reorganizacdo interna na lgreja para promover
novos paradigmas, como a abertura da Igreja as questdes sociais, envolvimento do leigo na
execucao e, aos poucos, especialmente na América Latina, na sua participacdo nas decisdes
eclesiasticas, como também, a recuperacdo da consciéncia histdrica por parte da Igreja.
Este acontecimento foi um dos marcos fundamentais da Igreja Catdlica no século XX,
auto-representado como pastoral, ecuménico e doutrinario. O papa Paulo VI destaca que o
evento traz o desenvolvimento econémico a servico do homem; promocéo do progresso
cultural; maior difusédo da propriedade, direito de propriedade privada e livre iniciativa;
participacdo de todos na vida publica; eliminacdo da guerra e construcdo de uma

comunidade internacional; promocdo de uma dignificacdo do matriménio e da familia

® Cf., Jodo XXIII, Mater et Magistra. In.: Documentos da Igreja, documentos de Jodo XXI11, 1999.

" Cf., Jodo XXIII, Pacem in Terris. In.: Documentos da Igreja, documentos de Jodo XXII1, 1999.
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(VATICANO 11, 1968, p. 200-520). Tais dimensdes correspondem & autocompreensdo da

Igreja Catdlica frente a realidade dindmica e extremamente mutavel.

A carta enciclica de Paulo VI Populorum Progressio, de 1967, que enfoca o
desenvolvimento dos povos, foi um marco fundamental na edificacéo e sustentacdo de uma
nova mentalidade e de um novo olhar sobre as diferencas, especialmente no contexto
latino-americano. Antes de ser papa, Paulo VI esteve na América Latina, em 1960, e
Africa, em 1962, entrando “em contato imediato com os lancinantes problemas que
oprimem o continente” (PP. n°4, p. 7). Utilizando-se de pensadores, como Lebret e
Jacques Maritain que buscam a formagdo de um humanismo integral (PP. n°42), Paulo VI
trabalha quatro dimensBes na enciclica: a) universalidade da questdo social, n.° 3; b)
integralidade do desenvolvimento, n°14; c¢) solidariedade coletiva, n.° 23, 24; d) apelo

coletivo n.° 83.

A autocompreensdo de uma parcela significativa da Igreja, nesse periodo histérico,
ou seja, nas décadas de 60, 70 e 80 do século XX, estava enraizada na realidade latino-
americana, mas visivelmente entrelacada com as diretrizes advindas do Concilio Vaticano
I1. Justifica-se, pois, que “o nincio apostolico entre 1952 ¢ 1964 nomeou como bispos um
grande ndmero de padres progressistas que haviam trabalhado com a Ag¢do Catdlica”
(MAINWARING, 1989, p. 266). Como imagem que reflete no espelho, a Igreja
progressista, ou seja, a ala da Igreja que segue a Teologia da Libertacdo®, busca nas

comunidades o sentido e a razdo para suas reflexdes teoldgicas.

A compreensdo da alteridade latino-americana levou a Igreja a refletir sobre os
problemas do ser humano nessa realidade, criando um discurso contra as injusti¢as sociais.

Com o impulso proporcionado pelo Concilio Vaticano Il, a Igreja latino-americana

® Deflagrou-se um embate de idéias advindas da concepcdo e entendimento do que seja Teologia da

Libertacdo. Uma ala representativa na Igreja, formada por teélogos, bispos, padres e leigos engajados nesta
concepcdo acreditam que a Teologia da Libertacdo seja uma maneira diferente de fazer teologia, na medida
em que representa uma reflexdo oriunda de uma pratica concreta. E que esta teologia nasceu de uma luta, de
uma atuagdo conseguida com muito sofrimento. Referente a esta tematica conferir: SOUZA, Luis Alberto de.
In: Comunidade, Ecumenismo e Libertacdo. Sdo Paulo : Paulinas, 1983. 76p. BOFF, Leonardo. O Caminhar
da Igreja com os oprimidos. Petrépolis : Vozes, 1988. 351p. REGAN, David. Igreja para a libertagéo.
Trad. José W. de Andrade. S&o Paulo: Paulinas, 1986. 326p. Os conservadores reagiram a exemplo de D.
Vicente Scherer, arcebispo de Porto Alegre, em 1979, que declarou que a Teologia da Libertagcdo continha
muitos elementos positivos e era justificada quando ndo reduzia a religido a questdes politicas e materiais. H&
sem davida uma apropriacdo desta corrente para um esvaziamento de seu significado epistemolégico,
imbuindo de elementos espirituais e ndo-materiais de confronto entre as classes sociais. Os conservadores
alegam que a Teologia da Libertacdo possui um significado importantissimo na libertacdo do espirito de
todas as formas de pecado. Destaca D. Vicente: “Temos certamente compromissos ¢ deveres para com todos,
sem distingdo de ricos e pobres” (SCHERER, D. V., citado por MAINWARING, S. Igreja Catdlica e
politica no Brasil, p. 194).
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solidifica-se e organiza a Il Conferéncia Geral do Episcopado Latino-Americano, em
Medellin®. O tema central foi: A Igreja na atual transformagdo da América Latina, a luz
do Concilio Vaticano Il. Segundo Beozzo, “Medellin refaz, num certo sentido, o Vaticano
Il e, em muitos pontos, da um passo além, ai emerge pela primeira vez a importancia das
comunidades de base, esboca-se a teologia da libertacéo, aprofunda-se a nocéo de justica e
de paz ligadas aos problemas da dependéncia econdmica, coloca-se 0 pobre no centro da

reflexdo da Igreja no continente” (1996, p. 117-118).

A autocompreensdo da Igreja latino-americana efetiva-se a partir de Medellin na
tonica de libertacdo, acrescentando a dimensdo econdmica e social uma nitida tomada de
posicdo teoldgica e politica. Medellin encontra-se justamente na passagem entre o
“desenvolvimentismo” e a “teologia da libertagdo™'°. O desenvolvimentismo é a teoria dos
que acreditam que os paises subdesenvolvidos devam desenvolver-se de acordo com o
modo e o modelo das nagdes desenvolvidas. Eis uma incAgnita: por que os produtos
industrializados, importados, sdo cada vez mais caros e as matérias-primas vendidas cada
vez mais baratas. Roberto Romano trabalhou a teoria de que a Igreja teria defendido a
intervencdo do Estado no Nordeste, com a criacdo da SUDENE, com objetivos claros de

superar as desigualdades regionais do Pais. Destaca Romano:

Nesta perspectiva, foram promovidos pela Igreja dois encontros importantes:
0 de Campina Grande (1956) e o de Natal (1959). Tratava-se, na ocasido, de
incentivar um ‘projeto social que poderia abrir caminho ao desenvolvimento
e a promogao da justica.” A SUDENE, criada em 1959, como resultado das
pressdes de ‘grupos mais esclarecidos’ e de ‘outras forgas da nagdo’
encontrou na Igreja um apoio decidido. Esse organismo foi criado, como
efetivacdo pratica de uma poderosa corrente de idéias, dominante na maioria
dos setores sociais da época, resumidas pelo termo desenvolvimentismo
(1979, p. 29).

% A Il Conferéncia Geral do Episcopado Latino-Americano aconteceu em Medellin na Colémbia — 1968.
Nessa conferéncia, se definiu a linha de uma presenca libertadora da Igreja dentro de nossa sociedade.

% Ao contemplarmos os conceitos de “desenvolvimentismo” e “libertacio” devemos elucidar os
entendimentos diversos que tais teorias evocam. Para a CEPAL — Comissdo Econdmica para a América
Latina, o subdesenvolvimento seria gradativamente superado com o processo de integracdo. Ap0s sucessivas
reunides foi firmada a Ata que continha o Projeto do Tratado da Zona de Livre Comércio. Como decorréncia
foi criada, em 1960, a Associagdo Latino-Americana de Livre Comércio (ALALC). Mas o que vislumbrou
foi um natural receio das burguesias desses paises, que associadas em forma crescente ao capital
transnacional de origem norte-americana ou europeu e dando vazdo aos seus projetos expansionistas,
semearam a desconfianga entre os integrantes do organismo, impedindo sua evolucdo no sentido de um
mercado comum. Para a Santa Sé, representado pela CNBB, o desenvolvimento ndo se reduz a um simples
crescimento econdmico. Para ser auténtico, deveria ser integral, quer dizer, promover todos 0s homens e o
homem todo.
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Quando a teoria desenvolvimentista se desviou dos rumos preconizados pela Igreja,
0s bispos, especialmente das regides mais adversas, recuaram, buscando na base social 0s
elementos que permitiriam opor-se ao poder que se havia voltado contra seus ideais.
Assim, 0os bispos propuseram um programa especifico de reformas, como veremos

adiante. Temos, portanto, um esboco no qual floresceu a Il Conferéncia de Medellin.

A Conferéncia de Medellin j& foi objeto de estudo por varios pesquisadores. Mariano
Baraglia destaca que nesta Conferéncia os bispos optaram por um novo tipo de pastoral,
preocupando-se em dinamizar grupos ndo diretamente ligados as estruturas anteriores
(1991, p.103). Medellin tem suscitado e despertado na Igreja um discurso que se
propunha libertador, com a organizacdo em quase todas as dioceses e paroquias das
Comunidades Eclesiais de Base — CEBs. A elas ndo foi somente atribuida a tarefa de
renovar as estruturas eclesiais, mas também o papel de serem os propulsores de uma nova
sociedade. Roberto Romano sinaliza que “as comunidades de base, inicialmente propostas
como instrumentos de renovagcdo da estrutura interna da Igreja, serdo depois
compreendidas como padrdo organizatorio para toda a sociedade” (sic) (1979, p. 190). A
Igreja comeca apostar em novos cenarios, em critérios fluidos, nas particularidades da
vizinhancga, nos interesses locais. Destaca Romano que os objetivos especificos da Igreja
sdo zelosamente salvaguardados, como o controle social e eclesial, atribuindo ao leigo as

decisbes imediatas, mas sob a direcdo da pastoral de conjunto.

Na XIV Assembléia Ordinaria do CELAM, realizada em Sucre, Bolivia, em 1972, ha
uma reviravolta nos quadros episcopais, com eleicbes de bispos comprometidos com a
“ordem e seguranga nacional”. Destaca-se: D. Alfonso Lopes Trujillo, secretario geral do
CELAM, D. Luciano Duarte, departamento social, e D. Antdnio Quarracino, na dimensao
dos leigos. Na América Latina e Central, ocorre, na década de setenta, uma sequéncia de
sucessivos golpes militares. As criticas a corrente eclesial surgida em Medellin, a Teologia
da Libertacdo e a opcdo pelos pobres beneficiam, de certa maneira, os estados de

“seguranca nacional” e os planos repressivos.

A Igreja Latina-Americana foi muito criticada, diante da opg¢do que adotou a partir
de Medellin, por promover uma pastoral considerada muito politizada. Como resultado, foi
alvo de perseguicfes, com prisdes, assassinatos de bispos, padres, religiosas e centenas de

leigos engajados em comunidades de base e na Teologia da Libertacdo. Apesar disso,
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houve uma mobilizagdo interna para organizar a terceira Conferéncia do Episcopado.
Paradoxalmente h& divergéncias quanto aos objetivos a se alcancarem com a nova
conferéncia. Dividida internamente e com preponderancia de conservadores frente a
CELAM, os objetivos eram de redefinir e revisar o modelo advindo de Medellin. O grupo
episcopal, entendido como progressista, inspirava uma reafirmacdo dos principios de
Medellin, com uma opc&o clara na alteridade do povo latino-americano.

Seguindo a linha inspirativa do Vaticano Il e de Medellin, a Igreja Catdlica realizou
em 1979, a 11l Conferéncia Geral do Episcopado Latino-Americano.! Autorepresentado
como um novo jeito de ser Igreja, defendeu a opcéo preferencial pelos pobres. Diante do
contexto eclesial advindo de Medellin, com fortalecimento de comunidades de base e da
prépria Teologia da Libertacdo, ocorre uma mudanca no vetor da evangelizacdo. A Igreja
como instituicdo quer deslocar seu centro de gravidade: de seu lugar social no meio dos
ricos quer passar para o lugar social no meio dos pobres. (BOFF, 1988, p. 200). Esta
opcdo ndo é excludente, por isso se diz: preferencial, justamente porque a Igreja quer
colocar todo o seu peso historico social, toda sua autoridade moral, seus recursos para
promover os pobres. No contexto sociopolitico dos paises da América Latina e Caribe,

predominavam os governos militares.

Puebla representa para a Igreja latino-americana um reforco a declaracdo de Medellin
sobre essa opcdo, tendo como resultado a ndo-cedéncia as pressdes de retroceder nas
posicBes de Medellin. A autocompreensdo da Igreja Latino-Americana, firmada pela
Teologia da Libertacdo e Comunidades Eclesiais de Base, refor¢ca os setores mais
progressistas do clero e estimulava a participagdo dos leigos. A “Igreja popular” recebeu
sinal verde. O proprio papa Jodo Paulo Il, recém-eleito, considerava que “A teologia da
libertacdo fala ndo s6 que o homem deve ser instruido sobre a palavra de Deus, mas
também sobre seus direitos sociais, politicos e econdémicos. A teologia da libertagdo refere-
se fundamentalmente, as vezes exclusivamente, a América Latina, mas nos devemos
reconhecer também... (sic) as demandas de uma teologia da libertagdo para todo o mundo”

(JOAO PAULO 1, 1985, p.125).

A opcéo preferencial pelos pobres representa para a Igreja Latino-Americana mais
que uma simples alocucdo inserida no corpus doutrindrio do evento, pois passa a

preocupar-se mais com a analise de uma realidade constituida por fatores econémicos,

1 A 111 Conferéncia Geral do Episcopado Latino-Americano aconteceu em Puebla no México — 1979. Nessa
conferéncia, se configurou a opcao pelos pobres e sua concretizagdo nas CEBs.
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politicos e religiosos. A observacdo extensa e constante da situacdo a ser evangelizada
chamou a atencdo da miséria humana pela sua dimens&o e intensidade por toda a parte.

Toda opgdo exige uma série de estudos e acompanhamento pratico. Apos a
realizacdo da Conferéncia de Medellin, e diante do despertar pelas causas sociais, a Igreja
Latino-Americana viu florescer uma descentralizagdo, padres e freiras incorporando o
espirito de Medellin sairam de seus conventos para as periferias, junto aos pobres. A
consciéncia deflagrada a partir de uma leitura da realidade periférica e dos evangelhos, no
qual se compara Jesus pobre com o homem latino-americano, produzindo uma
representacdo nos quadros eclesiasticos de uma Igreja inserida e comprometida com os

pobres.

No periodo em que a nacgdo brasileira é tomada pelo regime militar, 1964, a Igreja
Catolica em geral, e, em especial, a CNBB, viveu periodos de muitas tensGes e
contradi¢cdes. Em primeiro lugar, o episcopado brasileiro se pronuncia favoravelmente, isto
é, apdia a ditadura militar. Apesar disto, a ala progressista manifesta-se contra o regime
militar, especialmente quando membros da Igreja-grande-instituicdo™® percebem que as
reformas necessarias preconizadas ja ha algum tempo nédo sdo levadas a praticidade pelos
governos militares. Os setores mais empenhados no ambito social como a Juventude
Universitéaria Catdlica — JUC, Juventude Estudantil Catdlica — JEC, Juventude Operaria
Catolica — JOC , Juventude Agréaria Catolica — JAC, sdao habilmente desarticulados, tanto
por fatores internos, nas divergéncias sobre a autonomia do leigo em sua acdo politica,
como também, e principalmente, por fatores externos, pela perseguicdo por ser rotulados

de comunistas e contra o sistema vigente.

Nessa linha de raciocinio, Willian César de Andrade propde uma periodizacdo para
0 estudo entre a Igreja e o Estado em trés blocos distintos no periodo do regime militar
(2001, p. 13-20). O primeiro vai de 1964 — 1968/9 e estd marcado pelo predominio dos
conservadores com 0 apoio irrestrito ao regime, como ficou definido na Declaracdo da
CNBB: “Ao rendermos gragas a Deus, que atendeu as oragdes de milhdes de brasileiros e
nos livrou do perigo comunista, agradecemos aos Militares que, com grave risco de suas

vidas, se levantaram em nome dos supremos interesses da Nacdo, e gratos somos a quantos

2°0 termo Igreja-grande-instituicio, refere-se a Igreja hierarquica, muitas vezes ligada aos setores ricos, que
difere da Igreja-na-base, ligada ao povo pobre (BOFF, L., O Caminhar da Igreja com os oprimidos, p. 70).
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concorreram para libertarem-na do abismo iminente.”*® O regime militar conta com o
triunfo de uma vitdria sobre o perigo anarco-sindicalista e comunista que, segundo 0s
militares, estdo a ponto de dominar o Brasil. Ndo existindo uma unidade entre 0s bispos
ficam faceis as articulacdes e imposicdes do regime militar sobre a Igreja Catdlica. Esta
falta de unidade apresentava-se implicitamente na Igreja com a adesdo e participacdo da
direita cat6lica no movimento Tradicdo, Familia e Propriedade (TFP), a mais virulenta
expressao da direita catdlica. Destaca Oscar F. Lustosa: “A primeira prova de que nao
existe unidade no episcopado diante do novo governo vem a tona com a Declaracdo da
CNBB sobre a situacdo nacional. Comegca com um hino de agradecimento aos militares
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que salvam a Patria, ‘com grave risco de suas vidas’” (1991, p. 74). Em casos isolados, os
bispos conservadores emitiram declaragdes publicas polémicas criticando os progressistas.
Scott Mainwaring destaca que em “1968, durante a Assembléia Geral da CNBB, 17 bispos
enviaram uma carta ao presidente Arthur da Costa e Silva, declarando publicamente estar

em desacordo com os bispos progressistas, emprestando o apoio ao regime” (1989, p. 192).

A alianca firmada entre as hierarquias eclesiastica e militar, representou uma
plasticidade de interesses, convergentes, em determinar e controlar os multiplos aspectos
sociais que se mostravam simpatizantes a um governo esquerdizante e ao perigo
comunista. Destaca Marcio Moreira Alves que “Os objetivos buscados por ambas as
hierarquias neste periodo de armisticio eram idénticos: manuten¢do da ordem e da
disciplina entre os seus subordinados, defesa da autoridade e do sistema de producdo
capitalista” (1979, p. 201). Mas os conflitos se multiplicaram em varios ambitos na
sociedade, e a CNBB comeca abordar e questionar os atos de repressao. Alguns fatos
marcam esse periodo, como a Conferéncia de Medellin, divulgacéo de inovacdes eclesiais
de base e 0 apoio de D. Aloisio Lorscheider, eleito secretario-geral da CNBB, aos bispos
progressistas, mas com o apoio dos conservadores, pois viam em D. Aloisio um
moderador, caso contrario ndo teriam aceitado a lideranga de um bispo considerado mais

progressista.

O segundo periodo, de 1968/9 — 1973, estd marcado pelo acirramento entre Igreja
e Estado. Nesse periodo, o regime restringe o campo de liberdade no processo da vida
social no Pais, bloqueando os canais de participacéo e reivindicacfes e persegue 0s que

ndo se afinam com as idéias ideologicas do regime. Este, também, em certo momento,

3 Declaragdo da CNBB sobre a Situagdo Nacional (LIMA, L., Evolucdo politica dos catélicos e da Igreja
no Brasil, p. 147).
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passou a atingir membros da propria hierarquia, 0 que obrigou a instituicdo a elaborar
respostas globais as agressdes que recebia. Entre as manifestacfes da Igreja, encontram-se
documentos de cunho regional, voltados de maneira direta para a dendncia da situacao do
campo, do modelo econémico adotado pelo Pais e reclamando justica social . Como o do
Regional Nordeste Il, “Eu ouvi os clamores de meu povo” (de maio de 1973). Segundo
José Oscar Beozzo, “O documento, de claro acento biblico-profético, traca um quadro forte
da exploracdo a que a populacdo vinha sendo submetida pelo modelo econémico e pelo
chamado ‘milagre econdmico brasileiro’” (1996, p. 59). Outro documento ¢ do Regional
Centro-Oeste, também de 1973, “Marginaliza¢do de um povo: um grito das Igrejas”, este
é todo dedicado ao problema da terra, da economia agréria e sobretudo da situacdo dos
trabalhadores rurais. Um terceiro documento, também de 1973, “Y Juca Pirama — O indio,
aquele que deve morrer”, proibido de circular pelo Governo do General Médici, € voltado
para a questdo indigena, da invasio e expropriacio de suas terras. E a partir desse
momento que uma parte significativa da hierarquia se distancia das relagdes com o Estado

e da-se o inicio de uma Igreja que se coloca para e com a populacéo.

O terceiro periodo vai de 1973 — 1978, a Igreja constitui-se em um dos pilares
fundamentais da resisténcia contra a ditadura militar, opondo-se objetivamente contra 0s
projetos da grande burguesia brasileira e da internacional. Contudo, a Igreja lanca em
1976 o documento “Comunicagdo pastoral ao Povo de Deus”, frente a uma violéncia
institucional atingindo diretamente pessoas ligadas a Igreja, como o assassinato do padre
Jodo Bosco Penido Burnier e o sequiestro do bispo de Nova lguacu, D. Adriano Hipdlito: é
dirigido ao povo das comunidades de base como um convite a reflex&o pastoral.

Diante desse processo que vai se avolumando na Igreja, no sentido de instituir uma
nova préxis nas relacdes da sociedade, é nas diversas pastorais que se propde desenvolver
uma acdo de transformacdo, organizando as bases da sociedade brasileira para uma
reflexd@o religiosa e politica e para o planejamento da acdo. A Igreja procura alargar sua
base social entre as classes médias e populares. Ela passa da posicao de defensiva contra o
liberalismo para a de ofensiva contra o subdesenvolvimento. De uma Igreja centrada em
devogdes formais e em manifestagdes religiosas de massa, absorvida com problemas
familiares e educacionais, avanca para uma Igreja aberta aos problemas sociais e politicos,
sensivel as minorias. A Igreja no Brasil, através de uma acdo articulada pelos bispos
considerados progressistas e por padres, religiosos e leigos atuantes, propicia meios para
uma formagéo politizada de liderangas.
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E nesse periodo que surge uma nova articulagéo entre fé e vida, o resgate da leitura
da Biblia no meio popular por meio dos circulos biblicos e o desenvolvimento de uma
producdo teoldgica da Teologia da Libertacdo. Nesse contexto € que se deve entender o
desenvolvimento das novas estruturas, entre as quais destacam-se as CEBs, a CPT e o

CIMI, como também o engajamento social de setores do clero e do episcopado.

Na década de 70, difundiram-se as pastorais sociais, como também se deu a
organizacdo das CEBs no Brasil, devido ao terreno fértil, ou seja, a articulacdo do clero e
bispos na promocdo da integridade do ser humano nos meios socio-politico-econémicos. O
apelo a participacdo politica visava mobilizar e organizar a sociedade civil frente a um
Estado autoritario, repressor e excludente. De acordo com Romano, “Os bispos brasileiros
realizaram esta passagem do geral ao particular e vice-versa com notavel agilidade,
assegurando em poucos anos a Igreja, antes encurralada nas sacristias e ‘morrendo’
socialmente, um lugar central na politica e na cena publica, com uma agressiva plataforma
de modernizacdo de si mesma e da sociedade” (1979, p. 195). A representacdo das
pastorais sociais frente a repressdo do regime militar da-se na luta pelas melhorias do
homem da cidade e do campo, na organizacdo e implementacdo de trabalhos de
subsisténcia com as comunidades indigenas e na sedimentacdo politizada das comunidades

eclesiais de bhase.

Um dos tracos caracteristicos das CEBs é seu envolvimento no espaco social e
politico. As Comunidades de Base estimulam seus membros a participarem das lutas
sociais lado a lado com outras pessoas e tornam-se porta-vozes das reinvindicagdes
populares e contribuem para sua organizacao coletiva. O método trabalhado nas CEBs é
uma versdo do processo usado por grupos de Acdo Catolica: ver, julgar, agir. Ver a
realidade criticamente, Julgar através da partilha e Agir nos problemas com acGes
concretas. Nas CEBs, temas como qualidade de vida e a defesa de grupos socialmente
desfavorecidos ganham espaco, e ocorre um alargamento dos conceitos de politica e
cidadania. Simultaneamente ocorrem na Igreja do Brasil 0s primeiros encontros

intereclesiais de CEBSs.

A década de setenta marcou para a Igreja, e em especial para as CEBs, uma nova
etapa. Com representacdes de varias dioceses e conseqlientemente com novos olhares e
abordagens, articulam-se os Encontros Intereclesiais. Com atuacdo de peritos, entre eles
Leonardo Boff, Clodovis Boff, Frei Betto, a voz da hierarquia se faz presente. Por qué? E

com 0s assessores que 0s bispos negociam, planejam e decidem. Em entrevista com
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Mariano Baraglia, Frei Betto destaca que “Até os bispos, cujo apoio ¢ fundamental para
que as CEBs nédo sejam consideradas como Igreja paralela, dependem da orientacéo deles.
Para disfar¢ar esta mutua dependéncia se reunem, a noite, escondidos” (1991, p. 406).
Segundo Mariano Baraglia “A importancia destes Encontros esta, também, no fato de que,
a partir deles, a orientacdo das CEBs passa das maos de seus promotores para aquelas de
um grupo de “peritos” em condi¢des de dar, & “caminhada”, uma dire¢do mais definida” (

1991, p. 125).

Os Intereclesiais tiveram desde o inicio, em 1975, a presenca e colaboracdo dos
peritos e participagdo dos bispos. Refere Baraglia: “Representam o duplo sentido nos
encontros: eles vao para estimular a caminhada das CEBs, mas, também, estéo presentes
para ‘segurar a boiada’. Muitos vao para ver se a coisa estd indo bem, para colocar

fronteiras, as balizas. Através dos bispos, Roma esta presente” (1991, p. 406).

Depois de organizados, tiveram inicio os Encontros Intereclesiais de Comunidades
Eclesiais de Base. Os dois primeiros aconteceram em Vitdria, Espirito Santo, nos anos de
1975 e 1976 com os temas: Uma Igreja que nasce do povo pelo Espirito de Deus e Igreja,
povo que caminha. O terceiro, em Jodo pessoa, Paraiba, em 1978 com o tema: Igreja, povo
que se liberta. O quarto, em ltaici, Sdo Paulo, em 1981, com o tema: Igreja, povo oprimido
que se organiza para a libertacdo. O quinto, em Canindé, Ceara, em 1983, com o tema:
CEBs: um povo unido, canteiro de uma nova sociedade. O sexto, em Trindade, Goias,
1986, com o tema: CEBs, Povo de Deus em busca da Terra Prometida. O sétimo, em
Dugue de Caxias, Rio de Janeiro, 1989 com o tema: Povo de Deus na América Latina a
caminho da libertagdo. O oitavo, em Santa Maria, Rio Grande do Sul, 1992, com o tema:
O Povo de Deus renascendo nas Culturas Oprimidas. O nono, em S&o Luis, Maranhdo,
1997, com o tema: CEBs, Vida e Esperanca nas Massas. O décimo, em IlIhéus, Bahia,

1999, com o tema: CEBs, Povo de Deus, 2000 anos de Caminhada.

E a partir dessa autocompreensio pds-Concilio Vaticano Il que delinearemos 0 nosso
trabalho. Para o entendimento das organizacfes das pastorais sociais, aqui tratando-se da
CPT e CIMI, especificamente na diocese de Dourados, devemos buscar este amplo
emaranhado de idéias e visdes de mundo e de homem para a compreensdo da
fundamentacdo de cada pastoral. Além das enciclicas papais, entre as quais, noutro
momento, abordaremos algumas de Jodo Paulo I, estdo também fundamentadas nesta
organizacao as ideias de movimentos e grupos que antecedem o Concilio Vaticano 1I. A

Igreja busca sua fundamentagdo plausivel no que mais significativo representa sua
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existéncia. Assim, buscaremos os fatores que moldaram o trabalho do terceiro bispo da
diocese de Dourados, D. Teodardo Leitz.

1.2.A ATUACAO EPISCOPAL DE DOM TEODARDO LEITZ NA DIOCESE DE
DOURADOS (1971 ~1990)

Figura 2. D. Teodardo com Jodo Paulo Il. Visita & Santa Sé
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Fonte: Cdria diocesana de Dourados.

No limiar dos anos setenta do século XX, assume o episcopado diocesano D.
Teodardo Leitz, natural da Alemanha e transferido para o Brasil em 1939. Concluiu seus
estudos tornando-se sacerdote pela ordem Franciscana. Faz-se representar profundo
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conhecedor da realidade mato-grossense, regido em que sempre trabalhou como
missionario. No lombo de um cavalo, o missionério levava semanas e/ou até meses com o
trabalho religioso da “desobriga”, com o fim de celebrar a missa, batizados, casamentos,
crismas, confissdo e catecismo para as criancas. O olhar de Frei Teodardo, enquanto
missionario, para a realidade do mato-grossense e da diocese de Corumbd, referente a
compreensdo do povo, suas idéias, costumes e usos era de que tudo vai como vai. Esta
visdo de Frei Teodardo referente ao homem do sertdo era de paciéncia, uma sociedade ao
acaso, sem conhecimento e, muitas vezes, totalmente ignorante na religido. O sertanista
pouco participava, tendo momentos mais preeminentes como a Sexta-feira Santa e nas

procissdes do padroeiro.

Figura 3. D. Teodardo como “missionario do sertéo”do Mato Grosso.
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Reproducédo de A Misséo Franciscana do Mato Grosso, p. 114.

Pela distancia e pela falta de clérigos, a desobriga acontecia uma vez por ano,

sempre com datas previamente marcadas. Esta realidade aos poucos comegou a mudar,
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com a vinda de migrantes nordestinos e especialmente gadchos, promovidos pela acdo
Marcha para o Oeste™, que distribuiu terras para trabalhadores nacionais e estrangeiros
com alguma experiéncia agricola. A pastoral missionéria teve que ser repensada, criando

uma pastoral nova, mais intensiva, a servigo da crescente populacédo nas coldnias e cidades.

Frei Teodardo chegou em Dourados em 1952, quando assumiu a Unica pardquia da
cidade, a atual catedral de Dourados™. A regi&o de Dourados vivenciava um periodo de
relativo desenvolvimento por causa da criacdo da Coldnia Agricola Nacional de Dourados,
em 1943, a qual atraiu para a regido muitos migrantes brasileiros, bem como imigrantes,
principalmente japoneses, que se dedicavam ao cultivo de café. Segundo Benicia Couto de
Oliveira, “a vinda de colonos, de forma intensiva, para a regido onde estava sendo
distribuida terra no Sul de Mato Grosso, resultou da propaganda desencadeada pelo
governo federal para atrair migrantes que estivessem desejosos em adquirir terra e

tornarem-se proprietarios” (1999, p. 124).

Varias outras companhias de colonizagdo instalaram-se na regido, inspiradas em
modelos recentes de colonizacdo paulista e paranaense, que compravam extensas areas de
florestas do Estado ou de particulares e as subdividiam em lotes de 30 hectares em média.
As companhias foram: Companhia Viagdo Sdo Paulo-Mato Grosso, nos atuais municipios
de Bataipora, Anaurilandia e Bataguacu; Companhia Moura Andrade, atual municipio de
Nova Andradina; Companhia Melhoramentos e Colonizacdo S/A, atuais municipios de
Ivinhema, Gloria de Dourados; e a Companhia Vera Cruz, no municipio de Navirai. Além
da Colénia Federal e particulares na regido, salientam-se também as colénias municipais e
estaduais: a de Dourados em Itapord e nos municipios de Sete-Quedas e Mundo Novo
projetos de colonizagéo efetuados pelo INCRA (GRESSLER, 1988, p. 28-29).

Diante da propaganda intensiva por parte do governo e das empresas colonizadoras,
inimeras familias vindas de diferentes partes do Brasil dirigiram-se a regido. Atraidos

pelas terras gratuitas, agricultores vindos principalmente do Nordeste ocuparam a Col6nia

Y Durante a politica “varguista” ditatorial (1937 —1945) foi realizada a Marcha para o Oeste. Segundo
Marisa Bittar: “A campanha Marcha para o Oeste, em termos de politica nacional adotada pelo Estado
autoritario, assentava-se em fundamentos tedricos da geopolitica, concep¢do que nasceu as vésperas da
primeira Guerra Mundial, enfocando os Estados como organismos em luta pelo “espaco vital”. Geralmente
desvinculada da geografia econdmica e politica, centrava-se na necessidade de expansdo e ocupacao
territorial. No Brasil, a geopolitica ndo prop0s a conquista de espacos fora de seu territério mas no seu
proprio interior” (BITTAR, M. Mato Grosso do Sul: do Estado sonhado ao Estado construido. p. 196).

% Dados referente a caminhada de D. Teodardo, em comemoracdo aos 70 anos de vida. (ELO,
maio/junho/1985, n°70).
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Agricola de Dourados. Outra grande leva de migrantes, vindos do interior paulista, do
Parand e do Rio Grande do Sul, ocuparam mediante compra os lotes rurais. Os fatores
clima, relevo, fertilidade do solo, condi¢des hidrograficas, somados a possibilidade de
aquisicdo de grandes areas, justificavam a grande corrente migratéria do Sul do Brasil, que

0 sul do Mato Grosso recebeu a partir dos anos 50.

A diocese de Dourados foi criada em 15 de julho de 1957, periodo em que esteve a
frente da Igreja o Papa Pio XII, o qual no ultimo ano de pontificado, mediante a Bula Inter
Gravissimas, desmembrou da diocese de Corumba, sendo designado como primeiro bispo
Dom José de Aquino Pereira, de 1958 a 1961. O segundo bispo foi D. Carlos Schmitt, de
1961 a 1970.

Frente as mudancas conjunturais na regido de Dourados propiciadas pelo grande
numero de migrantes e pela diversidade de novas idéias e visdes de mundo, fez a Igreja
diocesana repensar o trabalho pastoral. Aos missionarios eram exigidos conhecimentos
mais concretos da nova realidade, outra mentalidade; e outras formas de convivéncia
comunitaria forcavam a uma atualizacdo em questdes teoldgicas, como também, maior

sensibilidade na formacao religiosa frente a uma sociedade diversificada.

As diretrizes advindas do Concilio Vaticano Il levaram a Igreja diocesana a
promover uma diversificacdo de servigos prestados nas paréquias. Os missionarios tiveram
a liberdade de escolher uma pastoral especializada. O clero na diocese privilegiou novas
formas de vivéncia religiosa, mais intensivas e com técnicas de animacao e que tinham a
capacidade de criar pouco a pouco um outro clima de participacdo comunitaria na Igreja.
Sao os Cursilhos, as Assembléias Paroquiais, Encontros de Casais, Dias de Formacéo,

Retiros, Comunidades Eclesiais de Base, entre outras.

Frei Teodardo Leitz, apds longo periodo de trabalho missionario na regido de Mato
Grosso, foi nomeado administrador da diocese de Dourados, em 1970. Ainda no mesmo
ano, o Papa Paulo VI o nomeou bispo de Dourados. Recebeu a sagracdo episcopal na
cidade de Freiburg/Alemanha, em 13 de fevereiro de 1971, e tomou posse na diocese em
27 de margo do mesmo ano (KNOB, 1988, p. 218).

D. Teodardo assumiu a Diocese no ano de 1971, com uma superficie de 73.275,2
kmz, subdividida em somente 13 paréquias, com 38 padres e mais ou menos 200.000
catélicos (ELO, maio de 1990, n.° 119). Varias eram as dificuldades encontradas pela

Igreja diocesana na sedimentacdo das diretrizes institucionais, como: as distancias, cerca
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de 640 km separam a Diocese de uma ponta a outra; a falta de recursos, tanto financeiros
como na area social, gerando um povo empobrecido; problemas fundiarios, grande
quantidade de familias desprovidas de terras; a escassez do clero, fazendo com que a
assisténcia religiosa ndo atingisse a maioria da populacdo; e a situacdo sociocultural com

uma populacdo estimada em 10 mil indigenas (CIMI, 1979, mimeo.).

Diante da heterogeneidade populacional na regido e diante das mudangas advindas
na Igreja, com destaque para a maior participagdo de leigos nas pastorais e 0 apoio
decidido nas questdes sociais, D. Teodardo revela-se um bispo de transi¢ao, pois propicia
na Igreja diocesana a criagdo de pastorais como a Pastoral da Terra, Pastoral Indigenista,
Pastoral da Saude (ELO, maio/junho de 1985, n.° 70).

O boletim informativo em comemoracdo aos 25 anos da diocese de Dourados
destaca com énfase a op¢ao ideoldgica de trabalho de D. Teodardo. “O lema do brasdo de
D. Teodardo é “evangelizare pauperibus™, isto é, “evangelizar os pobres”, aquilo mesmo
que o documento de Puebla recomenda e enfatiza quando coloca como prioridade pastoral,

na América Latina, a opgao preferencial pelos pobres” (25 anos, 1982, p. 21).

Nas duas Gltimas décadas do século XX, aglutinaram-se no Brasil, em especial na
diocese de Dourados, problemas sociais vinculados aos mais diversos setores da sociedade,
como uma maior concentracdo de renda, preponderancia do latifundio, éxodo rural,
desemprego, violéncia etc. D. Teodardo desencadeou no seu discurso uma ténica
assimilativa das novas tendéncias pastorais, que repercutiu diretamente nos trabalhos
pastorais. Aparece nas aclGes promulgadas pela Igreja o reconhecimento do papel
representativo do bispo nos meios populares, assim como destaca-se um apelo dos
trabalhadores sem-terra. “Sr. Bispo, Dom Teodardo, com humildade pedimos seu apoio a
nossa luta pela sobrevivéncia. Estamos com fome. Queremos trabalhar e ndo temos terra;
Sr. Bispo ajude-nos. Contamos com o Sr. Venha visitar-nos. Interceda por noés junto as
autoridades.”® O reconhecimento e aceitacdo desse trabalho episcopal reside na

articulacdo e nomenclatura de diversos 0rgaos e pastorais que se firmaram nesse periodo.

A Diocese de Dourados desponta na década de 70 como um poélo de atracéo
populacional e de convergéncia politica e econémica por atrair uma série de conflitos,

devidos ao latifindio preponderante e crescente éxodo rural.

6 Carta do Movimento dos Sem-Terra, &rea Santa Idalina — Ivinhema MS. In: Jornal O Progresso.

05/05/1984, p.04.
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Hé contradi¢cdes com o projeto inicial proposto pelo governo “getulista” com a
Col6nia Agricola. Infelizmente os resultados ndo foram os esperados, devidos a sucessivas
geadas na regido e queda nos precos do café na década de 60, favoreceram a entrada de
uma nova leva de pioneiros: os granjeiros, fazendeiros de campo do Rio Grande do Sul,
habituados a cultura mecanizada de cereais (GRESSLER, 1988, p.33).

Nesta realidade multicultural de Mato Grosso'’, encontram-se: indigenas,
representados pelos grupos Kaiowas, pertencem ao tronco linguistico tupi-guarani; 0s
Guaranis, cuja estrutura social diferencia dos Kaiowas e sdo em menor numero; 0S
Terenas, pertencentes ao tronco aruaque; estrangeiros, na grande maioria paraguaios, mas
contando com significativa presenca de orientais, especialmente japoneses; migrantes do
Sul, atraidos pelos precos das terras — o galcho dedicou-se especialmente ao cultivo da
soja, do trigo e do arroz —; do Sudeste, paulistas e mineiros disputavam as terras de matas,
com a utilizagdo de intermedidrios, através de contratos, estes preparavam a terra com o
pasto para as fazendas de gado; os nordestinos, retirantes da seca, 0s quais séo contratados
como pedes nas fazendas ou mao-de-obra nas cidades, outros dedicando-se a agricultura de
pequeno porte. Como trabalhar uma realidade tdo heterogénea? D. Teodardo, de forte
personalidade e de uma formacdo conservadora das diretrizes institucionais, encontra-se
frente a uma situacdo que exige uma resposta social além da religiosa. Os conflitos
constantes, oriundos da realidade agraria, tanto na questdo indigena, como também nas
condicdes dos pequenos lavradores e de familias sem-terra, forcam-no a posicionar-se. De

acordo com D. Teodardo,

17" A divisdo do Estado de Mato Grosso é de longa data. Em 1932, na Revoluc&o Constitucionalista, quando
S8o Paulo entrou em conflito com o Governo Federal, os sul-mato-grossenses aliaram-se aos paulistas e
criaram o Estado de Maracaju, na regido Sul. O Estado de Maracaju foi governado por Vespasiano Martins.
Era um governo declaradamente separatista e durou 82 dias. O insucesso dessa tentativa deu origem a Liga
Sul-Mato-Grossense. O objetivo da Liga era conseguir o apoio da sociedade e dos politicos a causa
separatista. A Liga justificava a criacdo de um novo estado por duas razdes: a extensdo territorial que
dificultava a administragdo e as acentuadas diferencas entre o Norte e o Sul do antigo Mato Grosso.

No governo ditatorial de Getllio Vargas, o movimento perdeu a forca. Para enfraquecé-lo ainda mais, o
Governo Federal criou, em 1942, o territorio federal de Ponta Pord. Pertenciam ao territério federal os
municipios de Bela Vista, Dourados, Porto Murtinho, Miranda, parte de Corumba, Maracaju e parte de
Nioaque. Em 1945, o movimento divisionista renasceu, com o processo de redemocratizacdo do pais. A
separacdo era uma reivindicacdo da populagdo do Sul do Estado, responsavel pela maior parte da renda
gerada em Mato Grosso. Em abril de 1977, a Liga Sul-Mato-Grossense foi reativada. E, em 11 de outubro do
mesmo ano, o entdo presidente Ernesto Geisel assinou a Lei Complementar n.° 31, criando o Estado de Mato
Grosso do Sul. Conferir: (MENDES, G. Conhecendo o Mato Grosso do Sul. S&o Paulo : Atica, 1997;
BITTAR, M. Mato Grosso do Sul: do Estado sonhado ao Estado construido (1892-1997). Séo Paulo,1997).
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Por falta de uma auténtica politica agraria e de uma verdadeira reforma
agraria, a situacdo na area rural da diocese é muito grave, com estruturas
marcadamente injustas: enormes extensbes de terras ficam nas mdos de
poucos latifundiarios que nem as aproveitam integralmente, enquanto
médios e pequenos proprietarios, mormente quando trabalham com Bancos,
se vém em dificuldades ou quebram. Os arrendamentos se fazem geralmente
para pouco tempo, e os trabalhadores rurais, 0s assim chamados bdias-frias,
dependem das colheitas e podem perder, de uma hora para a outra, 0
emprego. O mesmo se pode dizer dos trabalhadores das destilarias de alcool,

que ndo oferecem emprego permanente a ndo ser para alguns privilegiados”
(Carta Pastoral de despedida, 1990, p. 11).

Nem todos os padres estavam a favor de um trabalho pastoral-social na Igreja, o que
se explica segundo o bispo D. Teodardo por alguns motivos: a) a grande maioria dos
padres sdo religiosos e possuem sua maneira prépria de trabalho; b) o trabalho na
realidade, ou seja, na diocese, exige estudo, conhecimento da cultura e da religido. Diante
dessas proposicdes, 0 bispo liberou um sacerdote para a Pastoral Indigena, e toda uma

equipe de trabalho.

Paralelamente, a Igreja diocesana adere as novas abordagens doutrinarias advindas
do Concilio Vaticano Il e da Il Conferéncia Episcopal Latino-Americana de Medellin.
Assim, introduziram-se, embora muito timidamente, as autocompreensdes pés-Concilio
Vaticano 11, com énfase nas articulacdes das Comunidades de Base'®. Estas, sendo uma
maneira nova de interpretar a realidade eclesial, pretendiam ser ndo um movimento dentro

da Igreja mas uma especificidade com uma missdo de articular o todo da Igreja.

'8 Segundo Anténio F. Pierucci e Reginaldo Prandi, “As Comunidades Eclesiais de Base comegaram a surgir
em diversos paises da América Latina nos anos 60 (...), a Igreja Catdlica redefiniu substancialmente sua
orientacdo naquilo que afeta o dia-a-dia do catélico (...), as CEBs significaram uma mudanca efetiva na
pratica pastoral, com inequivoca abertura para as questdes sociais” (PIERUCCI e PRANDI, A Realidade
Social das Religifes no Brasil, p. 68-69).
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1.2.1. CIMI - CONSELHO INDIGENISTA MISSIONARIO NA
DIOCESE DE DOURADOS

Nesta pastoral, encontram-se 0s povos indigenas. Apds  varios
encontros entre missiondrios e indios, nasceu a proposta de uma coordenagdo nacional da
atividade missionaria indigenista, sob a forma de um Conselho, cujo nascimento deu-se

em 1972, com o nome de Conselho Indigenista Missionario — CIMI, ligado oficialmente a

CNBB'rgura 4. Trabalho de subsisténcia indigena. indias Bororos.

A presenca do CIMI na regido Sul do Estado de Mato Grosso se d& a partir de 1974,
quando foi organizada em Aquidauna a primeira assembléia de Pastoral Indigenista,
promovida pelo CIMI Nacional (CIMI, 1997, p. 03). Com a chegada de um casal
austriaco, Carlos e Ingrid, os quais vieram a servico da OPAN (Operacdo Anchieta) e, em
seguida, com a chegada de Antonio Brand e Lucia Scalabrin, se estrutura definitivamente o
CIMI na regido. A Funai ndo se envolve com demarcacdes de terra e conseqlientemente
intensifica o controle sobre as liderancas nas areas indigenas. A equipe do CIMI realizou
um levantamento de dados em todas as areas indigenas do qual resultou o relatdrio
“Escraviddo e o abandono”, o qual retrata com bastante fidelidade a situagdo dos Povos

Indigenas no Estado como: as condi¢des de pobreza e abandono a que estavam submetidos,
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as perseguicdes sofridas pelos indios na luta pela terra, o tipo de trabalho, muitas vezes na
condicdo de escravos. Foi diagnosticada também a omissdo dos érgdos oficiais em relagdo
a todo tipo de violéncia sofrida por esses povos, evidenciando a dilapidacdo do patriménio

indigena, como a usurpacdo da madeira (CIMI, 1997, p. 03).

Como resultado, a Funai baixou uma portaria proibindo todo e qualquer missionario
de visitar seus colegas em outras areas indigenas sem sua licenca. Os préprios superiores
das missOes teriam que pedir licenca a Funai para visitar seus suditos. A partir desse
momento, comeca a ocorrer uma relacdo conflituosa entre o CIMI e a Funai, uma vez que
era costume realizarem-se encontros entre os dois 6rgdos, ou seja, havia participacdo do
delegado regional da Funai e de chefes de posto nas reunides referentes a causa indigena.
Para a sociedade e para alguns bispos do regional de MS, como D. Anténio, arcebispo de
Campo Grande, essas reunides demostravam a boa vontade da Funai na sua relagdo com
este Conselho. Fica demonstrado que havia olhares e interpretacGes diferentes quanto a
causa. Segundo consta o relatorio, era minada toda a¢do concreta do CIMI (CIMI, 1997, p.
03-04).

O projeto governamental a causa indigena era de “desenvolvimento e integracdo
nacional”, considerava os indios como meros obstaculos que precisavam ser retirados para
0 bom éxito nacional. A politica integracionista desenvolvida pela Funai, na época,
contradizia as aspiracGes do CIMI de salvaguardar os silvicolas em seus meios naturais e

culturais.

Em 1978, foi organizada a primeira Assembléia Regional de Pastoral Indigenista na
Arquidiocese de Campo Grande, com a presenca do entdo Secretario do CIMI e
assessores, com o objetivo de criar o Regional do CIMI/MS. Mas a idéia contou com a
oposi¢do de D. Antbnio, justamente — e tudo leva a crer — pelo “olhar” diferenciado ao
préprio Conselho, na aceitabilidade da politica do 6rgédo federal. Portanto, o objetivo num

primeiro momento acabou sendo rejeitado.

A relagdo dubia entre CIMI e Funai manteve-se até fins de 1978, quando os
préprios bispos reconheceram a ineficiéncia do 6rgdo federal. Por interferéncia de D.
Teodardo, os encontros deixaram de acontecer, vindo a partir de entdo a firmar-se o CIMI
na regido de Dourados. Para a organizacdo do CIMI, foi organizado um curso em
fevereiro de 1979, na Vila Sdo Pedro, Dourados, com a participacdo de 40 Missionarios,
representando o regional de Mato Grosso do Sul, Paraguai e Bolivia. Com a presenca do
Presidente do CIMI, D. Tomas Balduino e do jesuita Pe. Bartomeu Melia, foram
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detectados os problemas enfrentados pelos grupos indigenas do novo Estado: reducgdo de
suas terras e condicBes precarias de saude, causadas pelas més condigdes de trabalho e
subsisténcia. A escassez de terras levou ao engajamento compulsério dos indigenas no
trabalho de pedes de fazendas, como mao-de-obra barata para os plantadores de soja ou
criadores de gado. Diante deste quadro e da discriminagdo em que viviam, a Igreja do
Mato Grosso do Sul sentiu a necessidade de investir numa pastoral que cumprissea o papel
de resgate da identidade e das representaces nas mais diversas dimensdes que a cultura

indigena apresenta.

Somente na 28 Assembléia de junho de 1979, foi possivel, com o apoio unanime de
todos os bispos, inclusive de D. Antonio, criar o Regional do CIMI, sendo identificada uma
Unica equipe de trabalho, a de Dourados, no qual € escolhido coordenador do regional
Antonio Brand. “Os outros agentes de pastoral e padres que continuavam seu trabalho
junto aos indios Terena ndo se identificavam e ndo eram identificados com o CIMI”
(BRAND, 1979, mimeo). A diocese de Dourados, com o apoio do bispo D. Teodardo,
assumia a orientacdo no campo sanitario e procurava incentivar os encontros indigenas. O
bispo com a equipe do CIMI produzia material informativo para os grupos indigenas e
também para as comunidades ndo-indigenas, no sentido de promover uma conscientizacdo

referente aos remanescentes na diocese (BRAND, 1979, mimeo.).

No inicio, a atuacdo do CIMI Regional acontecia fundamentalmente em 10 aldeias
(Panambi, Lagoa Rica, Campestre, Dourados, Caarapd, Amambai, Takauperi, Pirajui,
Sassoro e Porto Lindo). Logo aparecem os conflitos de terra em que o CIMI tem papel
fundamental de apoio, pela sua presenca e pelo apoio da hierarquia da Igreja. O grande
desafio do CIMI nas aldeias é o trabalho de subsisténcia, por isso os esforcos foram
centrados num projeto de lavouras comunitarias para se evitar a saida dos indigenas da

area, na procura de trabalhos temporérios.

Destaca Antonio Brand que o trabalho prioritario do CIMI era a questdo da terra,
especialmente nas alternativas de subsisténcia. E que D. Teodardo era reconhecido pela

sensibilidade aos Direitos Humanos:
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D. Teodardo, embora tendo uma visdo bem tradicional de Igreja, tinha uma
sensibilidade grande frente a questdo dos Direitos Humanos. Ele, quando
comegou a tomar conhecimento da situacdo dos indios, passou a se
posicionar, a destacar especialmente questdes que diz respeito aos Direitos
Humanos. Eu devo dizer que nés (CIMI) contamos efetivamente com o
apoio forte dele, todo o periodo. E um apoio incisivo, as vezes
surpreendente. Uma vez, o bispo, soube que um indio estava sendo preso e
agredido na aldeia de Dourados, na época a policia indigena do capitdo
Ramom, pegou o carro e foi 14, e acabou sendo detido pelos proprios indios
durante algumas horas. D. Teodardo tinha uma postura muito clara.
(BRAND, 2003).

A imagem de D. Teodardo, para os agentes da pastoral, era representacdo de uma
Igreja comprometida com as lutas sociais. Estar com o indio, visitar a aldeia, ou mesmo
proporcionar e promover espaco para o trabalho do CIMI na diocese, foram alguns dos
arquétipos que construiram um bispo que se identifica com as causas e conflitos do povo.
Todavia, as acdes ad intra na Igreja, no que se refere aos sacramentos, como exigéncias
para batizados, crismas e casamentos, ndo chamam a atencdo dos agentes da pastoral, se
sdo ou ndo medidas conservadoras. O que interessa é a identificacdo do bispo com as

causas do Conselho Indigenista, ou seja, o apoio e a “liberdade” para os agentes agirem.

A preocupacdo na formacao de liderancas, no intuito destes assumirem as lutas em
prol de demarcacdo de suas terras, € uma constante que revigora o pensamento do 6rgdo.
Com a morte do indio Margal de Souza, em 1983, houve uma revitalizacdo da luta dos
indios com a sociedade ndo-india. Reunides de liderancas indigenas bimensalmente
promoveram uma acdo mais consistente, com objetivos claros de ajudar e despertar nos
indios a magnitude de seus problemas, estimular o engajamento nas lutas e apoiar a

organizacdo da comunidade indigena para sua autodeterminacao.

O Conselho Indigenista Missionario desenvolveu um trabalho de valorizagdo das
manifestacdes culturais, especialmente na formacao de professores e na articulagdo para
criacdo de escolas indigenas. Através do Projeto Kaiowa-Nandeva (PKN), com ajuda de
antropologos, da Universidade de S&o Paulo, ocorre uma formagdo com o intuito de
resgatar os tracos culturais dos povos da terra, promovendo o trabalho de subsisténcia e

de organizagéo.

Na avaliacdo do proprio CIMI, as acOes desencadeadas promoveram: o encontro de
liderangas como também de rezadores; o intercAmbio entre os rezadores, desencadeando
um reavivamento cultural; uma grande preocupacdo dos indios com suas expressdes

culturais, por exemplo, o Yvyra Marangatu (as varas usadas pelos rezadores, varas que
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para os indigenas ajudavam a sustentar o0 mundo), a festa do fura-labio, festa de batismo,
mutirdes comunitarios ou por grupo familiar (CIMI, 1990, mimeo.).

Diante do exposto, a Pastoral Indigena possui como objetivos quatro dimensdes
fundamentais na estruturacdo de seu trabalho. Segundo o CIMI, especificadamente o

trabalho abarcara:

a) Apoio e assessoria na luta pela terra, visando a demarcacdo e a
recuperacao dos territorios tradicionais;

b) Agricultura — apoio as rogas tradicionais, visando a autonomia
econdmica dos indios e a sua maior permanéncia nas areas;

c) Organizagdo — valorizar e incentivar suas formas proprias de
organizacdo, rezas, reunifes e fomentar articulagbes com outras
instancias: professores, com outros povos, etc.;

d) Educacdo — subsidiar os indios com instrumentos e informacdes de
leitura critica da historia e realidade, visando dar aos indios novas
formas de enfrentamento dessa realidade (CIMI, 1990, mimeo.).

Até o término da década de 90, foram organizadas 9 assembléias do CIMI no
regional de Mato Grosso do Sul, sendo que as prioridades estavam elencadas na Terra com
demarcacdo e redemarcacdo das terras indigenas: Comunicacdo e Participacdo, com
liderangas indigenas, para ter maior proveito nas reunifes; Aliancas com lavradores para
aumentar a participacdo de indios da regido nas questbes de terra, via CPT e CIMI,;
Conscientizar a populacéo referente a cultura indigena e conseqlientemente manter contato
com grupos de apoio, escolas, universidades e outras instituicdes que estejam interessadas

na causa.

1.2.2. A CPT - COMISSAO PASTORAL DA TERRA NA DIOCESE DE
DOURADOS

A partir dos anos de 1970, a Igreja intensifica a sua acdo pastoral no meio rural,
especialmente quando bispos progressistas perceberam que o Estatuto da Terra, projeto

dos governos militares, ndo favorecia o desenvolvimento social, mas ampliava a expansao
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do capitalismo no campo. A Igreja aparece nesse momento muito preocupada com o0s
direitos das pessoas, também com o fato de que existem direitos consagrados na lei, e
direitos que ndo sdo respeitados na pratica. Isso aparece praticamente em todas as
discuss0es, inclusive naquela que diz respeito a propriedade, que era justamente o que
justificava a posicdo da Igreja antes de 1964 na defesa da propriedade. Nessa andlise, José
de Souza Martins destaca que:

O Estado esta defendendo a propriedade capitalista, uma forma de
propriedade que é expropriativa, e que é causadora do desenraizamento das
populagdes rurais, do estabelecimento ndo s6 da miséria econdbmica, mas
também da miséria moral e social. Enfim, a Igreja comeca a denunciar um
processo de desumanizacdo do homem (1986, p. 69).

Nesse ambito politico, econdmico e social no qual estaria ocorrendo a
desumanizacdo do homem, propicia-se nos quadros eclesidsticos uma tomada de
consciéncia. Num encontro em lItaici, em 1974, por ocasido da XIV Assembléia Geral da
CNBB, alguns bispos e assessores trataram da possibilidade e viabilidade de um
encontro, para mutua informacéo, analise e clareza de pistas da acdo pastoral a respeito
dos problemas no uso e posse da terra e fenbmenos migratérios, dentro da area da

Amazonia Legal.

A Pastoral da Terra foi criada oficialmente em junho de 1975, em Goiania, Estado
de Goiés. “A CPT (Comissao Pastoral da Terra) ¢ organismo ligado a linha Missionaria da
CNBB. Tem como objetivo “interligar, assessorar e dinamizar os que trabalham em fungao

.l
dos homens sem terra e dos trabalhadores rurais.”*®

Ficou estabelecido neste encontro que em todas as dioceses fosse organizada uma
equipe responsavel para as articulagdes, sendo escolhido como presidente da CPT D.
Moacir Grechi. Assim, com as equipes espalhadas pela grande maioria das Dioceses, foi
realizada a primeira Assembléia Nacional da Pastoral da Terra, em Goiania, de 25 a 29 de
novembro de 1977. A partir desse momento comecou a articulagdo em todo o Brasil.

Na Diocese de Dourados a primeira movimentacao de articulagdo da CPT comecgou

em 1976, na qual a Irm& Olga Manosso, Rosalvo Rocha Rodrigues e mais algumas

9" Concluséo do primeiro encontro de Goiénia sobre Terra e Migracdes na Amazonia Legal, em junho de
1975. In: Relatério da Comissdo Pastoral da Terra — Regional Mato Grosso do Sul. Gléria de Dourados,
07/04/1980. (mimeografado).
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liderancas, nao identificadas nos relatérios, participaram de reunides da Comissao Pastoral
da Terra, primeiro em Diamantino e depois em Cuiab4, ambas no Estado de Mato Grosso.
No ano de 1977, realizou-se um encontro informal na regido de Dourados com agentes de
pastoral e lideres sindicais. Consta no relatério que o processo de penetracdo do capital no
campo, durante a década de 70, em especial nos anos de 1975 a 78, causou a expulsdo do
homem do campo, intensificando a proletarizacdo rural e conseqlientemente o inchaco das
cidades (CPT, 1980, mimeo.).

Em artigo publicado no jornal O Progresso, em julho de 1979, intitulado: “Extremo
sul de Mato Grosso do Sul: Violéncia, corrupcdo e milhares de pessoas sem terra”, dois
parlamentares, Anténio Carlos de Oliveira e Onevan de Mattos, detectam a facilitagdo de
transacdes de terras pelo INCRA para os grandes proprietarios; a violéncia contra lideres
camponeses; centenas de familias sem terra na faixa da fronteira e a grave situacdo dos

brasileiros que vivem no Paraguai (O Progresso, 24 de jul. de 1979).

Diante desta situacdo, D. Teodardo se pronuncia, destacando a necessidade de
organizar nas paréquias o trabalho de coleta de dados referentes ao problema da terra. D.
Teodardo faz um apelo “no sentido de conscientizarem as suas comunidades e
sensibilizarem as autoridades locais e 0s responsaveis, na procura duma solucdo justa e
adequada do problema em questao” (ELO, agosto/1979, n.° 36). O bispo lembra ainda que
a Igreja ndo pode ficar alheia a sorte espiritual e material do Povo de Deus. Diante do
quadro de que grande parte do povo que vivia na Diocese, neste periodo, trabalhava na
terra, seja como pequeno proprietario, arrendatario, empregado, pedo ou “bodia-fria”,

esboca-se um panorama representativo para criacao e organizacao da Pastoral da Terra.

Na implantagdo desse novo trabalho pastoral na Diocese, o ano de 1978 foi
decisivo, através da articulacdo de dois encontros, de abril e dezembro. O primeiro
congregou lavradores e agentes de pastoral de diversos municipios, entre eles: Nova
Andradina, Mundo Novo, Deodapolis, Gloria de Dourados e Jatei. Neste encontro foram
estabelecidas as bases da pastoral, que seriam: dar valor ao homem do campo e o animar
para participar de sua propria “libertacdo”. No segundo encontro, estiveram presentes
também o secretario executivo da CPT nacional e o bispo D. Teodardo. Neste encontro, foi

delineado o porqué da pastoral, os objetivos e as metas, o que fazer concretamente.

O objetivo geral da Pastoral da Terra é promover a evangelizacdo para a construcao
um mundo melhor no qual a pessoa possa viver com integridade todas as dimensfes em

que interage o ser humano. Especificamente a pastoral propde: integrar o homem do
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campo a sociedade para que se comunique com mais facilidade, ajuda-lo defender os seus
direitos — a terra para trabalhar, bem como 0 acesso a justica e sua aceitabilidade como
cidadao; despertar e apoiar a unido dos lavradores para que estes descubram e questionem
a realidade em que vivem, lutem politicamente e construam com firmeza sua prépria
uniéo.

Quanto as metas, a pastoral destaca duas dimensdes, uma em relacdo aos lavradores
e a outra em relacdo aos Agentes de Pastoral. Para os lavradores, propde-se a levantar
problemas locais e regionais, descobrir liderangas, promover grupos de estudo para 0s
aspectos que dizem respeito ao seu trabalho. Com relacdo aos Agentes de Pastoral, a
preocupacdo estava em descobrir mais pessoas preocupadas com a causa, bem como
motivar os agentes envolvidos para que se envolvam definitivamente nas camadas mais

pobres, estudar continuamente e ndo perder o sentido primeiro, a Evangelizacgéo.

Percebemos que a Igreja diocesana possuia um discurso que se enquadrava nas
abordagens institucionais advindas de Medellin. Afirma Pe. Adriano® que ndo havia como
ndo acoplar os trabalhos diocesanos as diretrizes assumidas pela Igreja apos o Concilio
Vaticano I, especialmente Medellin. A autocompreensdo da Igreja Latino-Americana
naquele momento histérico, ou seja, na década de 70 do seculo XX, era assumir um
projeto de Igreja voltada para a realidade, valorizando as diferengas e as minorias, ou seja
aqueles que viviam marginalizados: indios, negros, jovens, pobres etc. Outro ponto
importante para essa abordagem institucional é a prépria constituicdo eclesiastica, a
formagéo de padres num ambiente menos clerical, a escolha de bispos mais enraizados na
realidade do povo e a prépria Nunciatura apostolica, em que Jodo XXIII e o préprio Paulo

VI caracterizavam-se por um trabalho voltado essencialmente aos problemas sociais.

Na Diocese de Dourados, as pastorais polémicas, especialmente o CIMI e CPT, no
inicio sofreram certa resisténcia, quanto a apoio episcopal. D. Teodardo, rigido nos
assuntos da Igreja, teve um processo de adaptacdo, nos primeiros anos de seu episcopado

resguardou-se mais nas pastorais sacramentais, sem muito envolvimento com a realidade

0 padre Adriano Van Den Ven, natural da Holanda, nasceu em 1940. Filho de pequenos agricultores.

Tornou-se padre na Congregacdo do Verbo Divino. Escolheu o Brasil para trabalhar, chegando em pleno
regime militar. Trabalhou durante muitos anos em Medianeira Estado do Parana. Desenvolveu trabalhos com
pequenos agricultores, organizando sindicatos e mobilizando familias sem-terras, especialmente os atingidos
pela Usina de Itaipu. Partidario do Partido dos Trabalhadores, o qual considerava o mais préximo das
mensagens evangélicas. No ano de 1982, assumiu a Pardquia de Caarapd. Desde o inicio trabalhou com a
CPT, na organizacdo e mobilizagdo de familias para o assentamento definitivo. No ano de 1988, Pe. Adriano
passou a dedicar-se em tempo integral as Pastorais Especiais de CEBs, Pastoral da Terra e da Juventude.

49



social. Assim declara Irma Olga: “quando comec¢ou em 78, D. Teodardo ndo proibia, mas
ndo dava muito apoio. Agora quando se tratou da ocupacao da Santa Idalina, ele viu aquela
multiddo ele mesmo considera que aquele povo o fez mudar, ai depois daquilo ele deu
muito apoio.” Quanto a criacdo mais sistematica das pastorais sociais na Diocese de

Dourados, Irmé& Olga comenta:

No6s comecamos em 1975 quando iniciou a CPT nivel de Brasil, nesse
periodo eu estava em Gldria de Dourados e, em 1976, a gente recebeu uma
visita do lvo Poleto que era um amigo nosso la do Rio Grande do Sul e
motivou muito para a gente comegar a pensar essa questdo da terra como
Igreja. E, em 1978, nds iniciamos a Comissdo Pastoral da Terra no Mato
Grosso do Sul com sede em Gléria de Dourados, que ficou la até 1985,
depois passou para Campo Grande. Entdo, desde 1978 n6s organizamos a
pastoral da terra no Mato Grosso do Sul (Entrevista, 1999).

O envolvimento da Igreja respondeu a uma necessidade histérica do processo
politico que demarca este periodo. O setor fundiario de Mato Grosso do Sul passa por
profundas mudancas, especialmente pela implantacdo da mecanizacdo, uso de insumos
agricolas e plantio de monoculturas em grandes extensdes de terra, provocando a expulsdo

de familias do meio rural.

1.3. CONFLITOS E RESISTENQIAS — AS PASTORAIS SOCIAIS NA
ADMINISTRACAO DE D. TEODARDO

Ao analisarmos os documentos referentes ao episcopado de D. Teodardo, deparamo-
nos com elementos que permitem vé-lo como um bispo de transi¢cdo. O periodo histérico
no qual se configura seu episcopado € constituido por novos conceitos advindos das
grandes transformacdes que a Igreja Catdlica propiciara, como, o Concilio Vaticano Il, as
conferéncias de Medellin e Puebla e os diversos planos pastorais que 0s bispos

organizaram nos regionais.
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Na década de oitenta, aglutinam na diocese de Dourados problemas oriundos de uma
realidade social, vinculados a uma concentracdo latifundiaria® e uma conseqiiente
exclusdo dos pequenos proprietarios e dos indigenas da posse da terra. Uma lider
comunitaria destaca que “D. Teodardo desenvolvia bastante a parte social. Com os Indios e

com os Sem-Terra.”?

Esta parece ser uma posicéo da diocese de Dourados, como bem ficou explicitada na
132 Assembléia Diocesana de pastoral, realizada em 1981, quando a diocese colocou como
prioridade as Comunidades Eclesiais de Base. Assim destaca o documento: “Num processo
de convers&o interna a Igreja tem dirigido sua preocupacdo de maneira especial aos pobres.
N&o é uma anti-igreja e nem uma igreja paralela, mas uma forma determinada de viver a
Igreja de Cristo, para esta realidade concreta do povo de MS, oprimido e alienado.”® Em
entrevista com D. Alberto, este deixa claro que D. Teodardo assumiu com responsabilidade

as questdes sociais:

O problema da terra comegou praticamente com a ocupacdo da terra Santa
Idalina, em lvinhema em 1984. D. Teodardo assumiu e conseguiu que eles
fossem assentados na diocese de Jardim. Bem D. Teodardo entrou
basicamente de gaiato. Porque quem planejou a invasdo foi o MST. E, como
tinha a CPT na diocese ele (D. Teodardo) deu o total apoio. Ele estava na
assembléia em ltaici, abandonou e veio dar apoio. E assim ele entrou,
simplesmente porque aconteceu. Devido as invases do MST, comecou a ter
problemas, porque foi colocado tudo numa sé panela (MST, CPT, CIMI). E
0 problema era exatamente o latifindio, este viu-se ameacado por este
trabalho, houve rejeicao®.

D. Alberto se refere aos problemas sociais e, em especial, a questdo da terra, como
algo totalmente desvinculado da CPT e de D. Teodardo, destaca que o Movimento dos
Sem-Terra é que teria promovido a ocupacdo da fazenda Santa Idalina. Porem, a CPT

estava organizada em varios municipios, com o intuito de desenvolver um diagnostico da

21 Por “latifundio” entende-se uma grande propriedade rural, cujos recursos séo em geral insuficientemente
utilizados. Pertence normalmente a um proprietario sistematicamente ausente, que emprega trabalho
assalariado e utiliza tecnologias agricolas muitas vezes atrasadas.

22 Maria Lurdes Mero Gongalves. Dona Maria, assim como é conhecida, é catequista ha mais de vinte anos
em Dourados. Hoje é participante do Neocatecumenato. Entrevista concedida dia 20/07/2001.

% Relatdrio final sobre a 132 Assembléia Diocesana de Dourados realizada de 09 a 12 de dezembro de 1981
(ELO, marco/1982, n.° 49).

% Entrevista concedida por D. Alberto, na qual relatou sua chegada na diocese, momentos fortes de D.
Teodardo, seu trabalho pastoral e os desafios e perspectivas na Igreja hoje. D. Alberto, 15/01/2002.
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realidade dos trabalhadores desprovidos de terra. Destaca Pe. Adriano que havia um estudo
em doze municipios, organizados pela equipe da CPT, que articularam este plano com o
conhecimento e liberagdo dos responsaveis. E o que ele chama de as “doze tribos de

Israel”.?®

Para D. Alberto, que procura eximir D. Teodardo do apoio & ocupagdo, quem a
organizou foi 0 MST?, o bispo na época entrou de “gaiato”, e a sociedade colocou todos
0s 6rgdos (MST, CPT, CIMI e o bispo) no mesmo patamar. Aqui ha uma ambigiidade,
pois 0 Movimento dos Sem-Terra foi organizado com o apoio da CPT e, segundo o0 agente
da Pastoral Rosalvo Rocha Rodrigues, membro da CPT na Diocese de Dourados, 0s
trabalhos com os “sem-terra” no Mato Grosso do Sul comecaram em 1979 com as familias
que residiam nas fazendas de Taquarucu, Jequitiba e Entre-Rios, no municipio de Navirai,
as quais tinham consciéncia da necessidade da luta pela terra, e a CPT dava a estrutura

necessaria para o desenvolvimento dessa luta.

Fonte: 0 ELO, junho/1984, n° 64.

% 0 estudo em doze municipios, refere-se aos anos de 1978 a 1982 quando foram criadas comissées de sem-
terra em doze municipios, para analises e estudos da realidade social. Segundo Pe. Adriano, havia
colaboracdo da CPT, mas nada oficial, para ndo entrar em conflito com a sociedade e governo.

%O movimento dos trabalhadores rurais sem-terra comecou a ser organizado oficialmente a partir de 1984,
quando foi realizado o 1° Congresso Nacional dos Trabalhadores Rurais Sem-Terra, em Curitiba no Estado
do Parana. O primeiro acampamento a alcancar grande repercussdo foi o da Encruzilhada Natalino em 1981,
a beira da estrada de Passo Fundo a Ronda Alta, no Rio Grande do Sul (VITA, A. Sociologia da Sociedade
Brasileira, p. 124).

52



Na década de 80, os problemas sociais, ligados aos agricultores desprovidos de
terra, aos “brasiguaios” e aos indigenas, mantiveram D. Teodardo envolvido com estas
questdes. O principal acontecimento que vai abarcar grande parte das discussdes, ou seja,
cartas pastorais, noticiarios da diocese e outros escritos, esta ligado a luta pela terra.

Assim escreveu D. Teodardo:

Esta luta tem a sua origem no desespero de milhares de pessoas que ndo
sabem mais onde ficar e com que viver. De modo especial, na regido da
Grande Dourados que abrange o extremo Sul do Estado e coincide com o
territério da Diocese de Dourados, a situa¢do dos “Sem-Terra” é a mais
grave possivel. Sdo brasileiros que voltam do Paraguai onde ndo tem
futuro, sdo boias-frias sem trabalho, sdo arrendatarios com contrato
vencido e despejados das Fazendas, sdo enfim irmaos nossos que ndo tém,

como o “Filho do Homem?”, onde reclinar a cabega (ELO, junho/1984, n.°
64).

D. Teodardo coloca a diocese como organizadora dos sujeitos mais ativos,
politizando as liderangas, que muitas vezes agiam independentes, buscando solugdes
praticas para os problemas de seu meio. Assim, forca a hierarquia da Igreja e aqui o
préprio D. Teodardo a ter iniciativas que o represente enquanto bispo de transicdo, pois
justifica-se pelas iniciativas tomadas a partir do apelo e necessidade do povo de sua

diocese. Como mostra em sua primeira carta aberta:

Eu, como Bispo, em nome da Diocese de Dourados, estou inteiramente
solidario com o sofrimento de meu povo. Farei o que estiver ao meu
alcance para que se chegue a uma solucéo pacifica, sem derramamento de
sangue, e a contento das necessidades dos mais de 1000 chefes de familias
ocupantes da area.

Ja o proprio Estatuto da Terra diz: “E assegurada a todos os trabalhadores a
oportunidade de acesso a propriedade da terra, condicionada pela sua
funcdo social, na forma prevista em lei”(art. 2°). (ELO, junho/1984, n.° 64).

Percebemos que a adesdo de D. Teodardo pelo conflito na gleba Santa Idalina®’
crescia, especialmente pela miserabilidade em que esses trabalhadores se encontravam e
pela negligéncia das autoridades competentes para o fato. Assim, D. Teodardo faz um
apelo as autoridades, do poder legislativo e executivo, na procura de solugdes para o

problema no campo.

27 Nos Referimo-nos constantemente a este conflito, pois foi 0 que teve maior alcance no episcopado de D.
Teodardo. O bispo esteve diretamente envolvido e foi 0 que causou maior repercussdo na sociedade neste
periodo.
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Faco um apelo as autoridades:

1° Que seja feita uma remedicdo DE TODAS AS TERRAS DE MATO
GROSSO DO SUL E PARTICULARMENTE AS DA AREA AGORA
EM CONFLITO. (sic) e que os eventuais excessos desta remedicao, sejam
destinados para assentar os trabalhadores sem-terra.

2. Que haja um MODULO MAXIMO DA PROPRIEDADE DA TERRA,
(sic) a fim de que acabe a concentragdo das terras, nas médos de poucos, e
nédo haja mais trabalhadores sem terra para plantar.

3. Que na questdo em conflito, seja aplicado o Estatuto da Terra no seu
artigo acima citado, que assegura a todos os trabalhadores a oportunidade
de acesso a propriedade da terra, de preferéncia na regido onde habita,
desapropriando uma area de terra suficiente para assentar os trabalhadores
sem-terra.

4°, Que seja assegurado o direito de que fala a Constituicdo, garantindo a
liberdade religiosa, de assisténcia religiosa aos ocupantes da area, pelos
agentes de pastoral da diocese.

5°. Que o Estado ndo se omita de fornecer alimentos, roupas e remédios aos
ocupantes, ajuda ja prometida.

Invocado o conceito geral da JUSTICA, repudio as eventuais acusacgdes, de
que, tanto os ocupantes da area, como agueles que 0s apoiam estejam na
ilegalidade (ELO, junho/1984, n.° 64).

A Igreja, na afirmativa de intervir em prol dos sem-terra e dos indios busca, através
de seu poder representativo, uma juncdo, congruéncia com setores na sociedade para
alcancar o objetivo tracado, ou seja, assentar todas essas familias que estavam numa
situacdo irregular. O apelo de D. Teodardo as autoridades ndo foi atendido, sendo que no
dia 14 de maio de 1984, o Juiz de Direito da comarca de lvinhema, através de uma

liminar, expulsou todas as familias que ocupavam a area.

Desalojada e sem ter para onde ir, a multiddo ficou a mercé da sociedade. A Igreja
assume temporariamente a questdo. D. Teodardo propGe que as familias ocupem uma
area na Vila Sao Pedro, proximo a Dourados, até que o governo faca definitivamente o

assentamento dessas familias. Assim escreveu D. Teodardo:

Para terem onde ir, 0 Bispo ofereceu uma area de 4 hectares na Vila Séo
Pedro, atras da Casa de Cursilho, que da somente para um acampamento
dos ‘Sem Terras’. Sdo mais ou menos uns 500 chefes de familia, que irdo
buscar suas mulheres e filhos. O nimero dos acampados subirg, entdo, para
alguns milhares. E um desafio a caridade cristd; a “opgdo preferencial pelos
pobres”, assumida pela Igreja, serd assim testada. Todos 0s cristdos sdo
chamados a darem sua colaboracéo, repartindo o seu pdo com aqueles que
ndo o tém (Carta de esclarecimento, maio de 1984, mimeo.).
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Figura 7. Assentamento temporario na Vila Sdo Pedro.

Fonte: Curia diocesana de Dourados.

A adesdo pelos problemas agrarios e seu posicionamento na conjuntura eclesial fez
com que se auto-representasse um sujeito propiciador de mudangas na sociedade. Os
acampados viam no bispo um colaborador na busca de solucdo para o problema da terra

como afirma a carta dos acampados:

No dia 14 de maio de 1984, n6s fomos despejados violentamente pela
policia militar do Estado. A Igreja nos ajudou e fomos, todos juntos, para a
Igreja de lvinhema. L4, em assembléia, resolvemos acampar na Vila S&o
Pedro, em Dourados, provisoriamente, num terreno da Diocese. Ficaremos
acampados porque queremos continuar na Luta. Queremos nosso pedago
de chdo. Aqui em S&o Pedro estamos livres. Podemos entrar e sair quando
quisermos. (...) Emocionados agradecemos a colaboragdo recebida do
nosso Pastor D. Teodardo, de varios Agentes de Pastoral da Diocese, do
Deputado Federal Sérgio Cruz, do nosso advogado e amigo Artur Alberto
Marwell, e tantos outros que estdo nos apoiando.?

Diante da opgdo de D. Teodardo pelo trabalho social, muitas foram as resisténcias
tanto por parte da sociedade, midia e associa¢Ges, como também pela Santa Sé e clérigos

descontentes com o trabalho inserido nas lutas do povo.

%8 Carta dos acampados da Vila S&o Pedro, de agradecimento em especial & Igreja de Dourados, por oferecer
provisoriamente, até a solucdo definitiva por parte do governo do Estado, um pedaco de terra e alimentos e
outros utensilios necessarios a sobrevivéncia humana. Comissdo dos acampados. 15/05/84. In: Cartilha,
Conflito de Ivinhema, p. 23.
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Em ambito nacional a Teologia da Libertacdo teve fortes resisténcias, provindas pela
Santa Sé, que se opunham a concepcao de um novo jeito de ser Igreja, visiveis nas acdes
desencadeadas pela propria instituicdo contra a efervescente Igreja Popular, ou seja, as
CEBs. Com o Pontifice Jodo Paulo II, iniciaram-se as retaliagbes contra Tedlogos da
Libertagdo, especialmente os irmdos Boff, transferéncias de bispos progressistas,
nomeacdes de bispos conservadores ndo muito “chegados” das CEBs, como também
nomeacOes de bispos estrangeiros com fortes tendéncias da neo-romanizacdo, com
reparoquializacdo, contribuindo assim para uma centralizacdo maior das decisdes nas maos
do clero, tudo isso promoveu um refluxo destes movimentos populares que estavam

desencadeando reflexdes e uma postura do ser cristdo na Igreja e na sociedade.

No ambito local, percebemos que as resisténcias sao auto-representadas tanto pela
midia quanto pelos préprios membros eclesiasticos. De acordo com o padre Edson®®, na
década de oitenta suscitou, na diocese de Dourados, muitas resisténcias o trabalho
empreendido por D. Teodardo.

Foi muito grande (sic) as resisténcias, inclusive por pessoas da Igreja,
padres. Estes, tinham posicBes contrérias em relagdo a posicdo de D.
Teodardo. E naguele momento estava na paréquia ( de lvinhema) o padre
Volmir, o qual tentava controlar um pouco esta problematica. Mas, ai
gerou um grande conflito com a mobilizagdo da comunidade, em relacéo a
terra. Sempre gera polémica, por mais que as pessoas digam que Sao
cristas, catdlicas praticantes, quando mexe naquilo que é a seguranca, entdo
ha uma reacdo muito forte. E até mesmo pessoas que nem terra tinham,
mas também ndo tinham conhecimento da caminhada, de novos projetos,
eram contra. Entdo, as reagdes eram tanto dos grandes, quanto dos
pequenos, pouca gente aceitava realmente (Entrevista em 16/01/2002).

A Igreja diocesana passa por um momento de conflitos intra-eclesiais, efetivados
pelas divergéncias de seus membros quanto a opgdo de trabalho pastoral. Como exemplo,
temos uma entrevista feita pelo professor Claudio Freire de Souza aos padres de Nova
Andradina em 1989, quando, na ocupacdo de um latifindio no municipio de Bataiporg,
ouviu de um padre: “Nao pode. Imagina se isso pega. Daqui a pouco estardo invadindo os
supermercados e as lojas das cidades. Isso ¢ um absurdo.” E continuou referindo-se ao
bispo: “O bispo D. Teodardo ndo tem que se meter nestas coisas. Isso ndo ajuda em nada

na missao salvifica da Igreja. So6 cria 6dio” (SOUZA, 1992, p. 97).

2 padre Edson Nogueira Lima é padre diocesano. Trabalha com 0s movimentos e pastorais populares.

Padre Edson é coordenador diocesano de Pastoral e paroco da pardquia Santa Terezinha em Dourados.
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Muitos eclesiasticos ndo aceitam o envolvimento da Igreja nos assuntos que, dizem,
compete ao Estado. Retraem-se, criam barreiras e se isolam em suas Igrejas, conferindo-
se unicamente o papel de religiosos, ou seja, evangelizar o individuo a partir de uma

leitura sistematica dos textos sagrados.

D. Teodardo enfrenta forte resisténcia extra-eclesial, ou seja, o confronto com o
mundo social, proporcionado pela op¢do no trabalho junto ao problema da terra. Reacéo
contraria a organizacao dos sem-terra foi capitaneada pela Unido Democréatica Ruralista —
UDR, criada em Goiania, em maio de 1985, sediada em Brasilia e que se estruturava em
ambito nacional, com nlcleos regionais e municipais, bem como no Estado, na cidade de
Dourados, centro proximo a regido de grandes conflitos, e que era composta basicamente
por pecuaristas. Seu ataque inicial foi contra a CPT e a Igreja Catolica, utilizando-se de
diversos meios, como canais de TV, radio e imprensa escrita, promovendo uma campanha
em especial contra as pastorais comprometidas com os conflitos no campo, e contra a

Igreja onde estava a base da organizagdo dos sem-terra em Mato Grosso do Sul.

A UDR nasceu de uma reacdo dos latifundiarios diante da acdo pacifica dos
movimentos e da CPT em favor dos trabalhadores rurais e sem-terra em todo o Pais. Esses
latifundiarios apresentam-se como os salvadores da ordem, da prosperidade e dos bons
costumes. A organizacdo e o investimento nas elei¢des levou dezenas de representantes as
cadeiras legislativas e executivas. Segundo Délcio Monteiro de Lima, “a UDR ¢ destinada
a articular mecanismos de pressdo para impedir a implantacdo da reforma agréria

pretendida pelo governo e a formulacao de uma nova politica rural do Pais” (1990, p. 154).

A imprensa escrita divulgou uma série de acusac@es contra a Teologia da Libertacéo,
vinculando os membros da Igreja, bispo, padres e liderangcas com discursos marxistas e
alertando contra o “perigo” a moral e bons costumes da Igreja. Em varios artigos
publicados no jornal O Progresso, hd uma série de acusacfes contra Teologia da
Libertacdo e trabalho pastoral desencadeado pelo bispo D. Teodardo na diocese de
Dourados. No artigo Diversas tendéncias da teologia da libertacé@o, o autor destaca: “Mas
ha ainda uma corrente perigosa, a dos que propugnam o aproveitamento do marxismo pelo
cristianismo, na mais avancada linha da Teologia da Libertagao” (MONTEIRO, 1984, p.
05). Outro artigo destaca que esta teologia ignora as diretrizes da instituicdo catolica. “Os
adeptos da Teologia da Libertacdo ignoram a doutrina social da Igreja e demonstram até
uma certa aversao contra Ela (...) alguns padres latino-americanos adotaram o socialismo

mistificado como solugdo seguindo a analise marxista da sociedade” (Editorial de O
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Progresso, 1984, p. 07). Em outro artigo publicado pelo mesmo jornal, elucida-se que a
Teologia da Libertacdo € um perigo para os catolicos e, que estes devem temer 0s
pregadores desse novo cristianismo, pois “hd os que desejam que se crie um novo
cristianismo, um cristianismo paralelo ao verdadeiro ensinado pela Igreja de Deus, (...) 0s
bons pensamentos foram tragados pela influéncia marxista, que prega a libertagdo terrena
dos homens, com a “praxis” do marxismo ateu e materialidade, através da luta de classes”

(MORAES, 1984, p. 04).

Referente ao caso de Santa Idalina e a acdo da Igreja neste conflito, as acusac¢des sao
de que D. Teodardo e os membros da CPT sdo coniventes com a “barbarie” provocada no
campo. Segundo a reportagem do jornal O Progresso “os sem terras, acampados na Vila
Sdo Pedro, especificamente em terras da Igreja Catolica, estdo vivendo precariamente.
Alimentam-se razoavelmente, estdo passando frio, e as condi¢des de higiene ndo sdo nada
boas” (Editorial de O Progresso, junho/1984). Assim, comecam algumas acusacdes contra
a presenca da Igreja, especialmente do bispo junto aos acampados. Algumas acusacdes
vém da Assembléia Legislativa, especialmente dos deputados Ary Rigo e Nelson Trad
(Assembléia Legislativa, 1984). Escreveu D. Teodardo: “O bispo foi acusado, de um lado
ser conivente com a invaséo e, de outro lado, ter ele mesmo colaborado no despejo dos
ocupantes” (ELO, junho/1984, n.° 64).

D. Teodardo é enfatico ao afirmar que a acdo da Igreja surgiu de uma necessidade
urgente face aos problemas gerados pela ocupacdo de Santa Idalina. Em carta aberta

responde as acusacdes de que seria conivente com a “invasao”:

N&o planejei, ndo organizei e ndo ajudei na invasdo da area em questdo,
mas perante um fato consumado procurei ajudar a irmédos famintos como
manda a lei de Deus. No despejo, impetrado pela SOMECO (Sociedade
Melhoramento Colonizagdo) e ordenado pelo Juiz da Comarca, me fiz
presente, ndo para colaborar no prdprio despejo, mas para evitar violéncias
e derramamento de sangue. E perante a pergunta angustiada dos
despejados: “Senhor Bispo, para onde vamos, ndés ndo temos aonde ir”,
ofereci a area da Vila S&o Pedro. A Igreja perderia a credibilidade se ndo se
fizesse o que fiz. Fala-se tanto da opgéo preferencial pelos pobres: aqui e
agora se oferece uma oportunidade de agir em conformidade com um
compromisso assumido pela Igreja da América Latina (Documento de
Puebla), endossado pela CNBB, pela Diocese de Dourados, por seu bispo e
por todos os que lutam por um mundo mais justo e mais fraterno. Que o
ndo-nobre Deputado Ary Rigo, tendo feito na Assembléia Legislativa tais e
outras acusacoes, reflita sobre isso! (ELO, junho/1984, n.° 64).
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Esta acdo retorica de D. Teodardo acirrou os animos do deputado Nelson Trad,
como ficou evidenciado num artigo em resposta a D. Teodardo Leitz, na qual destaca que
os invasores de lvinhema foram apoiados por um nucleo operacional no comando das
acOes, que os remete a Comissdo Pastoral da Terra. Ainda no teor dessa discusséo, quanto
ao termo ndo-nobre deputado, argumenta: “Por um processo esdruxulo de prenhe
auricular, este prelado ouviu, concedeu e desenvolveu teratologicamente 0 mostrengo
acusatorio em suas entranhas, para depois expeli-lo contra as leis naturais pela boca.
Assim, o que devia soar como dendncia transformou-se em corpo de delito da injdria,
bazéfia, muito a gosto da empafia prussiana do Sr. Bispo de Dourados” (TRAD, O

Progresso, 30/05/1984).

Diante das acusacdes por parte do poder latifundiario, na qual D. Teodardo e
membros da CPT seriam coniventes com tal situacdo no campo, uma representacdo dos
acampados da Vila S&o Pedro faz publicar uma carta nas comunidades da diocese, na qual
destacam: “Admiramos profundamente a atitude corajosa e cristd de nosso querido pastor
D. Teodardo. Agradecemos-lhe de coracdo o0 compromisso assumido conosco, um povo
oprimido e sem-terra. REPUDIAMOS (sic) qualquer acusacdo de que D. Teodardo é
‘mentiroso’ ou ‘venenoso’. E verdade, o veneno que foi despejado contra o nosso bispo

ndo € pouco. Mas nés o admiramos. Nunca nos abandonou. Quem seriamos nds sem

ele‘7”30

A realidade social deflagrada pela questdo da terra levou a Igreja diocesana a
incorporar estes desafios, de que ndo poderia omitir-se. Como bispo, tornou-se tutor dos
acampados até a solucdo definitiva para o caso em questdo. Como destaca D. Teodardo:

Mais uma vez me dirijo ao nosso Presbitério, aos agentes de Pastoral e as
comunidades para chamar sua atencdo e pedir sua colaboracdo no nosso
esfor¢co para garantir a sobrevivéncia dos acampados “Sem terra” na Vila
S8o Pedro. Sdo agora mais de 3 mil pessoas entre homens, mulheres e
criangas. Temos que alimenta-las até que possa ser desativado o
acampamento, 0 que sera iniciado, conforme promessas do Governo, em
agosto com o assentamento das familias em terras colocadas a sua
disposicdo. Até agora conseguimos a manutencdo dos acampados mediante
recursos da Diocese, colaboragéo das comunidades e ajuda do Governo. Os
préprios acampados também colaboram com empregos ocasionais nas
colheitas da redondeza (...). Assim mesmo devemos intensificar as
campanhas nas comunidades, principalmente naquelas que ainda ndo se

%0 Carta dos acampados na Vila S&o Pedro, conhecida como: Gleba Idalina “VENCEREMOS”. Carta
mimeografada cujo objetivo seria expor as exigéncias dos sem-terra e declarar o apoio que receberam de D.
Teodardo. 02/06/1984.
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movimentaram e naquelas de onde vieram os acampados (Circular 04/84,
julho de 1984).

S6 ap6s quatro meses de acampamento sob a responsabilidade de D. Teodardo, o
Estado de Mato Grosso do Sul, governado pelo Sr. Wilson Barbosa Martins, adquiriu
uma area de 2.500 hectares para assentar os acampados da Vila S8o Pedro. Assim,

comentou D. Teodardo:

Afinal, apés uma luta renhida de 4 meses por um pedago de terra, os “sem-
terra” podem levantar o acampamento na Vila Sdo Pedro e se transferir
para a gleba “Padroeira do Brasil”, sita entre Aquidauana e Nioaque (sic).
E uma area de 2.500 hectares, terra boa, adquirida pela “Agrosul”. Em fins
de agosto, 45 homens foram para la a fim de preparar o assentamento das
475 familias. No dia 30 de agosto dom Teodardo, em audiéncia com o
governador, solicitou a imediata transferéncia de todos os acampados para
a gleba Padroeira. O acampamento da Vila Sdo Pedro, ap6s 3 meses e meio
da sua existéncia, se tinha tornado inviavel ultimamente devido ao aperto
provocado pelas familias que trouxeram sua mudanca, inclusive pequenos
animais (galinhas, porcos, cabras, cachorros nem se fala..). A morte
comegou a rondar o acampamento, levando um velho e 4 criangas ( uma
das quais vitima de atropelamento). O desespero tomou conta dos
acampados, ludibriados continuamente com falsas promessas de
transferéncia “daqui em pouco”. Perante a negativa do Governo de
alimentar as 3 mil pessoas até a primeira colheita, dom Teodardo aceitou
mais este desafio, comprometendo-se de fornecer alimentacdo até 31 de
dezembro (ELO, set/out/84, n.° 66).

Apesar do apoio ao sem-terra, 0 bispo sempre se posicionou contra esta forma de
solucionar o problema, apelava para o entendimento e a conciliacdo. Ap6s a ocupacao de
Santa Idalina, mesmo oferecendo-se para mediar o conflito, ele ndo deixa de repreender os
trabalhadores ao afirmar: “...se me tivessem pedido conselho, diria para ndo fazerem isso.
A invasdo foi um ato perigoso de grande ousadia” (D. TEODARDO, O Progresso,
4/05/84, p. 01).

As pastorais sociais, 0s movimentos, grupos de base e parte do proprio clero
identificavam em D. Teodardo uma Igreja que representava uma agao construida a partir da
realidade latino-americana, ndo s6 enquanto presen¢a de uma autoridade episcopal nos
conflitos sociais, mas principalmente de uma Igreja que esta reconstruindo sua identidade

na alteridade do ser indio, sem-terra, do migrante, ou seja, das minorias.

Quanto a questdo indigena, D. Teodardo Leitz procurou conhecer a situagao, 0s
problemas e as perspectivas que este povo traz. E diante dos problemas detectados, a
Diocese de Dourados, financiou pequenas ajudas para lavouras comunitarias, orientadas

pelo CIMI; procurou orientar os indios na legalizacdo das posses que ocupam; incentivou
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e apoiou reunides de liderancas indigenas visando a sua organizacdo autbnoma;
denunciou as graves omissdes do 6rgdo oficial; tem enfim também realizado celebragdes
em algumas aldeias. Assim destaca o padre Edson quanto ao apoio do bispo para estas

pastorais:

Na década de oitenta n6s tinhamos um apoio muito grande de D. Teodardo.
As pastorais ou os trabalhos de maiores conflitos eram a questdo da terra e
indigena. Se a questdo da terra gerava conflito, imagina a questao indigena.
Ai ndo tivemos muito acesso, pela questdo da cultura diferente, precisava
de conhecimento, experiéncia. Muitos diziam que ele (D. Teodardo) era
meio duro no relacionamento, assim, meio radical. D. Teodardo se
posicionava e levava até as Ultimas conseqiéncias (Pe. EDSON,
16/01/2002).

Quanto a pastoral da salde, esteve presente quase na totalidade das pardquias da
diocese, com a formacdo e treinamento de agentes de salde, visando ao acompanhamento
familiar, visitas aos doentes como também em creches, asilos e hospitais. A pastoral da
saude foi estruturando-se ao longo de toda a década de 80, ganhando espaco consideravel

nas comunidades carentes, através do atendimento de voluntarios na prevencgao de doengas.

Para efetivar os trabalhos pastorais na diocese, D. Teodardo incentiva a formacéo de
CEBs, nas quais existia uma equipe de animacdo constituida por pessoas de cada grupo.
Assim, ha encontros setoriais, regionais e inter-regionais, nas quais a pessoa inserida na
comunidade participa para fora, preparando-se efetivamente para ser uma lideranga na
comunidade. Na década de 80, a Diocese de Dourados possuia como prioridade as CEBs.
As assembléias diocesanas, especialmente de 1981 e 1982, destacaram-se tendo como
prioridade Unica as Comunidades Eclesiais de Base (ELO, dez./1982). Como justificativas,
impunha-se de que as CEBs sejam o lugar por exceléncia de transformacéo da sociedade,
pois sd0 as primeiras experiéncias que a pessoa possui  de partilha e onde

fundamentalmente acontece o processo de evangelizacao.

A Igreja diocesana faz-se representar como defensora dos injusticados e oprimidos.

Como realca D. Teodardo num texto para abertura da Campanha da Fraternidade de 1986:

A lIgreja se coloca decididamente ao lado dos injusticados, ao lados dos
oprimidos , ao lado dos fracos: opcdo preferencial pelos pobres. A
“Pastoral da Terra”, o “CIMI”, a “Pastoral Social” e outras tantas
organizacgdes se pdem em campo para apoiar as lutas dos sem-terra, dos
indios, dos brasiguaios, dos posseiros e dos meeiros. Juntemo-nos a estes
lutadores: cada um faca o que puder pelos irmdos vitimas da situagéo,
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comecgando pela prépria conversdo que nos faz abrir a méo, que nos faz
apagar a hipoteca social, que nos faz compartilhar aquilo que temos com
os que nada tém: entdo, e sO entdo, esta terra, ‘“Terra de Deus’ sera
também ‘Terra de Irmaos’ (ELO, jan/fev./1986, p. 02).

Diante das criticas, D. Teodardo conclamava todos os fiéis a ter uma postura critica

referente as condutas do catdlico diocesano contra as injusticas sociais.

Diante desta opcdo por parte da grande maioria do clero diocesano, ocorreu uma
forte resisténcia e ndo-aceitabilidade por muitos de fiéis da Igreja. As classes médias das
cidades e fazendeiros da regido sentem-se traidos diante das atitudes de padres, que
possuem uma leitura “politizada” da Biblia, partidarios da Teologia da Libertacdio. O
documento de Puebla deixa claro que a opgdo pelos pobres poderia levar a Igreja para o
centro do conflito inerente a sociedade de classes (cf. Puebla nn. 90, 102). E uma Igreja

que suporta a perseguicao, caltnias e até mesmo a morte por causa do evangelho.

Segundo Padre Adriano, devemos avaliar a real situacdo da Igreja naquele periodo,
mas relacionada com o todo, ou seja, 0 pensamento que norteava as discussdes era muito
mais agucado por um apetite de “transformagdo” coletivo, isto por varios motivos, pelas
Conferéncias Episcopais, pela linha de pensamento assumida pela CNBB e pelo grupo de
bispos que possuiam vez e voz dentro desta instituicdo, pela real configuracdo existencial
na qual a Igreja encontrava-se inserida, num regime militar e num inchago dos centros
urbanos por camponeses desprovidos de terra e, conseqlientemente, 0 crescimento da
miserabilidade na sociedade. Assim destaca Padre Adriano: “Foi impressionante como D.
Teodardo assumiu a luta, especialmente a luta da terra. Na ocupacdo da Santa ldalina, foi
incrivel, estava do inicio ao fim a favor deste povo e o povo tratava Dom Teodardo como

. . . . 1
um pai e um grande amigo, na conquista desta terra para poder sobreviver.”

Esta representacdo, a que se refere 0 Pe. Adriano, do povo para com D.Teodardo,
comprova-se na aceitacdo deste lider religioso nos grupos envolvidos com as causas
sociais, como ficou destacado pelo nascimento de um menino no acampamento, quando 0s
pais, em homenagem ao bispo D. Teodardo Leitz, batizaram o filho com o0 nome Teodardo
(O Progresso, 28/06/1984, p. 03).

Assim, destaca D. Teodardo com relacdo as Pastorais Sociais:

38 padre ADRIANO, liberado pelo regional. Trabalha na assessoria e, na coordenacdo das Pastorais

Populares. Na década de 1980, Pe. Adriano trabalhava na paroquia de Caarapo e colaborava nas CEBs e
CPT. Entrevista concedida em 08/04/2002.
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Falando em “Pastoral Social” logo se pensa em obras sociais, assistenciais
e promocionais em favor dos pobres. No entanto, a pastoral social é mais
abrangente, ndo visa somente os carentes de bens materiais, nem se dedica
s0 a promo¢do humana, mas tem por finalidade a “evangeliza¢do dos
pobres”, pois caso contrario seria um trabalho filantrépico e ndo trabalho
pastoral. A pastoral social se dedica, portanto, a0 homem todo, tanto sob o
aspecto material, como sob o aspecto espiritual e religioso. “Evangelizar os
pobres” quer dizer levar o evangelho aos pobres — e pobre espiritualmente
pode ser, e muitas vezes é, também o rico — para torna-los mais gente e
mais cristdos. O grande modelo é Jesus Cristo que ensinou a rezar, mas
também socorreu aos pobres, aos famintos, aos doentes, aos oprimidos, aos
marginalizados. A nossa pastoral seria incompleta se olhasse somente o
lado espiritual na pessoa humana, como seria falha também se se
preocupasse, quase que exclusivamente , com a situacdo material do
homem, relegando o espiritual a um lugar secundario. As duas coisas
devem acontecer , também na pastoral social, pois s6 assim ela é auténtica
e conforme a doutrina da Igreja (ELO, margo/abril/1986, n.° 74).

Adaptando-se a realidade da diocese, D. Teodardo busca formar equipes de trabalhos
com afinidades em alguns setores especificos na pastoral. Em visita a Alemanha, em 1987,
D. Teodardo escreve numa carta para 0 povo diocesano de Dourados o que havia
comentado para os benfeitores na Alemanha: “Funcionam, na Diocese de Dourados,
nuUMerosos movimentos tanto no setor espiritual como no social, destacando-se no primeiro
— grupos biblicos e as CEBs; segundo, a promoc¢do humana e o engajamento da Igreja na
luta pela Reforma Agraria. Nesta luta tivemos ja algum sucesso: dentro da diocese existem
atualmente trés assentamentos dos “Sem-Terra”, sendo assistidos e assessorados pela

equipe da Pastoral da Terra.”?

Os trés assentamentos que D. Teodardo destaca na carta, sdo: o0 projeto de
assentamento de Novo Horizonte com 757 familias, através da Resolucdo n°065 de
10/04/86 no municipio de Novo Horizonte do Sul; o assentamento Nova Esperanga com
113 familias, através da Portaria n.° 569 de 28/06/1986, no municipio de Jatei; e 0
assentamento Casa Verde com 471 familias, através da Portaria n.° 393 de 22/12/1987, no
municipio de Nova Andradina (INCRA, 2000, mimeo.).

Percebemos, através desta carta e de outros documentos, as prioridades para 0s
trabalhos pastorais na Diocese. Especialmente uma carta expedida pela Santa Sé, referente

ao recebimento do Relatério Quinqlienal de 1980-1984 na qual se destaca:

%2 D. Teodardo em visita & Alemanha, escreveu uma carta ao povo diocesano de Dourados, nela

manifestando seu apreco pelo diocese e 0s contatos com diversas pessoas na Alemanha. D. Teodardo,
Friburgo — Alemanha, 06/08/1987. ELO, agos/87. N.° 87.
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Tenho a grata satisfacdo de comunicar-lhe o recebimento do Relatério
Quinguenal de sua Diocese. Ap6s cuidadosa leitura, pude verificar o
processo espiritual desenvolvido neste lustre, como também a atengdo do
Pastor para os novos desafios e esperancas do futuro.

As prioridades apresentadas no Plano Pastoral se referem ao problema
social, dada a situacdo de ‘injustica social gritante’ ¢ de um sistema de
‘semi-escraviddo’ que ocorrem em seu territorio. Tenho acompanhado
atentamente tudo o que diz respeito aos problemas relacionados a posse e
ao uso da terra, e as situacdes humanas — muitas vezes dramaticas — que se
criaram em torno da mesma. A Igreja ndo pode se omitir nesse momento
historico. Ela tem a obrigacdo de pregar a doutrina social, e, a0 mesmo
tempo, colaborar para uma justa promogdo de todos, para que as
necessarias reformas se concretizem num clima de paz, atuando dentro dos
pardmetros da caridade e da justica.

Foi um gesto de verdadeira solidariedade cristd o apoio dado pela Diocese
aos 3000 camponeses sem terra, proporcionando-lhes abrigo e sustento
durante 8 meses, até conseguir-lhes, apds intensa atividade, terra para o
cultivo e casas para 475 familias, e é altamente louvavel o fato do Pastor
imprimir em sua Diocese a orientacdo para as devidas mudancas, ndo por
violéncia, mas sim por um paciente trabalho de ‘conscientizacdo dos
oprimidos e dos opressores’ (SANTA SE, 17/12/1986, prot. n.° 524/85).

Alguns jargdes inclusos no texto da Santa Sé dizem representar uma realidade na
qual esta inserida a Diocese de Dourados, destacando-se as condi¢des dos trabalhadores
arrendatarios, sobretudo o termo “semi-escraviddo” presente no texto. Assim destaca um
relatorio feito pela CPT: “As condigdes de alimentagdo e moradia sdo sub-humanas, o
atendimento escolar € precario. Salde, ndo existe. A grande maioria dos adultos €
analfabeta, e seus filhos vdo crescer nas mesmas condi¢des. Conforme a distancia da
fazenda até o povoado, 0 armazém é na sede da fazenda, ai tudo pode ficar bem pior, pois
os pregos sobem continuamente” (CPT, 1987, mimeo.). Esta realidade detectada pela
pastoral da terra foi diagnosticada nos municipios de Navirai, Itaquirai, Eldorado,
Iguatemi, Jatei, Bataipora. Isto ndo significa que esta realidade se restringe somente a estes
municipios, mas que ha em outras regides, com outras terminologias, como pedo, bdia-fria
e até mesmo o0 pequeno proprietario, acdes discriminatorias e violentas contra a dignidade

humana.

O termo “injusti¢a social” ¢ pertinente neste momento histérico em que lideres
populares foram e continuam sendo assassinados por defenderem uma causa social. E o
caso da morte do advogado dos Trabalhadores Rurais de Navirai, Mato Grosso do Sul, Sr.

Joaquim das Neves Norte, assassinado em 12 de junho de 1981.

64



Diante deste episddio, Dom Teodardo apresenta-se a sociedade imbuido de ideais
de uma Igreja que busca transformagdes sociais, publicando duas cartas pastorais,

denunciando e exigindo justica para tal:

Catolico convicto, Joaquim das Neves Norte defendia os pobres e
desamparados, e ultimamente de modo particular e junto com a Comisséo
da Pastoral da Terra, os arrendatarios das fazendas Jequitiba, Entre Rios e
Agua Doce, ameacados de despejo pelos proprietarios. Por causa deste
trabalho recebeu diversas ameagas anénimas, como também foi alvo de
tentativas de suborno, rejeitado por ele. Presume-se, e tudo indica, que a
vitima fora executada por pistoleiros profissionais, a mando dos
interessados em silenciar a voz que defendia os direitos dos injusticados
(Comunicado, 13/06/1981, mimeo.).

O bispo da Diocese de Dourados, Dom Teodardo Leitz, foi pessoalmente
ao local do crime, no dia 12 de junho mesmo, para se informar mais
detalhadamente e entrar em contato com as autoridades competentes,
solicitando e exigindo 0 maximo empenho para o caso se elucidado o mais
depressa possivel. (...) Dom Teodardo deixou bem claro que o bérbaro
crime perpetrado contra Joaquim das Neves Norte, embora silenciasse a
voz de um corajoso defensor dos pobres, ndo conseguiu e nem conseguira
jamais calar a voz da Igreja que se eleva sempre mais alto para anunciar 0s
abusos, as opressdes, as injusticas e os crimes de que sdo vitimas tantos
irmdos nossos — como tem sido o proprio Cristo, seu representante na terra
0 Santo Padre Jodo Paulo Il, o arcebispo de El Salvador Dom Romero,
tantos outros e agora o sempre pranteado Dr. Joaquim (Carta pastoral,
1981, mimeo.).

A mudanca conjuntural na Igreja acontece gradativamente em ambito geral. As
posturas assumidas pos-concilio, propiciando o enraizamento das CEBs e
conseqiientemente a organizacdo de diversas pastorais sociais engajadas num projeto
libertador, efetivando-se no protagonismo dos leigos na construcdo de projetos sociais, 0S
quais visavam a formacdo integral do ser humano, valorizando o coletivo, s&o
bombardeadas por uma reacdo conservadora da Igreja, pouco valorizando as questfes
sociais e rejeitando a participacdo politica nos moldes propostos pela Teologia da
Libertagdo (PRANDI & SOUZA, 1996, p. 88).

Portanto, a Igreja possui um discurso que se enquadra num modelo de
autocompreensdo Visivel no periodo histérico em que se encontra. D. Teodardo, engquanto
representacdo do poder eclesidstico, manteve seu discurso enquadrado dentro dos moldes
da Teologia da Libertacdo, na valorizacao do “outro” enquanto sujeito historico, capaz de
projetar seu mundo pelas possibilidades que este ser possui de articular, projetar e

construir. Proporcionou, assim, que o ser individual, em sua subjetividade, com seus
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desejos e angustias, busque na construgdo social, nas a¢oes coletivas o sentido de sua vida,

através da participagdo em pastorais e movimentos sociais.
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2. AREESTRUTURACAO DAS DIRETRIZES PASTORAIS

Nos periodos de transicdo é que precisamente se produzem as rupturas
(HOUTART, 1994, p. 102).

A reestruturacdo das diretrizes pastorais na diocese de Dourados da-se
paralelamente entre os episcopados de D. Teodardo Leitz e seu sucessor D. Alberto Forst.
Este momento historico na Diocese € marcado pela sedimentacdo e estruturacdo de novas
diretrizes pastorais, que norteardo o trabalho da Igreja diocesana para os préximos anos,
ficando, em todos os ambitos, comunidade, paroquia e diocese, atrelada a esta conjuntura,
podendo modelar-se conforme a realidade local, mas ndo fugindo das diretrizes

institucionais aprovadas pela comunidade religiosa.

A lIgreja no Brasil, na década de oitenta, passara por um processo de redefinicdes
nos quadros episcopais, como também nas diretrizes pastorais. Tudo indica que, diante dos
questionamentos ao modelo de teologia e discurso pastoral advindos da opcao que a Igreja
Latino-Americana fez pelos pobres, ocorreu um remodelamento as novas tendéncias
pastorais, ou seja, o discurso pastoral mudou o seu vetor do social para o sacramental.
Dioceses, paroquias e comunidades catolicas sdo desafiadas a reordenar suas condutas
pastorais. Nesse continuum institucional da Santa Sé a comunidade de base encontram-se
as pastorais sociais, em especial a CPT e o CIMI. Faz-se necessario questionar, como
ficaram essas pastorais frente a reestruturacao das diretrizes e qual € o papel representativo

dessas pastorais na Igreja e na sociedade



Ligada a esta conjuntura eclesial, na qual vigorava uma autocompreenséo de Igreja
inserida nas agdes sociais, encontra-se a enciclica, de Jodo Paulo 11, Sollicitudo rei socialis,
1987. Nesta enciclica, o pontifice trabalha a necessidade da Igreja proporcionar a execucao
da Doutrina Social, ndo como uma terceira via, mas como uma reflexdo e um
posicionamento da instituicdo frente ao mercado mundial e aos problemas dele
decorrentes, como 0 aumento da exclusdo social, falta de habitacdo, terra, desemprego e
subemprego e, especialmente um problema que assolava as na¢des subdesenvolvidas, as

dividas externas.

A missdo da Igreja, como bem destaca a Redemptoris Missio de Jo&o Paulo 11, em
1990, é proporcionar que a doutrina catélica seja levada a todos. Destaca o pontifice que se
esta afirmando uma nova consciéncia, que compara a uma “nova primavera”, isto ¢ , a de
gue a missdo compete a todos os cristdos, a todas as dioceses e pardquias, instituicdes e
associacOes eclesiais (Redemptoris Missio 02). Segundo a enciclica ndo ha fronteiras que
delimitam o trabalho missionério, mas h& varios ambitos na qual ela se concretiza.
Primeiro, no aspecto territorial, o trabalho permanece determinado pelas
responsabilidades, competéncias e limites geogréaficos, isso com a justificativa de que o

trabalho missionario se exerca em territorios e grupos humanos bem delimitados.

Num segundo ambito, Jodo Paulo Il destaca os novos desafios para o trabalho
evangelizador, nos quais destaca os novos paradigmas, desafios para uma Igreja diante da
urbanizacdo e no maci¢co aumento das cidades. Comeca a ser uma constante a preocupacao
da presenca da Igreja nas cidades. Aqui o pontifice destaca: “Ja ndo bastam os meios
tradicionais da pastoral: sdo necessarias associacdes e instituicdes, grupos e centros
especificos, iniciativas culturais e sociais para os jovens. Eis um ambito onde os modernos

movimentos eclesiais tém largo campo de agao”( Redemptoris Missio 37).

Este novo desafio para os membros da instituicdo, ou seja, a Igreja na cidade,
remete ao que Bourdieu chama de crise da liturgia, a perda do referencial simbolico
tradicional redimensiona o leigo outras crencas e representacdes religiosas, proporcionando
um aumento do mercado religioso competitivo: “O que estd em jogo na crise da liturgia ¢
todo o sistema das condi¢Oes a serem preenchidas para que funcione a instituicdo, que
autoriza e controla a utilizacdo dessas condicdes e que também assegura a uniformidade da
liturgia através do tempo e do espaco, garantindo a conformidade daqueles cujo mandato
consiste em lograr tal conformidade” (BOURDIEU, 1998, p. 93).
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Diante desse quadro, esboca-se a preocupacdo de D. Teodardo, ao propor a
reestruturacdo das diretrizes pastorais. Ou seja, 0s novos paradigmas propulsores de
mudancas da Igreja na cidade faz com que os membros responsaveis da instituicao
busquem novos meios, maneiras e estratégias de acdo, para assegurar a continuidade e

validade da instituicdo.

O terceiro @mbito destacado na enciclica Redemptoris Missio centraliza-se na
utilizacdo dos modernos meios de comunicacdo, como forma de recristianizagdo social. A
Igreja Catdlica fez-se representar na sociedade articuladora e formadora de opinides, tendo
presenca efetiva com o Estado, como por exemplo, na manutencdo de escolas e
universidades, emissoras de radios e TV. Na atualidade, encontra-se em situacao defensiva,
diante da disputa pelo mercado de bens simbdlicos, deseja provar a todo custo que teve e

continua a ter a verdadeira mensagem de “salva¢do” para a humanidade.

Assim, diante das mudancas dos paradigmas na sociedade, como na propria
instituicdo, e na procura de respostas para as novas situagdes com que a Igreja se depara,
ocorre uma necessidade de reestruturacdo de suas diretrizes pastorais diante dos novos

ideais difundidos pela Santa Sé. Jodo Batista Libanio destaca:

Reforcar-se-do seus trés centros principais: a ciria romana, a diocese e a
paréquia. Insistir-se-a na visibilidade institucional, desde as vestes clericais
até uma presenca expressiva na midia. Atribuir-se-& maior relevancia ao
Direito Candnico, a lei, as normas, as regras, aos ritos, as rubricas.
Continuara a tradicdo romana do segundo milénio da Igreja, excluindo o
pequeno lapso de tempo em torno do Concilio Vaticano Il (1999, p. 15).

O comprometimento da hierarquia eclesiastica com as causas sociais parece ser um
jogo de interesses. Vislumbra-se na Igreja, e em especial a do Brasil, um certo dualismo no
colegiado dos bispos. Ha os que promovem o espaco ao leigo, favorecendo o protagonismo
e articulando uma Igreja de base: este € um grupo cada vez menor, devido as
aposentadorias, pois ao completar 75 anos de idade é nomeado pelo Vaticano um novo
bispo para a diocese, e pela tendéncia conservadora da Santa Sé. Por outro lado, hd um
crescimento de bispos com posturas conservadoras. Segundo Floristan: “desde a chegada
do cardeal J. Ratzinger ao Santo Oficio em 1981, houve uma mudanca no perfil episcopal,
no sentido de que ndo interessam o0s bispos abertos ao mundo e sim 0s obedientes a

ortodoxia romana e ao sistema eclesiastico vigente” (FLORISTAN, 2000, p. 258).
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No final da década de oitenta, na diocese de Dourados, inicia-se a preparacdo para e
0 processo de aposentadoria de D. Teodardo Leitz que completaria 75 anos de vida em 08
de maio de 1990. Neste panorama eclesiastico, foi nomeado para sagracdo episcopal Frei
Alberto Forst, da ordem Carmelita. Natural da Alemanha, foi transferido para o Brasil em
1954. No inicio de 1985, ele foi transferido para a diocese de Dourados, na qual ocupou o
cargo de Vigario Geral. No dia 7 de setembro de 1988, foi consagrado Bispo Coadjutor,*
acompanhando os trabalhos episcopais e preparando-se para ocupar definitivamente o

cargo de Bispo Diocesano de Dourados.

Um dos fatos marcantes no processo de transicdo episcopal estd efetivamente
enraizado no Sinodo Diocesano®. Este foi um dos acontecimentos que representou uma
significativa mudanca na administracdo diocesana. Enquadrando-se na conjuntura nacional
e internacional, a Igreja diocesana acolhe as diretrizes institucionais, absorvendo os
parametros conciliares e rearticulando-os em ambito diocesano. Como podemos observar
na “Orag¢ao do sinodo diocesano’: “Pai, querido e bom, inspirastes nossa Igreja Diocesana
a celebrar, na Esperanca, 0 nosso primeiro Sinodo. Assim, vamos testemunhar nossa Fé em
Jesus Cristo e tentar atualizar a nossa pastoral a luz das diretrizes da acéo pastoral da Igreja
no Brasil” (ELO, n.° 89, out/87).

Na delimitacdo e planejamento pastoral, D. Teodardo revigora 0 processo em
andamento, estabelecendo as bases para a implantacdo da proposta sinodal que foi 0 marco
referencial da Igreja diocesana. O bispo D. Teodardo, trazendo presente toda a conjuntura
da Igreja, lanca, enquanto desafios, novas rearticulagcdes nos trabalhos pastorais. Promove
com a participacdo de comunidades de base, como também com o clero e religiosos (as),
0s temas para implementagéo dessa reestruturacdo. Os temas de estudos foram sintetizados

em trés grandes grupos: Evangelizagdo e Catequese; Liturgia da Fé encarnada na vida

% O Direito Candnico determina no Canon 403: “Quando as necessidades pastorais o aconselharem, sejam

constituidos um ou varios Bispos auxiliares, a pedido do Bispo Diocesano”; o bispo Coadjutor tem direito a
sucessdo (ELO, jul/1988, p. 02).

% A palavra Sinodo tem sua origem na lingua grega e quer dizer caminhar juntos, encontrar-se, fazer
assembléia. Segundo o Boletim informativo da diocese: “A expressdo ‘sinodo’ ¢ usada na linguagem
eclesiastica e significa nela o encontro de Bispos numa Assembléia que trata de assuntos de fé, de pastoral,
de administracdo, de assuntos enfim que se referem a religido. (...) Na Igreja Cat6lica, o Papa Paulo VI,
instituiu o Sinodo dos Bispos, uma assembléia de Bispos especialmente convocados, de dois em dois anos
normalmente, para tratar de assuntos eclesiais especificos. (...) Nas Dioceses, principalmente a partir do
Concilio Vaticano Il, também se pode fazer um Sinodo, reunindo este o Bispo com seus Sacerdotes,
Religiosos e Leigos agentes da Pastoral e representantes dos diversos segmentos da Comunidade Catolica”
(ELO, out/87, n.°89).
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concreta; Insercdo no Mundo: Compromisso de testemunhar a fé aprendida e celebrada,

que compromete com a Comunidade Humana.

Os temas trabalhados correspondem a uma realidade que a Igreja institucional
estava perpassando no findar do século XX. As maneiras de evangelizacdo, os tipos de
catequese priorizando a realidade do catecimeno, a liturgia voltada para o sentimento do
povo, uma Igreja que esteja inserida na realidade da comunidade, suscitando e despertando
nas familias a participacdo do leigo, este engajado na elaboracdo e execucdo de normas

eclesiasticas, foram algumas dimensdes priorizadas pelo Sinodo Diocesano.

As dimensbes propostas para 0 Sinodo estdo amarradas a um conjunto maior de
normas, que corresponde ao proprio comportamento da sociedade. Portanto, ao se propor
mudancas ou reestruturacdo das diretrizes, a Igreja, inserida na sociedade e articuladora
com as dimens@es desta, leva em consideracdo os meandros de poder de que a sociedade
dispde. N&o obstante, 0o pensamento norteador que molda o sistema estrutural, aqui
representado pelo Estado neoliberal, influencia até mesmo a propria Igreja, fazendo com
que seus membros participantes, articulem as diretrizes direcionadas pelas idéias vindas
desse sistema. Como destacou padre Adriano numa entrevista, referente a inércia que as
pastorais sociais polémicas, CPT e CIMI vém sofrendo: “Um dos fatores que promoveu
esta inércia é que a sociedade mudou seu comportamento, enquadrando-se basicamente na
tendéncia neoliberal, entdo é uma reciprocidade que na Igreja também ocorra essa

moralizacdo” (Entrevista em 03/01/2003).

A fase de transicdo que estamos abordando, ou seja a reestruturagdo das diretrizes
que fundamentaram o trabalho diocesano, representa uma nova posi¢ao, um novo olhar,
novo direcionamento na conducdo pastoral. Questionado sobre as possiveis mudancas e
permanéncias na diocese no processo de transicdo, D. Alberto, que na época era bispo

Coadjutor, argumenta:

N&o houve mudancga porque eu entrei como vigério geral, e também ja
estive na coordenacdo preparando o Sinodo. Ao assumir a diocese eu dei
continuagdo. Aos poucos houve a nossa reflexdo, atuagdo através da
coordenacdo. O importante é que nés conseguimos implantar os Conselhos
Pastorais em todas as paroquias e comunidades. Na diocese o Conselho
pastoral reline-se quatro vezes ao ano. Depois o0 Conselho presbiteral (s6 de
padres) duas reunides por ano — antes eram 4 reunides. A nova renovagao
que aconteceu a partir do Sinodo foi a organizacdo do CPP — conselho de
pastoral paroquial. (Entrevista em 15/01/2002).
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D. Alberto destaca o acompanhamento que fez desde os meados dos anos de 1984,
como vigario da paroquia Bom Jesus em Dourados, como Vigario Geral da Diocese e
como bispo Coadjutor. Seu papel representativo na elaboracdo e conducdo dos trabalhos
pastorais, enquanto diretrizes institucionais, se fez presente, especialmente por ser ele o
elemento de confianca do bispo D. Teodardo, suas experiéncias adquiridas por mais de 30
anos de trabalhos na diocese de Paranavai — Parand. D. Alberto teve os primeiros contatos
com a diocese de Dourados em 1983, quando esteve na diocese para implementar um

trabalho da ordem dos Carmelitas. Segundo D. Alberto,

Em 1984, eu cheguei aqui, na paréquia Bom Jesus, estava sem padre. Entdo
eu iniciei o trabalho — porque quem estava designado era o Frei Joaquim,
mas ele estava em Itapira, diocese de Umuarama PR. Quando Frei Joaquim
chegou, eu voltei para minha funcgdo, porque eu era paroco em Paranavai, e
um ano depois fui transferido para Dourados ajudar o Frei Joaquim. Nao
demorou muito e D. Teodardo pediu: ‘olha vocé tem experiéncia, ajuda na
coordenagdo pastoral”. Ai, entdo entrei junto na coordenacdo com Frei
Patricio e Irmdo Jaime. Depois veio Irma Helena, ja falecida hoje. E
formamos uma equipe de coordenagdo da pastoral diocesana (Entrevista
em 15/01/2002).

Para efetivar esta interatividade, a Diocese de Dourados buscou concretizar através
das reflexdes suscitadas por ocasido do Sinodo, que foi realizado nos anos de 1987 a 1989,
uma determinante apaziguadora que refletisse o real envolvimento dos fiéis com a
circularidade eclesial. D. Teodardo, impde-se, através da realizacdo do Sinodo, como um
bispo que promove mudancas, mas direcionadas e controladas pela propria hierarquia.
Nesse sentido ficam pendentes alguns questionamentos: o que de fato objetivava-se com o0
Sinodo? Propiciava-se a abertura efetiva de participacdo nas decisGes para os leigos na

Igreja, ou a estes caberia a execugdo das decises clericais?

2.1. O SINODO DIOCESANO DE DOURADOS

O Sinodo diocesano reestruturou o papel do leigo, redimensionando os trabalhos

pastorais. A Comissdo Pastoral da Terra e 0 Conselho Indigenista Missionario perderam o
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vetor de atuacdo diocesano, ficando o trabalho dos leigos direcionado para outros campos
pastorais. Porém, por se tratar de um fato preponderante na transicdo episcopal, faz-se
necessario elucidar os fatos ocorridos durante esse processo € 0s novos rumos dados as

diretrizes pastorais.

Um dos marcos fundamentais da acdo representativa de D. Teodardo, enquanto
bispo da diocese, como o definiu, foi a organizacdo e execu¢do do Sinodo Diocesano. D.
Teodardo, deparando-se com as mudangas na sociedade e na lIgreja e, diante da
proximidade de sua aposentadoria, conclama ndo s6 os clérigos, mas toda a comunidade
catélica para uma organizacdo pastoral eficaz e adaptada a realidade diocesana. Diante
deste empenho episcopal, ha toda uma efervescéncia nas bases, buscando uma
autocompreensdo da nova conjuntura da Igreja, tanto na dimensdo regional, quanto na

nacional e internacional.

Frente as mudancas, nos mais variados meios da sociedade, no que se refere a
questdo da familia, desemprego, urbanizacdo, juventude, violéncia etc., e a disputa pelo
mercado de bens simbdlicos, a Igreja buscou readaptar-se numa reagdo, ou acabava

perdendo espaco.

O Sinodo foi uma grande mobilizacdo da Igreja diocesana, a que, de 1987 a 1989,
as comunidades de toda a diocese, por meio de seus representantes, participaram das

quatro sessdes. Com relacdo ao surgimento do sinodo na diocese, destaca D. Alberto:

Estava prevista a assembléia diocesana. E um belo dia, ndo sei o que houve
com D. Teodardo, se ele leu sobre sinodos! Ele veio de manha e disse —
‘olha eu faco uma proposta: vamos realizar um sinodo na Diocese de
Dourados. Em vez de assembléias, sinodos.” Nds ficamos meio surpresos,
porque ninguém sabia como fazer, como iniciar tudo isso. O desafio foi
langado, e assim, nds assumimos para preparar o sinodo diocesano.
Formamos uma equipe um pouco pais ampliada e preparamos o sinodo.
Iniciamos o sinodo, novamente enviamos as propostas para as paroquias e,
depois de tudo isso, foi feita a primeira sessdo. Quando terminou a primeira
sessdo, tudo imaturo ainda e ndo se sabia, exatamente, para onde ir. Entdo
falamos, precisamos mais tempo para preparacdo. Ai tivemos um ano de
preparacdo, que enviamos as questbes para as pardquias e vieram as
respostas e assim nds levamos e, no fim do ano mais uma sessdo. E ainda
ndo estava bem maduro e precisava prorrogar. Bem, foram quase 3 anos,
quando conseguimos concluir o sinodo. E o sinodo marcou, realmente, as
deficiéncias, onde a gente teve de investir mais para formar a Igreja de
Dourados (Entrevista em 15/01/2002).
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Participaram do Sinodo o Bispo e seu Coadjutor, sacerdotes, religiosos e leigos,
agentes de pastoral e representantes dos diversos segmentos da Comunidade Catolica
desde que eleitos nas Paroquias e Foranias. Os leigos para concorrer deveriam preencher
certos pré-requisitos: ter participado da preparacdo para o evento; ter certa experiéncia e
visdo pastoral; ser representante das bases e ter disponibilidade para participacao integral.
A presenga laica contava com 15 participantes para cada uma das seis Foranias da Diocese.
A D. Teodardo competia indicar e nomear a comisséo coordenadora, bem como comissdes

de trabalho e autorizar publica¢Ges de assuntos concernentes ao Sinodo.

Os representantes escolhidos e nomeados pelo bispo D. Teodardo para a
organizacdo do Sinodo foram: D. Alberto, j& identificado anteriormente; Irm&do Jaime,
Marista, natural do Rio Grande do Sul, trabalhou especificamente com atendimentos
psicoldgicos, questdo das drogas e menores de rua; Frei Patricio Salmon, nascido em
Frankfurt/Alemanha, 1920, ordenado sacerdote em 1951, um ano apds é transferido para o
Brasil, onde trabalhou nas Missdes de Mato Grosso. Em 1967 € nomeado péaroco da
Paroquia Imaculada Conceicdo, deixa a Pardquia dois anos apds, e volta em 1980 a convite
de D. Teodardo para assumir a coordenacdo da pastoral na Diocese de Dourados. Enfim,
D. Teodardo delega para algumas pessoas de sua confianga, mas sob sua responsabilidade,
a organizacdo e conducdo do regulamento do Sinodo. Sua presenca faz-se sentir, conforme
os relatérios, no proprio andamento do evento, controlando as etapas, 0s temas e o

direcionamento das discussoes.

Dom Teodardo, enquanto presidente do Sinodo, escreveu:

Teremos 0 nosso primeiro Sinodo Diocesano que, justamente por ser
Sinodo, foi melhor preparado durante mais tempo. Terd uma maior e
melhor representatividade, principalmente por parte dos leigos, e sera de
maior alcance para a atuacdo pastoral e para a caminhada da nossa Diocese
nos proximos anos. As orientacGes que nascerem deste Sinodo terdo mais
peso e serdo uma base mais solida para o nosso trabalho e para a
construcdo do Reino de Deus na nossa Diocese (ELO, out/87, n.° 84).

Para D. Teodardo era necessario que se estabelecessem parametros para o bom
desempenho das atividades pastorais. Através de uma agdo conjunta entre hierarquia e
leigos, ocorreu o0 que chamamos de supra-sumo da Igreja, ou seja, 0 entendimento entre as
partes constitutivas da instituicao na “horizontalizacao” das diretrizes diocesanas. Alguns

apontamentos elucidam-se na pretensdo de diagnosticar o alcance e a praticidade das
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discussdes no Sinodo: quem articulou os questionamentos e para quem foram deferidos?
Qual a representatividade social das tematicas abordadas? Qual é o teor tedrico

metodologico empregado nas tematicas?

Durante os quase trés anos de discussdes do Sinodo, ocorreram quatro etapas
especificas de trabalho, sendo que a Comissao Pastoral da Terra e o Conselho Indigenista
Missionéario foram discutidos e delimitados a partir da discussdo do papel do leigo na
Igreja. Assim, analisaremos cada uma das quatro etapas, observando a tematica e as

propostas de trabalho enquanto diretrizes a serem postas em préatica na Diocese.

Figura 8. Votacao das propostas do Sinodo.

Fonte: Curia diocesana de Dourados.
A primeira etapa do Sinodo procurou atender as seis Dimensdes Pastorais®® da

CNBB, e ocorreu entre os dias 23 a 26 de outubro de 1987. Nessa etapa foram trabalhados

trés temas desafiadores: a insercdo da Igreja no mundo; a liturgia inserida na vida; a

% As seis dimensdes sdo: “dimensdo comunitaria e participativa (linha 1), dimensdo missionaria (linha 2),

dimensdo catequética (linha 3), dimensdo litdrgica (linha 4), dimensdo ecuménica e do didlogo religioso
(linha 5), dimensdo profética e transformadora (linha 6)” (CNBB, Diretrizes gerais da acéo pastoral da
Igreja no Brasil 1991-1994, p. 43).
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transmissao da Fé pela Evangelizacdo e Catequese. Cabia aos sinodais a tarefa de aglutinar
a matéria, fazer as observacdes, apresentar emendas e elaborar as diretrizes que doravante
regeriam o trabalho pastoral na Diocese. O que vislumbramos é certa permeabilidade do
ser leigo na diocese. Este até discute, analisa, propGe e vota emendas, mas direcionado por
uma equipe de coordenagdo nomeada pelo bispo. Paradoxalmente percebemos que o
trabalho dos sinodais era todo direcionado por uma equipe sob coordenacdo episcopal.

O debate entre o binémio clérigo/leigo vai estar permeando este capitulo. Os novos
paradigmas® concernentes nesta bipolaridade visualizam a participacio e a
representatividade dos elementos na instituicdo. A questdo do leigo na Igreja é uma
constante e promove reflexdes em torno da sua participagdo na instituicdo. O documento
Lumen Gentium do Concilio Vaticano Il salienta a participacdo dos leigos na vida eclesial.
Destaca o documento que a Igreja é um conjunto de batizados e que a graca, 0 carisma, a
unidade e a comunidade vém antes da autoridade, do poder, da diferenciacdo interna e das
especificidades.

Insiste-se na participacdo do leigo, porém ela estd voltada para a execucdo das
tarefas e raramente para a tomada de decisdes. Sabemos que a “participagdo dos fiéis” &,
em grande parte dirigida pelos rituais, folhetos, cursos etc., que determinam de antemao
palavras e gestos que os leigos devem cumprir (ANTONIAZZI, 2000, p. 203).

Procurando atender a essas alocucdes visivelmente entrelacadas no corpus
doutrinario, os sinodais, na primeira sessdo, foram divididos em trés comissdes

responsabilizadas em levantar propostas referentes aos temas propostos.

O primeiro tema proposto foi A insercdo da Igreja no Mundo, no qual foram
trabalhadas pela comissédo quatro propostas diferenciadas: a atualizacdo da pastoral

diocesana; a reestruturacdo do papel do leigo; a familia; e a atuacdo das pastorais sociais.

A primeira proposta destacou que toda a atividade pastoral seja organizada de tal
modo que esteja baseada no objetivo geral, “Atualizar a caminhada pastoral de nossa
diocese conforme as diretrizes gerais da acdo pastoral da Igreja no Brasil, e que atenda as
seis linhas ou dimensdes pastorais” (CNBB, 1987, doc. 38).

% Jodo Batista Libanio trabalha as mudancas de paradigmas: “Paradigma é uma constelagdo de idéias,

valores, visdes, de distinta natureza, em que se encontram respostas aos problemas levantados no seu campo.
Cria um conjunto de sensibilidade, de atitudes que orientam o ser humano nas suas experiéncias e permitem
entender as questdes que o assaltam” (LIBANIO, Bispos para Esperanga do mundo, p. 240).
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O atual quadro das dimensdes nas Diretrizes Gerais da Acéo Pastoral
comecou a ser definido na 7% Assembléia Geral Extraordinaria da CNBB,
realizada em Roma, 1965. O resultado dessa 72 Assembléia foi o Plano de
Pastoral de Conjunto, nela se apresentava o Objetivo Geral desdobrado em
seis objetivos especificos, a saber: a unidade visivel da Igreja, a acéo
missionaria, a catequese, a liturgia, 0 ecumenismo e a presenca da Igreja no
mundo (CNBB, 1991-1994. n.° 45, p.41).

O bispo, ao redefinir as diretrizes da Igreja, especifica estas dimensbes para a
pratica pastoral, suscitando e organizando leigos engajados em movimentos e pastorais
que, visivelmente articulados com o discurso eclesiastico, atendam as necessidades sociais.
Ou seja, 0 objetivo é manter a doutrina, a fé catdlica e algumas acdes praticas,
intermediadas por algumas pastorais sociais, como bem afirmou D. Alberto, muitas vezes
com a funcdo de bombeiros, que s6 servem para apagar o fogo (Relatorio quinglenal,
1990-1994, p. 08).

A eloqiiéncia de D. Alberto em afirmar que as pastorais sociais “sd servem para
apagar o fogo” representa um olhar direcionado por uma voz critica, segundo a qual o
envolvimento dos membros, especialmente os leigos, na missdo da Igreja verifica-se antes
na execucgdo das tarefas do que propriamente na participacdo nas decisdes. Isto acontece
claramente fora dos dominios da Igreja, quando membros de pastorais sdo chamados para
ajudar ou resolver certas situacdes proporcionadas por iniciativas particulares de grupos ou
movimentos, como, por exemplo, nas ocupacgdes de terras. Transparece com mais nitidez
o termo “bombeiros” na pastoral, os quais executam uma agdo pré-direcionada pela
hierarquia, ndo necessariamente ocorrendo a participacdo auténtica do leigo nas decisdes

eclesiais.

Notamos claramente que a questdo do leigo esta inserida na conducéo de todos os
trabalhos. Mais especificamente a segunda proposta trabalha a organizacdo do leigo®” na
diocese. Com muita énfase o leigo é respaldado na condicio de sujeito da pastoral. E uma
preocupacdo do bispo o papel representativo do leigo na instituicdo e na comunidade. O
leigo, por ndo fazer parte da hierarquia, é visto como o sujeito que possui possibilidades de

engajar-se em partidos, movimentos, associacbes e agir em conformidade com os

70 Concilio Vaticano 11 representou um grande avanco no que se refere aos leigos. A partir do documento,
Apostolicam Actuositatem (sobre o Apostolado Leigo) a Igreja entende por Leigos: “todos os cristdos, exceto
0os membros de ordem sacra e do estado religioso aprovado na Igreja. Estes fiéis, pelo batismo, foram
incorporados a Cristo, constituidos no povo de Deus e a seu modo feitos participes do mdnus sacerdotal,
profético e régio de Cristo, pelo que exercem sua parte na missdo de todo o povo cristdo na Igreja e no
mundo” (LUMEN GENTIUM 31. Citado por KEHL, M. A Igreja uma Eclesiologia Catélica, p.112-113).
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principios da religido cat6lica e promover a mudanga na sociedade. Seu campo de acéo € o
mundo, destaca o documento de Puebla (789). Merece énfase especial na politica (791),
especialmente na nossa realidade marcada pelas injusticas. Destaca ainda o documento de
Puebla: “Devem ser ‘agentes da justica’ e nao s6 denunciadores da injustica.”’(703) Em

outras palavras, ser agente transformador é ser sujeito participativo.

A expressdo participagdo provoca um embate de idéias referente a
representatividade na instituicdo. Os participantes do Sinodo lembram que é preciso
ampliar os espacos de participacdo dos leigos, porém percebe-se que a participacdo €
controlada pela hierarquia. Assim, frente a estrutura hierarquica institucional, o leigo €
determinado a exercer as acBes previamente aprovadas pelos clérigos. O bispo sabe que a
participacdo do leigo nas organizagdes da Igreja pode reforcar a estrutura no sentido de lhe
dar mais base na atuacdo do mundo. Mas teme que essa participacdo escape do controle da
hierarquia, alias essa € uma preocupacdo, ao que parece, do colegiado dos bispos. Para
evitar este risco, preferem encontrar solucdes provisérias, por exemplo: juventude,
sindicatos, entre outros, constituindo movimentos de carater ndo-religioso, nos quais €
permitida a participacdo ativa dos leigos sem afetar sua participacdo passiva na estrutura

interna da Igreja.

A comissdo propGe que o leigo tenha o direito de desenvolver seus carismas através
do trabalho ministerial. Carisma como graca de Deus, que obriga o ministro (a pessoa que
fez a opc¢do para o trabalho) a uma atitude de humildade, porque recebe de graca e como
graca. Assim, 0 carisma como graca indica um movimento para fora de si em direcdo a
comunidade, e é esta que faz brotar os ministérios (trabalhos) de que necessita e em funcao
de suas necessidades. Dessa forma, ndo € o poder hierarquico, o ordenado, que constitui a
comunidade, mas o contrario (LIBANIO, 2000, p. 246-247).

Por fim, no Sinodo Diocesano, ha reivindicagdo da presenca dos leigos nas decisdes
pastorais, ndo somente como executores de acdes pré-estabelecidas, mas enquanto sujeitos
da pastoral, construtores e responsaveis pelo processo na instituicdo. Contudo a proposta
principal da comissdo no Sinodo foi a criacdo do Conselho do Leigos na Diocese, o qual

foi efetivamente realizado com a presenca de representantes de toda a diocese.

O Conselho Diocesano de Leigos (CDL), na diocese de Dourados, € um 0Orgao
representativo de animacéo e articulacdo dos fieis leigos. O critério basico € aceitar as
diretrizes diocesanas e é formado por: dois representantes de cada forania, um

representante de cada pastoral especifica, um representante de cada movimento que atua na
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Diocese e representante da Coordenacdo Diocesana. O CDL possui como objetivos:
contribuir para a espiritualidade e atuacdo dos leigos como agentes de pastoral; representar
o laicato organizado e ndo organizado da Diocese; manter contato e intercambio com
Conselhos de leigos em nivel regional e nacional; participar em reflexdes com os demais
organismos da Diocese quanto aos campos de acdo dos leigos; estimular atividades, como
encontros para formagdo; manter intercdmbio entre oS movimentos, associaces e
agregacdes na diocese para maior unidade; prestar assessoria na formacdo integral dos
leigos; apoiar e subsidiar os cristdos leigos para desenvolverem uma profunda vivéncia
evangélica e consciéncia critica e social; oferecer subsidios, sempre mantendo e garantindo

seu engajamento na comunidade eclesial (DP. 225).

O CDL foi considerado pelos leigos engajados um avanco na organizacdo laical.
Mas o grande desafio era como mudar a visibilidade do 6rgao, tornando-o mais vigoroso,
co-responsavel, para que a Igreja espelhasse melhor a face do leigo comprometido com a
causa, tanto na esfera religiosa como nas demais dimensdes. Talvez os problemas ndo
sejam tdo simples, ainda mais quando nos deparamos com uma Igreja que usa de um poder
hierarquico institucional: através de estratégias — questionarios, temas propostos e escolha

de liderangas — consegue direcionar e controlar a participacdo dos fiéis na instituicdo.

O controle exercido pela cupula da Igreja faz-se sentir ad intra na institui¢do, ou
seja, no campo estritamente religioso, no que compete a estrutura da Igreja as decisdes sdo
tomadas a sete chaves, o controle faz-se rigido, intocavel e se apresenta de uma forma
homogénea. Mas cabe ao leigo com liberdade e total responsabilidade agir no mundo,
especialmente no campo politico. Diante da diversidade que compde o meio social, o leigo
representa a Igreja. O Concilio Vaticano 11, através da Lumen Gentium destaca que: “Aos
fiéis pertence por propria vocagdo procurar o reino de Deus, tratando e ordenando, segundo
Deus, os assuntos temporais. Vivem no mundo, isto é, em todas e cada uma das atividades
e profissdes, assim como nas condic¢des correntes da vida familiar e social com as que a

sua existéncia forma um Unico tecido” (N° 31).

Aos leigos, portanto, corresponde de forma especifica a tarefa de ordenar as
realidades no mundo profano a luz dos principios doutrinais enunciados pela cupula
eclesiastica. Na busca desta homogeneidade, e lutando contra idéias dispares na Igreja, 0s
leigos que participaram do Sinodo diocesano tornaram-se promotores e articuladores desta
acao integradora entre movimentos e pastorais. Ao redigir uma carta, cujo destino eram

todos os leigos na diocese, apresentam-se como protagonistas da emergente reestruturacéo
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do leigo na Igreja: “Sentimos, porém, que ndo podemos continuar dispersos como
estdvamos até agora: Movimentos isolados, sem atualizacdo e dinamizacdo nas diretrizes
gerais diocesanas para melhor animacdo e orientacdo desta Igreja Particular” (ELO,
nov/87, n° 90). Delineia-se uma preocupacao na Igreja, que faz parte ndo sé de uma acao
laical, mas essencialmente episcopal, de que 0os membros dos movimentos religiosos
devam estar integrados na acdo pastoral de conjunto. Busca-se uma homogeneidade na
instituicdo, na acepcao de unir, fortalecer e direcionar no mesmo ambito o discurso da
Igreja. Neste conjunto pastoral, procura-se organizar o perfil doutrinario da instituicao.
Assim, pede-se que o leigo participe de uma acdo ou organismo diretamente ligado as
diretrizes pastorais diocesanas. Frente a isso, os leigos, ainda na carta, destacam: “Ai
surgiu o grande questionamento: o leigo deve ocupar cada vez mais seu espaco na Igreja.
Espaco nas decisdes e ndo s6 na execucdao” (ELO, nov/87, n° 90). Neste emaranhado de
discussdes esta o inicio do que D. Alberto coloca como um dos grandes acontecimentos do
seu episcopado, a organizacdo dos Conselhos de Pastorais nas Pardquias e comunidades,
ficando o leigo, enquanto protagonista das acdes pastorais, responsavel pela articulacéo e
conducéo dos trabalhos pastorais, mas sob a conducéo e vigilancia do paroco e do bispo

diocesano.

Como terceira proposta, dentro do tema a Insercdo da Igreja no Mundo, a Familia
também ganhou destaque nas discussdes da primeira etapa do Sinodo Diocesano.
Considerando a familia como lugar privilegiado da evangelizacédo e da catequese, na qual
primordialmente os valores morais devem ser cultivados e vividos, os sinodais destacam
essa instituicdo como campo de acdo efetivo nas acgdes pastorais. E destacando a
importancia que a Igreja da a familia, especialmente a partir do sinodo dos Bispos de 1980,

Familiaris Consortio, a qual:

representa um programa operativo completo e organico para todos os fiéis
que, a qualquer titulo, estdo interessados na promocéo dos valores e das
exigéncias da familia: um programa cuja realizacdo deve impor-se com
tanta maior urgéncia e decisdo quanto mais graves se fazem as ameacas a
estabilidade e a fecundidade da familia e quanto mais forte e sistematica se
tornar a tentativa de marginalizar a familia e de esvaziar seu peso social
(JOAO PAULO II, 1981).

Nesse contexto, é reconhecida com énfase pela comissdo a proposta para a
organizacao da pastoral da familia na diocese.
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Dentre os problemas levantados pelos participantes no Sinodo para a efetivacdo
dessa proposta, encontram-se as transformacdes bruscas e rapidas na sociedade produzidas
pelo emergente mercado mundial. Conseqlientemente novas informacgdes e valores séo
reproduzidos nas familias atraves dos varios meios de comunicacao, proporcionando uma
nova visdo e colocagdo da pessoa na sociedade. Favorecendo a perda do que a Igreja
acredita ser a espinha dorsal na familia, o didlogo, o encontro. A Igreja desafiada pelas
novas abordagens institucionalizadas pelo sistema, procurou rearticular-se em suas bases,

criando a pastoral familiar na diocese de Dourados.

Tradicionalmente a Igreja manteve o controle institucional da familia, através dos
sacramentos, controle de natalidade e o proprio comportamento dos membros na
sociedade. Alguns desafios a Igreja diocesana encontrou na solidificacdo da Pastoral da
Familia. Quanto ao primeiro, € oferecer as familias elementos de reflexdo-acédo diante dos
desafios hodiernos vindos das situagdes sociais, dos meios de comunicagdo e crescente
urbanizacdo, como também, ajudar a familia a encontrar solucdo para os problemas e
pressdes da sociedade moderna, que lhes trazem como conseqiiéncia a desagregacao
religiosa e socioeconémica. Quanto ao segundo, é organizar-se internamente atraves dos
movimentos e pastorais que trabalham em prol da familia para que sejam coesos e falem a

mesma lingua (Diret6rio Pastoral, 1990, p. 36-37).

A familia passa a ser um centro irradiador da homogeneidade da Igreja, pois esta a
considera uma célula primordial para a moral e bons costumes na sociedade. A imagem
construida nas pessoas, como tutora e guardid, concede a Igreja o poder de representacdo
das verdadeiras imagens, sendo que cabe a esta cobrar, fiscalizar e normatizar as condutas
que regem a familia. A escolha e a delegagdo dos membros que atuardo neste
empreendimento é uma tarefa que, paradoxalmente, é vigiada e controlada pelos parocos e
pelo bispo. Pois a eficacia do discurso performativo, o qual pretende a homogeneidade
catdlica, é proporcional a autoridade daquele que o enuncia. Assim, o bispo representa o
direcionamento dos discursos e praticas pastorais, com a nomeacdo de coordenadores e

liderancas que norteardo todo o trabalho na base.

A quarta proposta efetivada pelo tema, Inser¢do no mundo, tenciona a manter como
destaque as pastorais sociais: CPT, CIMI, Saude. Aqui observamos uma ruptura entre 0s
episcopados de D. Teodardo e D. Alberto, apds ser nomeado como bispo da diocese de
Dourados. A continuagdo ou ndo dos trabalhos pastorais engendrados na Diocese durante

as décadas de 70 e 80 agora tornam-se maledveis, devido as mudangas conjunturais nao s
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na sociedade como também na Igreja. A percepcdo do trabalho social, especialmente CPT
e CIMI, vistas como pastorais polémicas, ganha novas redefinicdes. Continuam tendo o
apoio e atencdo do bispo D. Alberto, mas o que constatamos € que este trabalho comeca a
ter um olhar diferenciado. As equipes de trabalho sdo, aos poucos, enxugadas, e
descentralizadas para as paroquias. E estas vao delineando os trabalhos pastorais conforme
as pretensoes ideoldgicas apresentadas em cada setor.

Isto acontece, como observou padre Adriano, como conseqiiéncia de um processo.
Primeiro, a crise financeira, fato este comprovado pela marginalizacdo social, recessao
econdmica, baixos salarios, desempregos e consequentemente, a ndo-contribuicdo do
dizimo, bem como a diminuicdo de ajudas internacionais da Misereor e Adveniat, isso tudo
afetou diretamente os trabalhos sociais da CPT e CIMI, ocasionando um refluxo desses
trabalhos para as Pardquias, que diretamente possuiam necessidades de um trabalho nesses
ambitos. Segundo, o crescente individualismo que produz uma decadéncia nos ideais de

transformacéo social.

Enfim, nessa fase de transicdo episcopal, a autocompreensao da Igreja esta voltada
para a manutencdo de seus dogmas e carismas, respaldada pelo processo da neo-
romanizagdo, que se explica pela centralizagdo que se implanta na Igreja seguindo
paradigmas que antecedem o Vaticano Il, trazendo para o presente toda uma viséo e
valorizacdo de conceitos intra ecclesiam. As pastorais polémicas, entre elas a CPT e 0
CIMI, justamente por causarem controvérsias, tanto dentro, como fora da Igreja, sdo
remodeladas em sua configuracéo e perdem espaco para outros movimentos e pastorais que
trabalham mais o individual, ou seja, a pretensao € focalizar o homem enquanto individuo,
que busca na instituicdo religiosa a “salvacdo”, e ndo mais o sujeito, que através da
pastoral politizada buscava a organizacdo do coletivo para a realizagdo plena do ser

humano.

A segunda e terceira comissGes, da primeira etapa do Sinodo, trabalharam os
temas catequese e liturgia, respectivamente. Por ndo fazer parte do projeto de estudo
proposto, tais dimensdes de pastorais sacramentais ficaram fora do objeto pesquisado.
Restringimo-nos a salientar as decisdes abordadas no Sinodo quanto a catequese e liturgia:
a concretizacdo de uma escola de formacdo para Agentes de Pastoral; que as paréquias
promovam Circulos Biblicos, grupos de reflexdo e comunidades de base — como forma de
evangelizacéo; e, nas celebragdes dos Sacramentos, que se estabeleca uma comissdo para
elaborar as diretrizes diocesanas. Quanto ao Sacramento da Liturgia, que se formem
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equipes litargicas em todos os niveis — Diocese, Foranias, Pardquias e comunidades; que
acontecam dois cursos de liturgia por ano.

A Segunda Etapa do Sinodo Diocesano aconteceu entre os dias 13 a 15 de maio de
1988, tendo por objetivo: Organizar internamente o povo de Deus na Diocese para
cumprir sua Missdo no Mundo. Nessa sessdo, comeca a deflagrar-se explicitamente uma
preocupacdo com a reorganizacdo interna na Igreja, ou seja, como manter o carisma
institucional numa conjuntura de centralizacdo episcopal frente a mudancas constantes nas
paréquias, ocasionadas pelas trocas consecutivas de padres e agentes de pastoral. Assim,
delineia-se uma autocompreensao na Igreja com a institucionalizacdo de normas e regras
validas para todos os segmentos na Diocese. A partir de alguns questionamentos e
perguntas desafiadoras elaborados pela comissdo, portanto com um olhar direcionado, 0s

sinodais construiram o corpus doutrinario que ird compor o Diretorio Pastoral da Diocese.

Tendo por pressuposto inicial de que a comunidade deve ser formada a partir da
base e que 0s proprios Sacramentos exigem que quem 0s quiser receber, deve participar
ativamente a comunidade e, ainda, que os Conselhos de Pastoral devem funcionar
efetivamente nas comunidades e que as “autoridades”, bispo, foraneo, padre e dirigente,
devem levar a sério as resolugdes do Conselho, é propagada a execucdo de normas que
venham subsidiar todo trabalho pastoral diocesano.

A primeira questdo proposta aos sinodais diz respeito aos sacramentos: “Vocés
estdo de acordo que sO podera receber devidamente os Sacramentos quem esta querendo
participar da Comunidade Eclesial?” (ELO, abril/1988, n® 95). Todos os participantes
foram unanimes. E por duas raz6es. Primeira, que a partir dos Sacramentos se estabelece
uma comunidade. Os dogmas® institucionalizados produzem no sujeito uma acao
participativa, buscando no coletivo o sentido e o significado para as interpretacbes do
credo religioso. Aqui, ha uma ligacdo intrinseca entre comunidade eclesial e sacramentos.
Sabemos que a instituicdo necessita “segurar” o fiel. Cremos que uma forma arranjada,
através de toda a historia da Igreja, foi a consagracdo dos sacramentos, uma forma de
investidura que o fiel recebe, oficialmente reconhecido pela comunidade, passando a

desempenhar um papel central na vida comunitéria. Ou seja, a acdo sacramental determina

% Trabalhando a concepcdo de Igreja enquanto verdade, fundamentada em principios rigidos, destaca

Leonardo Boff que “Dogma representa algo de verdadeiro e de sdo para a fé (...). Dogmatismo configura,
sem divida, uma patologia. Dogmatismo constitui uma atitude rigida na pessoa, impedindo-a de ver as
dimensdes maiores do mistério divino que transcendem as expressdes dogmaticas” (BOFF, Igreja: Carisma e
Poder, p. 314).
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uma conduta aos individuos, um poder intrinseco que ird determinar um papel social na
instituicdo. Dessa forma, a participacdo torna-se o elo vital para o recebimento e
permanéncia dos atos sacramentais. O sacramento representa dessa forma a condicdo do
sujeito, em sua condicdo real, a uma possibilidade de “salvagdo”. Segunda, que a Partir
da Comunidade se instituem os sacramentos. Assim, os sinodais delinearam o modelo de
Igreja inspirados na visdo Latino-Americana de Igrejas-Comunidades, ou seja, as
Comunidades Eclesiais de Base, onde acontece um participar ativo dos fiéis, uma acao
responsavel em assumir 0s compromissos e no estabelecimento de normas concretas de
participacdo (ELO, abril/1988, n° 95). Nessa acdo da Igreja Diocesana, fortalecem-se e
garantem-se as permanéncias institucionais, diante de mudancas rapidas de um mundo que
adentra a pos-modernidade. Assim, conceitos e dogmas institucionalizados permanecem

firmemente como uma espinha dorsal que da flexibilidade e firmeza para o todo.

A segunda pergunta nesta etapa diz respeito as permanéncias institucionais. E uma
preocupacdo constante de D. Teodardo a continuidade dos trabalhos nas paroquias e
comunidades, como forma de garantir a execucdo dos planos e normas regimentais da
Diocese. O teor do questionamento para os representantes das comunidades é: “Vocés
estdo de acordo que os Conselhos de Pastoral, em seus varios niveis, sejam os Organismos
que coordenam toda a Ag¢do Pastoral da Respectiva Comunidade?” A eloquéncia da
questdo traz presente a preocupacao de D. Teodardo, na permanéncia de um discurso que
abarca o todo, contribuindo para uma congruéncia das diversas comunidades nas
discussbes e elaboracdo de normas, seguindo as pistas elaboradas pela coordenacgao
diocesana. Segundo Dom Alberto Forst, na época bispo coadjutor e um dos responsaveis

pela preparacdo e organizacao do Sinodo:

A nossa missdo ndo é elaborar normas, a nossa funcéo, a partir do sinodo, é
mostrar pistas para uma Igreja viva e atuante. Entdo quem deve elaborar as
normas € a paroquia ou conselho paroquial e ou a comunidade (...). O
marco fundamental a partir do Sinodo e que eu considero um dos pontos
altos do meu trabalho é a formagdo do CPP — Conselho de Pastoral
Paroquial, assim, estancando erupc¢des. Porque na diocese ndés temos 50
padres religiosos e, cada poucos anos ocorre a troca. Entdo o CPP foi e é
importante para que ndo mudem as orientacfes pastorais. O Conselho é
responsavel, entdo tem continuidade. Se o padre quer mudar, s6 com
consentimento do Conselho (Entrevista, 15/01/2002).
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O Conselho de Pastoral Paroquial — CPP*® foi criado pelo canone 536 do Cédigo de
Direito Candnico — CDC*, que estabelece que os leigos devem cumprir as obrigacdes,
bem como exercer os direitos, de todos os fiéis. As justificativas abordadas para esta acao
na Igreja Diocesana estdo no ambito de que: os Conselhos propiciam uma homogeneidade
e as regularidades da Igreja favorecem, portanto, os ideais de um discurso unitario, “falar a
mesma lingua”, ou seja, as diretrizes institucionais sendo coordenadas diretamente nas
bases, ndo dando margem para grupos ou movimentos agirem por conta propria,
desprovidos de orientacdo diocesana. Outra justificativa é que promove uma continuidade
das diretrizes, caso haja mudancgas de parocos ou liderangas de comunidades. (ELO,
abril/1988, n° 95).

A terceira pergunta feita aos sinodais nesta etapa diz respeito a preocupacdo da
Igreja quanto a formagdo cristd na instituigdo catdlica: “Vocés estdo de acordo que devem
existir Organismos de formacdo em todos os niveis e que os Conselhos cuidem que se
organizem esses organismos de formag¢do?” As decisdes dos sinodais foram justificadas e
acatadas pelo bispo D. Teodardo nos seguintes aspectos: a formacéo deveria ser planejada,
organizada na comunidade local, conforme condi¢bes particulares, e continuamente
avaliada, replanejada, corrigida, estimulada e questionada; que os Conselhos de pastoral
garantam a unificacdo da Igreja local e que mantenham com sua supervisdo uma formagao
que corresponda as necessidades do povo; frente a isso a Diocese deve apoiar os esforcos
das foranias e pardquias; e que as Equipes da Diocese completem e orientem a organizacao
em outros niveis (ELO, abril/1988, n° 95).

O que percebemos claramente é a ocorréncia da reparoquializacdo na formacéo
pastoral, atribui-se as comunidades a responsabilidade dos encargos decorrentes, bem
como a escolha de lideres e o repasse a comunidade das diretrizes da Igreja.
Paradoxalmente, a formacdo e encaminhamento para as pastorais fica a cargo das
comunidades, mas sob orientacdo e direcionamento diocesano. A clpula da Igreja sabe que
essa descentralizacdo pode promover um refluxo na acepcdo unitaria eclesiastica e
desencadear certos aforismos, visdes isoladas, concepcOes particularizadas, interesses

proprios e ndo contribuir para o éxito das diretrizes pastorais. Pois, se ha espaco para o

¥ 0O texto de Alberto Antoniazzi destaca que: O CPP é um conselho dé paréquia, para que os fiéis nele

dialoguem e se confrontem, procurando chegar a um consenso, se possivel a uma posicdo unanimemente
aceita” (ANTONIAZZI, Bispos para a Esperanga do mundo, p. 214).

“ O Cédigo de Direito Candnico foi promulgado pelo Papa Jodo Paulo 11, em 1983. Representa um
instrumento eficaz no processo de restauracdo de seu pontificado.
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fortalecimento de concepcbes e maneiras de estabelecer os trabalhos na Igreja isolados,
desenvolver-se-d0, nessa compreensdo, diferentes tendéncias e interpretacbes de
movimentos e pastorais. Assim, para ndo cair em ambigiidades, o CDC promove 0 bispo
e, no caso da paroquia, 0 paroco, na condicdo, por razdes teoldgicas, de presidéncia e como
6rgdo consultivo®, impedindo que se organizem grupos fechados com interesses

particularizados ou que a pratica caminhe paralela as diretrizes diocesanas.

A quarta questdo proposta a esta segunda sessdo do Sinodo diz respeito a
eloqiiéncia da propria agdo pastoral: “Vocés estdo de acordo que a meta principal da nossa
acao pastoral seja: FORMAR O POVO DE DEUS, A COMUNIDADE ECLESIAL?”
Destacar metas € buscar o elo principal que desencadeard nas a¢des promissoras de todos
os trabalhos pastorais na comunidade. Comunidade, vista como communio®*, lugar comum
onde leigos e a propria hierarquia compartilnam da experiéncia da acdo mistica celebrativa

dos sagrados “mistérios” da Igreja.

Enquanto justificativa a questdo, os participantes do Sinodo destacam que: formar
comunidade tem de ser motivo bem claro do servico pastoral; os servicos de
evangelizacdo, catequese e liturgia requerem uma formacao adequada; comunidade bem
alicercada caminha em conjunto, povo bem formado torna-se sujeito de sua histéria, toma
consciéncia de seus direitos e deveres; como comunidade, a Igreja torna-se fermento e luz
na caminhada para uma sociedade justa e fraterna e tem influéncia social e politica (ELO,
abril/1988, n° 95).

Podemos notar que a compreensdo de comunidade para os sinodais passava pelo
viés da formagdo politica: consciéncia, sujeitos, interatividade e unidade eram alguns dos
conceitos promulgados como necessarios para o bom andamento da comunidade. Mas, faz-
se importante questionar como a relagdo era estabelecida com as pastorais sociais? Como
eram trabalhados os problemas regionais, por exemplo, questdes étnicas e conflitos no

campo?

O carater consultivo da hierarquia sera formar e difundir uma mentalidade eclesial em sintonia com o

Vaticano |1, de desenvolva nos fiéis o sentido da co-responsabilidade na missdo da Igreja e a capacidade de
escuta e de discernimento do que o Espirito diz as comunidades eclesiais. Consultar: (ANTONIAZZI, A.
Bispos para a esperanca do mundo, p. 224 ; KEHL, M. A Igreja, uma eclesiologia Catolica, p. 233-236).

2 A expressdo communio quer designar o sentido fundamental constitutivo da comunidade. Destaca Medard
Hehl que: “O elemento fundante de unidade e integrante da communio deve ser expresso com 0 conceito
(todavia ndo muito apropriado) (sic) de ‘hierarquia’. Sua distinagdo, porém, ndo ¢ reduzir a variedade
diferenciada da comunidade de maneira uniformizante, mas obviar obrigatoriamente as tendéncias sempre
ameagadoras do particularismo e preservar a Igreja numa unidade de vida e capacidade de acdo” (HEHL,
Igreja, uma eclesiologia Catdlica, p. 99).
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A autocompreensdo de Igreja permanece na condi¢do de formadora e articuladora
de principios, estigmatizados em conceitos solidamente construidos em propositos
enraizados na compreensao crista. A comunidade eclesial é construida na busca constante
de uma verdade, que se concretiza a partir da base, de interesses comuns. A identidade, ou
seja, 0s tracos caracterizadores da comunidade como cultos, festas, imagens religiosas
tradicionais sdo resgatados pela Igreja e cada uma de suas significacdes, € sustentada pela
conexdo de sentido religioso, definida pelo conjunto das diretrizes diocesanas, nacionais e

internacionais.

A entrada numa comunidade, pelo fiel, se da através de uma iniciacdo, a qual se
expressa na fé. Crenca indiscutivelmente de carater pessoal, mas que s6 ganha sentido e
forca quando compartilhado e vivido na communio. Esta, por congregar elementos
fundamentais na constituicdo do seu proprio ser, edifica-se pela busca comum, partilha e

participacdo entre e para 0s elementos que constituem a comunidade.

Mas hé& resisténcias, detectadas pelos sinodais, em formar e participar de uma
comunidade. H& muitos catdlicos s6 por tradicdo familiar, outros que s6 vao a Igreja para
receber os sacramentos (batismo, casamento, morte) e ha aqueles que estdo afastados por
problemas pessoais ou sociais (ELO, abril/1988, n° 95). O que vislumbramos nessa analise
é que a incorporacdo em uma comunidade é um processo lento. Exige uma formacéo
integral, pretende-se desenvolver, ao trabalhar, a compreensdo de Emmanuel Mounier®, ou
seja, quatro dimensdes fundamentais da pessoa: o eu, na condi¢do de um ser de vontades
que busca concretizar as necessidades fundamentais; o ‘outro’, no aspecto comunicativo,
relevando as qualidades e prioridades das relagOes interpessoais; ser encarnado, na
fundamentacdo de estar no mundo, visivelmente construido e em construcdo, é um ser de
projeto, de representacdes, alarga os horizontes buscando novas possibilidades; e, por fim é

transcendéncia, busca um sentido, uma verdade e acredita que ha maneiras de atingi-la.

Portanto, “formar o povo de Deus” como meta da acdo pastoral ¢, acima de tudo,
entender a Igreja como representacdo da verdade almejada e os membros desta como
protagonistas dessa agdo, oficialmente reconhecidos pelos fiéis através do ritual de

“investidura”. Isto ¢ um processo através do qual se transmite um poder especifico para o

* Emmanuel Mounier trabalha a condicdo personalista e comunitaria e enfatiza a pessoa dotada de

dimensdes. A pessoa estd encarnada em um corpo e na historia, por sua natureza é comunitaria. Podemos
dizer que o personalismo constitui o esforco integral para compreender e superar a crise do homem do século
XX em sua totalidade (MOUNIER, E., O Personalismo, p. 732).
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desempenho do ministério. Esta representacdo possui um significado na comunidade, pois,
quando o agente fala, sua autoridade advém do seu lugar social, como ministro. Este poder
ndo vem das palavras, mas vem de fora, Ihe ¢ atribuido. Portanto ha o reconhecimento no
detentor do “cetro” de uma verdade reconhecida pela coletividade, formando-se assim a

comunidade eclesial.**

A terceira Etapa do Sinodo aconteceu entre os dias 28 a 30 de outubro de 1988,
tendo como tema: A Dimensao profética e transformadora da Pastoral. O objeto principal
de discussdo foi o Leigo na Igreja. Toda a preparacdo da terceira sessdo pretendeu-se a
representacdo do leigo no mundo secular e na Igreja.

As resolucdes da terceira sessdo estdo imbricadas numa terminologia ja discutida
no Sinodo, mas justamente voltam reforcando um contexto que representa uma fase de
transi¢do na instituicdo, ou seja, ha um crescimento na diocese de movimentos catdlicos,
que giram em torno da evangelizacdo, do servico as familias, aos casais, aos jovens. Mas
estes movimentos leigos sdo vitalizadores da pardquia territorial, tém rosto de leigo e
pensamento clerical, assumem servigos advindos de fora, de um esquema previamente
definido, e que ndo se sensibiliza com a realidade dos excluidos. (LIBANIO, Cenérios da
Igreja, p. 22-25).

Diante deste novo quadro, esbocam-se 0s pontos definidos na terceira etapa do
Sinodo: a Pastoral Diocesana ap0ia e colabora com movimentos populares que estdo em
consonancia com os principios evangélicos; os principios gerais da pastoral sdo ser
profética, libertadora e transformadora; o leigo é o agente principal da insercdo da Igreja
no mundo, ele recebe sua formacdo dentro da Comunidade Eclesial, pela incorporacgéo e
participacdo na vida sacramental e exerce sua funcéo de testemunho e agente no seu meio
profissional, social e politico. O leigo, como agente e co-responsavel, tem o direito e o
dever de participar em todas as etapas do planejamento pastoral: reflexdo, deciséo,
execucdo e revisdo-avaliacdo ( ELO, nov./1988, n° 102).

* Aacdo pelas palavras é delegada pelo ouvinte ao porta-voz autorizado. Segundo Bourdieu: “O porta-

voz autorizado consegue agir com palavras em relagcdo a outros agentes e, por meio de seu trabalho, agir
sobre as préprias coisas, na medida em que sua fala concentra o capital simbdélico acumulado pelo grupo que
lhe conferiu 0 mandato e do qual ele ¢, por assim dizer, o procurador” (BOURDIEU, P., A Economia das
trocas simbdlicas, p. 89).
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O termo leigo na Igreja faz-se na distingdo entre os detentores da verdade
revelada ou como diz Bourdieu, os detentores do “cetro”, assim entendidos os padres,
bispos, ministros que reconhecidamente exercem um poder distinto na comunidade, e 0s
leigos, que aprioristicamente desempenham um papel substancial na comunidade por
representar a Igreja, sem ser a Igreja exclusivamente. Poderdo participar de acbes que
competem ao leigo, efetivamente de seu lugar social, ou seja, 0 mundo secular, em que, na
condicdo de atores, favorecerdo uma desenvoltura de artimanhas favoraveis a uma acao

transformativa da realidade humana.

A quarta e Ultima etapa aconteceu entre os dias 27 a 29 de outubro de 1989. O
objetivo primordial foi a compilagdo do Diretorio Pastoral: “O Diretério € o resultado da
experiéncia dos 30 anos de Pastoral da Diocese, dos sucessivos planos de Pastoral,
sistematizados no Sinodo Diocesano” (DP. 02). Mostra-se claramente que a intengdo néo é
uma ruptura dos trabalhos, mas uma continuidade na qual ocorra uma fundamentacao

doutrinaria pelas novas abordagens institucionais.

As discussdes foram determinadas pelo alcance e a representatividade do Sinodo
na atual conjuntura da Igreja na diocese. A dificuldade maior esta na compreensdo das
transformacoes sofridas pela Igreja Catolica em entender para onde aponta a dire¢do de seu
movimento global, ou seja, o fio condutor de sua evolucdo recente que € regido pelas
forcas e tendéncias sociais do nosso tempo, exigindo posicionamento, novas atitudes,
revisao e esclarecimento dos discursos. Por isso, abarcar e valorizar os aspectos culturais,
sociais, econdmicos e politicos tornou-se uma necessidade para a pratica pastoral, em

especial para continuar ou reconstruir principios norteadores do discurso religioso.

Visando a co-responsabilidade do fiel com Igreja-mundo, ou seja, a Igreja no
mundo, o Diretorio objetivava: “estimular o espirito de iniciativa e criatividade e o
sentimento de corresponsabilidade em vista da unidade da Igreja e de sua missdao no
mundo, superando assim todo particularismo e paralelismo.” (DP. 03) Tal compreensao
exige que se levem em conta a interconexdo e as media¢Ges que se colocam entre as
diversas instancias e concepcdes de Igreja, ou seja, propor a homogeneidade na diocese,
em que as diretrizes promulgam o pensamento da Igreja, pode-se dizer, da clpula da
Igreja, mas sdo representadas como decisdes dos fiéis. As pastorais e movimentos e todas

as acOes intra ecclesiam, como os sacramentos, fazem parte de uma unidade, s&o
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interligados pelos mesmos principios de evangelizagdo e devem, portanto, ser regidos e
regulamentados pelas diretrizes promulgadas no Diretdrio Pastoral.

Na carta de promulgacdo das decisbes do Sinodo Diocesano, D. Teodardo Leitz

comenta a importancia do documento para a Igreja Diocesana:

O Diretdrio € um valioso instrumento na mao dos Agentes da Pastoral, € a
Carta Magna que indica a maneira de como se deve fazer pela Liturgia e a
Administracdo dos Sacramentos. Fala da missdo do Povo de Deus, da sua
insercdo no mundo e da pratica da fé. Cinco anexos trazem 0s Regimentos
gue regulam as OrganizacGes Pastorais. Desta maneira conseguimos fixar
as linhas gerais que devem orientar o trabalho Pastoral em toda a Diocese.
As Paroquias e suas Comunidades o fardo em conformidade com sua
realidade, em colaboragdo com seus Conselhos Pastorais, mas observando
sempre as diretrizes aqui apresentadas.

O Diretério Diocesano da Pastoral, apds votado pelo Sinodo, foi assumido
pela Diocese e agora é promulgado com o signo de Autoridade Episcopal
sobre a Igreja particular de Dourados. E, portanto, um mandato que deve
ser cumprido por todos: Bispo, Parocos, Religiosos, Agentes de Pastoral e
todo o povo de Deus (DP., 1990).

Visivelmente entrelagado por diversos pardmetros conciliares, o Diretério Pastoral
torna-se 0 documento mais importante na conducdo regimental de todos os trabalhos
pastorais e movimentos que conduzem a acdo da Igreja. Torna-se paradoxal querer
encontrar alguns conceitos ou temas com mais énfase no documento, tanto que o objetivo €
sedimentar uma pastoral de conjunto, ou seja, favorecer para que haja um trabalho
continuo, sem interrupcdes, e para que ndo despontem acdes desvinculadas das decisdes do

Sinodo.

2.2. DIRETORIO PASTORAL: A SEDIMENTACAO DO TRABALHO

Um dos principais elementos caracterizadores na transi¢cdo episcopal, de D.
Teodardo para D. Alberto, foi sem ddvida a sedimentagdo do Diretério Pastoral. Este
documento é resultado de quatro etapas e representa os diversos olhares, maneiras e

estratégias de compreender o trabalho de evangelizacdo no mundo cada vez mais
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globalizado. A Igreja busca, através de uma acdo pacificadora, congregar oS Varios
aspectos e visdes diferenciadas, por exemplo, as questdes da terra e dos indigenas, ndo
dando espacgo para novas interpretacbes que venham posicionar-se de maneira nova ou
criar conflitos com os principios doutrinarios da instituicdo. Para explicar a realidade

sedimentada no Diretdrio Pastoral utilizamos o conceito de “ondas”*®

, estas, entendidas
como partes, processos e principios, estdo inter-relacionadas e se transformam no ser

humano.

A idéia da onda ndo é apenas um instrumento para organizar vastas infovias de
informacdo altamente variadas, mas nos ajuda a ver sob a superficie agitada os diversos
interesses. Uma vez que comegamos a pensar em termos de ondas de mudanga, colidindo e
sobrepondo-se, causando conflito e tensdo dentro da prépria concepcao e organizacao de
Igreja, € mister que se crie um repertério que todos devem seguir, para que ndo haja

rupturas e deslocamentos de idéias para interesses particularizados.

Um dos objetivos do Diret6rio é superar todo particularismo e paralelismo, dentro
da instituicdo Igreja (DP. 03). Assim, o chavdo Unidade na Pluralidade é uma constante
que permeia toda discussdo da Igreja na sociedade. Segundo o diretdrio, “para cultivar a
unidade, em espirito de co-responsabilidade, a Igreja, em todos os seus ambitos, deve
organizar-se e estruturar-se de maneira definitiva e flexivel, integrando harmoniosamente

seus membros e organismos” (DP. 08).

Estruturado a partir de principios elementares da organizacao da Igreja nos varios
ambitos, ou seja, Diocese, Forania, Paréquia e Comunidade, 0 documento autocompreende
uma ligacdo continua das diversas instancias, fazendo com que as resolugdes, enquanto
medidas disciplinares, sejam efetivadas no todo da Igreja, concretizando, assim, a
autocompreensdo da Igreja, enquanto permanéncia de elementos caracterizadores do ser

catélico numa abrangéncia universal.

Além desta caracterizacdo, o resultado do Sinodo traz presente normas, principios e

regimentos. O que queremos clarificar é que existem permanéncias de velhos estereotipos,

** 0 conceito de “ondas”, no entendimento e interpretacio do ser humano na sociedade, é do pensador nova-
iorquino Alvin Toffler, o qual sustenta que: “uma civilizagdo também faz uso de certos processos e que
desenvolve sua propria ‘superiologia’ para explicar a realidade e justificar sua prépria existéncia. Uma vez
que compreendemos como estas partes, processos e principios estdo inter-relacionados e como se
transformam um no outro, desligando poderosas correntes de mudanca, obteremos uma compreensao muito
mais clara da onda gigante de mudanga que assalta as nossas vidas” ( TOFFLER, A. A Terceira Onda, p.19).
Outro pensador que também trabalhou nessa concepgdo foi Norbert Elias, em sua obra O Processo
Civilizador, o qual refere-se a “uma onda de integrago em marcha através de varios séculos”.
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visdes ou modelos de Igreja permanentemente intocadas, mesmo diante de mudangas, tanto
de mentalidades como comportamentos dos homens no meio social. Mas ha readaptagdes
as novas exigéncias: com uma nova roupagem, a lgreja consegue estabelecer vinculos e

manter-se concentradora do “cetro” sagrado.

Figura 9. Celebracéo do Langamento do Diretorio. Frei Patricio e Irméo Narciso.

Fonte: Curia diocesana de Dourados.

O Diretorio Pastoral promulgado em novembro de 1989, por D. Teodardo Leitz
passou a “ser o signo de Autoridade Episcopal sobre a Igreja particular de Dourados.”
(DP., p. 43) Subdividido em 255 incisos, traz 4 capitulos: Comunhéo e Missdo da Igreja;

Formac&o do Povo de Deus; Missdo do Povo de Deus e Organizacdo do Povo de Deus.

Quanto ao primeiro capitulo, a compreensdo é que a Igreja forma uma unidade.
Neste sentido, pede que todos se envolvam na construgdo dessa homogeneidade
institucional, chama a co-responsabilidade todos os ambitos, diocese, forania, paroquia e
comunidade e estes, ligados as Dimensdes propagadas pela CNBB, e seguindo as diretrizes
da Santa Sé, concretizam a Comunhdo e Miss&o da Igreja.
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No segundo capitulo, é instituido o processo de formacdo; subdividido em duas
partes: Transmissdo, atraves da evangelizacdo e catequese; Celebracdo, atraves da liturgia.
Cada uma das partes congrega normas e direciona o trabalho de uma forma uniforme em

toda a diocese.

O terceiro capitulo normatiza a Pratica da Fé, e a Insercdo no Mundo, institui os
principios na dimensdo profética e transformadora da Igreja, estabelece os setores de
atuacdo, o setor da Comunicacdo Social e Educacao sdo especificos, e o setor da Pastoral
Social abrange vérios organismos, como Pastoral da Terra, Pastoral Indigenista, Pastoral
Operéria e Pastoral da Saude. Neste capitulo, visa-se congregar o trabalho nas bases, isto €,
nas diversas comunidades, instituindo normas que disciplinem e orientem os promotores de

tal acéo.

O Conselho Indigenista Missionario é abordado no Diretdrio como articulador e
coordenador e idealizador da Pastoral Indigenista: esta pastoral assumiu um trabalho de
evangelizacdo com os povos indigenas, incorporando o anuncio eclesiastico junto aos
povos silvicolas, salvaguardando suas tradicdes e contribuindo para difundir os ideais

cristaos.

A Comissdo Pastoral da Terra, no Diretdrio pastoral, permaneceu com um discurso
voltado para um trabalho social, porém ndo mais diretamente ligada as organizacdes dos
trabalhadores, mas voltada para a orientacao e assessoria quando for solicitada. Seu vetor
¢ promover um trabalho de caridade libertadora e de assisténcia no ambito religioso,

politico e educacional.

O quarto capitulo promulga os regimentos, estabelece regras para os diversos
Orgdos, desde as comunidades até a diocese. Trabalha a formacdo do Conselho Paroquial
de Pastoral (CPP), bem como do Conselho Comunitéario de Pastoral (CCP); estabelece o
Dizimo, destaca referente ao Patrimonio da diocese e esclarece sobre os Documentos;
define o Regimento do Conselho Diocesano de Leigos, Regimento do Conselho Presbiteral
da diocese, Regimento dos Religiosos na diocese de Dourados, Regimento da Pastoral da

Familia, Regimento da Pastoral da Juventude e Regimento da Pastoral VVocacional.

Portanto, o Diretorio Pastoral institui as normas dos ritos, das celebracdes e de
todos os trabalhos pastorais, de uma maneira uniforme em toda jurisprudéncia episcopal,

estas advindas de uma interpretacé@o das linhas ou dimensdes da Igreja em ambito regional
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e nacional — CNBB. Mostra-se claramente um continuum institucional, no qual as decisdes

estdo intrinsecamente ligadas, proporcionando uma unidade na Igreja.

Podemos falar em mudancas visualizando o conceito de autocompreensdo da
Igreja, que nos inicios dos anos 90 se configurava pelo crescimento intra ecclesiam de
grupos e movimentos de cunho individual e espiritual, e agora passa a ter fortes
resisténcias as pastorais sociais, especialmente as consideradas polémicas, CPT e CIMI.
Consequentemente a Igreja institucional adere as novas abordagens advindas desses
movimentos como resposta aos novos questionamentos do homem contemporaneo, que
buscam nos movimentos espirituais um sentido para suas vidas, deixando a desejar quanto
ao lado social, como também enquanto resisténcia ao crescimento desenfreado de outros

credos religiosos, sejam as igrejas evangélicas ou outras religides.

Na busca de defini¢bes entre Pastorais e Movimentos, € no proprio Diretorio que
encontramos certas diferencas suscitadas pelos Sinodais, ou seja, pelos protagonistas desse
documento. Destaca-se no Diretorio que “todos somos chamados a assumir a missao de
cristaos e estarmos (sic) a servico do Evangelho e da Pastoral, conforme a espiritualidade e
carismas proprios.” Ha varias pastorais, como também varios movimentos, 0 que o
Diretorio propGe é que, diante das especificidades, todos procurem com orientacdo e
liberac&o do bispo exercer as diretrizes diocesanas.

As pastorais na diocese estdo ligadas a Pastoral de Conjunto, isto sinaliza que todas
as pastorais seguem 0s mesmos principios instituidos, mas cada pastoral possui seu campo
de abrangéncia. Ha uma valorizacdo dos organismos diocesanos, como CEBs, Pardquias,
Foranias e Diocese. A metodologia de trabalho das pastorais sociais centraliza-se nas
dimensGes do ver, julgar, agir, rever e celebrar. Representam uma visao logica de trabalho
e compreendem uma ac¢do de mudanga na sociedade. A dimensdo do ver corresponde a
uma tomada de consciéncia da realidade®, trata-se de partir de problemas, conflitos que
séo sentidos como desafios e exigem solugdo. O julgar é o momento em que se estabelece
o confronto da realidade com o Projeto almejado, é a critica proporcionada pelo grupo. O
agir € o momento de encaminhar uma acdo transformadora da realidade constatada,

criticada. E 0 momento de nova préatica, do engajamento e do compromisso. Por agéo

* Distinguimos os dois tipos de consciéncia, a critica e a ingénua. A consciéncia critica é aquela que

percebe os fatos interligados entre si formando a conjuntura social do momento, fruto de um sistema pré-
estabelecido. Vai as raizes das questfes e analisa os mecanismos permanentes, produtores da pobreza e da
marginalizacdo. A consciéncia ingénua é aquela que se impressiona com as situagfes angustiantes da
sociedade, preocupando-se apenas com 0 momento atual, sem ver as causas mais profundas dessas situacoes.
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transformadora entendemos ser a efetiva participacdo das pessoas em reunides, mutirdes,
manifesto de solidariedade, concentragdes etc. O rever ou ver novamente consiste em
verificar se os objetivos estdo sendo alcangcados, em cobrar as responsabilidades, avaliar os
trabalhos, perguntar pelas conseqliéncias das ac6es ou omissdes, estabelecer como superar
as dificuldades e dar continuidade ao trabalho pastoral. O celebrar envolve todos os
momentos, é a mistica, a espiritualidade entrelacada com toda a acéo pastoral ( IPJ., 1991,
p. 20-39).

O método ndo funciona de modo linear, como se cada momento estivesse separado
do outro. De acordo com Frei Betto: “O método funciona, na pratica, de modo dialético. O
ver ja traz no seu bojo elementos para o julgar e exigéncias para o agir” (1985, p. 31). Os
dois novos elementos congruentes do método, Rever e Celebrar sdo para as pastorais
sociais 0s avancgos e a mistica envolvida ao trabalho. Pois, o rever é avaliar e serve para ver
o0 envolvimento de cada um dos participantes, cada parte do trabalho ou erros cometidos na
execucdo. O Celebrar envolve uma atitude profética, a realidade se torna sacramento;
celebrar confrontando a vida com o projeto de Deus; e celebrar colocando-se diante de
Deus, celebrar a Paixdo de Jesus na paixdo do povo que sofre as conseqiiéncias de uma

sociedade marcada pela injustica.

As pastorais tém, em geral, um compromisso sociopolitico em sua ac¢do, visando a
transformacéo da sociedade, baseando-se na leitura libertadora da Palavra de Deus. (DP.,
p. 41). As pastorais possuem vinculos com as CEBs, cuja estrutura formada por grupos de
animacdo sdo constituidas por pessoas de cada grupo. As pastorais articulam os grupos
semelhantes, de vérias comunidades. As pastorais promovem 0s encontros setoriais,
paroquiais ou diocesanos, e as comunidades, através de representantes, buscam concretizar
as decisGes na pratica, na solucdo dos problemas sociais, como conflitos agrarios e
indigenas, ou seja, levam-se as teorias para a realidade local, porém, o enfoque € espiritual.
A articulacéo e para fora, busca-se fundamentacéo e respaldo politico para os problemas

nos quais as pessoas estdo envolvidas.

Os Movimentos de leigos “devem ser meios e instrumentos para fundamentar e
alimentar a espiritualidade e carismas dos leigos” (DP., p. 41). Os movimentos reforcam a
instituicio na medida em que estdo a servico com todo seu poder e organizagdo
internacionais. Segundo Libanio “eles t€ém a vantagem de visdo mais ampla da realidade
eclesial, da problemética religiosa e social do mundo. Responderdo melhor ao processo de

globalizacdo e centralizagdo” (1999, p. 23). O autor coloca-Se numa perspectiva para o
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futuro da Igreja, mas na diocese 0s movimentos prestam servicos e ajudam a Pastoral,
especialmente as sacramentais, como batismo, liturgia, canto, dizimo, a tomar iniciativas.
Os movimentos visam a mudanca individual das pessoas, mais que a transformacédo da
sociedade. Insistem na dimensdo espiritualista, deixando na maioria das vezes o

compromisso sociopolitico (DP., p.41).

Na diocese de Dourados, 0s Movimentos Leigos mais conhecidos séo: Os Cursilhos
de Cristandade: de origem espanhola, entraram no Brasil no inicio da década de 70 do
século XX; a Renovacdo Carismética Catdlica — RCC: nasceu nos Estados Unidos no ano
de 1967. Os encontros tém por base a oracdo, sob vérias formas: louvor, acdo de gracas,
oracOes contemplativas, oragcdes em linguas, peticdes de gracga e cura, canticos, o siléncio,
0 exercicio dos dons carismaticos, as leituras da Biblia, os testemunhos e as partilhas
(PIERUCCI & PRANDI, 1996, p.66); o Movimento Catecumenal: nascido na Espanha,

fundamenta-se na leitura da Biblia como conversdo para os catélicos.

A Diocese de Dourados vislumbra um real crescimento dos movimentos leigos com
atuacdo em todas as paroquias e um refluxo das pastorais sociais. As CEBs, que no
passado protagonizaram muitos movimentos por moradia e por terra, pelos indigenas e
outras conquistas, comecam a voltar-se para suas proprias questdes, redefinicdo de
motivacdes e redesenho da acdo pastoral. Ainda que permanega o “compromisso” com a
justica social, manifestado, sobretudo, na pratica dos grupos de pastoral da saude, do
menor e outros, as reunides tém sido motivadas muito mais pelas questbes internas de
preservacao da Igreja local que pela “ag¢do transformadora na sociedade”. Neste novo
contexto, que prioriza a centralizacdo paroquial, o controle pela hierarquia e a consequente
presenca tuteladora dos padres sobre os leigos caracteriza a estrutura tradicional da Igreja.
Este modelo parece ter reconquistado a hegemonia, pois a praticidade dos movimentos
mais conservadores promoveram uma reviravolta nas comunidades de base, ao incorporar
0s canticos e louvagOes carismaticas deixaram de cantar o Cristo Trabalhador, Javé o
Deus dos Pobres etc.; ndo que haja um desligamento da realidade em que vivem, mas o
vetor esté voltado para outras direcdes. Politica é para o leigo sim, mas fora dos muros da

Igreja.

Na década de 90, no momento em que todo trabalho evangelizador na diocese passa
por esse novo preambulo doutrinario, vislumbra-se um cenario de uma Igreja preocupada
em manter-se na situacdo de mantenedora do maior nimero de fiéis, bem como, em

angariar novas formulas e métodos para que permanecam e voltem aqueles dissidentes.
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Assim, crescem em todas as comunidades e paroquias 0s movimentos, em especial a

Renovacédo Carismética Catolica.

Segundo dados do Censo IBGE, de meados da década de 90, a populacdo da
Diocese de Dourados estava na casa dos 655.545 habitantes. Numa pesquisa realizada pela
Diocese — Projeto Rumo ao Novo Milénio, com o objetivo de detectar o ndmero de
catolicos e de participantes, como também em que pastoral e ou movimento participavam,
ha alguns destaques que chamam atengdo. Quanto a situacdo religiosa: 81% declaram-se
catdlicos, destes 39% participam sempre; 17% as vezes; 24% quase nunca. Dos 39% que
participam sempre, 84% s6 freqlientam a missa; 8% sdo engajados em movimentos; 7%
engajados em pastorais sacramentais e 1% em pastorais sociais. Tais dados mostram a
pouca participacdo ativa dos fiéis, mas também a crescente participagdo em movimentos,

com real decréscimo nas pastorais sociais.

Outro questionamento que se deflagra nos inicios dos anos 90 € a crise teoldgica em
que se encontra a populacdo brasileira. O aumento no nimero de igrejas evangeélicas e a
perda de fiéis catolicos para estes grupos gerou uma contra-reacdo na Instituicdo,
utilizando-se, muitas vezes, do mesmo antidoto. Ou seja, 0 aumento de canais de TV,
como Rede Vida e Can¢do Nova, e diversas emissoras e programas de radios, bem como a
sedimentacdo da Renovacao Carismatica para revigorar 0s aspectos misticos e milagrosos
da fé. Segundo o censo demogréafico de 2001, na década de 90 do século XX, dobrou o

porcentual de brasileiros evangélicos, chegando a casa dos 26 milhGes de brasileiros.

A situacdo social da religido parece colocar em questdo conceitos e teorias
assentados, obrigando a nos voltarmos para imagens e metaforas — o caleidoscépio como
mutacdo continua de formas e cores, sem um ponto central de referéncia. Dentro desse
prisma parece que na diocese ha uma busca constante desse ponto. Ou seja, ha
promulgacdo das diretrizes, 0 que se tenciona é a homogeneizacdo do trabalho pastoral,
congregando numa sO dimensdo, a evangelizacdo, todos os caminhos percorridos pelos

movimentos e pastorais.

O que analisaremos no préximo capitulo é o trabalho de D. Alberto na condugéo
desse quadro que se deflagra na diocese. O discurso de D. Alberto e a atuagéo das pastorais
sociais na realidade diocesana, inter-relacionado com as diretrizes nacionais e

internacionais.
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3. O EPISCOPADO DE DOM ALBERTO

O Concilio Vaticano Il abriu a possibilidade de diversificar as
formas de culto adaptando a liturgia catélica as diversas culturas,
mas 0 movimento de restauracdo que vem se produzindo no
catolicismo contemporaneo estd retendo essa tendéncia
(HOUTART. 1994, p. 107).

3.1. A IGREJA CATOLICA E O MOVIMENTO DE RESTAURACAO

Figura 10. D. Alberto e o Papa Jodo Paulo Il. Visita a Santa Sé.

Reproducéo do encarte dos 70 anos de vida.

A eleicdo de Jodo Paulo Il, em 1978, representou para a Igreja Catdlica um novo

periodo para a instituicdo. O novo Papa tinha uma interpretacdo minimalista do Vaticano



Il: em praticamente todos os seus documentos cita o Concilio, mas enfatiza os textos que

reproduziam uma teologia anterior ao Vaticano II. A “restauragio”’

promovida pelo alto
controle institucional da Igreja é a volta do clericalismo, ou seja, os padres tendem a se
firmar sobre o que lhes € préprio: o poder sacerdotal; a reparoquializacdo, isto é, a diviséo
das paroquias para efeito de maior controle, como também a formacéo de mais dioceses e
um aumento nas nomeac6es de novos bispos. Nos primeiros sete anos, Jodo Paulo I,
nomeou 90 bispos, nenhum deles se afina com a Igreja progressista, ou seja, com a Igreja
que trabalha com o social, junto as comunidades pobres. Todos sdo conservadores ou
ultraconservadores (CEOC, p. 33). Transferéncia e aposentadoria de bispos progressistas,
por exemplo, de D. Ivo Lorscheiter, que esteve dezesseis anos a frente da CNBB, de 1971
a 1987, foi designado para governar a diocese de Santa Maria, no interior do Rio Grande
do Sul. Outro exemplo, dentre vérios, a divisdo da arquidiocese de Sdo Paulo, em 1988,
dirigida pelo cardeal D. Paulo Evaristo Arns, responsavel pela denuncia de torturas contra
0s presos politicos do Brasil no inicio dos anos 70, fortemente rejeitado pela burguesia
paulistana, por causa de seu trabalho social e criticas ao modelo socio-politico-econémico:
diante do crescimento das comunidades eclesiais de base, 0 Vaticano colocou quatro novos

bispos com a funcdo de vigiar, criticar e deslegitimizar D. Paulo.

Esta “operagdao-desmonte” ou “restauragdo” encontrou respaldo no megalomaniaco
Projeto Lumen 2000, de origem e com investimentos de empresarios dos Estados Unidos e
Holanda e com o apoio da Ordem Opus Dei e do movimento Comunhdo e Libertacdo,
ambos ultraconcervadores. O Papa aprovou o plano e autorizou a instalacdo do seu
escritdrio central no proprio Vaticano. Segundo Délcio Monteiro de Lima, “o projeto
visava a criacdo de uma super-rede de televiséo para cobrir todo 0 mundo, com a utilizagdo
de trés satélites” (1990, p. 102). A Santa Sé, em tempo, entendeu que se tratava de

interesses de grupos capitalistas e os enxotou do Vaticano.

Com mais vigor, embora confundido com o Lumen 2000, entrou em acao o Projeto
Evangelizagdo 2000, idealizado pelo movimento Comunh&o e Libertagdo e assumido
definitivamente pela Renovacdo Carismética Cat6lica. Bem visto e com apoio de

empresarios e da propria Casa Branca, o Projeto visava a formacdo de novos padres

A “restauracdo” iniciou-se com o pontificado de Jo&o Paulo 11, em que a Igreja buscou fechar-se para a

sociedade, valorizando os conceitos e dogmas institucionalizados e centralizados nos membros da hierarquia
(COMBLIN, Um novo amanhecer da Igreja, p. 70).
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voltados para a Teologia da Salvacdo®, obras de assistencialismo e cursos de Teologia nos
paises da Europa, Itdlia, Franca e Alemanha, onde se concentrava em maior nimero o clero
conservador. Assim, ao iniciar o século XXI, tedlogos e bispos formados dentro da
Teologia da Salvacdo seriam os mais habilitados negociadores entre 0s governos e a
populacdo. O objetivo principal desse projeto é evitar que a Igreja progressista comece a

trilhar os caminhos do “comunismo”.

A autocompreensdo da Igreja firmada pela tendéncia da restauracdo efetiva-se no
projeto da Nova evangelizacdo, isto €, o discurso pregado por Jodo Paulo Il na
reelaboragdo dos trabalhos pastorais, cuja énfase principal é a dimensdo evangélica.
Restabelecer a homogeneidade ¢ a “disciplina eclesiastica” parece ser a grande meta
desencadeada pela Igreja Catolica. Percebemos que o papel da Igreja faz-se importante
num processo em que o mercado se torna global e neoliberal. A restauracdo desencadeada
pela Santa Sé coincide com o triunfo do reajuste, da globalizacdo e do neoliberalismo que,
na década dos 90, se torna pensamento Unico e obrigatério em toda Ameérica Latina.
Assim, a nova politica econdmica imposta especialmente pelos Estados Unidos ndo pode
tolerar movimentos populares fortes, menos ainda movimentos conduzidos pela Igreja. O
sistema politico-econdmico predominante precisa de uma religido que ao mesmo tempo

legitime o sistema e oferega remedios e consolo as vitimas inevitaveis do processo.

Jodo Paulo I, por meio de punic@es, procurou calar aqueles que se diferenciavam
do Vaticano. O te6logo Leonardo Boff foi proibido de falar em pablico, ministrar aulas na
universidade ou celebrar, em 1985. Contra o bispo D. Pedro Casaldaliga de Sdo Félix do
Araguaia, municipio do Estado de Mato Grosso, foi imposto o “siléncio obsequioso” no
inicio dos anos 80. Contra o Frei Clodovis Boff, o cardeal de Rio do Janeiro D. Eugénio
Salles, expoente do conservadorismo no Brasil, proibiu-o de se manifestar na arquidiocese
e de ministrar aulas na PUC. Outro fato aconteceu nas elei¢cdes de 1988, em Recife, no
qual o arcebispo D. José Cardoso Sobrinho, representante dessa ala restauradora, expulsou

quatro agentes de pastoral que manifestaram suas preferéncias partidarias.

A Teologia da Salvacdo (das almas) possui uma identificacdo com a Teologia neo-escolastica. Segundo

Leonardo Boff, a predominancia dessa teologia é colocar os acentos no céu, o qual é a Grande Realidade. A
terra é mediacdo para o0 céu e todas as realidades deste mundo devem ser orientadas para a dimensdo do céu.
Assim, a Igreja comeca a reduplicar aqueles servicos que o mundo ja faz. Cria a imprensa catdlica, escolas e
universidades, etc.. Esta teologia prega o transcendente, enfatiza-se demasiadamente a oracdo, contemplagéo
e uma vida especificamente religiosa. O trabalho que a Igreja faz é para dentro: auto-edificagdo (sacramentos,
devoc0es, pureza de doutrina) (BOFF, L. Modelos de Teologia — Modelos de Igreja, p. 07).
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A tendéncia marcante na Igreja Latino-Americana no Gltimo decénio do século XX
estd primordialmente voltada para a dimenséo evangelizadora, como ficou evidenciado em
Santo Domingo, durante a IV Conferéncia do Episcopado Latino-americano*: “A nova
evangelizacao tem como ponto de partida a certeza de que em Cristo ha uma ‘riqueza
insondavel’, que nenhuma cultura, de qualquer época, extingue e a qual ndés homens

sempre poderemos recorrer para enriquecer-nos” (S.D. 24).

Ha uma intencdo generalizada, na hierarquia da Igreja, de combater outras maneiras
de entender a evangelizacdo, especialmente a Teologia da Libertacdo que ganhou terreno
na Ameérica Latina com Medellin e Puebla. As conclusGes de Santo Domingo estabelecem,
de forma bastante didatica, que o sujeito da nova evangelizacdo é toda a comunidade
eclesial. Em discurso inaugural da IV Conferéncia do Episcopado Latino-Americano, Jodo
Paulo II destaca: “Em torno do Bispo e em perfeita comunhao com ele, devem florescer as
paroquias e as comunidades cristds, como células vivas pujantes de vida eclesial” (S.D.
25). A Nova Evangelizacdo diz atender as exigéncias propostas pelas mudancas sociais e
culturais da modernidade (S.D. 26). E proficuo analisar a quem é destinada a Nova
Evangelizagdo: “Os destinatarios sdo também as classes médias, os grupos, as populagdes,
0s ambientes de vida e de trabalho, marcados pela ciéncia, pela técnica e pelos meios de
comunicagido social” (S.D. 26). E sem davida uma agdo corretiva para as duas
Conferéncias anteriores, nas quais a opcdo prioritaria era pelos pobres e jovens. A Nova
Evangelizacdo tem a tarefa “de suscitar a adesdo pessoal a Jesus Cristo ¢ a Igreja de tantos

homens e mulheres batizados que vivem sem energia o cristianismo”(S.D. 26).

Retratar um periodo da histéria da Igreja que, pelo olhar sdcio-transformador, é
uma volta as velhas doutrinas que antecedem até mesmo o proprio Concilio Vaticano II, é
sem duvida um desafio. Ainda mais quando esta esta dominando a Instituicdo. O grande
mérito, como destaca José Comblin, era a Igreja dos Pobres, uma instituicdo que favoreceu
a Igreja Popular, com suas Comunidades de Base, inspiradas na Teologia da Libertag&o.
Mas o que sucedeu, especialmente nos anos de 90, foi um “fechamento” a este tipo de
Igreja. Todos os bispos aprovados pela Santa Sé sdo da linha conservadora. (BENEDETTI,
1999, p. 119).

* A IV Conferéncia Episcopal Latino-Americana, de Santo Domingo, aconteceu na capital da Republica

Dominicana, de 12 a 28 de outubro de 1992, além de celebrar os quinhentos anos da descoberta da América,
se propds, de acordo com a orientacdo de Jodo Paulo |1, a reorientar a acéo pastoral da Igreja, a luz do que o
Papa chamou de nova evangelizagéo.
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A autocompreensdo da Igreja neste periodo em que D. Alberto assume o trabalho
episcopal na Diocese é marcada por uma série de acontecimentos que caracterizam o perfil
dos novos bispos nomeados pela Santa Sé. José Oscar Beozzo destaca que a escolha dos
novos bispos € um aspecto fundamental do processo de restauracdo em curso na Igreja
(1996, p.279). Como ja vimos, a Igreja Catolica incorporou um novo discurso nos anos
80, marcado pelo predominio de idéias conservadoras, advindas de um grupo minoritario
de bispos que no pds-concilio ganham folego e prosperidade frente a um mercado mundial
exigente. Faz-se representar, e aqui podemos ilustrar algumas autoridades eclesiasticas
como, D. Luciano Cabral Duarte e D. José Freire Falcdo, nomeados pelo Vaticano para
representar a Igreja do Brasil no Sinodo em Roma em 1983, o cardeal Eugénio Salles,
entre outros. O tedlogo e escritor David Regan destaca que D. Luciano Cabral Duarte,
igualmente como outros bispos nao viam com bons olhos o envolvimento da Igreja nas
questBes sociais, politizadas. Durante a Assembléia da CNBB de 1983, ao ser designado
para atender a imprensa, afirmou D. Luciano Cabral Duarte publicamente, diante das

camaras de televisao:

Que a Igreja no Brasil estava em estado tdo grave que podia ser pedida a
intervencdo papal; que o marxismo estava fazendo incursdes entre o clero e
os tedlogos; que uma ‘igreja popular’, independente dos bispos, tal como
fora condenada pelo Papa, em sua ultima homilia em Managua, estava
aparecendo no Brasil; e que muitos bispos se opunham ao Papa” (REGAN,
1986, p. 21).

A tendéncia do Vaticano € proporcionar na instituicdo uma unidade, tendo uma
uniformidade nos discursos e ac¢fes. O projeto monocéntrico, tendo a figura do Papa o
centro da gravitagdo, é a marca indelével da Igreja. Dentre os homens de confianca do
Papa, o cardeal J. Ratzinger faz duras criticas as conferéncias episcopais, as quais, segundo
ele, carecem de base teoldgica e ataca a Teologia da Libertacdo, que seria um pensamento
elaborado fora do centro. Dentre os aliados que irradiam esse principio de autoridade estdo
0s movimentos como Opus Dei, Neocatecumenato e outros, que representam e fortalecem

a homogeneidade eclesiastica.

E visivel a opcdo que a Igreja faz na sociedade, a quem fala e serve e aquilo por que
luta. Devemos olhar o desencadeamento pastoral, a postura politica e o discurso
engendrado pela instituicdo catdlica neste periodo. O discurso institucional toma corpo
distante da real circunstancia do povo — este entendido como o pobre — o indio, 0 sem-
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terra, 0 migrante e outros, desprovidos de bens materiais. Os trabalhos pastorais afunilam-
se na dimens&o espiritual, crescendo imensuravelmente grupos e movimentos com agdes
individualizadas, despolitizadas e totalmente clericais. VVolta-se novamente as concepgoes
de Igreja centralizada nas maos de alguns “iluminados” e precursores de uma moral

“sadia” e crista.

O dultimo decénio do século XX foi de grande desafio para a Igreja Catolica,
especialmente na luta para manter-se no polio de maior Igreja no Ocidente. Segundo dados
do CERIS-ISER, na década de 90, 75% das pessoas que viviam no Brasil se declaravam
catélicas e que esses niimeros estariam diminuindo®. Os dados sugerem que a maior parte
dos que abandonam o catolicismo estd ingressando em igrejas pentecostais. O
protestantismo pentecostal, a segunda maior opcao religiosa no Brasil, cresce rapidamente
e ganha novas feigcdes®. Frente a uma enxurrada de seitas e novas igrejas que pipocaram
em diversas partes, especialmente no Brasil, que representava e ainda representa a nagédo
com maior densidade catdlica, a instituicdo (re)modela-se, com 0 mesmo antidoto que as
concorrentes. Buscou, assim, nos schow-missas padres cantores e, na prépria midia, o0s
elementos favoraveis para atrair aqueles fiéis descontentes, ou seja, todos aqueles que nao

aceitavam um modelo de Igreja Popular, irradiando-se basicamente sobre a classe média.

A reacdo da classe dominante frente as situacdes de violéncia nas cidades e campo
e a sensacdo de inseguranca frente aos grupos e movimentos que lutam em prol da
sobrevivéncia por exemplo, os movimentos dos sem-teto, dos sem-terra, das causas
indigenas etc., promoveu um cerceamento exclusivista na sociedade. O discurso e agdes na
Igreja institucional mudaram. Emissoras de TV s&@o utilizadas para propagar a Nova
Evangelizacdo, com decréscimo expressivo da Igreja popular. A Igreja-grande-instituicao
preocupada com sua propria permanéncia, enquanto corpus dogmatico, retira-se das
questbes sociais. Vigoraram com mais intensidade e, ainda persistem, trabalhos sociais nas

dioceses onde os bispos s&o da antiga geragdo®2. Mas, no geral, o que se expandia era uma

%0 Ver dados do Censo Geral do Brasil de 1991; (PIERUCCI & PRANDI. A Realidade Social das Religides
no Brasil, p. 215-216).

°L Sobre o crescimento e a diversidade do Pentecostalismo no Brasil ver o Censo Institucional Evangélico.
FERNANDES, Rubem. Instituto Superior de Estudos da Religido — ISER, 1992 e também a pesquisa de
FERNANDES, Rubem et al. Novo Nascimento — Os Evangélicos em Casa, na Igreja e na Politica, 1998,
ambos realizados pelo Nucleo de Pesquisa do ISER sob a coordenacdo de Rubem César Fernandes.

52 Os bispos da antiga geragdo sdo aqueles que foram sagrados bispos por Jodo XXIII e Paulo VI e que
seguiam a linha definida pelo Concilio Vaticano Il e Medellin.
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Igreja preocupada consigo mesma, com seus dogmas e diretrizes institucionalizadas. Em
suma, uma Igreja que, no findar o século XX, estava no presente, mas com agoes e

discurso ainda do passado.

3.2. A GESTAO EPISCOPAL DE DOM ALBERTO FORST

FIGURA 11. Celebracéo da Posse de D. Alberto.

Fonte: Curia diocesana de Dourados.
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Queremos trazer presente uma reflex&o sobre o papel representativo que o bispo D.
Alberto Forst teve na Diocese de Dourados. Da Ordem dos Carmelitas, chegou na Diocese
definitivamente em 1985, assumindo a paroquia Bom Jesus em Dourados, em 1986 foi
nomeado Vigario Geral da Diocese, e, em 6 de julho de 1988, recebeu a nomeacdo de
Bispo Coadjutor de Dourados, assumindo definitivamente a diocese em 1990, por ocasido
da aposentadoria de D. Teodardo Leitz, que passou a ser bispo emérito da diocese de

Dourados.

No inicio do episcopado de D. Alberto, em 1990, a realidade dos habitantes da
Diocese revelava que 68% eram migrantes, na grande maioria de outros Estados da
Federacdo, além de contar com uma numerosa colonia japonesa. As populagdes indigenas

somavam aproximadamente 20 mil, da tribo Guarani (Relatério quinglenal, 1990-1994).

A Diocese era e é predominantemente marcada pela producdo agricola e pecuaria.
Faziam parte, em 1990, 35 municipios, sendo atendidos no trabalho pastoral e de
evangelizacdo por 33 paréquias. A populacdo diocesana era de aproximadamente 650 mil
habitantes, 78% moravam nas cidades e 22% na area rural. Deste total, dados da Diocese,
calcula-se que 530 mil eram catolicos. Para desenvolver o trabalho pastoral, D. Alberto
contava com 13 padres diocesanos e 61 padres religiosos, pertencentes a congregacdes e
ordens religiosas. Nas Congregacfes Femininas havia um total 91 Irmaés, totalizando 15
Congregacdes que desenvolvem trabalhos na Diocese, seja em hospitais, escolas ou nas
pastorais. O numero de paroquias no final de seu episcopado, em 2000, chegou a 38,
sendo que cada pardquia trabalha com uma populacdo média de 13.950 fiéis. A média é de
dois padres por paréquia (Relatérios quinqguenais de 1990-1994 e 1995-1999).

D. Alberto, durante todo o decénio que compreende o periodo em que esteve no
poder episcopal, resguardou-se em seguir as linhas ou diretrizes da Igreja de ambito
nacional, como transparece com muita naturalidade nas diversas reunides do Conselho de
Pastoral Diocesano — CPD. “D. Alberto falou sobre as Diretrizes Gerais da Ag¢éo Pastoral
no Brasil, entregando a cada participante uma cépia do documento n.° 45 (CPD, Ata,
29/08/1995). O documento oferecido pelo bispo e estudado, diz respeito as Diretrizes da
Igreja de ambito nacional e autocompreende a sintonia com o0 projeto da Nova
Evangelizacdo proposto pela Santa Sé. Nestas reunides, o bispo coloca em pauta o0 estudo
e exige a aplicacdo, por parte dos dirigentes nas paréquias, das decisGes da Santa Sé e de
outros 6rgdos da hierarquia eclesiastica. O CPD é um érgdo diocesano formado por padres

e agentes de pastorais que tém por objetivo auxiliar e contribuir com o bispo nas bases,
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colocando em pratica as diretrizes episcopais. Segundo os participantes do CPD, em maio
de 1995, a fungdo do conselho é:

Ser o elo de ligacdo entre a base e a Coordenacdo; refletir em conjunto,
Ser um grupo pensante; animar as pastorais, movimentos, foranias;
aconselhar o bispo na tomada de decisdes; ver a realidade, os sinais e
depois discernir afim de poder dar pistas de agdo; assumir a pastoral
organica; fomentar a comunhdo diocesana; preparar mais os leigos que
vao participar do conselho; planejar e agilizar as decisfes; conhecer a
realidade da diocese; animar e incentivar a mistica; ajudar os conselhos
paroquiais e comunitérios: CCP e CPP (CPD, Ata, 24/05/1995).

Assim, o bispo D. Alberto possuia uma sustentacdo no desempenho dos trabalhos
pastorais nas diversas paroquias e comunidades. Através das assembléias diocesanas, as
prioridades eram revistas e reencaminhadas para as comunidades. As assembléias eram
previstas para acontecer a cada dois anos, mas nem sempre seguiam este cronograma, e

eram convocados pelo bispo todos os representantes de pastorais, agentes, irméas e padres.

As primeiras assembléias, ap6s a promulgacdo do Diretorio de Pastoral efetivado
pela realizacdo do Sinodo, analisado nas paginas precedentes, foram mais no ambito de
encaminhamento das diretrizes e avaliacdo dos trabalhos nas paroquias. Em dezembro de
1990 foi realizada a XV1I assembléia, com objetivo de avaliar, eleger e planejar, no intuito
de congregar e encaminhar o trabalho nas bases. O tema que norteou todas as discussoes
foi: Mundo do trabalho. Em 1991, a Coordenacdo Diocesana de Pastoral promoveu a
XVIII Assembléia Diocesana. Enquanto DESTAQUE® (sic) para as atividades pastorais

para os préximos anos foram: Formacdo, Familia-Juventude e Comunicac&o.

A dimenséo da formacdo é uma constante que vem permeando as discussfes em
todos os &mbitos na Igreja. Foi considerado fundamental, indispensével para uma agéo
pastoral eficiente na qual se deve encaixar a proposta da Nova Evangeliza¢do. Sendo que a
familia e, em especial a juventude, devem merecer atencdo especial, especialmente pelo
bombardeio de imagens e novas idéias que sdo propagadas pelos diversos meios de
comunicacdo e grupos interessados. Diante desse panorama, a Igreja diocesana busca
investir nos varios meios de comunicacdo, fazendo-se presente e atuante em todos os

ambitos, para concretizar a homogeneidade institucional.

5 Destacamos a palavra DESTAQUE, em letra maitscula, como aparece no relatério da Assembléia. A
denominacdo DESTAQUE substitui o termo PRIORIDADE, dos anos passados (ELO, junho/1992, n.° 141).
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A XIX Assembléia Diocesana de Pastoral foi realizada em julho de 1993. O tema
que norteou as discussdes foi Migracdo. Na Diocese de Dourados existem diversas Usinas
de Alcool e, na época de corte da cana, s&o trazidos trabalhadores de varias partes de Mato
Grosso do Sul e de outros Estados. Na Diocese também ha a questdo dos Brasiguaios,
brasileiros que foram para o vizinho pais em busca de trabalho nas décadas de 70 e 80 do
século XX e agora voltam desempregados e sem-terra, ocasionando conflitos no campo,
com ocupacdes de terras devolutas, liderados por movimentos de cunho social e
acompanhados pela Comissao Pastoral da Terra. Ficou claro que este tema era relevante
justamente pela diocese de Dourados localizar-se numa regido fronteirica, assim abrigava
uma diversidade de elementos culturais, como as multinacionalidades, multietnicidade,

multilingtiismo, multidialetos e o pluralismo religioso.

Em junho1994 foi realizada a XX Assembléia Diocesana, 0 tema Migrantes voltou
a ser central, jJuntamente com a teméatica Familia. Foi destacado que a Pastoral do Migrante
ndo aconteceu de forma concisa na Diocese. Segundo o relatério da Assembléia, a pastoral
do Migrante ndo aconteceu como era esperado na diocese por uma série de motivos, entre
0s quais a falta de recursos humanos, bem como ndo houve uma preparacdo efetiva com

formagé&o direcionada para o problema das migracdes.

Trabalhar uma realidade viva e dindmica, onde as trocas sdo constantes, exigiu
investimentos como: formacdo de lideres para a pastoral do migrante; criar uma equipe
diocesana centralizada e coordenadora; proporcionar levantamentos da realidade em
equipes especificas nas paroquias e foranias, mas tudo isso num trabalho de conjunto na
diocese, ndo fugindo da unicidade pastoral. Um fator de destague no processo de
implementacdo do trabalho pastoral, por parte do bispo ou equipe responsavel, é a
percepcdo da diversidade de elementos culturais existentes na Diocese. Segundo D.
Alberto, “para conhecer a realidade, eu peguei com o presidente (sic) da Igreja e fiz uma
visita. Comunidade por comunidade, ai eu cheguei conhecer a realidade, as fazendas que
eu ndo conhecia. Ali tem fazendas que da estrada até a sede tém mais de 10 km. Entdo
como € que eu vou exigir dessa gente um curso de pais e padrinhos, e vir ndo sei quantas
vezes para poder batizar uma crian¢a” (Entrevista em 15/01/2002). A compreensdo da
relacdo Igreja-mundo € feita a partir de alguns elementos que impedem o fiel a participar
de uma comunidade religiosa, e ndo sdo mencionados os trabalhos sociais nestes espagos,
as relacbes entre grupos, exploracdo e/ou outras situagbes que envolvam os fiéis na

sociedade.
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O segundo tema que ganhou maior espago na XX Assembléia foi a Familia.
Segundo o relatério da Assembléia, ha diversas causas que geram problemas a familia. Os
novos valores e paradigmas agregados pelas teorias da poOs-modernidade e do
neoliberalismo preocuparam e preocupam a Igreja, pois estes quebram a unidade provedora
do poder institucional. Entre as problematicas agregadas estdo: excesso de liberdade
propagada pelos MCS; sincretismo religioso; emancipagdo da mulher; falta de organizacéo
familiar, entre outros. Diante de uma multiplicidade de situacdes que desagregam a
familia, a diocese reafirma novamente em todos os ambitos que a Pastoral Familiar deve
acontecer autenticamente. Ou seja, a atuagdo dessa pastoral “deve comegar com a
preparacao dos jovens para o matriménio” (D. ALBERTO, 1997, n.° 196). A resposta que
a Igreja oferece as diversas causas que proporcionam a desestruturacdo da familia é
trabalhar a pessoa, com cursos de noivos e acompanhamento do casal, com diversos
movimentos como o Movimento Familiar Cristdo, Encontro de Casais com Cristo e Equipe
de Nossa Senhora (D. ALBERTO, 1997, n° 196).

Na XXI Assembléia Diocesana de Pastoral, realizada em maio de 1996, teve como
destague uma grande avaliacdo dos trabalhos pastorais. Os objetivos propostos foram de
animar e dinamizar as varias pastorais existentes, bem como definir os destaques a serem
assumidos pela Diocese de Dourados até o ano 2000. Seguindo as diretrizes da Santa Sé e
da Igreja de ambito nacional Projeto rumo ao novo milénio, foram destacados e priorizados
quatro grandes temas com dimensdes especificas de trabalho para cada ano. Em 1997,
Jesus Cristo, sendo o servigo a desencadear “Fé e Batismo”, tendo como especificidades a
promocdo dos direitos civis, sendo que a vida, integridade, liberdade e igualdade perante a
lei eram 0s conceitos que abarcariam todos os trabalhos pastorais da Igreja. Em 1998,
Espirito Santo, tendo como direcionamento “Esperanca ¢ Crisma”, as agdes especificas
foram direcionadas para a educacdo, saude, informacao, cultura, meio ambiente e diretos
sociais. Em 1999, Deus Pai, sendo direcionado a “Caridade ¢ Reconciliagdo” e como
servico de acdo a Promocdo dos direitos econdmicos como terra, alimentos, trabalho e
moradia. No ano 2000, Glorificagdo da Santissima Trindade, tendo como dimenséao
“Eucaristia, Celebragdao do Jubileu”, trabalhada em quatro areas: Testemunho, dos 500
anos de Evangelizagdo na comunidade eclesial; Servigco, na propagacdo do perddo da
divida internacional e resgate da divida social no Brasil; Dialogo, no esfor¢o de promover
encontro Ecuménico e Inter-Religiosos; Andncio, na verdade um Pedido de perddo em
especial aos nativos da terra.
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De acordo com o relatorio da Assembléia, o método utilizado foi Ver-Julgar-Agir-
Celebrar (sic), alias 0 método é uma verséao simples do processo usado por grupos de Acéao
Catolica: ver, julgar, agir. Com a renovacdo na lgreja, foram incorporadas duas novas
dimens0es, o rever e celebrar, ja comentadas no 2° capitulo. Justamente nesta Assembléia,
a dimensdo do Rever foi suprimida. Em todo caso, o rever é uma pratica constante na
diocese, pode-se dizer que as proprias assembléias possuem tal dimensdo. Mas o0 que se
evidencia é uma volta constante dos mesmos temas. Assim, o rever perde sua validade,
especialmente se ndo ha uma mudanca da problematica levantada na dimensédo do ver. Na
Assembléia foi constatado que se fazem muitas acBes sociais isoladas, mas falta maior
entrosamento ou integracdo; bem como, a falta de clareza do que é Pastoral Social, ou
seja, como trabalhar com uma sociedade que apresenta uma multiplicidade de elementos
culturais e sociais diferenciados, com uma realidade fronteirica que traz em seu bojo uma
série de problemas originados pela migracdo, heterogeneidade cultural e pluralismo
religioso. Os destaques aprovados pela Assembléia, seguindo as diretrizes aprovadas no
regional, foram: evangelizar, preferencialmente os excluidos e organizar a pastoral social,
buscando integracdo e sintonia entre Comunidades, Pastorais, Movimentos e Associacoes,
efetivando-se a Pastoral de Conjunto (212 ADP., 03 a 05/05/1996, mimeo).

Percebe-se que o esforco propagado é de efetivar uma homogeneizacdo nas
pastorais: congregar a evangelizacdo, tomando como ponto de partida os desprovidos de
bens materiais. Faz-se mister destacar que 0s representantes dessa acdo sdo todos 0s
movimentos e pastorais, concretizando as exigéncias da Nova Evangelizagdo como
Servico, Dialogo, Andncio e Testemunho. Portanto, o papel representativo das pastorais
CPT e CIMI séo dissolvidos, enxugados e direcionados para outras especificidades da
Igreja. Alias, ha uma insisténcia na concretizacdo da Pastoral de Conjunto, promovendo
uma verdadeira integracdo e sintonia entre comunidades, pastorais, movimentos e

associacgoes.

Em junho de 1998, o IPAD foi o centro das atencdes para a Igreja diocesana. Com
0 tema: Protagonismo dos leigos e leigas Cristdos Catolicos a luz do Projeto Rumo ao
Novo Milénio, foi realizada a XXII Assembléia Diocesana de Pastoral. O tema
desencadeou uma reflexdo voltada na participacdo do leigo Ad Intra (voltada para si
mesma) e nas relacbes com a sociedade. Volta novamente a discussdo da ultima

assembléia, ou seja, a Evangelizacdo e a Pastoral Social, s6 que o discurso €
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redimensionado para as pastorais e movimentos de ambito litlrgico e espiritual (222 ADP.,
12 a 14/06/1998, mimeo).

A Ultima Assembléia a ser avaliada no episcopado de D. Alberto é a XXIII, que
aconteceu em dezembro de 1999. Voltada para a chegada do ano 2000, a Igreja se prepara
para o evento, articulando na Assembléia 10 pontos de discussdo: Evangelizar
preferencialmente os pobres (excluidos); Organizacdo da Pastoral Social; Formacao;
MissGes populares; Politica; Conselho de Leigos; Liturgia; Catequese; Pastoral da
Juventude e Financas (232 ADP., 03 a 05/12/1999, mimeo).

Tomando como objeto de estudo as Pastorais Sociais, verificamos que o conceito
de entendimento do que sejam estas pastorais muda conforme as realizagbes das
Assembléias. A compreensdo e o alcance do CIMI e CPT sdo rearticulados e
redimensionados para abarcar as propostas ou diretrizes promulgadas pela Igreja em
determinado periodo histérico. Visivelmente o discurso do bispo busca nas dimensdes
dessas pastorais a evangelizacdo da pessoa na comunidade. Eis que o vetor ou o
direcionamento é outro, ndo € mais a articulagdo com a subsisténcia e a luta pela terra, no
ambito coletivo, mas a reconciliacdo, a evangelizacdo da pessoa, o individual. Como
afirmou D. Alberto: “O importante ¢ a evangeliza¢do, pois, se ndo muda a pessoa nao
muda nada” (Entrevista, 15/ 01/2002). Destaca o bispo que as pastorais devem
evangelizar, levar a Boa-Nova e ndo se envolver em assuntos (questdes sociais, como a

luta pela terra) que outras pessoas e grupos podem fazer.

Nestas assembléias eram elencadas algumas prioridades para os trabalhos pastorais,
estas ligadas com as diretrizes nacionais e com o regional, que com representantes de todas

as dioceses abordavam temas elementares para a realidade da regiao.

Diante dessa configuracdo da Igreja na regido, analisaremos os trabalhos pastorais,
as abordagens propiciadas pelo discurso do bispo, bem como a praxis das pastorais sociais
e o florescimento dos movimentos religiosos que tiveram suas articulacfes advindos de

uma situacao de contestacdo de um modelo de Igreja dos ultimos decénios do seculo XX.
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3.3. OS TRABALHOS PASTORAIS NA DIOCESE DE DOURADOS

O modelo de pastoral empregado na gestdo de D. Alberto é revestido por uma nova
“roupagem”, que se enquadra nas diretrizes gerais da acdo pastoral da Igreja no Brasil.
Assim, ocorre uma ruptura dos trabalhos pastorais, essencialmente da pastoral popular
centralizada na dimensédo da Teologia da Libertacdo, vigorando um discurso enraizado no

Projeto da Nova Evangelizacéo.

D. Alberto considera que o mal na sociedade esta nos individuos, referindo-se
aqueles propagadores da Teologia da Libertacdio que, “embarcando em certas idéias
socialistas, optaram pelo combate das conseqiiéncias e ndo da raiz da verdadeira
escravidao” (Entrevista em 15/01/2002).

Ao propor a efetivacdo das diretrizes advindas do Sinodo Diocesano, D. Alberto
realga a preocupagdo em garantir um continuum institucional em todas as comunidades,
construindo uma Igreja una, e ndo “igrejinhas” com suas particularidades. Em varios
momentos do seu episcopado, D. Alberto remete a uma preocupacao de que toda a Diocese
deve estar unida, caminhar junta, falar a mesma lingua. O termo “igrejinhas” refere-se as
comunidades, paroquias, movimentos ou pastorais que se isolam, procurando fazer seus
trabalhos independentemente das diretrizes diocesanas. D. Alberto destaca a necessidade
da “unido” na Igreja Diocesana, comenta: “Essa unido das nossas comunidades expressa-se
de muitas maneiras. Uma delas € o sentir-mo-nos (sic) parte da Igreja Universal e ndo um
grupo isolado ou, como ja expressei muitas vezes, como ‘igrejinhas’. Elas se manifestam
sob as mais diversas formas: grupos, movimentos e até paroquias que se isolam e ndo
participam, ndo formam a Igreja Universal, que expressa a presenca de Deus em nosso
meio” (ELO, abril/1993, n°® 150).

Ao trabalhar o aspecto da unidade, propde-se constituir uma instituicdo que possua
prioridade para a pessoa na sociedade, salvaguardando o individuo diante da pluralidade de
acontecimentos. No intuito de congregar os trabalhos pastorais numa unidade, D. Alberto
incentivou a inter-relacdo entre as pastorais, aqui tratando-se da CPT e CIMI, no propdsito
de efetivar os trabalhos assumidos no Diretério Pastoral, redefinir os objetivos dessas
pastorais e promover uma aproximacgdo maior com a ctpula da Igreja, sendo controladas e
direcionadas, colaboram com diversos trabalhos de ambito sacramental, como a catequese
e a liturgia (ELO, jan/fev., 1992, n® 137).
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D. Alberto destaca que a Igreja Catdlica atinge com os trabalhos pastorais, um
namero reduzido de cristdos e que justamente a dimensdo socio-transformadora, na qual se
encaixa as Pastorais Sociais, deixa a desejar na sua implantacdo e concretizacdo. Neste
reenquadramento, visualizando a pessoa e ndo mais o coletivo, é que esta todo o bojo desta
Nova Evangelizacdo, que se apodera dos quadros eclesiésticos, direcionando os trabalhos
pastorais. As tematicas familia, juventude e evangelizacdo sdo destacados com énfase nos
mais diversos documentos pesquisados na concepg¢ao de “reagdo” as mudangas constantes
na sociedade. Nao se deixam de concretizar também, neste periodo, varios acontecimentos
de &mbito social, como romarias da terra, debates e cursos referente a excluséo social e
propostas elencadas nas diversas assembléias diocesanas sobre os desafios e perspectivas

gue o mundo atual promove para a instituicao.

Para congregar o trabalho de evangelizacdo na diocese de uma forma eficaz e
ampla e na possibilidade de detectar e promover lideres, bem como a co-responsabilidade
de todos os fiéis para uma cultura da reconciliacdo e da solidariedade, D. Alberto
promoveu a iniciagdo do Diaconado Permanente®(sic). Na vacancia de sacerdotes em
algumas pardquias, nas grandes extensdes de areas rurais e no meio urbano, o diacono
exerce 0s servigos religiosos em nome do bispo e do paroco. Representa a hierarquia, pois
sd0 pessoas consagradas, falam em nome da Igreja e vivem com suas familias, bem como

atuam profissionalmente no mundo leigo.

H4 um “vazio” documental e conseqiientemente empirico na questdo do
Ecumenismo na diocese de Dourados. O documento de Santo Domingo destaca que “O
ecumenismo é uma prioridade na pastoral da Igreja do nosso tempo” (SD., 135). O apelo e
insisténcia na construgdo dessa ponte com as Igrejas dissidentes faz-se nos programas e
iniciativas de cooperagdo conjunta no campo social e na promocgdo dos valores comuns.
Mas, na diocese, essa ligacdo ou entendimento com outros credos quase ndo aconteceu.
Destacou D. Alberto:

Existem iniciativas esporadicas, mas € muito dificil, porque néo
existe um didlogo com 0s nossos irmdos separados. Tivemos um

* O documento Lumen Gentium, 29 do Concilio Vaticano I, restaurou o diaconato como grau préprio e
permanente da hierarquia e estabeleceu condi¢Bes teoldgico-pastorais favoraveis para que esse ministério
pudesse desenvolver-se plenamente, entre as quais ressaltam-se: a eclesiologia de comunhéo e participacdo; a
teologia da diversidade dos carismas e ministérios; o poder como servico; além da prdpria necessidade
pastoral (CNBB, Diretrizes para o Diaconado Permanente, p. 02).
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bom relacionamento com um Pastor luterano, mas ele foi transferido
e com seu sucessor ndo tem jeito, porque simplesmente se fechou.
Com um e outro conversamos, mas eles ttm medo dos seus colegas e
ndo assumem nada. Na Semana da Unidade foram feitas diversas
tentativas, mas nem rezar juntos conseguimos (Relatorio quinquenal,
1995-1999, p. 23).

Seguindo este raciocinio, na qual os elementos ndo convergem espontaneamente,
mas por interesses, muitas vezes ideoldgicos, a concretizacdo das diretrizes instituidas,
referentes a esta dimensdo, se distanciam da realidade. Podemos dizer que “no discurso é
uma coisa, na pratica é outra”. E mister destacar que o elemento decisivo na formagdo do
movimento ecuménico passa por acdes cujo reconhecimento € silencioso. Assim, as
relacbes ecuménicas sdo muitas, variadas, flexiveis e mais ou menos abrangentes, de

acordo com as circunstancias.

Ainda na perspectiva de retratar os aspectos marcantes do trabalho pastoral no
periodo do episcopado de D. Alberto, devemos elucidar as prioridades, que em ambito
nacional foram evidenciadas pelas campanhas da fraternidade, que deveras significaram na
diocese um novo olhar referente aos trabalhos pastorais, promovendo uma visdo
diferenciada do periodo anterior, em que as questdes da terra e indigena foram o palco de
interesses e conflitos na Instituicdo. Entretanto, nesse episcopado, novas tendéncias no
ambito pastoral ganharam destaque, como: 0s aspectos de comunicacdo, formacao, familia,
juventude e migracdo, configurando-se, portanto, uma Igreja que, diante das mudancas
circunstanciais do mundo atual, busca enquadrar-se nestes desafios, tendo-as como metas

prioritarias nas acdes pastorais.

Na questdo da terra, a Igreja Diocesana, através da CPT, acompanhou em certos
momentos mais de perto, com assisténcia na saude, na area educacional, no campo
espiritual e, até mesmo em certos casos, na ocupacdo de terras devolutas. E o caso de
Itaquirai, 1989, onde um agente da CPT acompanhou o grupo até dentro da area
(REGINA, 1994, p. 34).

De 1989 a 1993, a Diocese de Dourados teve seis ocupacdes de terras, sendo que a
participacdo da CPT foi pouco expressiva. Estas ocupacbes foram: na fazenda Urtigdo
municipio de Tucuru, em 1989, onde aproximadamente 400 familias, na maioria
Brasiguaios ocuparam uma &rea e, na qual a CPT ndo teve nenhuma participagdo na
ocupacdo nem no acampamento. Na ocupacgédo da fazenda Santa Lucia, Municipio de Jatei,

em fins de 1989, aproximadamente 350 familias de varios municipios: Novo Horizonte,
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Itaquirai, Mundo Novo, Iguatemi, Paranhos e Amambai foram despejados e novamente
acampados em Bataipord e Nova Andradina. A CPT, participou de todo o processo de
preparacdo da ocupacdo, dos despejos e acompanhou os dois grupos (CPT, relatdrio,
1990).

Em 1989, no municipio de Itaquirai, houve a ocupagdo da fazenda Itacu. Mais ou
menos 700 familias, provenientes de Mundo Novo, Iguatemi, Itaquirai, Eldorado, além de
muitos Brasiguaios. A imprensa acusou a Igreja Catolica de colaboracdo ativa e direta
mediante sua Comissdo de Pastoral da Terra. Em nota de esclarecimento, D. Teodardo,

bispo na época, esclarece que a CPT ndo teve nenhum envolvimento e destaca:

Se no decorrer da ocupacao fér solicitada a caridade da Igreja, esta sera
concedida na medida do possivel, ndo dispensando-se, porém, 0s servigos
assistenciais por parte das autoridades civis, alids ja solicitados pelos
acampados. A Igreja ndo pode e ndo quer assumir obrigacbes que
competem ao poder publico, mas esta disposta a colaborar com 0 mesmo
para solucionar mais este problema provocado pelo fato de ndo se dar a
devida atencéo & Reforma Agréria, tdo falada e tdo pouco executada (ELO,
margo/1989, n° 105).

Incentivada por politicos da regido, em 1991, novamente ocorreu a ocupacdo. Nem
a CPT nem o MST tiveram participacdo nesta organizacdo. O professor Jesus Eurico
Miranda Regina destaca que: “Era um grupo totalmente desarticulado. Algumas pessoas

que tinham uma lideranga natural lideravam o grupo...” (1994, 1.25.4.).

Em Amambai, em 1992, segundo depoimento do Agente da CPT, Paulo Lotério
Junges, a CPT acompanhou com assisténcia, mas ndo organizou ocupagdo, um grupo
formado totalmente por Brasiguaios, no total de 450 familias ficaram acampadas em

Amambai e Tucuru.

A CPT acompanhou os casos de Bataipord e Amandina, nos anos de 1991 a 1993.
O primeiro caso € de 60 familias que trabalharam em terras arrendadas, com proposta de
trabalhar 03 anos, plantando algodao, e o fazendeiro financiava inclusive a alimentacéo ate
a colheita. No final dos trés anos, as familias foram despejadas e acabaram na periferia de
Bataipora. No caso de Amandina, a CPT acompanhou e apoiou a luta dos trabalhadores
para regularizar os lotes de terras. Essa area sempre foi requerida pela SOMECO

(Sociedade de Melhoramento e Colonizacéo).

Em 1994, a CPT de Dourados, atendendo solicitacdo dos grupos, planejou e

priorizou acompanhar trés acampamentos: fazenda S&o Sebastido, fazenda Destilaria Rio
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Brilhante e no Acampamento de Amambai. Nos assentamentos, a equipe de Dourados
ajudou a conquistar 5 associag0es, duas cooperativas, 18 sindicatos, 59 grupos de jovens, 5
grupos de professores de assentamentos, 13 grupos coletivos de producéo e 2 grupos de
mulheres. Conquistaram pequena infra-estrutura em assentamentos, melhoria econémica
das familias através dos grupos de producdo coletiva, comercializacdo através de
cooperativas e capacitacdo de professores (CPT, relatdrio, 1994).

Segundo avaliacdo da CPT regional, a equipe de Dourados adotou como
prioridades, no ano de 1995, a luta pela terra, pelo sindicalismo auténtico e educacao.
Tomando os dados dos relatérios da CPT, a equipe de Dourados revelou uma inconstancia
perturbadora, pois, em 1987 afastou-se do acompanhamento das lutas pela terra; retorna a
atuar em 1989 e afasta-se novamente em 1990, para retornar em 1993, ja em 1995 a equipe
esforcou-se para implementar e desenvolver projetos de alfabetizacdo de adultos,
miniprojetos de comercializacdo através de cooperativas e assessoria juridica sindical (sic)
(CPT, relatorio, 1995).

No ano de 1996 e 1997, a equipe da CPT — Dourados acompanhou e assessorou
diversos grupos de miniprojetos, com assisténcia aos assentados. Através do
acompanhamento, apoio, orientagdes e visitas aos acampamentos, a CPT retomou a luta
pela terra, pois esta estava nas maos dos movimentos MST, FETAGRI, CUT e Sindicato.
No ano de 1997, a CPT trabalhou em assessoria aos encontros e cursos sobre geracao de
renda (CPT, relatério, 1997).

Prioritariamente a CPT — Dourados, em 1998, trabalhou na organizagdo das
mulheres trabalhadoras rurais, como também na capacitacdo dos trabalhadores, atraves de:
curso de associativismo e liderangas comunitarias nos assentamentos: acompanhamento
nas bases com reunides e encontros locais, através de palestras, videos e cursos rapidos.
Outras atividades de que a CPT participou foram a “Marcha pelo Brasil”, com a coluna de
Navirai; a organizacdo da Romaria da Terra; e ainda participou e organizou o Grito dos
Excluidos (CPT, relatério, 1998). Portanto, fazia-se representar como uma pastoral
dindmica e atuante, com participagdo ativa e organizada em varios ambitos sociais. Porém,
a equipe de ac¢do contava com apenas um agente liberado pela diocese, Vanilton Camacho
da Costa, e outros voluntarios, que deveriam seguir as diretrizes diocesanas. Mas, a CPT
possui um secretariado regional, que estd em Campo Grande desde 1985, e segue a

filosofia instituida pela CPT de &mbito nacional com as devidas adaptagdes regionais.
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O “olhar” de D. Alberto quanto a questdo da terra era de redimensionar para as
paroquias o trabalho. Conforme as necessidades, as comunidades criariam a Pastoral da
Terra. Assim, a diocese ndo arcava com as despesas provenientes desses trabalhos. Aos
poucos, a CPT em Dourados foi sendo desestruturada, até que, no ano de 1999, o proprio
bispo D. Alberto Forst “acabou” com a equipe da CPT ligada a Diocese. Tal atitude foi
considerada um retrocesso da Igreja quanto as questdes sociais.

A questdo financeira foi um dos principais elementos da desestruturagéo,
especialmente, em agosto de 1998, quando a ajuda da entidade religiosa Misereor foi
encerrada, elevando os custos para a Cdria Diocesana. Outros aspectos também
considerados foram: a politica neoliberal adotada pelo governo, causando um grande
empobrecimento dos pequenos agricultores; a expansdo das relagdes capitalistas e as
sucessivas expropriacdes, além da baixa fertilidade do solo, em muitos assentamentos,
dificultaram a vida dos agricultores que, com a falta de dinheiro passaram a buscar
trabalho fora dos assentamentos. Todos esses aspectos prejudicavam o trabalho de base da
CPT, pois impedia a realizacdo de varias atividades que foram programadas pelo regional
(CPT, Relatédrio, 1999).

Enquanto resisténcia as acdes propagadas pela autoridade episcopal e diante das
questBes econdmicas, alguns agentes utilizaram de estratégias e taticas para manter-se
atuantes, mesmo que paralelamente ao poder instituido. Assim, Pe. Adriano, sentindo que
era necessario continuar existindo e atuando pelo menos um agente liberado, solicitou e
conseguiu uma ajuda financeira da Holanda. Durante trés anos, de 1999 a 2001, esta ajuda
contribuiu para a manutencdo do trabalho da CPT, ainda que de modo precario, na diocese.

Quanto a questdo da terra, D. Alberto € enfatico ao afirmar que ha uma ruptura

entre os movimentos que lutam por este ideal e a Igreja. Destaca D. Alberto:

Nos (Igreja) nos retiramos destes movimentos. Eles continuaram o
movimento deles, e nds também, ndo que nds abandonamos, mas deixamos
0 pessoal a vontade, eles podiam se decidir. Os assentamentos, 0s
acampamentos (em Amambai) ficaram anos 14, trouxeram o pessoal do
Paraguai, com a promessa de dentro de um més ter terras. Ndo posso
concordar com essa politica, porque usaram praticamente as pessoas de boa
fé, para fins politicos. A Igreja ndo deixa-se usar nesse sentido. Entdo
ocorreu um afastamento, tentamos ajudar na medida do possivel. Veja as
dificuldades, devido as invasdes do MST, porque foi colocado numa panela
s0 (CPT, CIMI e MST). E o problema, exatamente, o latifundio, viu-se
ameacado por este trabalho, houve rejeicdo. Entdo precisava conciliar as
duas coisas, foi motivos (sic) também que, eu especialmente, nédo
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concordei com estes métodos de invadir. Porque reforma agréria deste jeito
ndo leva a nada. Se ndo tiver um planejamento ndo funciona (Entrevista,
em 15/01/2002).

O discurso do bispo remete a uma diacronia quanto a questdo politica. O fato de a
autoridade episcopal olhar que o problema das ocupacfes se da por interesses politicos

confronta-se com a prépria estrutura como foi criada a CPT.

A outra pastoral aqui analisada, o CIMI, viveu conflitos semelhantes aos da CPT,
justamente por trabalhar as dimensdes da terra, educacgéo e subsisténcia. A luta pela terra
parece ser o eixo principal de todo o trabalho desenvolvido. Diante da situacdo de miséria
absoluta em muitas areas indigenas, o fator subsisténcia tem sido uma constante no sentido
de garantir o minimo de condic¢Ges para que permanecam dentro das aldeias. E o CIMI

trabalhou na assisténcia as liderancas para reaniméa-Ilas a continuarem na luta.

Na regido compreendida pela Diocese estima-se a presenca de 25 mil indigenas,
segundo relatorio qlinquenal de 1999. Para o trabalho com estes povos, a diocese consta
com o CIMI — Conselho Indigenista Missionario, organismo anexo a CNBB — Conferéncia
Nacional dos Bispos do Brasil. Diante de todas as questdes de conflitos com que este 6rgdo
se deparou, permaneceu na Diocese uma equipe de missionarios com poucos recursos,
especialmente financeiros, mas de presenca marcante. Segundo José Oscar Libanio: “A
mais bela flor da atividade do CIMI, a par de sua incansavel luta pela terra e pela
sobrevivéncia do indio, foi a promogdo das Assembléias dos chefes indigenas, ‘como meio

indispensavel de o indio se tornar sujeito e ator de sua propria libertagao” (1996, p. 127).

As prioridades do CIMI no dltimo decénio do século XX foram organizadas em
duas frentes. Uma em relag@o aos povos indigenas e a outra ao CIMI. Quanto a primeira,
um trabalho de assessoria as lutas pela terra e pela subsisténcia, a organizacdo interna e a

educacéo.

As dificuldades que o CIMI constatou no trabalho pastoral, na década de 90,
empiricamente destacadas nas Assembléias Diocesanas e nos relatorios internos do
organismo, se resumem em: falta de terra para as praticas tradicionais e para a subsisténcia,
com a fome e a desagregacdo cultural como conseqiiéncia; terra depauperada (sic);
aumento do trabalho fora da aldeia; desagregacdo familiar; alcoolismo, doengas e
prostituicdo; atendimento precario a saude e abandono das praticas tradicionais de controle

das doencas; manutencdo da ideologia integracionista pela FUNAI e missdes evangélicas

117



nas comunidades, por meio da cooptagdo do assistencialismo; aumento dos suicidios;
exploracdo direta pelos comerciantes, contratadores de méo-de-obra e taxistas, sobretudo

nos arrendamentos; e acima de tudo o preconceito que persiste na sociedade®.

O desencadeamento do trabalho do CIMI na regido de Dourados fez-se através de
estratégias, tendo como mediador o CIMI: promoveu intercdmbio de idéias, convidando os
indios para participar das Assembléias diocesanas e outros acontecimentos, como
Romarias da Terra e Grito dos Excluidos. “Procurar estabelecer uma relagao direta, seria a

melhor forma para as pessoas se darem conta dos preconceitos”, afirmou Anténio Brand.

Diante desse quadro, o CIMI manteve presenca constante nas areas, com visitas as
aldeias, tendo como uma das prioridades instrumentalizar as organizagdes e liderangas
Guarani com informacdes e conhecimentos necessarios para analise da realidade em que
vivem, possibilitando-lhes condicGes para que encontrem o proprio caminho para sua

autonomia.

No Mato Grosso do Sul existem organiza¢des indigenas formadas por etnias, como
0 Comité Terena e 0 Aty Guasu Guarani. Como 0 nosso objeto de trabalho € a Diocese de
Dourados, ¢ a organizacdo Aty Guasu que analisaremos. Em portugués, “Aty Guasu” quer
dizer: reunido grande/ assembléia do povo Guarani (MANGOLIM, 1993, p. 87). O nome
Aty Guasu comecou a ser empregado em 1990, mas ja é de longa data que as reunides de
liderangas e encontros de rezadores aconteciam. De acordo com Mangolim, ““a partir desta
data a FUNAI tem marcado presenca nas reunides, o que desmobilizou e desqualificou
fortemente a organizacao” (1993, p.88). Segundo depoimento do assessor do CIMI,
Mauricio Souza Vilalba, a Funai “utilizava-se das liderancas, coptando-as (sic) para se
legitimar frente as comunidades, e a Funai ja impediu diversas vezes que o Aty Guasu se
realizasse” (VILALBA, 1996, mimeo.).

Frente a estes problemas e para que a organizacdo ndo deixasse de funcionar, o
CIMI trabalhou com visitas as liderancas para reanima-los a continuarem nas organizagoes.
Na luta pela Terra, o CIMI esteve presente na formacdo e informacdo; com assessoria
técnica e apoio logistico para ocupacdes; apoio com alimentos e produtos para rogas;
visitas e articulagdes; encaminhamento de abaixo-assinados; viagens aos tribunais da
Justica Federal e pesquisa, como também, mapeamento das aldeias tradicionais perdidas.

Enquanto resultados qualitativos, segundo relatério do CIMI de 1997, na regido que

% Cf.: XXI Assembléia Diocesana de Pastoral, 1996; XXIlI Assembléia Diocesana de Pastoral, 1998;
Conselho Indigenista Missionario. O Regional MS no contexto dos 25 anos do CIMI, 1997.
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compreende a Diocese de Dourados havia 22 &reas ocupadas, sendo 8 homologadas, 7
demarcadas e 7 identificadas ou sem providéncia no momento®. E nos resultados
quantitativos ocorreu um aumento consideravel das terras, mas criou-se um paradoxo, o
aumento da terra ndo diminuiu a pressdo sobre as areas, pois constatou-se um aumento da
violéncia, suicidios, fome, saida dos pais de familia para as changas (trabalho fora da
aldeia) e proliferacéo de seitas (CIMI, 1997, p. 57).

Na luta pela subsisténcia, o CIMI tem atuado mais no sentido de garantir aos
indigenas 0 minimo de condi¢des para que permanecam dentro das aldeias. Esse trabalho
foi viabilizado por meio de projetos emergénciais. O acompanhamento a estes projetos
dura até que a situacdo juridica se resolva ou as comunidades tenham condicdes de se
autoconduzirem. Um dos problemas nesse ambito é a questdo das changas, isto €, 0
trabalho do indigena temporario nas usinas de alcool e fazendas. O CIMI tem apoiado as
iniciativas e vem discutindo critérios sobre agricultura alternativa ou qualquer outra

iniciativa de desenvolvimento sustentavel.

Na questdo da educacdo, o CIMI tem dado apoio, colaboracdo e assessoria quando
solicitado pelos indios. Segundo Mangolim, “a relagdo se d4 através da presenca dos
missionarios nas areas, da assessoria solicitada pelos indios para momentos especificos da
Aty Guassu” (1993, p. 92). Ainda nessa questdo, o CIMI trabalha na capacitacdo e
acompanhamento aos professores indigenas, o que estd relacionado diretamente com 0s
Orgdos publicos. Trabalha ainda na divulgacdo de subsidios, promove palestras e
seminérios, tem participagdo na Semana Social Brasileira, em Romarias, nos Conselhos
Municipais, e no Comité de Defesa Popular, articula-se com outras organizacdes indigenas,
inclusive de outros locais do Pais, com movimentos ambientalistas, imprensa, partidos

politicos, poder legislativo, entre outros (CIMI, 1997, p. 58).

% Qlivio MANGOLIM destaca o processo demarcatério de acordo com o Decreto 22 de 04/02/1991, que
dispde sobre as vérias etapas. Primeiro a ldentificacdo por parte do 6rgdo indigenista oficial; segundo, a
Delimitacdo, na qual o Ministério da Justica declarard, mediante portaria, os limites da terra indigena;
terceiro, a Demarcacdo, na qual o érgdo fundiario federal procedera ao reassentamento de ocupantes ndo-
indios; quarta etapa a Homologacdo, o processo é submetido ao presidente da Republica para homologacéo;
e, por fim, a Regularizacdo Fundiéria, que estabelece que o érgdo indigenista oficial promovera o seu registro
no Cartorio de Imdveis da Comarca correspondente e no Departamento de Patrimdnio da Unido
(MANGOLIM, Os Povos indigenas no Mato Grosso do Sul, p. 62).
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Durante a década de 90 havia uma ajuda de agéncias de Cooperagdo

57
I

Internacional®’, para manter a remuneracdo da equipe e mais todos oS projetos em

andamento. Com relacéo a este aspecto, um dado da pesquisa chama atencéo:

As agéncias contribuem, mas a necessidade e a demanda é muito maior do
gue a contribuicdo da cooperacdo internacional possibilita. Para trabalhar
necessitamos de maior autonomia e agilidade. Do ponto de vista
profissional ndo h& remuneragdo condizente, com a funcéo exigente (sic).
N&o se valoriza o profissional do CIMI formando-o, com excec¢do do curso
bésico. Ndo temos condigdes econdmicas nem oportunidades oferecidas
pelo CIMI ou pelas entidades de Cooperacdo para maior aperfeicoamento
ou crescimento profissional. Os Unicos profissionais valorizados sdo 0s
advogados e os ‘assessores’ (CIMI, 1997, p. 61).

As ajudas internacionais continuaram até 1999. A solucdo para 0S impasses,
provenientes da falta de recursos, foi gradativamente o trabalho voluntéario. Os recursos
enviados pelo CIMI nacional eram destinados a garantir a infra-estrutura (carro, transporte
e escritorio) e projetos especificos das comunidades indigenas, como cursos,
medicamentos etc. Diante desta situacdo, a proposta de descentralizacdo dessa pastoral
para as paroquias ganha félego, mas permanece (até o periodo em estudo) uma
representacdo do CIMI como condutores e articuladores das diretrizes do organismo de

ambito regional e nacional com as comunidades indigenas.

Outras pastorais sociais que tiveram respaldo no episcopado de D. Alberto sdo as
pastorais da Saude e da Crianca, que apesar de terem especificidades impares, trabalharam
em conjunto desde meados da década de noventa. Ndo nos deteremos a abordar suas
dimensdes, porque a intencdo ndo é abarcar todos os trabalhos desenvolvidos na Diocese,
mas as consideradas polémicas, CIMI e CPT. Porém, torna-se necessario evidencia-las
quando buscamos compreender a atuacdo da pastoral de conjunto que busca, atraves de
acles misticas e espirituais, como Semanas Sociais, Grito dos Excluidos, Romarias da

Terra, uma reflexdo social e religiosa da real condicdo existencial dos individuos.

" A Misereor e a Adveniat sdo organizacdes alemas, foram criadas logo ap6s a Segunda Guerra Mundial

para ajudar os pobres atingidos pela tragédia, aos poucos expandem-se e chegam ao Brasil por intermédio
dos padres alemaes que aqui trabalhavam nas missdes. Delcio Monteiro de Lima destaca que: “A Misereor,
na luta contra a fome e a doenca, ja transferiu para o Brasil, em 30 anos, cerca de 230 milhdes de doblares,
apoiando a execucdo de 7.080 projetos de promogéo e desenvolvimento social. Essa ajuda corresponde a 9%
do apoio financeiro prestado em todo o mundo e a 29% dos recursos empregados na América Latina”
(LIMA, D. Enquanto o diabo cochila, p. 65).
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Na busca desta firmacgéo de identidade, as pastorais sociais tiveram que rearticular e
reafirmar certas agBes diante do conjunto doutrinério da instituicdo. Assim buscaram
através da mistica e espiritualidade, da formacdo continuada e da propria mobilizacdo
nacional, condicdes para permanecer atuantes nos diversos segmentos institucionais, com

acdo representativa nos movimentos e nas assembléias diocesanas.

Diante de uma realidade de exclusdo do homem dos meios sociais, causada pela
fome, miséria, corrupcédo, criminalidade e o trafico de drogas, muito freqiiente na regido
que compde a Diocese, D. Alberto traz presente uma discussdo que remete a questdo da
ética: “Etica trata da coeréncia da pessoa com a sua dignidade e do respeito a dignidade
dos outros. Todos séo chamados a respeitar 0 outro. Para o cristdo, ndo basta respeitar o

outro, ¢ preciso ir além e imitar o Cristo”.

Tais conflitos na sociedade, oriundos de diversos fatores, fazem com que sem
amedrontar-se, no episcopado de D. Alberto, a Diocese de Dourados passe a aderir ao
clamor das Semanas Sociais, que tinham por objetivo ajudar o cidad&o a descobrir o valor
dos principios éticos em sua vida. Na década de 90, a Igreja em ambito nacional estrutura a
Semana Social, ficando para cada Regional organizar e conclamar os fiéis a participar.
Segundo D. Alberto: “As semanas sociais ttm como objetivo ser um grande laboratorio de
idéias e possibilidades de projetos capazes de enfrentar os problemas sociais, econdmicos e
politicos do Brasil, e de superar a exclusao social, econdmica e cultural, a nivel nacional e
regional” (ELO, set./1993, n° 155).

Com o intuito de abordar amplamente toda a base para uma discussdo referente a
situacdo complexa do Pais e de procurar caminhos cabiveis que possam levar a solucéo dos
problemas que atingem a maior parte do povo, a Diocese de Dourados promoveu uma

ampla discuss@o com a sociedade efetivadas nas Semanas Sociais.

Outro destaque de &mbito nacional, mas ganhando pouca atencdo na diocese de
Dourados, é o Grito dos Excluidos. E marcado para o dia 07 de setembro a data de
manifestacdo, por ser um dia representativo para a Nacdo brasileira. Nesta data, retoma-se
o tema da Campanha da Fraternidade do ano em curso. A data, ja estrategicamente
escolhida, serve para chamar a atencdo, para a situacdo socio-politica-econdémica que as
pessoas enfrentam na sociedade, seja dos representantes politicos, seja especialmente da
populagdo. D. Alberto sugere outras datas, como destacou: “Como o dia 7 de setembro,
devido as solenidades alusivas ao Dia da Patria, € uma data impropria para outras
manifestacOes, sugere-se a escolha de uma data mais apropriada. Por isso, na cidade de
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Dourados o Grito dos Excluidos vai acontecer no dia 06 de setembro as 18 horas” (ELO,
set/1997, n® 198).

A argumentacdo do bispo para a realizacdo do evento em outra data, encontrou
resisténcia daqueles que realmente queriam manifestar a real situacdo para a sociedade. As
pastorais sociais reagiram a esta sugestdo, com argumentos de que se esvaziaria o sentido
da manifestacdo: e chamar a atencdo da sociedade para os fatos nefastos, como dividas
interna e externa, desemprego, violéncia, entre outros, € um dos objetivos do evento. Muito
apropriado ¢ o dia 7 de setembro por representar a Nagao brasileira uma conquista, a “in-
dependéncia”. Promover uma reflexdo nesta data como grito de alerta € mais que
simplesmente manifestar-se, é inserir-se na conjuntura, ou pelo menos mostrar que esses

milhGes estdo vivos e pretendem adentrar, conquistar seu espaco.

O fato de trocar a data do evento prende-se a uma posicdo ideoldgica, como se

pode deduzir dos objetivos elencados por D. Alberto para este evento, o qual destaca:

O que se pretende com esta manifestacdo? Alertar em nivel nacional e até
internacional 0s governantes e responsaveis politicos sobre a situacdo
intoleravel em que se encontra uma grande parte do nosso povo. S8o 0s
desempregados, os que passam fome, 0s que vivem na miséria. A politica
reinante que valoriza muito mais o dinheiro do que o homem € o principal
causador desta situacdo. Progresso virou palavra magica hoje. Mas o que
adianta o melhor progresso se 0 mesmo é privilégio de uma minoria,
enquanto a maioria do povo fica economicamente excluido,
marginalizado?! (ELO, set./1997, n° 198).

A tendéncia é de apaziguar os conflitos, ou seja, estar em ambos os lados sem
tomar partido. Percebemos no discurso que D. Alberto denuncia as injustigas, conclama a
sociedade e em especial os membros da instituicdo catdlica a uma postura critica. Mas suas
acoes, enquanto efetivo trabalho na prética, era centralizado em seu poder episcopal, como
destaca uma lideranca ligada aos trabalhos da CPT:

Em relacdo ao bispo D. Alberto é uma relagdo totalmente contraria, uma
pessoa que controla, ndo exerceu a democracia, uma pessoa que tentou
dirigir e dizer o que era melhor para os trabalhadores, o que a pastoral
deveria fazer, a pastoral com anos de luta junto aos trabalhadores ja deveria
saber o que fazer. Os trabalhadores que deveria saber o que ser feito. E a
partir de Dom Alberto ele é que queria definir o que deveria ser feito e eu
acho que a prova que realmente é um bispo autoritario é o fato dele mesmo
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ter acabado com a pastoral da terra na diocese, entdo eu acho isso prova
(ROSALVO, entrevista).

Parece ser notorio que as agdes centralizadoras de D. Alberto representavam o
pensamento da instituicdo neste periodo histérico, ou seja, a Igreja voltando-se mais para si
mesma, centraliza na hierarquia institucional o poder de decisdo. Segundo padre Adriano,
liberado para as pastorais sociais no Regional, a CPT em 1999 foi descentralizada no
ambito diocesano de Dourados para as paroquias que possuem problemas com ocupagoes e
assentamentos. Afirma o padre que a CPT como também o CIMI tiveram, a partir de
meados da década de 90, uma continua queda, por varios fatores, como o crescente
individualismo, a competicdo acirrada e a falta de recursos, ja analisadas anteriormente
(ADRIANO, entrevista em 03/01/2003).

Outro espaco de atuagdo das Pastorais Sociais, apds a reestruturacdo das diretrizes
pastorais na diocese, sdo as Romarias da Terra. Promovidas a partir de 1993 na diocese de
Dourados, representam a presenca e atuacdo da CPT no conjunto das pastorais. Este
movimento de rearticulacdo, frente ao cerceamento da pastoral em ambito regional e
nacional, demonstra uma adaptacdo, estratégias e novas maneiras de estar atuando nas
questdes sociais. A primeira Romaria da Terra na diocese aconteceu em 25 de julho de 93,
em Novo Horizonte do Sul, com o tema: Terra: Dom de Deus, semente de libertacdo. A
segunda aconteceu em Nova Andradina, em 31 de julho de 1994, com o tema: Terra
repartida — Vida Garantida. A terceira foi realizada em Itaquirai, em 23 de julho de 1995,
com o tema: Terra: nossa casa nossa mae. A quarta foi realizada em Ivinhema, em 03 de
agosto de 1997, com o tema: Agricultura: Alternativa Rumo ao ano 2000. A quinta
aconteceu em Fatima do Sul, em 26 de julho de 1998 cujo tema: Terra, Mae da Vida. A
sexta romaria diocesana e primeira binacional foi realizada em Ponta Pord com a presenca
da paroquia de Pedro Juan Caballero Paraguai, em 25 de julho de 1999, o tema era: Terra,

Pao: Necessidade de todos — Terra: bandeira de todos.

Mas as tematicas que compreende os trabalhos pastorais desencadeados no
episcopado de D. Alberto sdo entrelacados pela questdo da formacédo. A diocese promoveu
uma formacao continuada para agentes de pastoral, com atencdo prioritaria para Ministros
Extraordinarios da Eucaristia, Catequistas e Juventude. Destaca Dom Alberto: “As
mudancas constantes devido as migracGes, como também as que ocorrem no campo
humano e ideoldgico, exigem um continuo acompanhamento para lhes dar condicdes de

enfrentar as novas situagoes criadas por essas mudangas” (ELO, junho/1992, n°® 141). Para
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tal chama atengdo ao comprometimento das paréquias nas coletas, para que sejam melhor
organizadas e maiores, por exemplo as Campanhas da Fraternidade. Isso para que a
instituico possa investir em cursos de capacitacdo de liderancas. Insistentemente D.
Alberto cobra a participacdo das Pardquias nos cursos e encontros para a formacao dos
agentes de pastoral (Carta Pastoral de 08/01/1991 e 20/06/1996).

Diante das mudancas répidas no mundo, os meios de comunicacdo tém um papel
fundamental na sociedade, por serem um elo entre o fato e o ouvinte, proporcionando, até
mesmo, a construcdo e transformacdo de mentalidade. D. Alberto, sabendo que o grande
desafio em atingir as comunidades, especialmente os jovens, é a comunicacdo, destaca:
“investir na comunica¢do, assumindo, melhorando o que ja temos nesse sentido,
procurando formar pessoas que possam atuar nos Meios de Comunicagdo Social e também
valorizar os que, através desses meios, prestam servico a sociedade. Trabalhar na formacéo
da consciéncia critica de nosso povo, para que saiba discernir a verdade nos fatos
apresentados e ndo continue deixando-se enganar tdo facilmente” (ELO, agos./1992, n°
143).

Com relacdo a juventude, frente a um numero expressivo de jovens que Sao
crismados, aproximadamente 5 mil anualmente, ndo hd uma permanéncia direta destes na
Instituicdo, como por exemplo na Pastoral da Juventude. Diante da tendéncia da
secularizacdo na sociedade, os jovens, por facilidades propagadas pelos meios diversos do
capital, adentram um mundo de competicdo, consumismo e contestacdo. Adqui
explicitamente a Igreja Institucional, com seus quadros dogmaticos, afere-se pelas novas
abordagens juvenis de liberdade, seja no prazer como também na oposi¢cdo aos conceitos
institucionais. Como quadro ilustrativo desse “conflito”, em carta pastoral, D. Alberto

destaca:

Nos dias 8 a 10 de dezembro de 1995 realizou-se a Assembléia Diocesana
da PJ. No inicio da Assembléia apresentei as minhas preocupacdes a
respeito do andamento da PJ na nossa Diocese. Como se tratava de uma
Assembléia eletiva coloquei também a minha opinido a respeito da escolha
do novo coordenador (a) diocesano. Até o momento esta escolha foi
sempre feita sem a participacdo do Bispo que, afinal, é o responsavel
Gltimo de toda acdo pastoral. Por isso sugeri que esta Assembléia
apresentasse 3 pessoas como candidatas a coordenador e o Bispo teria o
direto de escolher entre os 3 apresentados o coordenador diocesano.
Infelizmente a minha sugestdo ndo foi acatada pela Assembléia, isto €, me
foi apresentado somente um nome. Parece que a Assembléia queria obrigar
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0 Bispo a aceitar a sua indicagdo. Em consequiéncia desta situacdo eu me
sinto livre na escolha do coordenador” (Carta pastoral, 20/12/1995).

Esta situacdo tem mostrado que a Igreja centraliza as decisfes no intuito de manter
uma continuidade. Isso ndo quer dizer que a sociedade hodierna, e aqui enquadra-se o
jovem nesse meio, nao busque uma continuidade. Ambas buscam, mas valoram de forma
diferente a mudanga. Para as sociedades modernas, a inovagdo é a mola do
desenvolvimento. Para as sociedades tradicionais, e aqui enquadra-se a Igreja, a
continuidade do grupo esta garantida pela permanéncia: de instituicdes, normas, crencas
etc., especialmente para o caso do poder episcopal, cujo objetivo é conservar fielmente as

tradicBes de origem, no caso citado de o bispo escolher o coordenador da PJ.

Buscando uma efetivacdo nesta representacdo da Igreja na dimensdo da formacéo,
parece ser no tripé familia-comunicacdo-juventude que a diocese de Dourados direciona o

trabalho pastoral. Destaca D. Alberto que:

O primeiro lugar onde essa comunicacao cristd se da é na Familia, para que
todos os seus componentes possam sentir-se amados e desenvolver-se
como pessoas, sem se fecharem sobre si mesmos, mas na abertura ao
mundo, dando sua contribuicdo a sociedade. Sem atingir a base, que é a
Familia, € praticamente impossivel a transformacdo da sociedade. Por
outro lado, se conseguirmos realizar esta comunicag¢ao que parte ‘de casa’,
tem-se condicdo de concretizar a comunicacdo mais global (Carta pastoral
de 20/06/1996).

O que percebemos diante desse quadro, entre o0s representantes das Pastorais
Sociais e as agdes desencadeadas pela maioria dos clérigos e bispo, é uma agdo ambigua
no enfoque pastoral. As resisténcias impostas para uma fundamentagdo e gerenciamento
das Pastorais Sociais se fazem sentir em diversas liderangas que trabalhavam na articulagéo
destas pastorais na diocese. Discursos direcionados por um viés conservador ganham
espaco e dificultam o enraizamento nas comunidades de ac¢Ges voltadas para o ambito
social. Uma lideranca da pastoral da terra argumentou: “Alguém me disse que sou uma
daquelas que revolta o povo, isto € chato, antes de chegar e fazer o trabalho, alguém faz a
nossa cama, estamos queimados” (DIVA, ata PS., 1995, n° 05). Ainda se mantém velhos
conceitos de que falar em transformacgdo social ¢ coisa de “comunista”. D. Alberto

complementou dizendo que: “Eu ja disse isto em outras oportunidades, que a porta de
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entrada nas pardquias é a Pastoral da Saude, Criancas...porqué a CPT e CIMI € bandeira
vermelha para alguns” (D. ALBERTO, Ata PS, 27/03/1995, n° 05).

E perceptivel uma certa continuidade na instituicéo religiosa de modelos plausiveis.
O proposito fundamental de toda discussdo do ser Igreja numa realidade de conflitos, por
ser carregada de pessoas desprovidas de terras e da exploragdo do indio, torna-se aleatorio
frente a enxurrada de novos movimentos que emergem na Igreja no findar da década de 90.
A preocupacdo constante, ainda por alguns elementos que trabalham nessas pastorais, € de
se levar & base a 6% dimensdo das Diretrizes Pastorais®®. Afirma o padre Edson: “A 6*
Dimensdo ¢ totalmente esquecida. E preciso que alguém tenha convicgdo, e a0 mesmo
tempo muito diplomacia”. A Irma Olga complementa: “temos que se preocupar com a 6*
Dimensdo, e o padre, que ¢ o animador, deve apoiar” (Ir. OLGA, Ata PS., 27/01/1995, n°
05).

A continua insisténcia por parte de alguns lideres de efetivar o trabalho pastoral no
ambito diocesano traz uma preocupacdo para a Curia Diocesana. Manter equipes de
trabalho é dispendioso para a Diocese, especialmente num momento em que ndo ocorrem
contribuicdes necessarias para sustentacdo desses projetos. Diante dessa situacdo, D.
Alberto insiste com os padres a respeito da necessidade de uma equipe por paréquia de
Pastoral Social. Comenta D. Alberto: “E preciso voltar as origens, para o homem do
campo. A Igreja da Ameérica Latina optou pelo pobre, entdo vamos fazer um trabalho a
nivel de pardquia ou de foranias” (D. ALBERTO, Ata PS., 27/03/1995, n° 05). Um dos
pontos defendidos pelo bispo é o trabalho voluntéario nas pastorais sociais, especialmente
no que se refere a CPT e CIMI. Assim justifica-se a insisténcia dessa descentralizacdo para
as paroquias no que concerne a formacdo, acompanhamento e assisténcia aos grupos

carentes.

Fica claro que, ao descentralizar o trabalho para as pardquias e comunidades,

enquanto Comissdo politizada na luta pela terra, a CPT perde estas dimensdes, pois 0

% A 6° Dimensdo da Evangelizagio é a Sociotransformadora. Segundo os documentos da CNBB : “A Igreja
por estar presente no mundo(...) coloca-se a servico da causa dos direitos e da promocdo da pessoa humana,
especialmente dos mais pobres, denunciando as injusticas e violéncias, para que possa surgir uma sociedade
verdadeiramente justa e solidaria (101). (...)A Igreja como um todo(...) vai tomando consciéncia da missdo
que lhe cabe de contribuir para a transformacdo da sociedade. (102) Essa dimensdo na Igreja do Brasil
desenvolve-se sobretudo, em trés areas de capital importancia para a presenca do Evangelho na sociedade:
nas areas da educacdo, da comunicacdo social e da pastoral social. Na atuacdo dessa dimensdo, a comunidade
cristd situa-se e age profeticamente em areas de fronteira do mundo das comunicac@es sociais, da educacdo
formal e informal, e sobretudo, no amplo espectro da realidade social do pais.”(104) (CNBB, Diretrizes
gerais da acéo pastoral da Igreja no Brasil, 1991-1994, p. 54-55).
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direcionamento passa a ser controlado por diferentes olhares, mesmo seguindo as diretrizes
instituidas na Pastoral de Conjunto. O mesmo vale para o trabalho com as comunidades
indigenas. Diferentes maneiras e estratégias sdo utilizadas para com o trabalho de
remanescentes indigenas. Assim sugere padre Adriano: “O CIMI deve fazer uma visita as
pardquias e ver quem estd trabalhando com os indios” (Pe. ADRIANO, Ata PS.,
27/03/1995, n° 05). Percebem-se claramente diferentes olhares e interpretagdes na propria
equipe representativa das pastorais sociais. 1sso promoveu um embate de idéias entre o
grupo que defendia uma equipe diocesana e 0 grupo que apoiava o bispo. Havia uma nitida
separacdo de pensamento de como agir pastoralmente. Seguir as diretrizes da CPT e CIMI
de &mbito nacional, portanto com equipes preparadas para acompanhar o trabalho nas
bases, era 0 que pensavam alguns agentes das pastorais, como Pe. Adriano, Rosalvo, entre
outros. Ou, como propunha D. Alberto, transformar a CPT em Pastoral da Terra e o CIMI
em Pastoral Indigena, assim, conforme a realidade e necessidades locais, haveria pastorais
responsaveis pelo trabalho.

Cria-se um paradoxo, pois D. Alberto propde uma homogeneidade de trabalho na
diocese e, conforme o relatorio quinglienal de 1995-99, os sacerdotes que trabalham na
diocese sdo 61 religiosos para 13 diocesanos, 0 que justificava uma troca constante de
padres nas paréquias, isto podia representar novas maneiras de trabalho, mas, como ja
vimos, D. Alberto ja se precaveu, criando os CPP. Diante de um quadro, no qual o bispo se
preocupava com a manutencdo da unidade pastoral, os agentes fortificam-se em lutar por
equipes diocesanas, no sentido de orientar e promover a evangelizagéo ligada estritamente
as lutas sociais. Mas o que predominou realmente na diocese foi a tendéncia que se vinha
implantando em ambito internacional, ou seja, uma Igreja mais voltada para si mesma,

predominando a reparoquializacéo e o clericalismo.

Outro ponto importante nesta analise de implementacdo de projetos e agdes
pastorais nas bases é a mistica®®. D. Alberto alerta “que todo trabalho da pastoral social
precisa de uma interiorizagdo, sair da miopia (sic), sem ideal, cansados, desanimados”
(CPD, 27/03/2001). A Igreja diocesana, através do Conselho de Pastoral Diocesano,
propde um “Olhar de Esperanga”, que se concretiza nas pequenas comunidades, tendo

como objetivos renovar a identidade da formacéo da Igreja, resgatar a partilha, a oracéo, a

% Referente 4 mistica, Leonardo Boff destaca que “é uma dimenséo da vida humana a qual todos tém acesso
guando descem a um nivel mais profundo de si mesmos; quando captam o outro lado das coisas e quando se
sensibilizam diante do outro e da grandiosidade, complexidade e harmonia do Universo” (BOFF, L., Mistica
e Espiritualidade, p. 17).
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comunhdo fraterna e a unidade. Ainda de acordo com o relatorio do CPD, “o trabalho com
a massa € importante, mas para um momento. O que realmente é duradouro ¢é a formagéo

de pequenas comunidades.”

Ha que salientar que estas “pequenas comunidades”, que os relatorios do Conselho
de Pastoral Diocesano realcam, ndo se referem as Comunidades Eclesiais de Base,
politizadas e voltadas para o social, portanto para a massa. As pequenas comunidades tém
a marca da espiritualidade, dedica-se a interiorizacdo, estdo voltadas primordialmente para

0 projeto da Nova Evangelizacdo, ja salientado nas paginas precedentes.

Nesta busca de sentido para sua existéncia, o ser humano constroi caminhos, burla
regras, busca estratégias para edificar o sentido axioldgico de ser ator num determinado
espaco. Segundo Leonardo Boff: “As idéias por si mesmas ndo mudam a realidade
concreta. Nem a historia se faz por si mesma. A historia é conservada, reformada ou
transformada na medida em que existam atores sociais empenhados em manté-las como

misticas que galvanizam os movimentos sociais” ( 1994, p.26).

Ao findar o século XX, novos conceitos sobrepdem-se na sociedade. Digamos que
antigos paradigmas voltam a cena, como ja elucidamos neste trabalho, a Igreja perde o
dinamismo e a centralidade de articuladora e promotora de um mundo viavel para todos.
Ficando na base do discurso proficuo, na qual sdo elencados modelos de sociedade, mas

sem envolvimento eficaz para a construcdo destes.

Com certeza o empenho da Igreja Institucional faz-se representar tanto pelas
Pastorais como pelos Movimentos na Diocese. E mister detectar que a tendéncia da Igreja
no inicio do século XXI é fundamentar e congregar a Nova Evangelizacdo. Como destaca
Santo Domingo, “nova em seu ardor, em seus métodos e em sua expressdao” (SD. 28). Na
Diocese de Dourados, ha um esforco em efetivar este projeto com as realizacBes das
“Missdes Populares” nas Pardquias, com o intuito de atingir todos os catdlicos que, embora
tendo recebido os Sacramentos de Iniciacdo, nunca aprenderam em profundidade, viver
segundo o Evangelho (D. ALBERTO, carta pastoral, 1999).

Cabe ressaltar que a Pastoral Social detectada na Diocese de Dourados no findar do
mandato de D. Alberto se diferencia das pastorais sociais dos anos anteriores: CIMI e CPT
com seus trabalhos politizados e efervescentes as causas sociais. Nao que ndo existam mais
estas pastorais, existem, mas com uma atuacdo mais moderada, com assisténcia e

acompanhamento sem envolvimento na causa.
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E comum ouvirmos que 0s movimentos sociais e as pastorais sociais estio em crise,
que ha uma apatia junto a grupos sociais até entdo organizados, que a descrenca e a
desmobilizacdo predominam, que a era da luta pela participacdo das pessoas em
movimentos, organizacdes, pastorais sociais, acabou. A moda seria a da privacidade, do
individualismo. O coletivo, como solucéo para problemas que afligem as pessoas, estaria
em descrédito.

As CEBs continuam, ndo com o vigor dos anos de 70 e 80, mas com perspectivas
de estar na instituicdo e ser o diferente. O Novo Modo de Ser Igreja, projeto no qual as
CEBs foram articuladas e implantadas nédo teve o respaldo desejado por seus articuladores,
mas continuam, talvez com uma nova roupagem, camufladas, esperando o momento para
aparecer e colocar-se. Essa crise, na qual se congregavam-se a CPT e o CIMI, se avolumou
porque as liderancas e o clero latino-americano passou a receber, tanto de Roma como do
mercado mundial, pressdes diante da opcdo que vinha tendo com as causas sociais,
especialmente no campo da Terra, do Indio e com as causas Operarias. Vimos que na
década de 90 a ala progressista da Igreja retrocedeu. A evangelizacdo retomou

progressivamente o lugar da politica nas comunidades e movimentos sociais.

Parece lugar comum separar coisas sagradas das profanas. Aquilo que é aspecto
estritamente religioso, salvacdo das almas ou ao espiritual, cabe a Igreja; e tudo aquilo que
mexe com o politico ou econdmico, as forcas do Estado. Esse também era o principio das
décadas passadas, mas havia indicadores favoraveis a op¢do e envolvimento da Igreja

institucional nestas areas.

A Igreja, por estar envolvida com todas as dimensdes da sociedade, recebe
influéncias dos comportamentos e das aspiracdes dos sujeitos envolvidos. A globalizacéo,
com seus jargOes de individualidade e competicdo acirrada, promoveu tal processo na

Igreja, vindo a manter em seus quadros episcopais nomes aceitaveis a politica vigente.
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4. CONSIDERACOES FINAIS

Ao tratarmos das préaticas religiosas propostas pelas Pastorais Sociais, em que
abordamos a atuacgdo do CIMI e da CPT, compreendemos que foi a partir dos anos 60, em
especial com o pontifice Jodo XXIII, que se revigorou na Igreja uma nova postura
institucional, com a adesdo e estrutura¢ao de uma “Igreja Popular”. O Concilio Vaticano Il
propiciou uma grande movimentacdo de idéias, tendéncias pastorais e teoldgicas e
promoveu na América Latina, com a Il Conferéncia Episcopal de Medellin, uma Igreja que
procurava inserir-se na realidade do povo, representada pelas Comunidades Eclesiais de
Base e inspirada pelas idéias da Teologia da Libertacdo. Tudo isso motivou D. Teodardo a
criar as pastorais sociais, dentre elas o CIMI e a CPT na diocese, como meios de efetivar as
diretrizes instituidas. Estritamente dogmatico nas concepg¢des religiosas, fazia-se
representar profundo conhecedor da realidade regional, pois trabalhou nessas “terras de
missdes”, desde o ano de 1952. Essas pastorais tiveram uma participagdo significativa no
resgate da soberania de camponeses e indigenas, que foram reprimidos pelo crescimento

do latifundio na regido e pela ocupacdo das terras indigenas.

A concepcdo de uma pastoral politizada e fortemente marcada pela resisténcia ao
regime Militar norteou os trabalhos da Comissdo Pastoral da Terra e do Conselho
Indigenista Missionario, tanto no ambito nacional como na diocese de Dourados. Durante
as décadas em que a sociedade foi controlada pelos militares, a Igreja diocesana, com suas
pastorais sociais, propiciou resisténcias ao jugo do poder, com organizagdes e

mobilizag¢Bes tanto no aspecto sociopolitico como no religioso.

O apelo a participacdo politica visava mobilizar e organizar a sociedade civil frente
a um Estado autoritario, repressor e excludente. Percebeu-se, portanto, com o episcopado
de D. Teodardo, um crescimento significativo de uma Igreja Popular com adesdo aos
problemas que afligiam a diocese, em especial a questdo da terra, com atuacdo da CPT e

com a questdo indigena, com atuacdo do CIMI.



A autocompreensdo da Igreja neste periodo historico, deflagrada pela propagacéo
das Comunidades Eclesiais de Base e pela acdo politizada, garantiu ao bispo D. Teodardo
resisténcias tanto por grupos econémicos e politicos propagados pela midia, como também
por membros da prépria Igreja que se diferenciavam quanto ao modo de pensar e agir na
pastoral.

E provavel que a op¢do de D. Teodardo de envolver-se diretamente se deu porque
ndo podia omitir-se diante dos problemas sociais da diocese e, também, por uma iniciativa

humanista, em salvaguardar os Direitos Humanos em momentos de conflitos.

No segundo momento, colocamos nossa hipétese de que os termos estruturais das
diretrizes sdo vinculados a um conjunto maior de normas, em que Se estabelece uma
formacdo unitaria, propagando uma homogeneidade nas diversas manifestacGes religiosas

tanto de pastorais quanto de movimentos.

A redemocratizagdo, com o fim da ditadura militar e com o processo do
pluripartidarismo, promoveu uma ampliacdo dos espacos democraticos. Esses fatos
dispensaram o papel intermediador assumido pela Igreja, pelo trabalho das CEBs.
Colaborou, também, um nitido desgaste das Pastorais Sociais devido ao crescente
conservadorismo nos ambitos mais elevados da Igreja Catolica, sob pressdo do Vaticano. A
Nova Evangelizacdo, proposta pelo pontifice Jodo Paulo Il, se propaga incomensuravel
entre 0s bispos e paroquias, vigorando o processo de restauracdo promovido pelas
diretrizes conservadoras, redefinindo o papel das Pastorais Sociais e rearticulando a
atuacdo do leigo e sua insercdo na politica, proporcionando a desarticulacdo da CPT e
CIMI. Vimos que esse processo aconteceu em meados da década de 80, quando D.
Teodardo promove o Sinodo Diocesano, reestruturando  as diretrizes pastorais,
enquadrando-se no conjunto das demais dimensdes da Igreja, regional, nacional e

internacional.

Percebemos que o Sinodo reestruturou o papel do leigo, redimensionando o0s
trabalhos pastorais. A atuacdo da Comissdo Pastoral da Terra e do Conselho Indigenista

Missionario ficou restrita, numa abrangéncia secularizada.

Num terceiro momento, visualizamos na gestdo de D. Alberto uma continuidade ao
projeto de seu antecessor, no que se refere ao cumprimento das diretrizes institucionais,

resguardadas e compiladas no Diretério Pastoral, mas também uma ruptura quanto ao
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trabalho da Comissdo Pastoral da Terra e do Conselho Indigenista Missionario. Ficam
elucidadas nas varias reunides da pastoral social as determinantes nas escolhas de lideres e
até mesmo nos objetivos que nortearam as conducOes desses trabalhos. Com tendéncia
conservadora, desestruturou atividades pastorais desencadeadas pela CPT, que continua
juntamente com o CIMI atuando mais no ambito de pastorais de evangelizacdo do que

propriamente na luta pela terra e subsisténcia.

Este estudo nédo é conclusivo, ndo procura ser totalizante, pois ha muitos olhares e
muitas vozes que, de uma forma ou outra, traduzem novas interpretacdes e
questionamentos sobre o fato historico. Numa realidade heterogénea, traduzida nas
multinacionalidades, no multilingismo, na multietnicidade e, por ser uma regido

fronteirica, proporciona sempre e novos objetos de estudo.
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D. TEODARDO. As Pastorais Sociais. ELO, n° 73, Jan/fev. 1986, p. 01-02.

D. TEODARDO. Carta ao povo diocesano de Dourados, Friburgo-Alemanha.
ELO — Boletim informativo da diocese de Dourados, n.° 87, agos. 1987.

D. TEODARDO. Promulgacdo das decisbes do Sinodo Diocesano. ELO —
Boletim informativo da diocese de Dourados, s.n., 1990. (ADD).

DIVA, religiosa. Ata da Pastoral Social, n® 05, 27/03/1995.
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Memoria e Caminhada, Brasilia: UCB, n.° 2, p. 32, abr. 2002.
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Franca : Unesp, v.7, n.1, p.135-148, 2000.
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MARCHI, Euclides. A Igreja do Brasil e o plano de emergéncia — 1952/1962.
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6. ANEXOS

1. BULA PAPAL DA CRIACAO DA DIOCESE DE DOURADOS

DIOCESE DE DOURADOS
Curia Diocesana - Fone: 421-5953

Av. Jodo C. Camara. 400 - Cx. Postal 493
79800 - DOURADOS - MS

BULA PAPAL DA CRIACAC DA DIOCESE DE DOURADOS

PIO PONTIFEX, SERVO DOS SERVOS DE DEUS, EM PERPETUA MEMORIA.

Entre as obrigacdes mais graves do Sumo Pontificado gue temos rece-
bido de Deus, se salienta a justa e conveniente organizagdo da
Igreja. Por esta razdo é de Nosso dever preocupar-Nos com a salvagédo
das almas e com a mais frutuosa pastoral em todo orbe terrestre. Por
isso temos acolhido de bom grado o pedido do Nosso veneravel irmdo,
ARMANDO LOMBARDI, NGncio Apostdélico no Brasil, que seja desmembrado
da Diocese de Corumbd, no estado do Mato Grosso, Brasil, um terri-
tério para formar uma nova Diocese, compreendendo os seguintes Muni-
cipios: Dourados, Amambai, Bataguassu, Itapora, Maracaju, Ponta Pora

e Rio Brilhante.
-

A Sé Episcopal sera na cidade de Dourados, e sua Igreja Matriz, dedi-
cada a Santissima Virgem da COnceigao, servira de Catedral, sendo
o Padroeiro da nova Diocese o Sagrado Coragao de Jesus.

0 Bispo de Dourados goza das faculdades, honrarias e insignias epis-
copais, como bem fica onerado dos deveres proprios de um Bispo. A
nova sede espiscopal faz parte da Provincia Eclesiastica de Cuiaba
de cuju Arcebispo e Bispo de Dourados e sufraganeo.

Devera ser constituido um Conselho Diocesano, prescrito pela Lei
Canonica. Ao Bispo de Dourados mandamos "sub gravi®" que crie e insta-
le um Seminario, ainda gue s0 Menor, para formar um Clerio Diocesano.

0Os fieis da nova Diocese proporcionem, mediante ofertas espontaneas,
os meios necessarios para a manutengao da "Mesa Episcopal" e da

Curia Diocesana. Os bens eclesiasticos, tanto moveis, como imoveis,
dentro do territério da nova Diocese, pertencentes até esta data a
Diocese de Corumba, passam a pertencer, de agora em diante, a Dio-
cese de Dourados, conforme Canon 1.500 do Codigo daépeis Eclesiastica:

Quem nao respeitar este Nosso decreto na sua totalidade, saiba que
incorre as penalidades previstas para este caso.

Dado em Roma, junto de SAO PEDRO, aos 15 de junho do Ano do
Senhor de 1.957, no 212 ano do Nosso Pontificado.
Assinaturas: Celso, Cardeal Constantini, Chanceler da Santa Igreja

Romana.
. Hamleto Tardini, Chanceler Apostolico de Roma.

Alberto Serafini, Protonotario Apostdlico.
Caesar Pederici, Protonotario Apostolico.

i dugao desta Bula Papal do Latim para o Portugués foi
“=pfovidenciada por Dom Teodardo Leitz, Bispo de Dourados.



2. ATA DE POSSE DE D. ALBERTO FORST.

ASSUNTO: :

e NTA.DE_POSSE..dO. e
2Xmo.. £ . revmo.Sr.. ...
Dom Frei Alberto Foerst =

no_cargo_ de Aos quatro dias do més de setembro do

* Bispo-Coadjutor de Doud ano de mil novecentos oitenta e oito,
-

ATA DE POSSE

pels dez-e-seis horas, no Colégio da
“maculada Conceicdo de Dourados, Esta-
do de Mato Grosso do Sul, apds a leitura do Decreto Papal da nome-
acdo e da certidido da sagracao episcopal, Sua Zxcia.Revma. =—=—=——=-
' DOM FREI ALBERTO FOERST
Bispo-Coadjutor da Diocese de Dourados, solene-e juridicamente to-
mou posse do seu cargo, sendo _empossado pelo exmo. e revmo.Sr.Dom
Teodardo Leitz, D.D.Bispo Diocesano de Dourados.

.

Com este ato, realizado conforme as leis eclesiasticas, o Sr. DOM
FREI ALBERTO FOBRST; assumiu efetivamente o cargo de Bispo-Coad-
jutor de Dourados, tornando-se, com este ato, o legitimo represen-
tante da UMITRA DIOCESANA DE DOURADOS PERANTE AS AUTORIDADES ECLE_
SIASTICAS, CIVIS e MILITARES, podendo administrar todos os bens,
moveis e imoveis, da MITRA DIOCESANA DE DOURADOS, adquirir e ven-
der,em nome da mesma, guaisguer bens e.fazer todo o necessario pa-
ra a boa geréncia dos negocios da Mitra Diocesana de Dourados.

E para constar, lavz'ou-se esta ata que & assinada pelos seaziutes-

8ispo Diocesano de Dourados: +;DUVV° _ﬁ'& lew‘durd-o g
Bispo-Coadjutor de Dourados: j Seer ;Vekes ﬂ’u‘/& R AP

Bispos presentes: #M/‘»

£ Farc ttwu( ru-‘-‘ﬂau C{wu‘c C.Cannns -

Em temno: .( d(_c ‘1 . c(_( (K—ﬁ(O}/ ome
\ u :”.‘.J'!".
— ‘J‘.:.
Na primeira linha leiaZte 53 /"0\/ £y N

S,’/ '("‘,“ .,_\}z‘;
em vez de "quatro de sgz '/ 5‘\’- o i) R
tembrod gete de setem- o “Y‘ i /"'/
S .{ A /_ ' /
hro. - ‘ ‘Zd‘w‘j‘: ,J!' | g B0t
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3. ATESTADO DE TRANSMISSAO DE CARGO.

ASSUNTO:

Trensmissac, de cargo

ATESTADO :

LN

. Atesto, para os devidos fins, que sendo sceita, pelo Sumo Pont{fice,
a minha rentncia de Bispo Diocesano de Dourados, transmit{ o cargo

)

ao Bispo-Coadjutor D O M ALBERTO FOERS T? 0.Carm. no
dia 13 de maio de 1990, na Catedral de Douradoa, durante a missa do-
minical. Com este ato, Dom Alberto Foerst assumiu o governo da Dioe
cese de Dourados como Bispo Diocesano, com todas as atribuigGes, de-
veres e poderes inerentes ao cargo.
E por ser verdade assino,
in fide episcopi,
- T orday
[ Wﬁ’&?&)
+ teodardo Leitz, 0.F.M.
| ! RBispo eamerito de Do ados.
LA ranewvaims COC s
MINISTERIO DA FAZPNDA bg '_—.':-_'z.'—-—'
Q WCETI AL Ba EECEI N4 PERERAL > —

;3

COMPROVANTT DF RECONNFCIMENTD L1 BTWTAD
.

Sl DO IMRUSTD UNKT SORKT. FNPRCUA ELETRICA rmmm rmm 021

Pecrmmnal AN Da FNTHAMIN SIWES K bARA N FEFWC AN j o s
NITRA DIOCTSARA DE ICURADOS ] :_""— -.:-.-

B Ea g y) [y—
RUA MATC OROSSD ©/ TOYTA TDRA | m— - - _p

WMFA0 AL, c ¢
An “Strap Dicecrnanas uo pesnors uridicns 1360'- 2
niento do reriotro civil, ipte ¢, noo tes eptntuton. .
e Decrote 119 -« Art. 5 do €is 7 de Julho de 1890,
! « Jmunon de nucirner trilsitop Sedorcie, eptodnzia,
= : - —un.\cauu.n (Conetimicne lcocnl 8e 1969, sr:. 13, IIJ=b,
APIOAIEL TS ha SEDIDIE AN ENBaMAYIVA 3.
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D. Alberto Forst
Brasao: “In Verbo Tuo”

Fonte: Curia Diocesana de Dourados
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