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realizada para a conclusao deste estudo.



Ytymby rete mba’e kuaa xe rerojeroky, xe rerojeroky
Ytymby rekoete xe rerojeroky xe rerojeroky,

Ytymby rete xe rerojeroky xe rerojeroky...

Conjunto de produto agricola, seu corpo magicoanaéncar, dancar,
Conjunto de produto agricola, sua alma pura medaazar, dancar,
Conjunto de produto agricola, seu corpo me fazatad@ncar...
(Reza introdutéria ao cerimonial do milho sabova nhegga)
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RESUMO

O presente estudo, intituladiakaira Reko NheypyrMarangatu Mborahéi: origem e
fundamentos do canto ritual Jerosy Puku entre omwa de Panambi, Panambizinho e
Sucuri’y, Mato Grosso do Sutujas pesquisas foram realizadas entre 2009 E 20alisa

o canto ritual dos Kaiowa para cerimbnia de batisoomilho saboré. Este ritual é
realizado todos os anos nas comunidades indigera$athambi e Panambizinho,
especialmente no més de fevereiro, quando acoateotheita do milhoZea May3¥ No
entendimento dos Kaiowa, este ritual é de grandmoitancia para a continuidade da
producdo do milho sabor6 e de todos os produtoscadgs por eles cultivados
tradicionalmente. Por meio deste ritual, o milho teena apto para ser consumido
socialmente, também servindo como forma de reaf@mao modo de ser kaiowa e para o
fortalecimento das relagdes sociais entre memi@asth mesma comunidade e aliados de
outras comunidades indigenas. Além disso, tambéue gEra a reproducédo fisica dos
Kaiowa, sobretudo no sentido de perpetuar a cadade do povo e 0 nascimento de
criancas sem qualquer tipo de anomalia, e para emamtequilibrio de elementos

climaticos, como a chuva, imprescindivel para asigas agricolas tradicionais.

Palavras-chave:Etnologia Indigena, indios Kaiowa, Milho SabordtuRis Religiosos.
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ABSTRACT

This study, entitledlakaira Reko NheypyrMarangatu Mborahéi: origin and fundaments
of the song ritual Jerosy Puku between the Kaiaveiains of the Panambi, Panambizinho
and Sucuri'y, Mato Grosso do Sul Stawhose research took place between 2009 and
2011, analyzes the ritual song of Kaiowa christgraieremony for the saboré corn. This
ritual is held every year in indigenous communitegsthe Panambi and Panambizinho,
especially in the month of February, when it cortedarvest the cornZgea Mays. In
entente Kaiowd, this ritual is of great importanoethe continued production of saboré
corn and all agricultural products traditionallyogin by them. Through this ritual, the corn
becomes able to be consumed socially, as well\aayaof reaffirming the way mode of
Kaiowa and the strengthening of social relationsvben members of a community and
allies from other indigenous communities. It alserve to physical reproduction of
Kaiowd, mainly to perpetuate the continuity of re®ple and the birth of children without
any type of anomaly, and to maintain the balanceclwhatic elements such as rain,

essential for traditional farming practices.

Keywords: Ethnology, Kaiowa Indians, Sabor6 Corn, ReligiRlitsials.
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INTRODUCAO

Este trabalho, intituladdakaira Reko NheypyrMarangatu Mborahéi: origem e
fundamentos do canto ritual Jerosy Puku entre oma de Panambi, Panambizinho e
Sucuri’y, Mato Grosso do Sutonstitui-se em um estudo etnogréafico que foaalpor
meio da interpretacdo de cantos rituais, a estrigocial da sociedade Kaiowéa. Sua énfase
esta ngerosypuku (canto longo), que € a pratica do ritual de batisim milho sabor6 (ou
milho branco), conhecido em botanica pela nomemeatea Mays Pelo entendimento
dos xamas das comunidades de Panambi, PanambiiScuri’y, onde a pesquisa foi
realizada entre 2009 e 2011, o canto € um regulanestituido pelgakaira (a divindade
que criou o milho) para proporcionar uma boa pradugo milho sabor6 e de todos os
produtos agricolas tradicionais, como a mandioeabatata-doce. O resultado goosy
puku, para o Kaiowa, serve para purificar os produtascatps de todas as impurezas,
trazendo equilibrio para as relacdes sociais. Rortao batismo do milho sabord, na
sociedade Kaiow4, € considerado camtworahéi puku itymby rete rehegustp €, o canto

longo do corpo dos produtos agricolas.

O ritual é cantado em circulo, no sentido antahor cujos cantos exaltam as
l6gicas e os elementos que estdo no corpityddyry (planta que nasceu), associados ao
Xiru (principio de tudo). Os movimentos circulares atie a execucao do canto longo, no
ritual de batismo do milho sabord, na concepcasedador Luiz Aguja, representam a

caminhada em busca de alcancar os elevados patacetestiaisreko araguyjée.

Neste trabalho sobre o milho saboro, discuto dssague favorecem o cultivo de
produtos agricolas a partir da logica dos Kaiowdae & entendida através de seus
principios socioculturaisréko ypy. As informacdes coletadas sobre a historia do milho
sabor6 Hakaira — permitiram compreender as partes da estrutucacio longo dgerosy,

o qual os Kaiowa denominamborahéi itymbyry rete rehegua.
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Nos ultimos trés anos, na convivéncia com a codadd de Panambi, onde resido
com minha familia, procurei desenvolver um olhaisneento aos aspectos do ritual do
milho sabord, especialmente para entender a estrdtu canto, expressado ao longo da

noite.

O estudo ora apresentado foi desenvolvido emété@as indigenas no interior do
estado de Mato Grosso do Sul: Panambi, Panambizenh8ucuri'y, onde vivem

comunidades da etnia Kaiowa, falantes da lingueaguavariacéo linguistica kaiowa.

O surgimento das idéias para investigar sobréualrde batismo do milho saboro
entre os Kaiowd, nas referidas aldeias, foi motivadpartir das observacdes do plantio
deste produto alimenticio nas familias tradiciondess comunidade de Panambi. A
observacao do cultivo desta espécie de milho pmvaoginha curiosidade e a vontade de
ampliar meus conhecimentos sobre o assunto. Desdle, @m diversas ocasides, comecei
a dialogar com minha familia a respeito da impaitida festa dgerosy pukuDurante a
pesquisa sobre este ritual, percebi que o milhodoradetinha fatores de grande

importancia que norteiam as concepc¢des do nossm pov

Para o aprofundamento desse estudo, relacionaejprésentacao derosy puku,
utilizo fontes de oralidade, através das narratidas xamas, que focalizaram os
procedimentos de cultivo do milho branco. Essase®rpropiciam a interpretacdo
etnogréafica do cotidiano kaiowa, bem como das sgpriacdes contidas no batismo do
milho sabor6. As informacbes coletadas anteriormjyerdm especial de fontes

bibliograficas, contribuiram em muito para enterakepartes do canto.

No ano 2010, procurei observar, com mais atenigity processo do ritual de
batismo do milho sabord, em especial nas aldeiaar®ai e Panambizinho, as quais estao
mais proximas geograficamente em relacdo a de SucBercebi que esse ritual é de
extrema complexidade e significancia para a conad@daiowa e que € o principio da

reproducao de todas as espécies agricolas impEstpata o povo.

As trés comunidades onde desenvolvi este trabatlioneras vezes os xamas
afirmaram que a forca de canto @woosy puku exercita as palavras, as quais exaltam o
tratamento de respeito, como se tivessem se coanguccom a linguagem do préprio
Jakaira. Esta linguagem é incorporada pelo xamayéd daxixa (bebida fermentada
produzida de milho branco), que lhe indica o camipara chegar ao lugar especifico onde

se encontra a divindadiakaira com queminterage, dialogando e negociando diversas
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situacdes favoraveis ao mundo real. Por isso, thirarcanto para fakaira itymbyry é
preciso que 0 xama se concentre constantemente@areometer nenhuma falha. Assim,
0 canto segue exercitando a logica da perfeicgaldira e de seu poder magico. A cada
reinicio do canto, apés uma pausa, 0 xama busogas ta proxima divindade em sua
plenitude &ryvusu, arapoty, xiru eixu jaty, xiru pa’ikuarg,.em que, cada palavra dita
incorpora aJakaira de acordo com sgasuka(germe da vida).

Ha dois momentos coletivos anuais entre os Kaiogas cerimbnias séo
imprescindiveis para que o produto agricola possdéesenvolver e reproduzir de maneira
desejada: primeiro € preciso fajehovasa para abencoar a semente e, depois, realizar
jerosy puku O jehovasa,no entendimento do xama, purifica todas as espégjecolas
prontas para serem cultivadas e também para condeoném, na légica do Kaiowa, €
necessario respeitar algumas regras para obtesemddvimento desejado das plantas, as

guais sdo explicadas mais adiante.

As maneiras de cultivo do milho sabord, bem comsoespacos considerados
apropriados para o plantio das espécies, para qesam se desenvolver bem, séo
mencionadas no primeiro capitulo. Serdo abordaalabdm as consequéncias do néo
cumprimento dessas regras, que podem prejudicaalmente os Kaiowa. Isso sera
descrito conforme o relato da histéria forneciddopexamds, na logica do sistema

tradicional Kaiowa.

Para consolidar o presente trabalho, de acordo copropoésito definido na
pesquisa, interessa aqui narrar a historia de didaxamas e suas experiéncias e, a partir
dai, descrever o processo educativo, que chamar&stola xamanica kaiowd”, o qual
mostra como um Xxama ensina outro xama para comtic@®ao Seu sucessor e poder

realizar okunumi pepyritual de iniciagdo dos meninos) e o batismo dbarsaboré.

As caracteristicas do xama séo variadas na saadgaowa. Por isso, o presente
trabalho pretende mencionar a especialidade de&ude cada xama, no periodo de
ka’aguyrusy aproximadamente entre as décadas de 1920 e 49&Cse caracteriza por
intensa atividade de rituais tradicionais. Cada&an caracteriza por uma especialidade,
que se manifesta através do seu préprio canto,ab mersonifica o seunhe’engary
(alma/palavra). Estes séo distintos dos cantoresi\da tém o dom derosy pukyque séao
os mborahéi jeguaka refcanto que fala da beleza dos objetos sagrada®) otbaraka

mimby entre outros, de forma poética). Mostra tambénotivacdo que leva og/yra’ija
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(ajudante do xamad em todos os rituais; seu brageit@) a possuir varios cantos
importantes, como o djerosy itymbyry ou o dojerosy kunumi pepyentendidos pelos

Kaiowa comamborahéihekoetgverdadeiro canto).

A metodologia utilizada para a realizacdo desitbaho € a chamadibservacéo
direta, porém realizada por um pesquisador Kaiowa quediaie da comunidade indigena
de Panambi. Dessa forma, o estudo reune os elesngneocompdem o ritual do milho
branco, para que sirvam de subsidio para os Isiemeenderem o significado da festa do

milho sabord na sociedade Kaiowa.

Para a realizacdo deste trabalho, portanto, eitilzivamente os “olhos” e os
“ouvidos” para a observacao direta, tendo comorunstntos de registro o gravador
digital, o caderno de campo e a maquina fotografigaal. Roberto Cardoso de Oliveira
(1996) analisa da seguinte maneira este recursodolégico que € bastante comum na

antropologia:

Evidentemente tanto o ouvir como o olhar ndo podem tomados como
faculdades totalmente independentes no exerciciandestigacdo. Ambas
complementam-se e servem para 0 pesquisador coasmnmuletas — que nao
nos percamos com esta metafora tdo negativa —hguedrmitem caminhar,
ainda que tropegamente, na estrada do conhecim¢@®RDOSO DE
OLIVEIRA, 1996, p. 21)

Para mim, a metafora utilizada acima se tornouguamde aliado no registro de
informacdes relacionadas ao batismo do milho sahon@d “muleta” ndo necessariamente
para uso constante. Como fago parte da comunidades& de Panambi e sou falante na
lingua guarani, as vezes, para me apoiar com ragiidade na pratica da pesquisa
académica, utilizo certas “muletas” como instruroergque me auxiliam na caminhada da
pesquisa. Este € o caso do uso do gravador pasirae@s histérias e a sequéncia dos
cantos kaiowa. Contudo, verifiquei que muitas imfacdes sobre o sistema tradicional
kaiowd, especialmente quando se trata de aspectoando ou reza, ndo séo transmitidas
pelo dialogo formal ou informal, como ocorre dueanima entrevista. Elas s&o
transmitidas, isto sim, através de sua plena efecugs quais podem ser observadas e
registradas por um pesquisador indigena que sei@usi e interage com paciéncia,
humildade, respeito e atencao diante de seus ipdeeocutores. Por esse motivo, o uso de
recursos tecnoldgicos desse tipo, como o gravadoma-se relevante para facilitar o

registro e a reunidao dos elementos que compdernalddtale de uma cerimdnia e, assim,
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submeté-la posteriormente a andlise minuciosa,\istas a compreensao do contexto da

representacdo que o Kaiowa denomingedeasy puku

Neste sentido, registro que utilizei principalneedt: interlocucéo ou dialogo que
mantive com os xamas Kaiowa. Assim o fiz para e¢aptia a dimenséao do ritual geyosy
puku, cujo registro realizado facilitou posteriormenteargalise e interpretacdo de seus
significados.

De momento, aproveito a oportunidade e peco legraga comentar brevemente
sobre a minha historia de vida, como indigena peetate ao povo Kaiowa, e como surgiu

meu interesse pelos estudos sobre o batismo do salboro.

A aldeia Panambi, localizada no municipio de Ddina em Mato Grosso do Sul,
€ o lugar onde nasci e convivi com minha familidegnais companheiros de infancia.
Durante minha juventude, surgiu a idéia de obsemgrcoisas mais atentamente,
especialmente as praticas tradicionais, que samnieadas pelos Kaiowa conmhanderu
rekoha etgmodo de vida do nosso pai). Nesse periodo, obisem varias residéncias de
rezadores um pequeno pedaco de madeira denomiiragdo qual é colocado num lugar
seguro, onde o visitante possa visualizar, masliméic@ permitido o contato com esse
objeto. Lembro também que existem determinadasgdaties na casa do xama que nao
permitem préaticas antissociais ou o desenvolviméetalgum tipo de acdo que ndo seja
agradavel ao sistema sociocultural kaiowa. Em sariomentos, questionei-me e procurei
respostas e explicacdes sobre o significado d@gesma casa. Nao buscava o significado
do objeto, e sim 0 seu impressionante estado deepmatao. No entanto, 0s xamas me
advertiam de que néo era para eu perguntar s@wrgogis ainda era muito jovem.

No decorrer da década de 1980, fui matriculadoanescola que fica perto da
aldeia, identificada como Missédo Evangélica Unfdaeferido estabelecimento de ensino
era administrado por um grupo de missionarios asm@ regimento de ensino daquela
unidade era definido pelos proprios missionarios giwavam como educadores, 0S quais
estabeleciam um projeto pedagdgico baseado no cermiincristianismo. Os alunos
matriculados naquela unidade eram, na maioria,gémdis e todos procuravam um
desempenho ao maximo e assiduidade as aulas, alésskitar todas as regras da escola.
No periodo em que ali frequentei as aulas, poasarézes participei do culto de adoracao
a Deus, na igreja da Misséo.
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As atividades promovidas pelos professores nam €& nossa vivéncia, nem de
nossa realidade e eu ndo conseguia perceber ostpyv@a é10s sendo negado. No entanto,
apos concluir o ensino fundamental, uma décadaiglepenti o resultado de algumas
atividades excluidas do meu contexto de vida. Eslaxdo me levou a investigar e
observar atentamente a conjuntura e 0s aspectosgj@iowa denominam dehande
reko (nosso modo de viver).

Em meados da década de 1980, meu avo paterno BaisosaSimbue sua esposa
vieram de outra comunidade com objetivo de encorgea filho, isto €, 0 meu pai.
Ficaram hospedados em nossa casa por um bom tekpds. alguns dias, meu pai
construiu uma casa proxima da nossa residéncia, rpaus avds morarem. Por isso, a
partir daquele tempo tive o privilégio de dialogam meu av6 inUmeras vezes, observar e
praticar o cultivo das rocas e a confeccao deartgss tradicionais. No ano seguinte, em
funcdo do espaco insuficiente para a pratica dawiyra, minha familia se mudou para
um local distante da casa do meu av0, porém na anekieia. Optei, entdo, por ficar na

casa do meu avo, temporariamente.

Naquela oportunidade, o dialogo constante certtamae permitiu levantar varias
hipoteses, na tentativa de compreender melhorscattaidades, e como lidar com as
coisas, cotidianamente, de acordo com nossa culfaranuitas ocasides, com a permissao
dele, dediquei-me a ajuda-lo, fazendo-lhe companasaatividades de pescaria, nas horas
de buscar lenha, no momento de descanso embamalé@rvore, no terreiro da sua casa,
conversando e compartilhando da melhor maneiraiyssia maioria vezes no periodo
vespertino. Assim, junto com ele, tive oportunidate vivenciar, pela primeira vez, o
ritual do batizado do milho saboré na comunidadé®deambi. Naquela época, o cultivo
das plantacbes de milho saboré e de outras platagava vastas areas na aldeia.
Recordo-me que, na minha observacao direta, pudeh@r que a organizacao da festa do
milho saboré sempre ocupava o centro das atengdesmunidade, e que o envolvimento
das pessoas no trabalho de organizagéo e prepamachidia em servicos de acordo com
a necessidade. Eu e outros, na adolescéncia,niié@mmos interesse em entender as regras e
todos os procedimentos aplicados durante a reabzdg ritual, mas obedeciamos a eles.
O resultado destas participacdes, sem duvida,usergipara levantar, mais tarde, varias
indagacdes sobre o modo de ser kaiowd, principaémssbre as regras presenciadas no

ritual de batismo do milho sabor6.
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No ano de 2002, ingressei no ensino superior ea e educacdo. Ja como
pesquisador académico, surgiu-me a idéia de pesqeientender o trabalho eclesial dos
missionarios alemaes da Missdo Evangélica Unidangara-lo com o ritual de batismo
do milho sabord, na comunidade indigena de Pandddu.tive o interesse de julgar o
mérito do trabalho missionario na comunidade, maganintencdo de estudo na época
era, simplesmente, para constituir o levantameistdrico da aldeia, bem como procurar
entender o significado do ritual na comunidadeyal @ considerado como a razdo de sua
existéncia. Neste periodo, a pesquisa nao tintexesge de descrever ou entender a
estrutura dgerosy puky mas, pelos estudos e apds observactes pontimes & rezas,
percebi que necessitava investigar os procedimetdoseza que norteia o caminho da

divindade.

Por outro lado, naquele mesmo ano vi a insatiefagilideres espirituais sobre a
atuagdo dos missionarios na aldeia. Desde entdoeam a aprofundar o estudo,
procurando me aproximar dos grupos familiaregetohaPanambi, focando mais sobre os
rituais elementares. Durante varias conversas eomilifis tradicionais da aldeia, constatei
gue a maioria dos interlocutores estava extremaigada as festas gerosypukue do
kunumi pepyEstas festas marcaram, historicamente para os ldamwontexto de vida no
tekoha quer dizer, o territdrio ou espaco tradicionalteeocupado pelos Kaiowda, onde
desenvolvem suas relacdes sociais e seu modo .demeeste motivo, o ritual analisado
neste texto serve como referéncia imprescindiveh pambrar o local e o nome dos
rezadores e organizadores da festa. Assim, readwdas manifestagcbes das rezas e,
principalmente, das festas 8anumi pepye jerosy itymbyri,consegui sistematizar a rede
que socializa eekoha,através dosape po’i,caminhos estreitos que fazem a ligacéo entre

aroca, as areas de caca, o0 corrego e o trabalho.

Durante a pesquisa, na minha comunidade, visitasdamilias tradicionais, ouvi
inUmeras vezes a palavragysa’ija, que em casa ja ouvia algumas vezes, porém, nunca
procurei o significado desta palavra. Contudo, estsidos detalhados aqui apresentados,
especialmente em relacdo ao batismo do milho salpoide perceber a importancia da
funcdo doyvyra’ija. Portanto, oyvyra’ija, na logica do Kaiowa, € o assistente especial
indicado pelo xama. A palavsaryra’ija vem deyvyra'i que, para o Kaiowa, é o nome de
uma estrutura de madeira, composta de dois bad#egproximadamente, um metro e

meio, fincados no chdo e posicionadas em fileina,néimero de cinco, no sentido leste
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(ary pyti'a ou peito do tempo ou nascente) — oeatg ka'aru ou poente), no terreiro da

casa por onde o participante da festa deve chegar.

Para iniciar a festa dekaira jerosy, é preciso rezar de maneira especifica para
cadayvyra'i, que agrega o espirito de guardido da divindadantBide cadagvyra’i, o
xama canta unyvyra’i nhemongetgconversa com gvyra’i) até chegar ao ultimo, onde
acontece a reza introdutdria, chamampieroata, através da qual o xama entrega a
responsabilidade a outro rezador, que vai comandi@wmal dentro da casa grande. A reza,
em toda festa dmkaira, € comandada por um rezador experiente. O lideritegp atua
em companhia de um grupo composto de ambos os par@efetuar a reza dgueroata
gue é essencial parajakaira. O yvyra'i exposto no terreiro da casa, para o rezador,

significa uma forma de chegar junto a divindadeacterdo com o regulamento do ritual.

O cantoogueroataestabelece o sentido muito além do material erpustterreiro
da casa. Por isso a reza é dirigida por um lidpiriesl experiente, pois esta esta
relacionada intimamente com o milho sabojakdira). O ogueroata estabelece a
interlocucéo entre o xama e a divindgaleira, cujo canto faz alcancaraguije,queé a
plenitude do milho, ou seja, quando este fica madiiinterpretacdo mais detalhada desta

reza sera abordada no primeiro capitulo desteltraba

Este estudo aborda, ainda, a descrigdo do conjiasttrés categorias que compdem
o cerimonial completo, que inicia comjerosy pukupropriamente dito, e continua com
kotyhu e guahu. Este ritual é entendido pelos Kaiowa como a dinangoe possibilita
condi¢des de vida plena mekoha.Através dos cantos, o Kaiowa concebe a estrutara e
modo de vida do setekoha no sentido dgrotegé-lo ou isola-lo dos espiritos negativos.
Desse modo, o sentido da reza € entendido peladsal® Kaiowa como o alimento
indispensavel para kurusu nhe?ngatu ou xiru continuar sustentando a terra. Por isso, o
ritual apresentado neste trabalho € materializé@dwés da descricdo e analise do canto do

jerosy puku.

Outro aspecto importante mencionado no primeipite € sobre os materiais e

trajes tipicos, indispensaveis no cerimonial desbat do milho saboré.

No segundo capitulo descrevo a sequéncia de lvégsbdo canto dgerosy puku
procurando explicar o sentido de cada bloco. Aismgrocura contextualizar as teorias
contidas no sistema Kaiowa, fundamentadas no progainto. Essa discussdo ainda

pretende mostrar os valores que estdo depositadoanto e nos objetos culturais, os quais
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sdo compreendidos pelo xamd como principios qumeatefa conduta em geral e o
autocontrole diante das adversidades. Para exmicaymplexidade dos elementos que
compdem o0s objetos sagrados, € necessario compreeadaspectos constitutivos do
espirito humano e a existéncia de categorias [sa®osnentemente sociais, representadas

nos aspectos do batismo do milho sabor6.

Neste sentido, explico que embora este trabalh@repusesse inicialmente a
descrever a totalidade do cantojeimsy pukyem virtude do tempo exiguo para conclusao
deste estudo so foi possivel abordar o bloco gah@o canto, como parte de sustentacéo

do ritual.

No terceiro capitulo, apresento o estudo do clkatyhu,cujo objetivo é expor ao
publico o sentimento das pessolsty significa o interior da casdu € um sufixo que
indica a exposi¢cdo das coisas que vem do intddiar.quekotyhu,para o Kaiowa, tem o
sentido de mostrar o seu estado de espirito engérelas coisas. Aotyhu expressa,

metaforicamente, o canto das aves, de forma poética

Os cantos d&otyhusao subdivididos em trés versokstyhu’i, kotyhu yta kotyhu
guasu.A abordagem da histéria dmtyhue seu carater de representacdo na sociedade
Kaiowa foram desenvolvidos tendo como referénciatrés aldeias, ja mencionadas
anteriormente. Mas, durante o desenvolvimento aleatho, percebi que as informacgdes
coletadas nessas aldeias indigenas nédo serianestd&; e, para ampliar as informacoes,
fui & busca de uma comunidade kaiowa estabelecidarea fazenda no municipio de
Guia Lopes da Laguna, também em Mato Grosso doESta. familia vive isolada, sem
assisténcia dos 6rgdos publicos e muito menosgfmdndigenista oficial. Durante minha
primeira visita, percebi que eles tinham muito @mimento sobre as rezas &aythu.Na
segunda visita, pedi autorizacdo a familia paravagravarios kotyhu Este grupo
acrescentou informacgdes significativas sdkog/hy apesar de ndo estarem previstas no

projeto de pesquisa inicial.

O cantokotyhu e o cantoguahu ndo sdo descritos detalhadamente por serem
considerados cantos variados, sem regras espesdiiggdas, sendo aqui abordadas apenas

suas caracteristicas principais e sua parte inicial

Quero ainda explicar que para escrever as palamaguarani no presente trabalho,
utilizo a seguinte grafia: A, E, I, O, U e Y, vogale som aberto ou nasal; para identificar

as vogais nasais, utilizo o simbolo til (~) e, patantificar a consoante glotal, que
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identifica uma pequena pausa entre vogais, utdizapdstrofe (7). As letras consoantes
presentes no alfabeto guarani aqui adotadas séo, @, K, M, N, P, R, S, T, Ve X.
Também sédo usadas ND, NG, NT, NH e MB. A conso#nhigpakova kuéra, kysg e
utilizada nos sons C (casa) e QU (quero) da lipppriuguesa. A consoante jéguaka
mbojegud é empregada nos fonemas de som “DJ”.hetg ahatg € empregado nos
fonemas de som aspirado, como em “RR” do portugakslo no Brasil. Utilizo a
consoante X, em vez de CHkiXa xiripa), embora ambas tenham o mesmo som. Em vez
de N, utilizo NH @hande, nhe, onhy, onhomondpambas com o mesmo som. Para o
som “SS” ou “C”, utilizo a consoante 8hasa, kyse, guasuis palavras escritas na lingua
guarani em citacfes seguem a mesma ortografia poratgotada, a qual € utilizada na
educacao escolar indigena da comunidade de PanBmalais as palavras escritas na lingua

guarani (kaiowd) sao escritas em italico no decakeste trabalho.

Por fim, espero que o presente estudo, realizaddetitro da sociedade kaiowa
para fora, possa servir, inicialmente, de regiggoalguns de nossos cantos kaiowa, 0s
quais certamente servirdo para refletirmos sobresso modo de senl{ande rokoha
kaiowa) Espero ainda que sirva para a valorizacdo e eitesda sociedade Kaiowa
perante a sociedade nacional #asai kueraou ndo-indiosE por ultimo, registro que
pretendo dar continuidade as pesquisas aqui apaessn porém dentro de prazos maiores

em relacdes aos exigidos para a conclusao de wser@dicao de mestrado.
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1

ASPECTOS DA VIDA RELIGIOSA NO TEKOHA GUASU

Jakaira ojaty jave he’i aiporami he'i; eretyard ardiporupi he’i, nderekuara

ha ereikuaa va'era apyré’peve guara he’i Jakaira.

Jakaira, no exato momento da plantagéo, dissendase como pode, mas seu
futuro vocé sabe é infinito e assim vai ser. (LAiguja, xama da aldeia
Panambizinho)

Neste capitulo, descrevo, por meio de dados ifiogs, a historia e o importante
papel dos lideres religiosos kaiowa e sua detegampolitica. Isso é feito através da reza,
entendida aqui como uma forma de fazer a orgarvzagdial e o dominio dos grupos
familiares, os quais em meados do século passadanvino tekoha guasugrande
territério), chamaddia’aguyrusu No texto a seguir, pretendo mencionar as cafatitars
de organizacdo social kaiowa no espaco territ@rale eram constituidas as familias

extensas que ocupavam diversas localidades namgi&rande Dourados.

O estudo das aldeias de Panambi, Panambizinhoceri'$u pertencentes aos
Kaiowd, ndo se reporta a situacao social recersgaslecomunidades, mas a discussao
relativa actekoha,a partir das categorias de construcéo da ideriel@firmacéo politica,
no dominio do territério. Entendo que é necessxicitar a I6gica de uso do territorio,
na percepcdo kaiowd, para, dessa forma, aprofualimms aspectos a respeito da
ocupacéao detekoha guaswo periodo da existéncia #@’aguyrusu

Mostro também os aspectos que definem os sabeegym@ndes rezadores e
discuto, brevemente, o efeito das rezas e cantpsratbs durante um longo aprendizado.
Também descrevo o comportamento do xama dianteutto tongo referente ao ritual de
batismo do milho saboro.
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1.1 Escola de xamanismo entre os Kaiowa

No sistema tradicional kaiowa, o menino que temn I&bio perfurado durante o
kunumi pepyfuturamente pode se tornar um novo xama. Masgeaacar o grau elevado
de xama na idade adulta, estes meninos devem anbarpa servico do xama, como seus
ajudantes, durante muitos anos. Levi Marques Rereom sua excelente interpretacao

sobre o tema, relatou esse processo da seguintranan

Modelo tradicional, os servicos religiosos de cagimunidade sdo ministrados
por um xama que esta filiado a uma unidade religinais ampla, dirigida por
lider religioso de maior prestigio, considerad@m& principal mais poderoso e
antigo. Para chegar a essa posicdo, ele deve camanidiciacdo de varios
auxiliares yvyra’ija), que depois se tornardo também xama. Os dissipulo
desenvolvem para com o antigo mestre uma relacéesgeito e dependéncia,
sO podendo realizar os rituais mais importantes @obua supervisdo ou
autorizacao. (PEREIRA, 2004, p. 355)

A formacado do futuro xama é construida por longdquo. Para alcancar o nivel
xamanistico, o aprendiz passa diversos estagioac@relo com Atanasio Teixeira, rezador
famoso entre os Kaiowa, entrevistado por Fabio MRE98, p. 313), para se tornar um
xama de nivel elevado, a formacéo exige a passpgeminco estagios para alcancar a
plenitude doaguyje. Esta afirmagdo demonstra que o0 processo de coastrdo
aprendizado é longo para que, dessa forma, o dprendsa adquirir os saberes e as

técnicas dos cantos, seguindo a ldgica do sistamavé.

Os aprendizes xamanicos, na sociedade Kaiowa,ememu muita dedicacéo,
habilidade e concentracdo. Vérias vezes, os xam®&adambi afirmaram que o canto ndo
€ apenas memorizado. No entanto, ao longo do dpesla] em cada estagio, enquanto o
aprendiz gradativamente elimina as impurezas dooceai permitindo que o canto ocupe
seu corpo de maneira total e definitiva. A paréirethtdo, alcanca o nivel almejado e recebe
o nhe'¢ngary,como alimento, sendo que o somrdbarakaou chocalho é o instrumento

que o auxilia na elevagao da voz no caminho dadade.

O xama explica que o corpo da pessoa, no prodesboasca da perfeicdo, durante
0 estagio como assistentgsyra’ija), pode sofrer algum tipo de tentacdo, desviando-o
caminho, quando, entdo, ja ndo pode mais contmeducacao xamanica. Passando para o
segundo estagio, gvyra'ija recebe os espiritos das divindades que acompaekam
process@ara purificar o corpo e, assim, incorporar a alfmaanto ou rezanfie’éngary)
para ouvi-lo namedida certa. Dessa maneira podera compreend&laahecimento

adquirido fica armazenado em sua memtee(idu ogueropyja Nessa fase, o aprendiz
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passa a ser constantemente observado e avaliadggmeé experiente. A parte emocional
e o dominio dos cantos s&o os critérios mais ohdes/e que recebem mais orientacgéo,
pois sdo requisitos fundamentais para administtatadidade do canto. No entendimento
do xama4, € preciso colocar em prética o canto, gga@geicoa-lo continuamente, ajustando

as vozes e manté-las no nivel celestial, que ovéadenomina deeko araguyje

Ainda relativo ao sistema kaiowa, muitas pergup@dem surgir em relacdo ao
ensinamento dos cantos. Esta situacdo permitdireidre o fato de a crianca kaiowa ser
considerada um pequeno habitante da terra e, aogrsEegnente, correr maior risco de ser
afetado por espiritos maléficos. Para proteger poce@ a alma do recém-nascido, é
necessario, por exemplo, que a crianca seja sutematium ritual especifico, o qual é
extremamente focado no aspecto da sua alma. Afalesw se fixar no corpo da crianga,
0 que se da com mais seguranca através da rezan® ikstrui a mae dando inumeras
orientacdes basicas sobre os cuidados com o reagomdn. Ocorre que se ela for bem
cuidada, tera bom comportamento quando atingireidadulta, respeitando as regras

sociais da sociedade e das divindades dos Kaiowa.

Para ingressar no aprendizado xamanistico ou passuir 0s saberes da
cosmologia, € importante que o aprendiz inicie a sarreira na companhia de um
yvyra’ija ligado a um xamé experiente, para ser reconhea@tto grupo e, desse modo,
ampliar seu espaco. Como o objetivo € alcancangéfuelevada do xama, para esse fim é
preciso que o aprendiz participe inUmeras vezestdal em publico, em companhia do

rezador experiente.

A definicdo sobre o periodo da realizacdo dasgasitios cantos € uma decisdo do
xama. Isso é feito a partir de regras pré-estaiolgcorientadas pelo tempo aty como,
por exemplo, quando ha muita chuva em janeiro enadtecessidade de reza. Mas, em um
agosto chuvoso, é preciso rezar para que nédo geouia longo periodo de estiagem. A
forma de equilibrar o tempo se da através da fdogaanto daaryvusuou ary ypy,que
define amplamente os aspectos de principio do miisoim. Esse canto s6 € cantado no
jerosy pukymas ele pode ser repartido em pequenas partesteas ocasides, conforme
o clima se apresenta, como, por exemplo, quandwésno forte, chamado aearany.No
entendimento dos lideres espirituais, as singdddd do mundo fisico necessitam,
inevitavelmente, de canto para continuar a suaémdm para sempre, caso contrario, o

mundo vai se acabando aos poucos.
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Os lideres espirituais Kaiowa acreditam que, séenpor meio do canto derosy,
em uma Unica noite é capaz de percorrer todospectas dearyvusu.O jerosyinicia o
seu canto com a parte principal dyvusu,na busca de amparar todos os aspectos da
cosmologia ali representados. p&’i kuara € mais importante quary ypy e estes
necessitam da forca do canto para continuar aileguiltodos os seres da terra. Cada
estacdo de ano necessita de um canto especifieoqo@ o tempo contribua, dando
eficacia para todos os seres vegetais produzirethomeEm outro sentido, a reza e o
conhecimento tradicional representam uma formaefte proteger o grupo dos espiritos
antissociais e, assim, torna-se uma estratégidicaofjara o Kaiowa, através do poder
espiritual. Ou seja, 0 poder e a forgca do Kaiow@esido na matéria e sim no espirito.

A narracdo do xama sobre o ritual oferece infoGaagmportantes para entender o
contexto cerimonial do milho saboré e kanumi pepylLeon Cadogan (1997), na obra
Ayvu Rapytagdescreve, etnograficamente, o sistema mbya guamanelacdo a época de
plantio. Este se baseava no tempo de floracd&ajgou ipé, que servia como instrumento
de alerta para iniciar o plantio do milho sabord,més de agosto. Outra planta nativa,
denominada pelo Kaiowa congnembeem seu periodo de maturacdo mais ou menos no
final do més de agosto, orienta o inicio do cultde outros produtos agricolas. Dessa
maneira, o0 cultivo de varias espécies agricolassistema guarani, iniciado no periodo
certo e submetido agehovasa quer dizer, uma “bencdo” realizada pelo xama,

determinante para o seu desenvolvimento mais relntav

No sistema kaiowd tradicional, segundo informacgi@esecidas pelos xamas de
Panambi, a maior parte do plantio de produtos alg€c feito baseado nas fases de lua, no
canto dos passaros e, sobretudo, no uso esped#fioeza. No caso, a reza é considerada
como uma protecdo para que as plantas, de varespEsies, ndo sejam atacadas por
insetos e sejam protegidas contra os espiritosficwde Por exemplo: a mandioca €
plantada na lua cheia; o porongo, quando cantekama(espécie do gavido), mais ou
menos em outubro, e isso ocorre antes do sapkuauru cantar. Assim, € possivel a

renovacao das espécies do mundo fisico.

De acordo com a logica do Kaiowa, a terra foidaia partir da substancia siou
(bastdo sagrado), @msuka Segundo o xama, no principio da existéncia dea,ter
nhanderu guasentendeu que a terra necessitava ser sustentiderpe Desde entdo, o

xiru ryapu guasu(divindade dona diru), com a sua inteligéncia, ordenou ao seu
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yvyra'ija um canto especifico para cada fendbmeno naturamn @ssa exigéncia, o

nhanderuguasuinstituiu as regras relativas aos cantos refeseadigiru e sua criagao.

Dessa forma, os Kaiowa entendem que os cantos@@mp propria estrutura do
Xiru oukurusue ele se expressa atraves dos cantos. Esse élijetorporado de perfeicao,
para servir de base de sustentacdo da terra. Pqama, oxiru se tornar um dos
instrumentos fundamentais para equilibrar todasspgcies de fendbmenos, é preciso ser
alimentado pela reza, para continuamente retridbairmaneira adequada para 0s seres
humanos. Portanto, a terra, na concepcao kaiowsséntada pelxiru, que é o
instrumento principal para se comunicar com os eReud xamé de Sucuri’y explica que
0s ndo-kaiowa acham quexou € apenas um pedaco de pau, mas para o Kaiowa é, na

verdade, a personificacdo da divindade.

A cada noite, o0 xama precisa cantar para fazer gquoena divindade incorpore no
Xiru e, assim, 0s seres que estdo ao seu reggpy-va'yra— 0 reconhecem como seu
dono. Se ndo ha canto para alimentaire, osijypy va'yrasaem a procura do xama, dono
do xiru. Nesta procura, eles podem ser vistos em forma dpagueno animal doméstico
e, caso demore mais de trinta dias sem reza, @esgam a atacar outros animais. Com a

reza, 0 xama volta a reunir ipgy va'yraem torno duiru.

O xiru, que se encontra na residéncia do xama, é o mgamaustenta a terra,
dando-lhe equilibrio. Entdo, se o rezador paracaigar, onhanderu guastmovimenta o
xiru, deslocando-o levemente, causando um tremor dg tdgramaddaja’a nheoepenha
ou outros fenbmenos, como terremotos e maremotwsisBo, oxiru tem sempre o0 seu

lugar certo na residéncia do xama.

Os xamas contam quexou ryapuguasudono do trovéo) é aliado inseparavel do
Nhanderu Guasugue deu aquele a responsabilidade de criar a s$tipeda terra,
modelando-a com os elementos que compde sua geog@@ho mato, montanha e agua.
Esses elementos do espaco terrestre sdo intempsetpelos Kaiowa como seres
pertencentes aos deuses, que possuem linguagenspe especificas, de acordo com sua
funcdo no equilibrio do espaco fisico. De manegealy na concepcdo kaiowa, o canto
ritual alimenta ociru e agrada a divindade, de maneira satisfatoria, gpae a terra suporte
todos 0s componentes existentes em seu espagm fd@ssa maneira, o rezador eleva a
existéncia dxiru para além do seu status de corpo fisico.
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Outra divindade, denominada cofa&aira, segundo a narragdo do xama, com sua
sabedoria, criou o milho branco e os demais pradatpicolas. No local ondejakaira
escolheu para realizar a sua atividade agricotafoid@ecessario o uso de forca fisica, pois
o trabalho foi efetuado na base de reza. O milborgaé uma planta retirada de uma das
partes da vestimenta usada na cinturgallaira, o ku'akuaha,do qual uma pequena parte
se transformou, de maneira magica, na semente lw fnianco que, através da reza,
germinou. Isso significa que, para o Kaiowa, o miflabord, desde o principio de sua
criacdo, precisa seguir as mesmas etapas de talmmbde seu cultivo até a colheita,
instituidas pelgakaira, através da forca da reza: deve-se cantar paraaplgrdra ser
protegido das pragas e, por ultimo, na colheitanda ainda esta verdavati kyry), para
gue possa ser consumido sem riscos para a saugeisDia colheita, o milho ainda
precisa passar pelfghovasa para depois ser distribuido. Essas regras praciser
efetuadas com o objetivo de purificar o milho, pgue se torne um alimento especial,
extremamente importante para todas as divindadesxa ou jakairary, bebida feita de
milho saboro, apropriada para todas as divindadekjsive para oiru, € denominada

rekory (caldo do seu préprio corpo).

Com estes pressupostos sobre os aspectos doditualilho sabord, o presente
estudo se dispbe a trazer os dados etnograficos agimulam as teorias kaiowa
relacionadas a sociabilidade do povo. Dessa foan@xplicacdes dos Kaiowa, referentes
ao ritual do milho sabord, ressaltam que o seuwcimio € associado a ideia de tempo,
espaco e cultivo. Da mesma forma, o seu consumteé@aido como viavel s6 apos passar
pelo jehovasa,que da condicdes para a organizagdo social, ntextondo grupo. E
importante ressaltar que os estudos procuram deéarepor meio da interpretacdo dos
cantos, as regras advindasal@ti jakaira na tentativa de esclarecer relacdes constitutivas

dos Kaiowa.

Outro aspecto considerado importante no rituaimilho saboré é agueroata,
compreendido pelo xamd@ como o pré-ritual de acesgesta dgakaira. A fungcédo do
ogueroataesta intimamente relacionada ao produto agricoi@, canto, de acordo com a
linguagem dgakaira, perante g/vyra’i, em todo processo de reza, resulta na rentabilidade
da producdo do milho e dos demais produtos agsichbla concepgcdo do xaméajakaira
guasue ojakaira miri sdo os principais responséaveis pela reproduc&odde os seres que
tenham vida, tanto € que, na parte introdutérieeda, invoca-sgtymby jasukasubstancia

de onde germinam todas as espécies de plantas.
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Nhengaju(ou nhe’égaju), verandyju, kurusu nhéngatu, kurusu ru’ajuisdo espagos
onde se encontram as divindades que se envolvenoéamumi pepyresponsaveis pelo
aspecto da masculinidadéerosy puku e kunumi pep@o considerados, na sociedade
Kaiowa, os rituais indispensaveis para definir @ores sociais correspondentes as

expectativas de vida, cuja descricdo € apresemadaadiante.

1.2 Producéo agricola tradicional

A atividade de agricultura no sistema kaiowa uimtial possui varias regras
criadas desde o principio de sua existéncia, semhcebida como um conjunto de
fendbmenos dependentes da pratica de rituais. Qdasstealizados no contexto do povo
Kaiowa apontam que o milho saboro é consideradaemsal sagrado, pois é atraves da
sua representacao que se realiza o ritual denomjesaby pukuEsta cerimdnia s6 pode
ser realizada se tiver xixa derivada de milho branco, sem acucar, para d&afas
palavras ditas por meio do canto. Da mesma foraumst os materiais, expostos no local
onde se realiza o ritual, auxiliam para que asvpagado canto se projetem no espaco
celeste. No trabalho de Mura (2006, p. 104), oraemtdatiza que a pratica desse ritual é
entendida como um meio de organizagéo do grupodaa&specifica que a figura do milho
sabor6 e seu ritual sdo considerados, pelos Kaiom@p o principal definidor para a

manutencao do equilibrio césmico.

Na concepcao kaiowa, todos os produtos agricotesuem um principio de
hierarquia, segundo a qual o principal € o milhbosa, considerado um dos produtos
agricolas que necessita do processf{ehevasapara desenvolver-se de maneira desejada.
A seguir vém as outras espécies de milho, denomipdlos Kaiowa comavati tupi,
avati tupif e avati pytd.Todas as espécies de graos tradicionais, comoijossfesao
dependentes do desenvolvimento do milho saboré esedo espiritojakaira. Outras
espécies fibrosas (que tem um “fio” ou bagago ekntrhaviju — como a mandioca,
moranga, ablbora, batata-doce e cana-de-acUcardeg@andentes da banana, que é

considerada uma planta que represgwptabyry ruvixa.

Cada produto agricola possui uma forma de consupapa n&o provocar
desequilibrio social ou pessoal. Os alimentos ddadg de milho podem ser consumidos
em todas as idades, pois o mitiguéraouavati are(aquele que nasce depois da colheita)

nao pode ser consumido pelas pessoas jovens des amls@xos, devido ao extremo risco
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para a reproducdo humana, pois podem gerar filhesgo sobrevivema'yre ndahekdi
Portanto, este milho s6 pode ser consumido peksope de terceira idade.

Segundo o xama, o primeiro produto agricola pthmtaom reza, peldakaira em
um lugar especial, foi o milho branco awati jakaira. Deise Lucy Oliveira Montardo
(2002, p. 61) registra quejeroky cantado para o plantio do millserve para embelezar o
desenvolvimento da planta, para se tornar um atonagradavel, assim como os demais
produtos agricolas. De acordo com o mito kaiowar@aao, a primeira roca foi plantada
pelo Jakaira No dia seguinte, ele avis®a'i Tambejuque podia ir colher o milho. Este
ordenou a sua filha que fosse buscar o milho, nst& @uestionou, dizendo que nédo
poderia estar maduro, uma vez que havia sido planta dia anteriodakairavoltou para
dizer, novamente, a@a’i Tambejuque a roca estava pronta e este avisou sua npdher
que fosse colher o produto, mas, quando la chggencebeu que o milho ndo estava
maduro. Conforme a explicacdo do xama, isso foi castigo do Jakaira pela
desobediéncia da mocga e é por isso que o milho@ecmco meses para ficar pronto para

a colheita.

Nesse sentido, a narracdo do xama sobre o milw&anfatiza o cultivo davati
jakaira, em sua plenitude, como resultado da a¢gdo da @&zama afirma qudakaira,
com sua inteligéncia magica, incorporou o milhoosdp de acordo com sua posi¢ao
ocupada no plano celestial, por isso o milho éidenado sagrado. Ressalta que todos os
espiritos depositados no milho sabor6 sao partesagam retiradas dos instrumentos das
divindades, oxiru. Por isso, o milho sabor6 se tornou a bebida pdefede todas as
divindades, a qual o Kaiowa denominardkory, caldo de seu préprio instrumento. Cada
parte daxiru, incorporada no milho, representa uma caracteaigtiopria daJakaira para
proteger o espaco do plantio contra os espiritdéfioas; para proteger contra as pragas;
para desenvolver bem; para florescer bem, o queeragm cuidado maior, como para a
mulher gestante; e para que o clima seja bom, d¢amace sol suficientes; e, finalmente,

para ficar leve, tendo alcancadaguyje

Antigamente, o milho saboré era denominado peléow@ de avati jakaira
(referente a divindade) e, mais recentementegvad morof (milho branco, referente a
espécie do milho). O xama compara o milho sabondocseu corpo. Cada parte do corpo
representa uma parte do milho: a flgrofy) € a parte que enfeitambaraka(chocalho,
instrumento inseparavel no canto kaiowa,) &utkuahaou xumbe (faixa de algodao

usada na cintura). Os alimentos derivados do nshimoré e de outros produtos, como
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mandioca, batata-doce, banana, cana-de-agUcar xe, pgio considerados alimentos
adequados para o corpo ficar leve, sobretudo n@idejeroky.

Segundo a narracdo do xama a respeito da repedento milho sabord, o
Jakaira, apés seu trabalho ser reconhecido por todas asddoes, se tornou um dos
grandes aliados ddhanderu GuasuPor este motivo é que avati jakaira é a bebida
principal e Unica para todas as festas, como asudemi pepye jerosy.E o alimento
apropriado para o xama e o grupo kaiowa mantermntrale social, em busca do estado
perfeito de vida. O xama ressalta que, ap0s passdmal do batismo, o consumo dos
alimentos de milho ajuda as pessoas a incorpoedima das divindades, dando for¢ca ao

canto, em um sentido amplo, como por exemplo, faaex chover.

Nos estudos sobre a alimentacdo na comunidade NHwgaani, Martin César
Tempass (2005, p. 68) revela que o milho é prepasd diversos tipos de pratos:

“cozido, assado, pamonhabpodjape, cagueji, rordande etc.”.

Para o Kaiowa, o milho e a mandioca sdo alimemgmortantes para consumir
acompanhados de todos os tipos de carne ou desp@ix@eparacédo dos pratos depende
da arte das mulheres. Os derivados do milho e dalio@a, comdw’i (fuba grossq)hu’i
tine (fuba de milho mais mandioca amolecida na agupa tapog (farinha de mandioca),
pirekai (mandioca assadapandi’'o mimdi(mandioca cozida), entre outros, levados para a
pescaria ou cacgada, devem ser consumidos compla@nderante o periodo destas
atividades. Caso restar algum tipo de alimento,én@ermitido trazer de volta para casa,
pois, na concepcao kaiowa, esse se torna contamipelds espiritos antissociais, nao
tendo mais condi¢cOes de ser consumido. Portant@asoes assim a sobra deve ser jogada
fora antes de voltar para a aldeia.

Os produtos como batata-doce, banana, abdborajoregs0s gehovasa possuem
a maneira certa de consumo: a batata s6 pode saiaasu cozida na agua, pois, se
consumida de outra forma, aquela que ainda nawofbida apodrecera gradativamente na
terra. A banana € outra espécie de alimento née fadicr na residéncia do xama. O seu
consumo de maneira adequada alimenta o corpo fésiaoalma. E gostoso consumir
banana assada, porém, o consumo s é permitidoppaswas de ambos 0S sexos que
pararam de reproduzir. O xama explica que a bamasada ou cozida, consumida por
jovens em idade reprodutiva, na mulher provocaepzssento do leite materno e no

homem provoca o nascimento de filhos em situac&auieda, colocando a criangca em
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risco extremo. Neste sentido, é importante destaceategoria de doencga, descrita por

Tempass (2005) para a concepc¢éo dos Mbya Guarani:

Uma alimentacao correta também é fundamental gater satde, ndo apenas a
saude do individuo, mas a saude dos filhos tamBéalimentagéo incorreta
como a ingestdo da comida do branco e produtosstinalirzados, causa o
afastamento da porcéo divina da alma, motivandeegraoencas que podem
levar a morte. (TEMPASS, 2005, p. 118-119)

Ou seja, a prética de alimentagdo adequada cointribito para o Kaiowd, de
forma semelhante como para os Mbya Guarani, garansiaude fisica ou espiritual e

também a longa duracao do milho saboro.

Ainda segundo Tempass (2005, p. 100), a obedi&@igegras alimentares, de
acordo com sua maneira especifica de consumo, esgipdivel para o Mbya Guarani
alcancar aaguyje(estado perfeito do corpo fisico e da alma) eesggir na terra sem mal,

sem enfrentar a morte:

Para chegar a terra Sem Mal sem encarar a mortecis@ primeiramente

atingir o aguyje. Para isso existem varias regra devem ser respeitadas,
sendo que a mais elementos sédo as regras alinenRaea se atingir a
perfeicdo do ser é preciso antes atingir a pedeilcAcorpo, tornando-o leve e
limpo para que se possa ascender, flutuar por splieano, até a terra Sem
Mal. Os corpos perfeitos sdo alcangados obedecendegras alimentares. Mas
s6 o controle da alimenta¢éo ndo garante o agelgegpenas o torna possivel.
(TEMPASS, 2005, p. 118-119)

Os consumos dos alimentos derivados de produtdsodas ndo provocam risco
imediato, porém, o consumo de maneira incorretdagraamente afeta a pessoa, de acordo

com sua idade.

A logica dos produtos agricolas, no sistema kaitwadicional, tem me levado a
acompanhar todos os procedimentos referentes\adaaies de cultivo do milho saboré
nas familias tradicionais da aldeia Panambi, omdegaaha plantacées desta espécie e de
outros cultivos. Durante os estudos, tenho corddatarias dificuldades na préatica da
agricultura na comunidade, haja vista que muitasilias deixaram de plantar o milho
saboro devido as exigéncias do cultivo. Além dissoitas variedades de outros produtos
desapareceram na comunidade, como é ocasabd&uku, kara guasibatata jety asa,
jety raro sayjd e moranga Kuarape@ puku, kuarapep kuru). Alguns produtos muito
significativos para os Kaiowa foram extintos n&s taldeias pesquisadas. Isso se deu pelo
fato de la eles ndo conhecerem as regras espedéogplantio ou por outros motivos. Mas

a principal alegacédo que se ouve € que o desemattd do milho branco é inviavel na
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atual situacao territorial das aldeias, como, pan®lo, a proximidade com estradas e
outras lavouras nas proprias comunidades.

Todos os produtos aqui destacados como alimentpsriantes, e também como
processo desde seu cultivo até o consumo, defingrerspectiva social do grupo e a
espiritualidade individual entre os Kaiowa.

No sistema tradicional kaiowa, as coisas matenatsirais possuem uma origem
divina, ou seja, cada objeto pertence a uma datadaidivindade. Cada época do ano,
com seu clima diferenciado, sao interpretados com@ilar da estrutura do mundo fisico,
0s quais definem as regras sociais externas enastello grupo, tais como: habitos e
comportamentos, a exemplo de tomar banho frio dérugada, como forma de renovar o
corpo e a alma, a semelhanca do mundo fisico quenswa ao final de cada inverno;
estratégia politica de relacionamento com os deus®®0 uma reza especifica para
chamar a geada, para que esta termine de secdarsgaspe, assim, haja condi¢bes de
brotar novamente. Estas regras sdo fundamentasapateracdo constante com o mundo
sobrenatural através do canto e também e paraballima Dessa maneira, 0 espaco
ocupado pelos Kaiowa é entendido como o local ipot#ocial, o qual depende do
processo da reza para o seu equilibrio.

Fotografia 1: Roca tradicional do xamarthanderuRicardo Jorge, na aldeia Panambi, em
fins de dezembro de 2010.
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Devido ao crescimento populacional, as rocas mauoalade da aldeia Panambi
nao estdo situadas em local apropriado, tampoutdm 8 tamanho adequado. Pela
fotografia acima, da para perceber que, por fatagpaco, o milho saboro foi plantado na
beira da estrada, o que contraria a regra espeaibavati jakaira Segundo o xama
Ricardo, proprietario dessa roca, o plantio destieoncultivado no meio da mandioca, ao
lado da via publica, € experimental, pois o desefadue seja num local isolado. Todavia,
como nédo ha outro espaco para esta finalidadessléme a responsabilidade de planta-lo

em um local inadequado.

Portanto, o milho saborgakaira, a0 menos até meio século atras, segundo
informacdes fornecidas pela senhora Andlia Zevitta de Ruivito Galeano, um rezador
prestigiado e Panambi e regidojaiaira ndo deve ser cultivado proximo a estradas ou
locais onde a circulacdo humana é constante. @su@ 0 contato humano com o milho
pode acarretar no fracasso total da ro¢ca. Durandesenvolvimento do milho saboré,
especialmente no periodo da floracdo, o acessmam $6 € permitido ao seu dono

“rezador”, para verificar como esta a plantacao.

Nas ultimas duas décadas, a populacdo da alde@r®acresceu muito. A maior
parte do espaco foi ocupada pelas pessoas e hastrdu “trieiros” —tapepo’i —
atravessaram varios pontos de roc¢a, impedindohadaates de cultivo do milho saboré e

da moranga, entre outros produtos agricolas t@uitinente cultivados.

Portanto, o espaco desfavoravel acarretou a redig&ultivo do milho saboré na
comunidade. As familias tradicionais de Panami®, mroduzem esta espécie, sdo poucas,
as quais, apesar de muito esforco, ndo conseguetuzia de maneira desejada. Sao
varios 0os motivos alegados que as levaram a n@apla milho saboré. Embora tenham
conhecimento sobre as regras de plantacdo, ndemuariscar, alegando a inadequacao
do local. Por outro lado, a maioria das familias REmambizinho tem na sua roca a

guantidade suficiente devati jakaira
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Fotografia 2: Cultivo consorciado de milho sabordandioca na ro¢ca do xama ou
nhanderuRicardo Jorge, na aldeia Panambi, em fins de dezed#2011.

Fotografia 3: Cultivo de milho saboré da ro¢a dam&aunhandesyAnalia Zevito, na
aldeia Panambi, em fins de novembro de 2010.

A roca da rezadora Andlia Zevito, de quem tiverapodade de recolher muitas
informacdes, fica em um lugar isolado, onde sé madem acesso assiduo a esse local.
Segundo ela, todos os conhecimentos sdo herdadosgadpria familia. Por esse motivo,
escolhi a sua roca para acompanhar o desenvohordennilho saboro.
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Durante o acompanhamento do crescimento de miilie, oportunidade de
formular diversas perguntas referentes as regrasutte’o do milho saboré e suas
implicacbes para a comunidade quanto ao comportameocial. Muitas respostas
fornecidas séo ligadas a vida cotidiana, princigali® quanto a maneira de consumo desse
produto. No entendimento kaiowa, o comportamentissotial pode ser resultado de
guatro fatores: consumo inadequado de aliment@, ffeticaria ou por acdo de espirito
maléfico e fendmenos do tempdry), considerados causas de multiplas situacdes
adversas. Dessa forma, a teoria kaiowa determinalessentos causadores de muitos

fendbmenos naturais, comportamentais e espirituais.

Fotografia 4: Milho saborpeky(ou verde, ndo maduro) da rogca da xaméhandesy
Andlia Zevito, na aldeia Panambi, em janeiro del201

No ano de 2009, minha interlocu¢cdo com dona Arzidto foi bastante produtiva
para me aproximar e conquistar a confianca de awmdli& extensa. Em varias ocasioes,
durante as conversas em sua residéncia, na alde@amBi, a rezadora me forneceu
informacdes importantes sobre as regras de culiivanilhno sabor6. De acordo com sua
narragdo, € necessario cultivar e zelar bem petend®lvimento do milho saboro, de
acordo com as regras. Assim, através de seu condakairaincorpora a alma da pessoa
gue o consumiu, dando énfase a voz e possibilitandoorpo ser protegido dos espiritos

antissociais. Pereira (2004, p. 26), em estudaeienteriormente, relata que “plantar e
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consumir milho significa para grupo o desejo (owith e dever) de exercer importantes
prerrogativas politicas e religiosas”.

No entender da referida xama, plantar milho sgbded maneira adequada, no
espaco isolado, agradalJakaira Ela afirma que a realizacdo do ritual jdeosy puku é
entendida como a principal atividade ligada Jakaira. O canto, o milho saboré e o
yvyra'i sdo elementos pertencentes também a outras disdBortanto, o milho saboré é
visto como cereal sagrado, que exige respeito eimstos sentidos, pois atraves dele, o

Xama se comunica com os seres que estdo em olanos p

1.3 Grande territ6rio de ka’aguyrusu

Muitas familias tradicionais de Panambi e Panamiiz relembram como era a
organizacdo dos Kaiowa no grande espaco do téotitdonhecido poKa’'aguyrusy bem
como na vida cotidian@s familias recordam as festas de rituais impoggnbmdunumi
pepye jerosy,que reuniam grande numero de pessoas, em difsdests, anualmente. O
tekoha guasuo grande territério onde os Kaiowa desenvolviaimssrelacdes sociais, era
coberto de mato verdekg’aguy), com variados recursos para sua sobrevivénciga(ca
pesca, coleta etc.Rusudefine o grande espaco sem barreira fisica, querdeia os
Kaiowa a viverem de acordo com as leis do seu r@stema tradicional, constituidas
desde o principio, para a constru¢cdo do modo ddwsetamentada a partir das normas de
parentesco e de alianca politica. Isso signifieamu periodo d&a’aguyrusu,cada grupo
de parentes era liderado por um grande xamé, sendmidades de espaco cobertas de
vegetacao variada. Para ter acesso a esse Idgal @ fgrupo, era necessaria sua inspecao
pelo lider espiritual, antes da ocupacdao, isso gamatatar se 0 espaco era apropriado para
morar e desenvolver suas atividades (MURA, 2006131.). Hoje ndo é mais possivel
escolher um local viavel, segundo as regras tm@u#is, uma vez que o confinamento,
assim chamado por Brand (1993, 1997), fez com quequer espaco seja ocupado,

inclusive perto dos cemitérios, o que nao é bom.

Katya Vietta (2007) destaca que o local de usmpeente era batizado e, para ser
reconhecido, deveria ser um espaco amplo parabpdasi a ligacdo entre o novo
habitante e ogara associados a ele, conferindo “protecdo” a toddada\ segundo a

autora:
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Vinculo que os Kaiowa traduzem por “prote¢éo”, pregsa uma inter-relagéo
entre homens €amdejara, odsekojarae seusxeriba. Fato que ndo deixa de
evocar uma relacdo com o ritual de nominacéao (atisimo” =Aemongaraj da
crianca, ocasido onde o xama identifica a origemsui® alma e evoca a
“protecdo” dofiandejaraque a envia. (VIETTA, 2007, p. 284-285)

A escolha do espaco para abrigar o grupo devavadiada, rigorosamente, pelo
xama, para constatar os elementos existentes andadirea. Caso a localidade escolhida
ofereca abundancia de elementos apropriados pgna@t@a de variadas atividades, €
submetida ao processo de reza para expulsar a#tasspialéficos do ambiente. Isso é
feito no sentido de proteger a area e, assim, pierniixacdo do grupo com seguranca e
condicOes de continuar as atividades denominadapg&wa comanhande rekoatpu o
“nosso local especifico”. Se o local tiver diversgsides naturais proximos ou um tipo de
vegetacdo amarelada, é descartado, pois se trata @spaco totalmente dominado pelos
seres ou animais perigosos. A xama Odilsa Aquimoaldeia Panambi, relata que, no
periodo doKa’'aguyrusu,a forca das rezas provocou o deslocamento de de/seyes e
animais perigosos para longe do local de circuldgdimana. Ricardo Jorge, xama do
Panambi, por sua vez, diz que sjfploexakary(vidente) pode expulsar definitivamente os

espiritos maléficos do local: “Conversa com elpsde que va embora”.

Portanto, o Kaiowa e outros povos de lingua guaaareditam que a reza €
instrumento extremamente importante para procedecamtrole do espaco social, de
acordo com seus valores, na perspectiva de mangguitibrio e o dominio do grupo.
Dessa maneira, a reza € entendida como a estraegmelhor eficacia para o controle do
comportamento nas grandes aglomeracdes de peassasncontros, em varios locais do
tekoha guasuPara obter o resultado desejado, segundo as rggdasionais, € preciso
rezar com antecedéncia de, aproximadamente, tritikae continuamente até a data da
reunido do grupo. Assim sendo, o efeito da rezaatoonta daquele espaco, o qual o
Kaiowa denomina deoka ogueroaguyje(“espaco maduro, despoluido, protegido e
preparado para recepcionar grande niumero de p8sddag em dia, os Kaiowa, apesar
de ndo terem maistekoha guasypara viver como antigamente, circulam por espagas
amplos e diferenciados no ambito da sociedade malc® até mesmo por um territério
transnacional, com ocorre entre o Brasil e o Paiaglesse caso, as regras continuam
valendo, como, por exemplo, em uaty guasya grande assembleia, ou mesmo em uma
manifestacdo na cidade, em audiéncias publicasnéeos e espacos em universidades
etc. Se nesses eventos nao for fejghovasa podem acontecer imprevistos e

desentendimentos.
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As rezas tém um tempo de “validade”. Nas de autacdo, uma vez colocadas em
pratica em determinado ambiente, a reacdo de s#er poimediata, porém, o efeito € de
poucas horas. Para ampliar a extensdo do efereyanlor exercita inUmeras vezes a reza
na condicdo de alcancar o grau elevado que o Katbama deaguyje Um exemplo de
reza curta é aquela direcionada a tirar a vidaue @essoa, que dura cerca de cinco
minutos, sendo seu efeito rapido. Essa reza, deraanhe’éngarai ou nhengaraj por ser
considerada extremamente perigosa, contamina gespae foi realizada, e é necessario
gue o mesmo executor retorne ao local e rezargsménar seus efeitos. Caso contrario,
continuara atingindo outras pessoas. O canto léngontinuo para alcancaraguyjeno
aspecto da plenitude ao qual é direcionado. Pode dté um angpgeté ro’y), subdividido
em varias partes, comojerosy pukue okunumi pepypara oPa’i Kuara ou para chover.
Ha reza que provoca situacdo negativa especialmeatesalde das familias. Essa
abordagem € para compreender, de maneira gerab, coonrem as acusacgoes de feiticaria
ou doengas causadas pela reza entre os Kaiowaadwsiitiacoes suspeitas sobre o estado
de saude das pessoas ndo sdo consideradas feiticasso € importante descobrir as

causas da doenca.
Sobre este assunto, Renata Palopoli Picoli (2@@8nlta que:

A visdo que os kaiowa e guarani tém sobre a caashdi das doencas esta
fortemente embriagada as questdes de ordem caltarabientais e bioldgicas

e representa niveis diferenciados de causalidagl@s}éo interligados e podem
pré existir num unico evento. (PICOLI, 2008, p. 123

Na concepcao kaiowa, diversas caracteristicas eiecds sdo provocadas pela ma
exploracdo dos recursos naturais. A carne de amisilgestres também causa doenca por
meio deojepota (incorporacdo de um espirito), especialmente quandulher esta em
periodo de gestacdo. Algumas carnes ingeridasgeskante sdo extremamente perigosas
para a criangca. Para ndo correr esse risco, asresglldlevem seguir as orientagcdes dos
xamas, pois podem adquirir doengas transmitidas g@he de animais de caca. Isso afeta
também as mocas em periodo de menstruacéo, pdisssEspeitarem a regra, apos o parto

da crianca, pode ocorrer complicacfes. Neste serRieteira (2004) explica que:

O desrespeito a alguma norma de convivio sociatand distanciamento do
mundo humano e das normas do bom vivezke katutornando a pessoa mais
suscetivel ao ataque dos espiritos e outros sarespgdem ameacar a
integridade de sua pessoa. (PEREIRA, 2004, p. 269)

Cada animal, no conhecimento kaiowd, possui gyra e consumo para ambos os

sexos. Um exemplo é a capivara, animal que habitaézeas, beira de corregos, rios ou
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acudes. Quando € perseguida pelo cacador ou par anitmal carnivoro, para fugir do

perigo ele cai na agua e fica um bom tempo imersongente apds alguns minutos retira
da 4gua a ponta do nariz para respirar. Segunddasiacdes dos xamas, no periodo de
lua nova, este animal ndo cai na agua, porqueéesista por ele como sangue. Por este
motivo, a carne de capivara se torna muito perigasa as mulheres kaiowa, devido ao
ciclo de menstruacdo, que ocorre na fase de lua, ncausando excesso de fluxo

menstrual.

O consumo de carne de animal de caca pelo Kai@fihedo seu bem estar na
conduta pessoal. No entanto, é preciso seguirgageaspecificas para ndo provocar a
irritacdo do dono de animabd’o jard. Todos os recursos ambientais possuem a sua
maneira particular de exploracdo, com é o caso aa nerde, considerada pelo Kaiowa
como a casa dos animais silvestres, também loc& wwem os espiritos d@’aguy reko
avaete(“seres que cuidam dos animais que vivem no mabldd)interpretacao de Pereira
(2004, p. 171-172), de acordo com concepcao kaiavlaresta € um lugar onde vivem os
seres que cuidam dos animais de caca, além desa@dres, como anha,o avarendy’i

(“saci”) eo jaguarete(onca pintada).

Mura (2006) afirma qu&a'aguy Ava Eted uma expressao para se referir ao modo
de ser das florestas, das leis da mata, e seguetenasninacdes as quais o Kaiowa

considera como o “dono” gara:

Quando se trata de relacionar-se com jatg (o dono dos animais) para obter

a carne necessaria, cdja’a (a dona de aguas) para realizar uma pescaria,
com ka’aguy Ava Ete(dono do mato) para n&o ser importunado quando se
coleta as frutas, ervas medicinais e materiaisssaéci®s para a construcdo de
residéncia e utensilios, cojkaira (dono da agricultura) para obter uma boa
colheita etc. os Kaiowa recorre a diversesnbo’e isso €, oragfes especificas
para dirigir-se a esse jary, cuja eficacia, emagibes favoraveis, € considerada
infalivel. (MURA, 2006, p. 252)

O conhecimento adquirido ao longo do tempo pos&io individuo a buscar outra
estratégia para sua sobrevivéncia na sociedade vineleNesse sentido, no periodo de
Ka'aguyrusu,a educacao do grupo ou da familia se baseavakaoaku.lsso significa,
como dito antes, que a carne de animais de cage errtos cuidados para 0 consumo,
especialmente na fase de adolescente. Existens @rimais que as mulheres ndo podem
consumir, devido ao extremo risco que oferece desdélas. Na idade de onze anos e apés
a primeira menstruacdo, na familia onde ha menamasmrne de animais de caca €

considerada perigosa para a saude feminina. Estaeladescentes do sexo masculino que
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passaram pelkunumi pepya maioria da carne de animais de caca deve selidaaluas
vezes e jogada no fogo, como forma de impedir @reacdo de algumas doencas que
seriam adquiridas com o consumo destas carnespExtedimento preventivo também é
recomendado para as meninas, como forma de afafinitivamente, os espiritos
perturbadores, denominados pelo Kaiowa camtma’eporo sy’a(doenca que provoca

alucinacao e desmaio).

Animais de caca de pequeno e médio porte, quaim@xsecutados apds o més de
agosto, periodo em que sdo considerados magevsem ser deixados no mesmo local,
para, no dia seguinte, alguém ir busca-los. Essalatt uma forma de demonstrar respeito
ao dono desses animais, pois estes entendem ggig liawa troca por outros animais mais

gordos.

Existe animais de caca, no sistema kaiowa, ques@@germitidos executar mais
de um. Caso executar dois animais, um é deixadme&smo local, para outras pessoas
buscarem, levando para diferentes residéncias. @asoario, uma pessoa da casa pode
correr o risco de morrer. No tempo lda’aguyrusu,como a maioria dos grupos vivia em
uma ogapysy,0s animais do tipo da paca, apos a execucdo, erzalds para a casa
grande, entrando por portas diferentes, para evidesagrado dpara do animal. Além
disso, a carne de paak(tipay, do prea e de mais alguns animais, é consid@eigosa
para a alma e somente pode ser consumida se flac@or motivo de seguranca. Isso
porque se for assada, no entendimento kaiowa, gsem para 0 grupo. A carne de anta,

de porco do mato, quati e outros podem ser assados.

Para o menino, durante o periodo do process&udemi pepya restricdo de
consumo de alimento é rigida. Cada alimento deoivée produto agricola exige uma
forma adequada de consumo. Tendo uma alimentaguadia no periodo do referido
ritual, resultarda em um processo de formacdo ddutarmais promissora para 0 menino.
Por outro lado, a alimentagdo n&o é a Unica exigé&lccerimonial de perfuracéo do labio,
para alcancar aguyje.Todo processo de cuidado fisico da crian¢a, des@gsamento até
a idade de ingressar ao rituplecisa de atencdo especial. Apés a passagekaradoni
pepy outra etapa de vida comeca em um modo kaiowa madkiro, apto para exercer o
seu destino. Porém, a pratica de ato ilicito, apOstual, dependendo do grau de
negatividade, pode acarretar implicagcbes adversaseaguimento social ou na vida

individual da pessoa.
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A carne de animais de caca, para o rezador quees&esua fungéo, é considerada
alimento saudavel. Também homens e mulheres emmuaptoduzem, no entendimento
do xama, devem consumir moderadamente a carne ide@lade caca para manter o
equilibrio do principio social do grupo. Para o®slagcentes de ambos os sexos, nao é
permitido consumir a carne de aves como: corujaamgo, pica-pau etc., pois 0 consumo
dessas carnes atinge diretamente a parte compottendes jovens, qgue ndo conseguem

atuar no trabalho cotidiano, de maneira desejada.

A carne de animal recém-nascido ou de feto de @siwacados se torna muito
perigosa para o Kaiowd, por se entender que o &ainida esta em processo de formacao.
Segundo Tempass (2005, p. 114), entre os Guaranaams pajés ou as pessoas de idade
mais avancada do grupo podem consumir o feto deamicacados. Esta semelhanca
também ocorre entre os Kaiowa: apenas os xamasessogs mais velhas das familias
podem comer qualquer feto de animal ou recém-naspimrque elas ndo trabalham mais
no servigo pesado e, portanto, ndo correm mais dsdratura nos 0ssos. Por outro lado, a
carne de animais pesados, especialmente de vasacpro corpo lento e pesado para a
danca cotidiana. Por esse motivo, a carne de vaoaénmuito apreciada em grande

guantidade de consumo.

O resultado de todo esses cuidados é acreditaagjaeisas também favorecem o
aprendizado que o Kaiowa denomina rdba’e rerovia Esse conceito revela aspectos
psicolégicos do grupo kaiowa: acreditar em si mesnma forca da voz é imprescindivel
para favorecer o status do corpo e torna-lo cagaaddjuirir conhecimento através do
canto,ombyja’oe ogueropytaEssas expressdes significam dividir e deter paugsoprio

dominio.

Para retirar, com toda seguranca, a matéria-pdanenata, como a madeira para
construcdo de casa ou outro fim, antes de readizservico, a0 amanhecer € necessario
fazerjehovasaSe destruir a mata verde, considerada a casa doaiarsilvestres, sem a
pratica dejehovasa,o dono dela poderd implicar com o grupo e ordeper a doenca

circule no espaco onde era mato. A este resultatawa denomina depyriz mba’asy

Quando os sintomas de doenca se manifestam no,gmipeiramente se deve
recorrer ao xama para observar o estado do individaso o xama entender que a doenca
€ causada pela reza, ndo se deve criticar a plenita reza, pois 0 mais rapido possivel o

xama procedera a outra reza no sentido contrara, impedir o avanco da doenca. Se, de
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fato, constatar que a pessoa foi enfeiticada, ls€xakarytira a doenca do corpo dela, pois
ele sabe onde esta localizado o mal. No entantmorezadores podem apenas minimizar
a doenca causada pelo feitico e, de acordo confoamacdo fornecida pelos meus

interlocutores, ndo ha reza especifica para acaiparwo efeito do feitico.

1.4 Vida cotidiana notekoha guaswu “grande territ6rio”

Segundo membros da familia Aquino, da aldeia Phrzmho, a grande mata
virgem, denominada comi§a’aguyrusu,ocupava imensos espacos da regido da Grande
Dourados até meados do século passado. A regigpafiegamente € cortada por rios e
cOrregos, 0s quais sdo referéncias importantes gragos kaiowa localizarem outros
grupos aliados. O percurso do rio Brilhante, noiguer de Ka’'aguyrusu, era ponto
estratégico de encontro. Proximo a este rio, o @mgnstituia um local com intuito de
realizar a festa deunumipepy.De acordo com a memdéria da familia Aquino, os guse
gue cortam a regido, no periodok@éaguyrusy produziam centenas de espécies de peixe.
Outra informacao fornecida pelo descendente dea@aleda mesma comunidade de
Panambizinho, informa que, devido aos recursos ddnias das microbacias
hidrogréficas, muito familias se instalavam préxdndas cursos d’agua. Isso era feito para
se beneficiarem, com mais facilidade, dos recuesubientais disponiveis na area. A
ocupacao de diversas margens de cérregos tambaificeigima forma de cuidar de seu
percurso, na base da reza, paag’a (espirito que cuida dos outros seres da agaa)se

instalar no lugar de circulagéo do grupo.

Dessa forma, os Kaiowéa zelavam seu espaco nadoaeseda moradia, liderados
pelo xama e utilizando a for¢a da reza para protegeupo ou para atrair animais de caca.
Naquele periodo, a necessidade de aprender osamemsitos de reza era de suma
importancia, e a maior parte era ministrada ewakary.A aprendizagem dependia do
total interesse e da habilidade do aprendiz emos®rtyvyra'ija, mais proximo dos
prestigiosos lideres religiosos. Através da forga mza, 0 grupo encontrava a

sobrevivéncia mais apropriada no meio da biodidad® disponivel na regido.

A Ka’aguyrusuainda esta viva na memoéria do grupo, onde o Kaipea muitas
décadas, constituiu sua familia. Porém, chegoa @i que geragbes de Kaiowa sofreram
alteragcbes profundas, por conta do projeto do GaovEederal implantado no s&koha
guasu.De acordo com os estudos de Fernandes da Silv2)(1BBand (1993, 1997) e
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Maciel (2005), a implantacdo da Coldnia Agricolacidaal de Dourados trouxe para 0s
Kaiowa problemas diferentes daqueles criados petaganhia Mate Laranjeiras, instalada
no sul do antigo Mato Grosso, atual Mato Gross&dh desde a década de 1880. Isso
porque a empresa se interessava basicamente pelgdexde erva-mate e pela exploracao
da mé&o-de-obra indigena, ambas abundantes nessie garitério. Mas a implantacao
ambiciosa do projeto da Coldnia Agricola Nacional@burados trouxe, por outro lado,
consequéncias mais traumaticas aos Kaiowa, especitd no que se refere a perda de
grande parte de seu territério tradicional na @gigsta situacdo gerou conflitos entre as
comunidades indigenas e o empreendimento, comof@itediatos e negativos aos
Kaiowd, como € o caso separacdo das terras ingigesiaambi e Panambizinho, cujas
comunidades no passado estavam estabelecidas eimicon continuo e grandekoha
Neste caso, fica claro que inicialmente os reptastgs das frentes de expansédo da
sociedade nacional estavam mais interessados t@aggn dos recursos ambientais e da
mao-de-obra indigena existentes na regido, ao pgEsposteriormente a atencdo maior se

voltou para a apropriacao indevida de territbnmgenas.

No periodo republicano, a assisténcia prestadp@ass indigenas no sul do antigo
Mato Grosso era assegurada basicamente por migemméligiosos. Seis anos apoés a
criagdo do Ministério da Agricultura e Comércio, 4906, o governo central criou o
Servico de Protecéo aos indios e Localizacéo dealivadores Nacionais (SPILTN), 6rgéo
integrado aquele ministério, com o intuito de dadgeu trabalho a populacéo indigena no
Brasil (BRAND, 1997, p. 109). Posteriormente, o &wrdgoi rebatizado de Servico de
Protecdo aos indios (SPI), o qual em 1967 foi foansado na atual FUNAI (Fundacio

Nacional do indio).

Para colocar em préatica o trabalho com as comdeglandigenas, o SPI,
precisamente no sul do antigo Mato Grosso, criomspetoria Regional, sediada em
Campo Grande. No periodo entre 1915 a 1928, otexgda SPI intensificaram o trabalho
de reservar terras para a populacdo indigena Ka@@éarani que vivia espalhada na
regido, porém dentro de seus territérios tradiégrtdegundo Brand (1997), neste periodo
oitos areas foram demarcadas, as quais foram deadas pelo estado como “aldeias”.
Neste periodo, muitas familias kaiowd, que aindarsmntravam dispersas em diversas
localidades, foram levadas forcadamente pelos egedd SPI para as areas a elas
reservadas. O deslocamento forcado para dentnes@sas tinha o objetivo de “civilizar”

o indio, com a idéia de acelerar sua “evolucaodbfativo era assimilar o indio para torna-
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lo um pequeno agricultor, na area delimitada, comxili@ do érgdo indigenista, e dessa
forma integra-lo a sociedade nacional. Neste contes Kaiowa foram forcados a deixar
suas areas tradicionais para permitir aos migraptexipalmente lavradores nordestinos
e de diversos outros estados, tomassem possetidafide diferentes pontos da regiao,
ocupando as terras de acordo com interesses dongoeentras e das elites politicas e
econdmicas da sociedade regional (BRAND, 199716).1

A maior parte do povo Kaiowda, que vivia espalhadata regido, teve medo de
deixar seu local de origem e partir para outrodugam objetivo de continuar a viver de
acordo com seus costumes tradicionais. InUmeragidanfioram morar até fora do atual
estado de Mato Grosso do Sul, como no Paran& ederP&ulo; outras foram se fixar em

territorios tradicionais existentes no pais vizinh®araguai.

Apés a demarcacdo das oito areas, Pedro Henriquéres lideres kaiowa na
regido, quando receberam comunicado para seremsferaios — forcadamente — para a
area demarcada no Posto Indigena Francisco Horb®&a em Dourados, prepararam-se

para enfrentar os colonos e continuarem moranaegiao.

Com o intuito de definir as areas, os liderestipoB kaiowa recorreram inUmeras
vezes ao diretor do SPI, no Posto Indigena Framt¢iseta, a fim de solucionar o impasse
com os colonos. De acordo com a narracdo da rex@d@lia Zevito, varias vezes foram
vistos grupos de nao-indigenas que inspecionaveagiao. Esse relato corresponde, com

precisao, a seguinte explicacdo de Marco OtavieBaz

Os kayowa, nesta ocasido, ocupavam-se com suakogag oy. As unidades
familiares ndo se encontravam préximas umas daasput que € caracteristico
do modo como o guarani se organizava no espaco.fidb chegarem na area
para demarcar seus lotes, os colonos depararaowsashabitacdes indigenas
gue, com o0 apoio da administracdo da coldnia, #@exesn dever ser
removidas. O aumento do numero de colonos na &teasifica 0s encontros
entre estes e os indios. (BEZERRA, 1994, p. 91)

Helio Valério, descendente de familia tradicional Ranambizinho, presenciou a
expulsdo de seu pai e outros grupos que vivianegi@a. Ele conta que, em meados da
década de 1930, precisamente as margens do chuaeygia Doce, havia diversos grupos
kaiowa acampados nos dois sentidos do corregojatgb denominavam como “regido de
nhakusa kokuere”Nesse periodo, segundo Valério, a maior partdagagias kaiowa que
estava aglomerada na regido, com a chegada doéndiée; deslocaram-se da sua
localidade para outra area. Valério diz que vagiopos Kaiowa fugiam dos brancos, com

medo de serem violentados de alguma forma.
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Os recursos ambientais, no peridtiiaguyrusu,eram explorados de acordo com
as normas de sua especificidade. O recolhimentmides e frutas era orientado pelos
lideres religiosos, para ndo provocar insatisfag@seres sobrenaturais. A educacédo nas
familias kaiowa era feita de acordo com a necedsida situacdo. O modo de ser kaiowa,
segundo a narracdo da rezadora Analia Zevito,aeyst aspectos da vida eram definidos
a partir do consumo de alimentos, como ja expliG@ma. Mencionou também as regras
para o homem. Ela afirma que, durante a gestacaouttzer, o marido também deve se
cuidar, evitando consumir carne de animais agressiypara ndo comprometer o
comportamento do seu filho. Ressalta que, apéscamanto do bebé, diariamente a mae
deve preparar o banho da crianca, sempre acomparaaad casca de remédio fervido

com agua, ou pedir pandandesya preparacdo de remeédio natural.

No tekohaguasu,de acordo com as regras do sistema kaiowa, oc@esento no
meio da mata se dava por motivos variados, no geideka’aguyrusu Mudar para outra
localidade era para deixar o sobrenatural novanrestanpor as areas devastadas. Assim,
para continuarem a se relacionar com 0s seresrsdbrais, no periodo de meados da
década de 1920, o grupo se deslocava com maiséfieg, circulando em varias
localidades dd&ka’'aguyrusu.Nesse trajeto, caso encontrasse um espaco appaaa as
atividades agricolas ou diversas espécies de fn#tgas, o grupo ficaria acampado no

local por varios dias.

Importante ressaltar que, no entendimento kaided@y recurso nativo e produto
agricola sé produz de maneira adequada a basezaleRer esse motivo, no periodo de
ka’aguyrusu, os grupos kaiowda viviam junto com grandes rezajoespecialmente
hexakary pois sdo eles que podem prestar orientacdo, &uepteno conhecimento da
situacao de todos no grupo e de todos os elemguneosompdem a base de sustentacdo do
mundo fisico. Por esse motivo, a unidade do grepdasva pela chefia de um xaméa, com
guem se sentiam seguros e protegidos de todosles.vauitas atividades que devem ser
executadas dependem da instru¢cdo do xama; outr&stanto, somente ele pode realizar,

como a confeccéo dakuapu(taquara usada pela mulher durante os rituais).

Muitas familias kaiowa resistiram frente a forgs dgentes do SPI e continuaram a
ocupar diversas localidades no grande territériarabte o periodo dos trabalhos de
demarcacdo das reservas indigenas, ocorrido ndoestdare 1915 a 1928, houve grande
mobilizacdo dos lideres religiosos e politicos,cprando organizar melhor os grupos

kaiowa, circulando por varios locais da regido. iMesom a perseguicdo dos agentes do
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SPI e o confronto com os colonos, o rezador coatirairealizakunumipepye o batismo
de milho saboré em diversos locais. A realizacddedta dekunumi pepyera entendida
como forma de afirmacéo de identidade e também godicular melhor os componentes
do grupo para o enfretamento com os naos indiogiacbemente pela forca da reza. Por
outro lado, a perfuragdo do labio € uma forma @atificar os Kaiow& espiritualmente,
para serem reconhecidos pela divindadeumi= menino;pepy= marca divina; dai que
kunumi pepyé o “registro do menino” no plano divino. Alémshs com o uso dembeta,

o0 Kaiowéa executa acfes com resultado mais positivo.

Os agentes do SPI, entre 1915 a 1928, haviam #adordiversos grupos Kaiowa
espalhados no territério da regido da Grande Dosgtadenominado pelos Kaiowa de
ka’aguyrusu A demarcacao e delimitacdo das oito reservastigeaMato Grosso foram
realizadas com o objetivo de colocar os indiosresarvas indigenas. Com isso, 0 governo
poderia titular as terras existentes no territ@os Kaiowa e Guarani, e promover o

povoamento ndo-indigena na regido da fronteirardsiBcom o Paraguai.

No periodo entre 1941 a 1944, durante o EstademNus/grupos indigenas, para o
Governo Federal, ndo eram visiveis. A propostandglantacdo do grande projeto da
Colbnia Agricola Nacional de Dourados era, em team atender interesses dos pequenos
produtores, garantindo-lhes acesso a pequenasqutages ndaekoha guaswos Kaiowa.
Através do Decreto-Lei n°. 5.941, de 28 de outulerd 943, foi criado a Colbnia Agricola
Nacional de Dourados no entdo Territorio FederdPaoleta Pora (BEZERRA, 1994, p. 83).
O projeto ambicioso implantado pelo Governo Fedaralgrande area d€a’aguyrusy
acarretou impactos negativos no sistema de orggiozaocial kaiowa, pois obrigou 0s
ocupantes originais do territorio, liderados poangles xamas, a deixarem séeisoha
Mudar de um local restrito, como o da aldeia, mecepcao Kaiowa, € um grande desastre,
pois comprometia ndo sO a organizacao fisica, s@wmetudo, a organizacao religiosa

tradicional.

Com a saida do seu espaco ideal,Kadaguyrusy a mudanga para uma area
delimitada pelo governo, segundo a narracdo daloezado era sequer imaginada, pois,
como ja foi explicado anteriormente, antes de smipado, o novo local deveria ser
inspecionado na base de reza. Isso era feito pasdatar se 0 espaco era apropriado para
receber o grupo e para os Kaiowda se beneficiaremratursos ambientais ali existentes.
No entanto, as reservas que o0 governo delimitoyperéodo deKa'aguyrusu serviam

apenas para circulacdo, passagem ou para cacaeta.chblas quando os nao-indios
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ocuparam esses espacos, os indios foram obrigaddsskcar para locais extremamente
perigosos, pois ndo havia outra opgdo, segundomagfio dos rezadores. Com isso, até
hoje nesses locais os Kaiowa ndo se sentem cord@tgocialmente, fisicamente, ou

espiritualmente, pois o espaco néo foi purificads @spiritos maléficos.

1.5 Lideres espirituais diante do canto longo

Independente da localidade, os Kaiowa sempre motweonstituir a sua familia,
organizada pelgekoha (lider), que énhamdiou jari (vovd e vovo), que € considerado
intermediador entre o grupo e a divindade, atraleseza. O ensinamento depende da
posi¢cdo ocupada pelo lider, a maior parte repassadimente ou pela demonstracdo do
sistema de valores do grupo. Mas, nas duas ulttéeadas, gary ou nhamdija ndo é
mais visto como lider do grupo. Isso ocorre em donda influéncia da sociedade nao-
indigena, a nacional, que esta muito préxima d&éedade indigena e que atinge a maior
parte das familias extensas. @8 e nhamdiestdo sendo modificados pelo sistema néo
indigena, principalmente ao se tornarem evangélisss afeta diretamente o ndcleo da
familia, especialmente na sua organizacéo religigseando insatisfacdo no coletivo da
comunidade. Muitos se queixam da ineficiéncia daprecidade donhamdie dajari,
como causadores do fenémeno, denominado pelo Kaiekea marandi cujos reflexos
antissociais na vida comunitaria séo inaceitaveitekoha.Neste sentido, Pereira relata o

seguinte sobre de lideres da parentela:

A administracdo de recursos favorece a relativabédstade na posicdo de

chefia, pois o chefe pode cumprir um dos principaipiisitos para o exercicio

do cargo: ter o que dividir com seus seguidoredreEmto, essa posicao é
sempre delicada, pois facilmente sera objeto deasie acusagbes por ndo
distribuir os bens de acordo com as regras derpsiifade do grupo. Mesmo

assim, todos concordardo que ele € o chefe, enplosisa ser acusado de ser
mau chefe. (PEREIRA, 2004, p. 294)

E por isso que os lideres da familia grande buseatrategicamente, uma relagéo
estreita com agentes externos, deixando de lad@loges tradicionais, especialmente o
trabalho de subsisténcia da familia, procurandedrugora da comunidade, meios para
conseguir 0s recursos para seu sustento. Sobrasssteto, o antropélogo kaiowa Tonico
Benites (2009, p. 20), em sua brilhante dissertafgianestrado, explica que as novas
geracdes da sociedade kaiowda, devido ao envolvarfeatjuente com a sociedade néo-

india, desenvolve um comportamento que ja ndo & wstb como “kaiowa puro”.
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Partindo dessas observaces, a trajetéria doedideligiosos € importante para
diagnosticar o grau de elevacdo do aprendizado maméano sentido da eficiéncia para
comandar o canto longo. Neste aspecto, Mura apofigura do xama como centro do

conhecimento indigena:

O xama é, portanto, figura central na tradicdoatéhecimento indigena, sendo
ele quem tem a legitimidade para avaliar moralieagtente os saberes que
circulam e estéo a disposi¢ao dos indios. (MURAG2P. 304).

Na histéria atual, a conduta dos xamas € variadaitod! xamas que sugiram
recentemente, ndo passaram pelo processo de aealigr isso, segundo o conhecimento
dos xamas experientes, a credibilidade dos nowasloees € insuficienigara comandar o
canto longo. Nas duas ultimas décadas, € surpreendenimero de novos rezadores que
surgem, identificando-se como xamas. Muitos desseadores estdo ligados a vida
politica externa e a agéncias indigenistas, deixaedado sua obrigacdo espiritual junto a
comunidade. Esses xamas ndo sao considerados dgptosmandar anborahéi puku
(canto longo) Entretanto, a ineficiéncia do conhecimento do xasspecialmente no
jerosy pukuno entender dos xamas experientes, pode acdrnatasso gradativo, seja no
desenvolvimento dos produtos agricolas, seja no dic desenvolvimento humano. Na
sociedade Kaiowa, apdés muitos anos coyngra’ija, ajudante do xama prestigiado,
qguando alguns ndo conseguem chegar a posicao akeskejgrestigio, acabam provocando
conflitos internos no grupo. Essas pessoas samete formam um novo grupo. Esta
situagdo sempre causa insatisfacdoyaga’ija. Inconformados, os exvyra’ija buscam
um meio de se vingar dos concorrentes rivais, @rae um canto antissocial. O principal
motivo para que ogvyra'ija ndo cheguem a condicdo de xama seria 0 desregmeito
cumprimento das regras durante o processo de apagedh xamanica. Isso também é

abordado por Pereira:

A esfera de abrangéncia da influéncia do xama ipahmao € permanente,
existem disputas frequentes entre xama rivaisngerama dindmica constante
na definicdo das parentelas e comunidades, sofflu&rinia de determinada
lideranca religiosa. (PEREIRA, 2004, p. 355)

No sistema tradicional kaiowa, o menino que temn I&bio perfurado durante o
kunumi pepyfuturamente pode se tornar um novo xama. Masgeaacar o grau elevado
de xama na idade adulta, esses meninos devem agloangaservico do xama, como seus
ajudantes, durante muitos anos. Pereira, com sceleste interpretacdo, relatou esse

processo, cuja interpretacdo serve para concluiesente topico:
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Modelo tradicional, os servigos religiosos de ceol@unidade sdo ministrados
por um xama que esta filiado a uma unidade religinais ampla, dirigida por
lider religioso de maior prestigio, consideradama principal mais poderoso e
antigo. Para chegar a essa posi¢do, ele deve camanidiciagdo de varios
auxiliares (yvyra'ija), que depois se tornardo tambxama. Os discipulos
desenvolvem para com 0 antigo mestre uma relac@iesgeito e dependéncia,
s6 podendo realizar os rituais mais importantes @obua supervisdo ou
autorizacdo. (PEREIRA, 2004, p. 355)

A sociedade Kaiowd interpreta a existéncia dasasoisateriais, como mimby
(espécie de flauta xamanica de madeiapyka (banco de madeirakiru e fenbmenos
climaticos (tempestades, geadas, trovfes etc.),0ceampre muito além das coisas
concretas. Na narracao da historia sobre a regeggendaxiru, o rezador sempre procura
comentar de forma cautelosa. A pequena madeirasemia importante funcdo no sistema
social kaiowa. O xama afirma que os primeixos foram trazidos pelbiexakary,do seu
lugar de origem, chamadgyvai, quando odNhaderuvusuhes deu um corpo com espirito,
gue estabelece didlogo constante com a divindatt@oEo xama, desde o momento que
pOSSsui oxiru, precisa colocar em pratica a reza, todas asspqigga equilibrar os espiritos

das divindades que estdo no objeto sageadssim, guiar o seu poder.

Nao é permitido fixar &iru em local desapropriado na casa. Segundo o xama, o
xiru deve ficar a pouca distancia da rede do seu dimande, assiduamente é cantado
para ele. As casas que tenho observado na alde@mBa e Panambizinho ndo tém
reparticdo interna porque, a partir do momento guéru pertence a um determinado
xama, cada noite dg/py va'ira, espiritos associados aou, vém e repousam em Seus

arredores. Por este motivo, na casa ondextenméo hé reparticéo interna.

Os lideres espirituais revelam queim ndo pode permanecer na casa muito tempo
com a auséncia do seu dono, especialmentei@uyra gua’a,quesuporta ficar sozinho,
longe do dono, apenas trés dias. Caso ultrapassa geriodo, oiru inicia suas
perambulagdes ao redor da casa, procurando seu Mon®, em seu estudo sobreiau,

descreve que:
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Nas narrativas indigenas, as suas vontades e eigénuita vezes confundem-
se com as dos proprios chiru, estes Ultimos podsuinaracteristicas
psicolégicas similares aos dos seres humanas r(sl&reoliddo, sentimento de
abandono, de raiva etc.). Com efeito, para néore@n problemas, a
interrupcdo do dialogo ndo pode atingir periodgsesares a 4 a 5 dias, sob
pena de se ver o chiru irritar-se , voltando aadsstde “quente”. (MURA,
2006, p. 331)

Os sinais de irritacdo dxiru, em um primeiro momento, aparecem como uma
espécie de gato preto. Caso a auséncia do dorapebdar o periodo minimo, esse pequeno
animal se torna uma oncga extremamente perigosaeN@as0, SO outro xama especialista
neste ramo pode impedir a irritacdo xlm. Segundo outras informacdes, caso 0 xama
estiver doente em outro lugar, o guardido tempodwisewiru manda que este va até seu
dono para cura-lo. Também a agua em que foi lavagiou serve como remédio para

retirar qualquer tipo de dor.

As pessoas sao protegidas desde que dominemnutkgutiea 0s espiritos contidos no
objeto sagrado. O xaméa, que tem dominio e conhetinfdeno sobre a reza, utiliza os
cantos para proteger o grupo, espantando o0s espiriaus para longe do lugar. Na
interpretacdo dos xamas, esse fendbmeno pode aepdeduas maneiras: primeiro, como
resultado da incompletude da reza, provocado pedador inexperiente; segundo, pode
também ser considerado como uma forma de alera @atama. Por exemplo: a cor
amarela no céu, durante o pér do sol, pode anunéiagas doencas; e um circulo ao redor

do sol anuncia um periodo de muita chuva.

Sistematizando, os cantos podem ser classificadosés categorias. Primeira, o
cantoary rovai tem o sentido de tornar a vida saudavel e foralas plantas, todos os
anos. Esses cantos sdo praticados uma vez porOarama explica que, quanto mais
adiantado rezar para as divindades, seu efeitolgomée ndo rezar durante o ano, um
determinadgara pode comprometer o equilibrio tkkoha como, por exemplo, trazendo
uma epidemia na aldeidry rovai € como um escudo de protecdo da comunidade, para
espantar omba’etird (espirito maléfico). Segunda, o canto para a @@ pesca na
localidade desejada é para qusado jary libere os animais sob seu dominio, para que
sejam encontrados com facilidade. O rezador expjicg no caminho para a cacada ou
pescaria, é preciso fazehembo’epara chamar os animais a serem capturados. Ri#aa ca
animal tem um canto especifico. Terceira, os camtusetird para se vingar ou prejudicar

0 outro; nesta categoria entram os “feitigos”.
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1.6 Alma cercada de varios espiritos

A alma humana, para os Kaiowa, € compreendida aome espécie de passaro
veloz, e cada um tém o seu espaco especifico mangaes celestiais. O corpo humano se
movimenta devido ao espirito, mas com caracteasstite passaro pousado no ombro da
pessoa, dando-lhe for¢a para se movimentar e gitex@m o ambiente de varias maneiras,
com livre arbitrio, porém conduzido com emocaoegh. Para os lideres espirituais, a
alma precisa ser constantemente protegida, parean fluindo o gosto de viver. A

conduta negativa ou positiva praticada resulta@ms@quéncias para a pessoa.
Neste aspecto, Mura compara as concepgoes ckaiavwea:

O cristdo, a partir do livre arbitrio, poder4 ebkeol unicamente como
comportar-se, ciente de que sua opc¢do tera comdtads final ou uma
recompensa (o Paraiso) ou uma condenacdo eteriméefoo), o juizo final

permitindo tdo somente que as almas se reencontyenseu respectivo corpo.
(MURA, 2006, p 243)

Para o Kaiow4, a alma € vista como um ser auténouaja concepcao se diferencia

do cristdo. Segundo Mura:

Para os Kaiowa, ao contrario, a salvacao da almasi& em questéo, visto que
é ontologicamente pura, uma vez que o corpo fak=smende ela para o yvyai
de onde é originéria, independente de sua op¢ddR@ 2006, p. 243)

Ou seja, a partir do momento que a pessoa mange,abna, que o Kaiowa
denomina denhe’égue (voz que ja saiu do corpo), viaja na direcdo dolsgar de origem
€ nunca mais reencontra a sua “casa’, que € o .cdpocomentario dos xamas de
Panambi, quando a pessoa deixa de existir, a abnzelpe que o corpo material foi
condenado pelo fogo e que ndo ha condi¢cdes demaetdxo chegar a seu lugar de origem,
0 nhe'égue é conduzido pelas divindades até a cruz divinay ao canto em tom suave.
Aqui na terra, mhe'égue,que ja esta no seu local original, € simbolizadoym mimby
(pequena flauta) ohiakua’i (poronguinho), colocado junto adru em forma de cruz

(nhe’égue omdkurusu ajura rehp

A alma humana, assim entendida pelo Kaiowa, éaderpor varios espiritos. No
entanto, ela precisa de protecdo constantemenseppaporcionar uma vida saudavel e

alegre a pessoa, interagindo harmoniosamente coser@s sobrenaturais e de forma

equilibrada ndekoha,onde constitui familia.

Ha diversos espiritos com poderes maléficos oléflmms, que se manifestam

distintamente no corpo dos seres humanos. A erng@oraos espiritos maléficos no corpo
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da pessoa, conforme interpretagcdo dos xamas, fewz que seu comportamento sofra
mudancas radicais. Dependendo da situacdo, as wegggirito incomoda a vitima, por
meio do sonho. Se a doenca for provocada peloitesga mba’etir§, no sonho ele se
manifesta como humano, induzindo a aproximacaa d&ma for do sexo masculino, no
sonho ele se apresenta com aparéncia femininachamme irresistivel. Essa estratégia é
utilizada pelos espiritos maléficos para que agqaessio perceba os efeitos gradativos

provocados por eles.

Sobre o assunto, Cadogan descreve na Apvar Rapytasituacdo semelhante

verificada entre os Mbya Guarani:

Namandu Ru Ete tenondegua ovyara fmete oyvarapy mba’ekuaagui,
okuaarardvyma tataendy, tatachina ogueromofiemor@my®yma, oyvarapy
mba’ekuadgui, okuaararavyma ayvu rapytard i oikuagupe. Oyvarapy
mba’ekuaagui, okuaarardvyma, ayvu rapyta oguerqjergueroyvara inde

Ru. Yvy oiko'&re, pyii’'yma mbytére, mba’'e jekuad'®, ayvu rapytarad i

oguerojera, oguerojeroyvaraanandu Ru Ete tenondeg&ADOGAN, 1997,

p. 32)

A palavra humana, denominada pelo Kaiowa caoreéngary (palavras proprias
de uma pessoa), também é conhecidaagwu. Ayvuno principio foi criado pela magica
da cruz, por meio do barulhoayvarasa ayvarapy provocado peliru ryapu guasutao
alto que este necessitou diminuir seu volume, paca“‘percorrer em poucos segundos 0s
patamares celestes, chegando ao final”, pois i&soseria bom para os seres humanos.
Com esse ruido, surgiu a palavraheé ypy— que estd no mesmo patamami@nderu

Guasu

A denominacdo de alma, descrita por Curt Nimuendap87, p. 29), entre os
Apapocuva Guarani, comang para o Kaiowd é utilizada para se referir ao$riésp que
asseguram parte da estrutura do corpo, denomiradaete va'yra.Estes espiritos
incorporam onhe’¢, e ambos dependem um do outro para sustentarpo ptenamente.
Quando o corpo deixa de existirang se afasta do corpo e se transformaaaguéry,que

atua como assombracéo, imitando as atividadesayua feito durante a vida.

Na concepg¢do guarani, interpretada por Egon Sohadediferentes formas de luta

entre o bem e o0 mal que, apds a morte, definenstindeda alma:
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Na concepcao psicoldgica do Nandeva se trata émalénalise da luta entre o
bem e o mal transferida para o interior da vidgyisa de cada homem: uma
alma boa, de origem divina, que apds a morte va pacéu, e outra, que se
tornard mé ou perigosa, tanto pior e mais perigpsando mais o individuo em
vida se tenha deixado levar por suas inclinacdéissaciais. Isto em que se
pese a contradicdo se anguery (em vida, atsyyguhijeda fica vagueando

pelos ares, “é melhor e ndo faz mal a ninguém”H&SOEN, 1974, p. 111-112)

De acordo com o relato acima, uma vez quihe@égue se dirige ao seu lugar de
origem, por ocasido da morte da pessd#&te va'yra— que da movimento ao corpdiea
aqui na terra perambulando em todos os espacasjrprmlo o caminho a ser seguido, no
sentido oestek@’aru koty. Muitos desseshe’égue sdo utilizados por uma espécie de
demodnio Anhdy e, comoanguéry,tornam-se temiveis para a comunidade, mas tudo
depende da atitude de vida que teve no mundo fiB@m os Guarani Nandeva, a alma é
entendida em trés categorias diferentes, de aamaoas informacgdes de Schaden (1963,
p.111): uma alma segue para frente, outra pareeedae outra para tras. Aqueles espiritos
gue seguem adiante vdo para o paraiso mitiGyvake que apds a morte caiu para a
esquerda, fica andando pelo chao; e o outro épmapre vai para o cemitério.

Mura (2006, p. 231-237) apresenta dois tipos deedsdes de espaco ocupados
pelos seres: terrayvy, céu —yvay.Estas duas dimensdes definem os lugares de viver do
Kaiowa: a terra como morada de mudltiplos espiritesp céu como lugar eterno,
subdividido em varios patamares no nascente doPsoh alcancar a vida eaguyje
segundo as concepcdes kaiowa, € preciso seguagessrddeko pord(e rezar como diz a
letra do canto deixada pelahande ryke’i (hosso irmdo mais velho), conforme

demonstrado mais adiante

A alma cristd é o elemento espiritual que nuncarén®, junto com o corpo, forma
o ser humano. No entendimento kaiowa, a alma ters kgares nos patamares celestes
que sdo denominadggvay. Todas as pessoas, desde 0 nascimento na supediteera,
trazem consigo o seu temperamento e carater. S&sglm, no primeiro momento de
respiracdo no mundo fisico, o seu passaro guasdi@&wiado do espaco de origem para
assentar no seu ombro. O xama ressalta que, afigas @gordao umbilical, é preciso fazer
nhembo’epara proteger o umbigo da crianca e o Utero daamagedir a encarnacao do
espirito mau rhba’etird), que pode provocar doencas. Quando a crianca naspaj
precisa se resguardar pelo periodo de trés diesnga comprometer a saude do filho e da
sua mulher.
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Apo6s alguns dias de vida, a crianca € levada parazador fazer o ritual de
nhemongaraiEsta reza define a permanéncia do passaro goatdfaitivamente com a
pessoa, integrando-a na sociedade e interagindoacaatureza onde vive. O ritual de
nhemongaraipor outro lado, € entendido como ato de nomir@raaca, para garantir seu

status fisico e torna-la apta para desenvolveidaties no decorrer de sua vida.

Segundo o entendimento kaigveayvay, com seus patamares celestes, é definido
como os lugares de morada das divindades, onde eééko marangatuAinda de acordo

com Mura...

Nestes lugares vivem o0s seres imortais, como dides, as almas, 0s espiritos-
donos e guardibes das almas, bem como os espimatéificos. Essas duas
dimensdes estdo ligadas entre si de modo hierérquendo isto sido
determinado nas origens. (MURA, 2006, p. 229).

Nos patamares celestes que compoeyuay, todos os deuses tém o0 seu territorio
delimitado, todos ficam na posicao leste e sdoiderelos impenetraveis pelos espiritos

maus e também por aqueles que ndo rezam.

Com base nesta explicacdo, pode-se observar gosigiio da porta dagusy que
o Kaiowa chama dekendusufica de frente a nascente do sol. O didlogo entama e a

divindade é feito através dwera(relampago) que entra pela porta principabgasu

1.7Nhe’é eayvuou palavras e vozes humanas

A palavra, para qualquer sociedade, € um instrumemiportante para se
comunicar, dialogar, negociar, pedir ajuda ou paagoar seu proximo. Para o Kaiow4, a
palavra ounhe’¢ se define como algo sagrado em todos os sentid@sne momento do
didlogo, seja para contar histérias. A palavrandefis coisas e também pode provocar

fendbmenos incontrolaveis no espaco fisico.

Cadogan (1992, p. 24) relata que a “alma espiriseaexpressa por meio da
palavra, se localiza na garganta e depois da reart@o corpo para regressar a sua morada

celestial, que se encontra em certo nivel celéstial

Segundo as informacgBes dos xanm#sju € definido como o conjunto de vozes
humanas, e pode se referir também as palavras niielcséncompreensivel como, por
exemplo, uma algazarrdyvu é também o passaro guardido e, para o Kaiowayam co

humano é entendido como o abrigo desse guardidmroo uma casa que abriga diversos
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teko va'yra (guardides incorporados no corpo). Quando a doeteea a pessoa, esse
passaro se retira do seu corpo e sobrevoa no edpacisso, na concepgdo do xama, a
doenca € considerada como fogo se propagando lentanpelo corpo humano: na

auséncia dayvu o corpo perde a forca do movimento e fica impmkisido de reagir.

Quando ayvuse ausenta do corpo, a pessoa se sente maltestieasem vontade
de praticar atividades cotidianas. Muitas vezesaus#ncia dayvu,um espirito maléfico
aproveita a ocasido e se aproxima, encarna no @apwessoa, que pode cometer atos
ilicitos ou tirar sua propria vida. A pessoa naassgue controlar suas emocdes, 0 corpo

fica vazio e sem defesa para se proteger da maldica

A reza, no entendimento kaiowa, pode trazer deavwhyvy mas também existe
reza para espanta-lo. Muitos rezadores, na décadeO80, praticavam a reza dgvu

mondohareza que espangyvy, aplicada para se vingar dos seus inimigos cea@s.

Ayvu araguajué o conjunto de vozes dos deuses, de luz alamnfpce causa
paixdo sem controle. Para os Kaiowadyu araguajuprocura mais as pessoas jovens e
provoca nelas o desequilibrio emocional. Para néantacer este tipo de fato na

comunidade, o rezador impede com a reza a apro&or@Earaguaju

No entendimento dos Kaiowda, para se obtiver seraprta boa safra € preciso
tomar banho na época de frio intenso, durante ndrugada, como ocorre em dias de
geada. O xama explica que, com isso, também o c@penova e a aparéncia fisica fica
mais saudavel. Recordo que, em meados da décd@®dgea aldeia Panambi possuia uma
grande represa, onde dezenas de familias usavadiecatmente para lavar as roupas e
também para outras atividades. Era |4 que, nasugadias de inverno, toda a familia que

morava em volta praticava o ritual do banho gelado.

O Kaiowa denomingurapityka, o encontro entre o ano velho e o ano novo que
acontece no més de agosto, ap0s uma geada intlisada pelo canto darutau Na
época de inverno, o xama sempre observa a posgdmnd estrela de tipo diferente de
outras, denominadayxu jaty que, com base na mudanca de sua posicao naaloeste,

0 rezador anuncia a chegada do ano novo, que corneta florescimento das plantas.

Lavar o corpo no dia derapitykaé também uma forma de agragiu eyxu jaty.

Com os esclarecimentos apresentados até aquyais tgmbém resultam de uma

etnografia produzida de dentro da sociedade Kaipa@ a exterioridade, espero ter
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conseguido explicar certos aspectos religiosos iitaptes do nosso modo de ser em um
grande territério tradicional, tekoha guasu.
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2

O PROCESSO DOJEROSY PUKUE DO KUNIMI PEPY

Neste capitulo, inicialmente apresento os aspeaefesantes do canto derosy
puky com as caracteristicas proprias de cada umaatepartes. Explico a importancia
sequencial do canto como instrumento guiado poxama, com o fim de levar o milho
sabor0 a perfeicdo. Isso € feito pelos lideregioslos para continuar a producao agricola
com extrema qualidade, sobretudo para servir deealio, sem provocar efeitos negativos
na espiritualidade ou na saude humana. Depois,disgo dokunumi pepycom énfase
nas regras sociais que norteiam sua pratica, euja fa foi abordado anteriormente por
outros autores, como Graciela Chamorro (1995) eMaiga Melo e Souza (2009). No que
se refere especificamente a importancia do rezaaldistoria dos Kaiowa, existe ainda o
trabalho de Adilson Crepalde (2004, 2006).

Registro novamente que o objetivo maior desteathabé sistematizar e analisar o
gue considero a esséncia dos cantos longos enkeiosa de Panambi, Panambizinho e
Sucuri'y, cujos dados fazem parte da etnografiapjaduzi sobre o assunto. Assim o faco
a partir da representacao dos elementos do milhar&aconduzidos pela forca do canto,
presentes ngerosy pukue nokunumi pepyEvidentemente, os trés elementos referidos no
capitulo anterior — o milho, ogvyra'i e o xiru popygua— sdo fundamentais para se
comunicar com a divindade e conceber equilibrioagoo consumo do produto agricola
sem risco para a espiritualidade ou para a sauoareu e, sobretudo, para submeter o

milho saboro a incorporacdo de sua substancianatigenominaddymbyrekoha jasuka

Esse trabalho ainda traz os elementos abstratesimfjiuenciam o sistema de
costumes cotidianos do Kaiowa, entendido pelosd&lespirituais comteko marane’.
Referente ao ritual de batismo do milho saboréstad®m ainda menciona as implicacdes

das falhas provocadas pelo rezador, durante arseigquid canto.
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2.1Jerosy puku

O ritual dojerosy pukué cantado, rodando em volta de apyka(banco) ou em
volta de uma vasilha daxa. Esta vasilha pode ser um balde de aluminio, Gacidade
volumétrica de uns vinte litros, abastecido coristaente a partir de um recipiente maior,
onde foi produzida a bebida. O cantojeimsyé considerado infinito, porém, cada xama,
durante a noite até o amanhecer, procura alcangamgta de trabalho que é chegar ao
canto depa’i kuara. O canto exige a sua plenitude para ndo causareiras problemas na

comunidade ou para o desenvolvimentgadkaira (milho saboro).

O jakaira, para os Kaiowd, representa o corpavati jakaira rete— e, por isso,
precisa ser alimentado caxixa, que sO pode ser feita com esse tipo de milhojeMsy

puky axixase chamgakaira rekory e nokunumi pepye chamaixa rekory etépy.

O jerosy é entendido como o canto que busca didlogo comviaddde e
negociagdo com os deuses. Para os Kaiowa, essdaeala didlogo entre as divindades e
as pessoas € sempre coletiva, apesar de ter uar pantipal. E diferente dos cristdos que
se relacionam com seu deus individualmentgei©@sy € um canto coletivo quando as
pessoas rodam em sentido anti-horario, cujos matmsade cada passo sao descritos mais

adiante neste mesmo capitulo.

O xama de Panambizinho, ao descrevgerosy, 0 compara com o Congresso
Nacional Brasileiro, onde amboruvixaou lideres discutem varias leis para aplica-las na
sociedade. No encontro ritual geyosy, o canto € entoado no coletivo, mas o comando é
exercido por um xama de renome, prestigiado na onmade, onde séo decididos 0s

rumos do grupo.

Segundo a narracdo do xama, apos a plantacéolde saibord, no mesmo dia
foram cultivadas diversas plantas, como mandiocdaté abdbora, cana-de-acucar,
moranga etc. QJakaira denominou esta roca pelo nome tigmbyry Em minha
concepcdo, por ser plantado primeiro, o milho Saljekaira representa todas as
plantacdes e, por isso, todas as outras plantade@mportantes quanto o milho saboré.

Jakaira é o dono da festa e ele mesmo comecou a cantargdgundo existia nada
na terra, e colocou uma série de regras, que deriaim aojerosy Por isso os Kaiowa,
quando se referem ao milho saboro, os chama pebe We respeitdakairaou pelo nome
deavati jakaira.
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Quando se planeja o ritual da festajelosy pukuas técnicas de cultivo de milho
sabor0 sédo executadas com perfeicdo. A cada etagiivitlade a atencéo é redobrada e os
conhecimentos herdados dos ancestrais s&o coloeatlgséatica. E ali onde acontece a
transmissdo de conhecimentos em relacaawati jakaira O milho sabord, entre os
Kaiowd, é considerado produto agricola fragil, quecisa ser cultivado em local
apropriado, com acesso restrito. O periodo de iplant partir do més de setembro até
metade de outubro, sendo que seu desenvolvimentoseis meses. Alguns lugares sao
improprios para o cultivo do milho, pois compromnmete desenvolvimento da planta.

Pereira destacou os locais improprios para a glaatde milho saboré:

Sado considerados inadequados as proximidade deécemou locais com
relevo ou vegetacao associada a morada de seeea@élqg poderia prejudicar o
bom desenvolvimento das plantas cultivadas. (PEREXR04, p. 206)

Esses espacos sdo comprometedores ndo s6 pdreopmas também para os seres
humanos. Os locais inadequados, proximos ao cemitéorros yvyati'i) e onde ha um
acude naturalypugue, na interpretacdo dos Kaiowa, sdo entendidos cemitorio de
anguérye de outros espiritos de ma conduta. Também &ithael realizar a festa de
batismo do milho saboré nos arredores de cemit@is este espaco € ocupado por
espiritos extremamente negativos, que podem aaardeicadéncia, tanto na conduta
humana quanto no desenvolvimento das plantas. Neepgao do rezador,avati jakaira

nao aceita desconforto no seu ambiente, durarda desenvolvimento.

A partir do momento que se anuncia a festajalosy para o ano seguinte, é
importante seguir todos os procedimentos cabivaia ponseguir 0 sUCesso na execucao
do ritual. O anuncio da festa, segundo o relato ®asds, provoca a esperanca
interminavel na divindade, e as pessoas passanpmegarar, aguardando ansiosamente a
chegada dgerosy puku,que vai permitir a propagacao tkko joja(vida fraterna) e do
teko marang’ (vida sem maldade) na sociedade onde vivem. ®ané&io da festa, as
pessoas pintam o rostoyvy omojegua com urucum sagrado, chamaalokii marangatu.
Por isso, a reza introdutéria geyosy pukugem varios momentos, repete o seguinte refrao:
“Ryjui ryjui, xe mbojegua, xe mbojeduA pintura do urucum é indispenséavel para entrar
na festa, como um traje de gala. E a marca qudifidana pessoa como apta para

participar do ritual.

No que se refere a@gueroata o conjunto de rezas introdutérias ao batismo do
milho sabord, explico que ela é feita aos cipegra’i, sendo denominada individualmente
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deyvyra’i monguetgdialogo comyvyra'’i). Portanto, as rezas feitas aoyra’i proximos a
porta de entrada da casa é denominadaagigeroata conforme consta na figura

apresentada na sequéncia.

02/18/2011

Fotografia 5: Casa de reza na aldeia Panambizarhdevereiro de 2011, onde se verifica
cincoyvyra’i em frente agusy cada qual com pintura especifica.

O yvyra'i é, para o Kaiowa, simbolicamente, um guardidgaffaira e cada um
possui um canto especifico. No ritual, vai-se padsaim por um, até chegar ao quarto
yvyra'i, continuamente cantando e exaltando os aspeciakale.
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02/18/2011

Fotografia 6: Pessoas kaiowd participand®@gdoaeroata a reza introdutdria de batismo do milho
saboré, em fevereiro de 2011, na aldeia Panamioizinh

Parte 1 — Canto do primeiroyvyra'i:

Itymby rembyapu aroyvu, aroyvu ny
Itymby rembyapu aroyvu, aroyvu ny
Itymby mba’ekuaa aroyvu, aroyvu ny
Itymby mba’ekuaa aroyvu, aroyvu ny
Itymby mba’ekuaa rete aroyvu, aroyvu ny
Itymby mba’ekuaa rete aroyvu, aroyvu ny
Itymby rembyapu aroyvu, aroyvu ny
Itymby rembyapu aroyvu, aroyvu ny
Papa marangatu, papa rete marangatu.

62



Parte 2 — Canto do segundgvyra’i:

Itymby mba’ekuaa xe rerojeroky, xe rerojeroky ny
Itymby mba’ekuaa xe rerojeroky, xe rerojeroky ny
Kdva rovake, kbva rovake ny

Itymby rete mba’ekuaa xe rerojeroky, xe rerojeroity
Itymby rete mba’ekuaa xe rerojeroky, xe rerojeroity
Kdva rovake, kbva rovake ny

Itymby rete xe rerojeroky, xe rerojeroky ny

Itymby rete xe rerojeroky, xe, rerojeroky ny

Kdva rovake, kdva rovake ny

Itymby rekoete xe rerojeroky, xe rerojeroky ny
Itymby rekoete xe rerojeroky, xe rerojeroky ny
Kdva rovake, kova rovake ny

Itymby rekokuaa xe rerojeroky, xe rerojeroky ny
Itymby rekokuaa xe rerojeroky, xe rerojeroky ny
Kdva rovake, kbva rovake ny

Itymby noendusu xe rerojeroky, xe rerojeroky ny
Itymby noendusu xe rerojeroky, xe rerojeroky ny
Kdva rovake, kbva rovake ny

Papa marangatu, papa rete ramo marangatu ny.
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Parte 3 — Canto do terceiroyvyra'i

Itymby ryjui, ryjui xe mbojegua, xe mbojegua, hakiaira ny
Kdva rovake, kbva rovake ny
Itymby rete xe mbojegua, xe mbojegua, he’i jakaya

Kdva rovake, kdva rovake ny

Itymby mba’ekuaa rete ryjui, ryjui xe mbojeguanxieojegua, he’i jakaira ny

Kdva rovake, kova rovake ny

Itymby mba’ekuaa ryjui, ryjui xe mbojegua, xe mgagg he’i jakaira ny
Kdva rovake, kdva rovake ny

Itymby rete anhokatu xe mbojegua, xe mbojeguajdiaira ny

Kdva rovake, kbva rovake ny

Itymby ha jasuka ryjui, ryjui xe mbojegua, xe mgopg he’i jakaira ny
Kdva rovake, kdva rovake ny

Itymby ha ryapu ryjui, ryjui xe mbojegua, xe mbojgghe’i jakaira ny
Kdva rovake kbva rovake ny

Itymby ha jasuka ryjui, ryjui xe mbojegua, xe mgopge he’i jakaira ny
Kdva rovake, kdva rovake ny

Itymby ha kusu ryjui, ryjui xe mbojegua, xe mbogde’i jakaira ny
Kdva rovake, kbva rovake ny

Itymby kurundaju ryjui, ryjui xe mbojegua, xe mignja, he'’i jakaira ny

Papa marangatu, papa rete jakaira marangatu ny.
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Parte 4 — Canto do quartoyvyra'i:

Itymby rete ojeroky, ojeroky, he'i jakaira ny

Kdva rovake, kbva rovake, he'’i jakaira ny

Itymby ryapu rete ojeroky, ojeroky, he'i jakaira ny
Kova rovake, kdva rovake, he'i jakaira ny

Itymby ary ryapu rete ojeroky, ojeroky, he’i jakainy
Kdva rovake, kbva rovake ny

Itymby mba’ekuaa rete ojeroky, ojeroky, he’i jalkairy
Kdva rovake, kdva rovake ny

Itymby rete ryapu ojeroky, ojeroky, he’i jakaira ny
Kdva rovake, kbva rovake ny

Itymby ha nhandua ojeroky, ojeroky, he’i jakaira ny
Kdva rovake, kdva rovake ny

Itymby ojeropapa ny

Itymby ojeropapa ny

Papa marangatu ny, papa marangatu ny.
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Parte 5 — Canto do quintoyvyra'i até o final doogueroata:

Itymby ryapu onhemongoi, onhemongoi ny
Kdva rovake, kbva rovake ny

Itymby ryapu onhemongoi, onhemongoi ny
Kdva rovake, kdva rovake ny

Itymby mba’ekuaa onhemongoi, onhemongoi ny
Kdva rovake, kbva rovake ny

Noendusuva rovake ny, noendusuva rovake ny,
Itymby mba’ekuaava rovake

Onhemongoi, onhemongoi ny.

Kdva rovake, kbva rovake ny

Itymby ryapu reteva onhemongoi, onhemongoi, h&aija ny
Ruvixava rovake ny, ruvyxa rovake ny.

Itymby kurundaju onhemongoi, onhemongoi ny
Kdva rovake, kbva rovake ny

Itymby kurundaju onhemongoi, onhemongoi ny
Kdva rovake, kdva rovake ny

Papa onhemongoi, he'i jakaira ny

Papa onhemongoi, he'i jakaira ny.

Yxeru rendy katu ijerosy

Yxeru rendy katu ijerosy

Y itymby vera rendy katu ijerosy

Y itymby vera rendy katu ijerosy

Y yryvera rendy katu ijerosy

Y yryvera rendy katu ijerosy

Mboruvixa rendy katu ijerosy

Mboruvixa rendy katu ijerosy

Mboruvixa rendy katu ijerosy

Mboruvixa rendy katu ijerosy

Noendusu rendy katu ijerosy

Noendusu rendy katu ijerosy

Noendusu vera rendy katu ijerosy

Noendusu vera rendy katu ijerosy

66



Karavie rendy katu ijerosy

Karavie rendy katu ijerosy

Karavie vera rendy katu ijerosy

Karavie vera rendy katu ijerosy

Karavie guasu rendy katu ijerosy

Karavie guasu rendy katu ijerosy

Karavie vera rendy katu ijerosy

Karavie vera rendy katu ijerosy

Karavie vera rendy katu ijerosy

Karavie vera rendy katu ijerosy

Karavie guasu rendy katu ijerosy

Karavie vera rendy katu ijerosy

Karavie vera rendy katu ijerosy

Karavie vera rendy katu ijerosy

Karavie vera rendy katu ijerosy

Karavie vera rendy katu ijerosy

Karavie vera rendy katu ijerosy

Karavie vera rendy katu ijerosy
Ojohexakary rembiexava ramo katu oroiko, oroiko,
Ojohexakary rembiexava ramo katu oroiko, oroiko
Ojohexakary ma@&havamo katu oroiko, oroiko,
Ojohexakary ma&havamo katu oroiko, oroiko,
Tanimbu rendy katu ijerosy,

Tanimbu rendy katu ijerosy

Tanimbu vera rendy katu ijerosy

Tanimbu vera rendy katu ijerosy

Tanimbu guasu rendy katu ijerosy

Tanimbu guasu rendy katu ijerosy

Tanimbu guasu vera rendy katu ijerosy
Tanimbu guasu vera rendy katu ijerosy
Tanimbu guasu vera rendy katu ijerosy
Tanimbu guasu vera rendy katu ijerosy
Jakaira rendy katu ijerosy

Jakaira rendy katu ijerosy
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Jakaira vera rendy katu ijerosy
Jakaira vera rendy katu ijerosy
Jakaira guasu vera rendy katu ijerosy
Jakaira guasu vera rendy katu ijerosy
Yvyra'i ambava'y no’a katu orereko,
Yvyra'i ambava'y no’a katu orereko,
No’a orereko, no’a orereko,

Karavie reko katu orereko

Karavie rendy katu orereko,

Karavie rendy katu orereko

Araka’e, araka’e, araka’e katu, araka’e katu...

Taaaaaaaall!

Relativo ainda as caracteristicasjelmsy pukuno sistema kaiowa, tenho a explicar
que na festa de batismo do milho sabmesenvolvimento inicial dos estudos evidencia a
existéncia de trés categorias de cantgedssy, assim percebidas de acordo com os xamas.
No entanto, durante minhas pesquisas conseguivasgrenas uma categoria de canto de
jerosy,em plena operagdo na comunidade. Pela andliserdo longo é possivel perceber
as caracteristicas que ocorrem no decorrer do messpecialmente no penultimo bloco.
Quando o xama opta por finalizar o canto, ao anwerheo territério dga’i kuara, esta
opcao é justa. Caso o xama escolha finalizar cocamtterritorio doxiru eyxu jaty isso
também é considerado correto, porém as duas opé@esao permitidas apds o inicio do

canto longo, pois a escolha deve ocorrer de magsigreciosa, antes de seu inicio.

De acordo com as informacgdes referentes a festamto longo, o milho saboré é
considerado um dos instrumentos mais elevado® tpranto em relagdo ao corpo>du
“cruz” (kurusy. O conteudo de todos os cantos introduz a pédesgcial ndekoha.Esta
perfeicdo comeca quando o xama define o periodo eeaensinar o complexo canto para
seuyvyra’ija. A metodologia usada pelos Kaiowa para ensinatwd xama utiliza varias
estratégias, dependendo do canto. Para o apreméizder como deve se comportar para
adquirir o canto longo, especialmentejeposy puky é exigido dele muito esforco e
concentracdo em todas as partes do canto. Ele alesa acompanhar o ritual
publicamente e por inimeras vezes, cantando parabservado pelo xama experiente

que, acima de tudo, avalia sua habilidade paransirdo da complexidade da situacao
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local. No detalhamento sobre o aspecto de aprafalida futuro xama, o lider espiritual
(nhander) delimita os assuntos que podem ser comentadoepa@psendiz. Exemplo: ele
nao pode comentar sobnbe’éngary (uma das almas da pessoa kaiowa), tampouco falar
sobre acontecimentos ruins que poderao vir a asemt®o contrario, seus comentarios
poderdo se tornar realidade, ou seja, aconteceeefata (po nhe’¢gue, o que ocasiona
ojejavy, a ma interpretacdo das coisas, das palavras.aAwadsequéncia da conversa,
entendi que a parte diferencial que ocorre a pddirpenultimo bloco do ritual, na
linguagem kaiowa, é denominada dguerohehe,que € a parte que representa a

maturidade do milho, aguyje,entendida pelo rezador como tratamento final.

Nessa parte final, na concepcdo do rezador, siga festabelece a genuina
identidade kaiowa, como um *“carimbo”, uma confird@agdaquilo que foi trabalhado
durante o ritual. Seria a amarracao final do ritarém, o xama para ser amparado no
direito de proceder a intersecdo entre os humanas divindades, precisa exaltar a
plenitude da perfeicdo dimakaira, por meio das vozes agueroheheE necessario que o
ritual inicie o canto namka apy- inicio do terreiro da casa da divindade — ppiacde

sustentacdo da cosmologia, na concepc¢ao do xama.

Pelas informac0es registradas sobre a categoigarde dgerosy,denominada de
jerosyoguerohehe rangue rangue resta expressao diz respeito a atitude do xama, pela
qual ele, através do canto longo, s6 chega atgitt® deeyxu jaty Esta versdo do canto
longo, que nao finaliza no territério ga’i kuara, deixei de aprofundar devido a escassez
de informacBes possiveis de serem obtidas no tesfabelecido para esta pesquisa. E
notavel, porém, que no periodo Ha’'aguyrusu,de acordo com a narragdo do rezador
Ricardo Jorge, as trés versdes distintas do cantl{erosyoguerohehe rangue rangue
rei, jerosyoguerohehee jerosy que pertencem apenas laexakary eram praticadas nos
diferentes grupos, devido a existéncia ptexakaryno tekoha guasuA pratica do canto
dojerosyocorreu regularmente até meados da década ded 88@s variacbes permitiram
aos novos xamas possuirem o canto de acordo cam amenderam, principalmente as
duas primeiras versdes. j@rosy proprio dohexakaryteria sido extinto com os ultimos

Xxamas que o praticavam, que o levaram para o tegarigem ap0s sua morte.

Durante as décadas de 1930 e 1960, segundo irf@omde Analia Zevito, os
hexakaryinstruiam muitos individuos para treinarem, a diense tornarem os verdadeiros
donos danborahej aqui ja citados: canto longo, conto curto, inlaBaezas para servirem

de protecéo ao grupo, sobretudo para equilibrantmente social.
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A referida rezadora relembra os nhomes dos prirgjphexakaryque lideravam os
grupos neste periodo, na grande regiaoKd®aguyrusy tais como: Xiru Akata, Xiru
Miguel, Xiru Guyra Xixi, Xiru Aparicio e Xiru Pa’iEste periodo € bastante relevante na
historia dos grupos Kaiowa estabelecidos néskeha guasuTal relevancia ndo esta
registrada nos documentos oficiais do SPI ou da AUMsso porque n&o encontrei
referéncia bibliografica sobre fontes escritas grias relacionadas ao trabalho
desenvolvido por estes lideres religiosos, chamagdsexakary os quais conseguiam
manter comunicacao direta com as divindaBes isso recorri a interlocucao direta com os
xamas Kaiowa, por meio de dialogo, procurando, @thon forma possivel, registrar e
sistematizar cuidadosamente as informacdes recghtdasiderando a demonstracdo da

tradicdo kaiowa e a importancia doexakary

Para se torngohexakary no sistema tradicional kaiowa, € preciso cantaiton
dias e meses, para eliminar totalmente a impurezzogpo. O Kaiowa costuma se referir
comonhande ryke'yrusinosso irmao maior) a divindade que o futimoexakaryinvoca
com extremo desejo, por meio do canto, ao longeetdeaprendizado. Muitos xamas, no
meio de percurso do seu destino, desistem devigmarde responsabilidade que lhes
cabera. Entretanto, como por acaso, em uma nagtiewgr, ao atender seu pedidbande
ryke'yrusu desce do seu reino e purifica a alma do individpeendiz, eliminando a
impureza do seu corpo e retirando dos olhos umeacesmle pele transparente que o
impede de visualizar o outro lado do mundo. E derior do ouvido, apés retirar uma
minuUscula pele, ele recoloca um pequeno objeto panadividuo ouvir e entender a

linguagem da divindade com maior clareza, em teragb

Na interpretacdo de Brand, as duas categoriasad® x- dohexakarye do

nhanderu- possuem o mesmo poder de falar com a divindaukisr:

E certo que essas duas categorias, por sua capacitéa falar com Deus,
desempenham hoje um papel importante de profuldeareia para o futuro
dos Kaiowa, pois ao falar com Deus, poderdo satraoaevem agir aqui na
terra para recuperar e retomar seu modo-de-seja@s deuses sdo guardides.
(BRAND, 1997, p 30)

O hexakary,no entendimento kaiowa, tem uma funcéo importpata organizar o
grupo e proteger a integridade da comunidade kai@wéorpo dchexakary sobretudo a
partir da incorporacdo do dom profético, torna-dagar de abrigo do proprimborahéi
Para ensinar determinado canto ao aprendiz, eno ¢&mpo, como primeiro passo o
hexakaryordena ao canto a especifica missdo de retirarteidor da alma do aprendiz as
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tendéncias antissociais e incorporar a substanzigrdprio mborahéi,que o Kaiowa
denomina daekory. O rezador nunca olha diretamente nos olhos dssops para nao
absorver as impurezas que elas carregam. Antesess@io anborahéi Na época de
Ka'aguyrusy qualquer um sO chegava a casa de alguém cantgndo¢ a forma de
purificar o ambiente. Hoje a aproximacdo n&o tenmisnesse carater, apenas o de

cumprimento social sba’éixapa

A senhora Isaura Valério, moradora antiga da alBa@nambi, durante as conversas
que tivemos, relembra e comenta que, com a idadiagda de vinte anos, inUmeras
vezes acompanhou seu pa’i Vale'i em um tipo de aula ministrada pélexakary Conta
gue algumas vezes chegou a pedir autorizacao gmapmassistir de perto o detalhamento
do assunto das aulas, porém nunca foi autorizaiddao seguimento das conversas, ela
relembra muito bem que, na localidadeYdgra Poty,préxima a vila Bocaja, distrito de
Douradina, ouviu, em uma noite, um trecho do cdwselo hexakary designado ao seu
pai, relativo ao procedimento do cantoje®sy. Contudo, ela ndo explicou que néo teria
conseguido se lembrar do teor dos conselhos daslaxcasido. Ela afirma que, depois
disso, seu pai e outros componentes do grupo saivadia seguinte andando pelo mato,

durante varios dias, em busca de encontrar outn@n{es para planejar a festa.

No periodo doKa'aguyrusy os ensinamentos ministrados pédlexakara sdo
variados. Dependendo da situacéo, o ensino € naidisem ambientes abertos, nédo tendo
horario definido durante a noite; pode ser reabzdd madrugada, a meia noite ou ao
amanhecer. Na concepcédo do rezador, todo assuatioredo a reza e ao canto tem sua
metodologia. Por este motivo, cada ensinamentosemtempo exato, de acordo com a
regra deixada pela divindade. As diferentes versiieganto ou reza nao significam
incorretas. Na explicacdo do xama Luiz Aguja, akeial Panambizinho, o jeito do canto
depende do individuo e da voz dele; ressalta quento é dado agvypora —morador da

terra — peldekoaruvixade acordo com suas caracteristicas pessoais.

Segundo a rezadora Analia Zevito, cada rezador aesna prépria maneira de
proceder ao canto derosy Em muitas ocasides ele, quando ingressa no peoutioco,
pode optar pela versdao dxyxu jaty, por exemplo. Ela afirma que esta € uma opcao

estratégica em relacdo aos seus objetivos.

Eyxu jatysignifica que sua acdo no mundo fisico € mandadeggara ressecar

todas as folhas velhas das plantas, para brot@nmave. No corpo das pessoassu jaty
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trabalha da seguinte maneira: no periodo denomidepwapityka,a pessoa precisa tomar
banho na madrugada de frio intenso e, ap6s o bahtar-se de urucum para gagxu
jaty renove o corpo e a alma do praticante, deixandoro saude e bonito. Segundo os
xamas, o urucuré passado no rosto dos participantes da rezailpgarfais nova deyxu
jaty. Por este motivo, por meio da forca do canto longguns rezadores, que se
identificam comeyxu jaty,ndo utilizam a reza degyueroheheNo seu entendimento, ndo é
permitido utilizar esse canto em qualquer termitode divindade, pois este ndo lhe
pertence; sO pode ser utilizado pB®i Kuara. O lider espiritual que opta por néo utilizar
0 ogueroheheem plena madrugada, na avaliacdo do xama, singlieaapos sua morte,
esta interessado em se encontrar com a filhdardaeyxu jaty antes mesmo de ir para seu
lugar de origem. Infelizmente ndo pude obter infagéres detalhadas sobre o motivo desse

interesse na filha deixu jaty

2.2 Kunumi pepy

O kunumi pepypara o Kaiowa, representa uma festa muito imptetpara vida
futura do grupo, do qual participam meninos condédaproximada entre 6 até uns 12
anos, a depender da avaliagio feita pela mée. Htuah que prepara o individuo para
ingressar na faculdade do conhecimento e amadwretindas idéias. Apds passar pelo
ritual, ele fica apto para desenvolver atividadeladionadas com teko marangatuna

sociedade kaiowa.

Para o menino participante do ritual, durante ac@sso depepy a restricdo de
consumo de alimento é rigida. Cada alimento deoiv@del produto agricola exige uma
forma adequada de consumo. Tendo uma alimentag@uadia no periodo do ritual do
pepy,resultara em um processo da formacédo de condutapramissora para 0 menino.
Por outro lado, a alimentacdo ndo € a Unica exig&uccerimonial de perfuracdo do labio,
para alcancar aguyje. Todo o cuidado com o aspecto fisico da criancadeles
nascimento até a idade de ingressar no rituglegs,precisa de atencédo especial. Apos a
passagem dpepy outra etapa de vida comeca, em um modo kaiowa maduro, apto
para exercer o seu destino. No entanto, a pragicalilicito, apds pepy como falar mal
do seu prépriotembetaou do tembetade outra pessoa, dependendo do grau de
negatividade, pode acarretar implicagcbes adversaseguimento social ou na vida

individual da pessoa.
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Durante a interlocu¢do com os xamas da aldeiarfana respeito do espago onde
houve ocupacdo dos grupos kaiowd, percebi que aassl@mnde houve a realizacdo do
kunumi pepye do batismo de milho saboré tem sido registradmemaria social coletiva
dos mais idosos como lugares sagrados. A rezadoéiaAZevito, segundo filha do
rezador Ruivito Galeano Jorge, que presenciou sitgistas d&unumi pepyexplica que
nesses locais, apds a realizagdo da festa, o espkemdusukugex-terreiro da casa) — se
torna perfeito, onde o espirito protetor permaradéaim determinado tempo e depois volta
ao seu lugar de origem. Mas o que fica implantadpale local, segundo ela, ¢embeta
reko avaetecujo significado é “espiritos do adorno labidlb seguimento da narracao, a
rezadora ainda recorda varios locais onde erazaehi okunumi pepypelo hexakara.
Quando relembra com emocawonbyasy sobre a organizacdo #anumi pepya rezadora
ressalta a importancia do local e descreve osriogtédequados para a escolha certa do
espaco para sediar a grande festa. Segundo ela, rgaizar a festa deunumi pepyo
local deve ser avaliado pelo xama experiente, dedaccom a regra exigida para obter
sucesso na execucao da festa e em todos os precedswas atividades realizadas”.

Fotografia 7: Andlia Zevito, em frente a sua casaldeia Panambi, em janeiro de 2011.

Na sequéncia da narragdo, a rezadora Analia Zeléstaca como se dava a

organizacao da festa #anumi pepyno periodo d&a’'aguyrusu
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Yma va'ekue ka’aguyrusu ty jave kunumi pepy ojejeg@ etepy va'ekue.
Upéaguy kunumi ipepy va'ekue oikopord ndimarah&y yvypype va'ekue,
kunumi ka'u xe reta va'ekue. Ahexa xe tataitardkbheamdi Ruvito amyrreta
ara va'ekue ojerosy kunumi pe, amoete Paulito hapjekue xe ru ipaharema
araka’e ojerosy kunumi pgAnalia Zevito, entrevistada em dezembro de 2010)

No tempo deka’'aguyrusy mato virgem, a festa dainumi pepyrealizava na
base de procedimento rigido. Por isso o meninopgissava por processo de
pepyndo comprometia risco de vida em todos os senteloparticipei muito
das festas deunumipepy.Meu pai Ruivito era rezador e cantava varios dias
parakunumj 14 na casa do seu Paulito; meu pai cantava fiefealvez. (Analia
Zevito, entrevistada em dezembro de 2010, com ¢émide Izague Jo&ao)

Com a base na fala acima transcrita, fica evidgongeno periodo do mato grande
ou ka’aguyrusy a festa d&kunumi pepyera realizada por um xama de renome reconhecido
na regido. Andlia Zevito enfatiza os elementos @prapdem esta festa e ainda ressalta os
critérios e a importancia do planejamento e daiay@b do local. No primeiro momento é
avaliado o grupo dogvyra'’ija, com o propoésito de verificar se ha grupo apto pevaeder
as atividades durante a festa. ApOs essa avaliacgyanizador da festa se reine com
seusyvyra’ija para organizar a comunicacdo aos pais interessad@é mesmo para
outras pessoas participarem, independentementes qu&o critério de avaliacdo em um
segundo momento. Nesse segundo momento, é avahadotorno da casa grande,
denominadaogapysyou ogusu. Se, no decorrer da avaliacdo, de fato for consaatad
escassez de material necessario em até 15 km reol@s dabgusu,aproximadamente,
este local € considerado inadequado para realiganumi pepyEntéo a festa é transferida
para outro lugar, e a comunicacdo da sua transiarénfeita pelo principalvyra’ija. No
terceiro momento, se o local escolhido é considestbquado, contendo as espécies de
madeira abundante, conrembeta’j tatovi e nhuraka ingy, apos essa avaliacdo, o rezador
organiza o roteiro da viagem que sewyra’ija vai fazer para localizar outro rezador e
convida-lo a participar da festa donumi pepy O envio de sewyvyra’ija € para que

repasse o recado aos rezadores de todas as ldeslioiade se encontram 0s grupos.

Ainda segundo Analia Zevito, a festa kienumi pepyé anunciada pelo rezador
apos a inspecao ser completamente concluida, cteveal@ncia de dois a trés meses ou, as
vezes, seis meses antes. A partir de anuncio tig &esomunicacao € repassada através de
um yvyra’ija da regido, comunicando a mae do menino ou ao ggupdem interesse de

colocar seu filho para passar pelo procesgueghg ou apenas de participar da festa.

Ricardo Jorge, filho cacula do rezador Ruivitonteoque, a partir da data do

anuncio, todos os interessados do grupo organizammateriais que serdo utilizados ao
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longo da festa, tais comdkyha (rede de dormir confeccionada a partir de fibras de
caraguata)japepo(vasilha de ceramicalapekua(abanador de fogo feito do talo da folha
de guariroba opindo); ku’akuaha(espécie de cinturdo tecido de algodao que é abboca
em volta da cintura dos homengjuku ndygugsementes de urucum cozido para pintura
corporal); poxito (tipo de poncho de algoddo como traje masculingixipa (espécie de
calca masculina de algodagyupé (pequena peneira utilizada para produzir farinha de
mandioca e milho, a qual também pode servir cogeaiou pratojeguaka(diadema feito

de algodao usado por adultos e criancas de amlsexos)yvatyri joasa(espécie grande
colar feito de sementes d@ita ou yvatyni, usado de forma cruzada sobre o peito dos
homens, como se fosse um tipo de faixa em “X9apy kuaha(pulseiras para uso
exclusivo dos meninos participantes kisnumi pepy feitas de fios de cabelo de suas
maes);saivana(espécie de vestido feminino, feito de algod&Ruapu(instrumento feito

de taquara, cujo som é produzido quando € batidth&o);mbaraka(espécie de chocalho
feito de cabaca othyakug; e apyka (pequeno banco de madeira inteirica, feito
especificamente para cada menino que participaedaonia);tembeta(feito de resina

de uma arvore chamadambeta’y; ju (tipo de agulha da mesma resina usada para

confeccionar aembetao qual é usado para furar o labio dos meninos).

Todos esses objetos séo utilizados nas atividdalkesnumi pepyespecialmente na

noite do ato de furar o labio dos meninos.

Os materiais, como rede, ceramica, urucum cozidoupa tipica, s6 podem ser
feitos pelas mulheres, e os materiais como pemembhanador, ambos 0s sexos podem
confeccionar, conforme a necessidade. No trabathdMdlo e Souza (2009) constam
relatos sobre esses objetos, cujas informacbesanfd@mnecidas por membros da

comunidade de Panambizinho.

Os materiais aqui citados sédo todos extraidos €0 mmbiente, para ndo causar
estranhamento as divindades. A senhora Andlia Aguioradora de Panambi que possui
muitos parentes em Panambizinho, ressalta quesmmpot doKa’aguyrusu,para realizar o
kunumi pepy a regido oferecia toda matéria-prima necessanmice precisava utilizar
material feito de metal. A confeccdo dependia déilidade da mulher, e cada
procedimento para transformar o material tinha um@odologia especifica. Para nao
passar pelo processo de transportar o materiah at#sa onde seria realizado o ritual,
muitas mulheres preferiam levar os objetos proetahegar ao local antes mesmo de

iniciar a reza d&unumi jerosyMas os que forem utilizados na noite em que séta e
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furacdo do labio, segundo a xamd, ndo podem les@rtqs, pois isso pode acarretar
desagrado as divindades e, assim, provocar divesssequéncias na vida das criangas.
Para poder retirar a resina tnbeta’y,da qual é feito aembeta é preciso rezar durante
trés semanas ou até mais. Somente apos relampeateano sentido leste, significa a
resposta da divindade para buscar o material. HEmpogrseguem na direcdo a planta
tembeta’ye todos os procedimentos de retirada da resintegés na base de reza.

A reza, na concepcao da rezadora Analia Zevitona forma de agradar o dono
dessa arvore, para transformar a resina tembeta. Contudo, se ocorrer alguma
circunstancia no percurso, antes de iniciar addoe de extracdo, como rezar de maneira
desviada ou incompleta, a resinatdmbeta’yndo se transforma etambetaNo caso, 0
principal yvyra’ija reinicia a reza, individualmente, a fim de proceglextracdo de forma
eficaz. Portanto, para buscar ou retirar a resiesge a caminhada peb&pepo’i (pequeno
caminho na mata) no meio do mato, em dire¢éo ad tpee agrupa quantidade suficiente
da espécie de madeitembeta’y o grupo deyvyra'ija reza sem parar, até transformar a
resina emtembeta ApOs isso, para realizar o caminho de volta,ianée outra reza
diferente, até chegar ao primeiywyra’i. A partir dai, a reza é versada de maneira

especifica para entrar ngusu

Para realizar a atividade de cortar a madeirafaaex oapyka isto é, o banquinho
onde 0s meninos vao sentar, o grupgwega’ija se desloca dagusue segue cantando até
chegar ao local onde se encontram inUmeras espiciasdeira +atovyou nhuraka ingy
(mandiocéo e cedro) — para cortar e transformé#agpyka Este servico exige um grupo
de yvyra’ija de quinze a vinte pessoas, aproximadamente, pader o servico. Apds o
tronco de madeira ser transformado &myka juntam-se os banquinhos no mesmo local e
deixa para buscar no dia seguinte. Para buscgryd® o grupo de/vyra’ija se encaminha
ao local onde foram deixados, com uma reza espacifds componentes do grupo
procuram se concentrar em cada passo, para naocprodesamparo apyka,que nao é
mais um objeto, mas uma entidade tdo importantatquaxamaA protecao total dada ao
banquinho € necessaria para que a pequena madesétmada adquira o total poder de
servir aokunumj durante o ato de perfuracdo do labio. Por caissa,doapykando pode
ser feito antes do periodo Kenumi pepyAlém disso, a transformacédo da parte grossa da
arvore em forma dapykadeve ocorrer somente na véspera da perfuracéébim Cada
apyka é feito em nome de cadainumi(menino), para este sentar-se durante o ato de

perfuracéo do labio.
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No caminho de volta, cadayra’ija carrega unapyka com passos lentos. A reza é

entoada com voz coletiva, e diz assim:

Fotografia 8: Xama Ricardo Jorge com apyka em Panambi, no més de janeiro de 2011.

Apika nhembo’eou reza para ocapyka

Eno’a ko apykava ruvixa, xe gueraharamo, xe guerainé ny.

(Aqui esta o dono principal dapyka me conduzam, me conduzam).

Eno’a ko apykava ruvixa ete, xe gueraharamo, xeaj#amo ny.

(Aqui esta o dono principal e verdadeiro donoaggka me conduzam, me
conduzam).

Eno’a ko apyka poty aruvixa, xe gueraharamo, xg&u&amo ny.

(Aqui esta o dono e flor principal dpyka me conduzam, me conduzam).
Eno’a ko apyka poty ete aruvixae gueraharamo, xe gueraharamo ny,

,,,,,

(Aqui esta aapykaflor pura principal, me conduzam, me conduzangdaa!).

Esta reza é colocada em pratica no exato momentoair a mao no pequeno

,,,,,,
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respeitoso de saudacdo e comunicacao final dezta aem as divindades, algo que

também serve como pausa para outras rezas queposégriormente.

No decorrer do percurso de volta p&pe po’i seguindo na direcado agusu,0s
apyka sdo conduzidos com extremo cuidado e a caminhasimpre com reza. Esse
cuidado é muito significativo, pois apyka na festa dd&kunumi pepyg considerado téao
importante quanto a agulha, feita da resindesebeta’y,utilizada para furar o 14bio do

menino.

E necessario também que todos os objetos que s#izados no trabalho interno
daogusu,segundo o xamé, passem pelo processo de rezaygmpaovocar a encarnagao
de espirito maléfico. O mesmo processo deve acemteen 0s animais de caga, para nao
colocar em risco a vida dos participantes, espeeiale dokunumi Para obter sucesso
em todas as atividades realizadas, o xama orgamizikunumi pepyna véspera do
trabalho do furo do labio dos meninos, resguardaekoaku —ficando o dia todo sem
tocar qualquer objeto, a ndo ser o chocalhanbaraka.A noite ele deita na sua rede e
durante o dia senta sobreapyka apenas comandando a preparacéo interna e oragenand

aosyvyra'’ija para inspecionar todos os materiais necessafestaddunumi pepy

cotidianamente controlada e o individuo, por sua peecisa respeitar seu principipepy

tembeta- que o orienta em todos os sentidos da vidafisiespiritual. Portanto, quando a
crianca passa pelo processo de furar o labio, fRigngue ela ja esta preparada para
integrar o grupo do xama, a fim de acompanhar tedaatividades, principalmente na

aprendizagem xamanistica.

Segundo outra explicacdo, apos portéembetao corpo se torna como uma casa.
Além disso, o passaro guardido assenta definitiméanao ombro do menino, com o
objetivo de guiar o destino daquela pessoa que teypeocesso dgepy. Porém, na
concepcdo do xamd, o comportamento do individuertig das suas origens e da espécie
de passaro recebido no momento de seu hascimentoa®casidao determinada, o0 menino
receber um passaro fragil, comayoyra gua’a € preciso tomar muito cuidado com ela,
gue necessitara de bastante atencdo e trataméetendiado. Isso porque, se ocorrer da
crianca receber um susto, por exemplo, seu pasgaiera ir embora do seu corpo,
voltando para o lugar de origem. Neste caso, agaipodera morrer imediatamente. Por

isso, para que a criancga interaja com o ambiemec@ndicbes de desfrutar a vida no
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grupo onde vive, ainda segundo o xama, é precieciga regras determinadas, para nao

se tornar pessoa contra si mesma e contra a sdeieda

As duas cerimdnias mencionadas, isto €, agmsy pukue kunumi pepyaqui
tratadas, sdo consideradas, como uma importantelbrogdo da sociedade Kaiowa no
sentido de ndo permitir que acontecam catastrafanumdo dos humanos, indios e néo-
indios. Através da pratica daunumi pepye do batismo do milho sabord, o Kaiowa
tradicional acredita que ha condicbes de propoacioma vida saudavelteko marang?

— e também para dar equilibrio e obter sucessmdas tas atividades.

A partir de minhas observacdes, tenho percebidg gpesar de existir nUmero
suficiente de rezadores na aldeia Panambi, essegpnoguram mais uma maneira de
aprender o canto longo, ou seja, ndo se esforcasmppasuir o canto de batismo do milho
sabord. O resultado deste desinteresse, no teropotee mostra que algo ameacador esta
para acontecara comunidade local, levando a extincdgetosy pukuem curto espaco de
tempo.

A abordagem sobre a atuacédo do xaméa nao € coitoidaljulgar sua posicdo, mas
simplesmente para alertar sobre a auséncia de nalguéparado para continuar a
hierarquia dos rezadores, ou que esteja aprenderm@mto longo para ferosy. Isso é
importante, uma vez que a execucdo do canto exigacmcinio focado em seu
prosseguimento adequado. Caso contrario, a cerntinbatismo do milho pode se tornar
extremamente ameacadora ao proprio ator, uma vez podera provocar O
enfraguecimento e a destruicdo das plantas, ou iatieneras doencgas para a comunidade.
Por esse motivo, a organizacao da festa do batienmailho saboré deve seguir a instrugéo

necessaria para obter sucesso em todos os sentidos.

Portanto, € imprescindivel entender a importanita espacos que a sociedade
Kaiowa ocupava no tempo memorial, aquele registra@anemadria dos mais antigos,
guando havia as festas kienumi pepye dejerosy pukuNeste sentido, vale a pena repetir
gue hoje em dia, embora muitos desses locais estjapados pelo cultivo de soja ou
pela criacdo de gado, no entendimento dos xamdsab dnde foi realizada uma festa de
kunumi pepyé considerado sagrado. Ocorre que ali esta inguanbtembeta’y rykuere
jusu (tronco da calda do adorno labial). O local em Qaeia uma casa cowka guasu

(terreiro grande), onde no passado se praticawangag torna-se sagrado e € denominado
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oka monky rakueou oka mbojegua hagu®u seja, “local transformado puro e protegido

através de inUmeros cantos expressados, ou letalpide urucum”.

2.3 Outras consideracOes sobre as rezas, os cargass rezadores nos rituais

O xama Julio Ortiz Benites, de Sucuri’y, expliazecp prética da danca no local
onde existe grande aglomeracdo de pessoas, dartegta dgeroky guasiwou jerosy puku
e dokunumi pepyha a manifestacao das divindadésa yvyrendyrg de acordo com sua
especialidade. Ele complementa relatando que @espale ha rastro de seres humanos, é

consideradmkareko avaete

No espago constituido a partir de muita dancasgafdo canto o transforma em
lugar puro, onde os espiritos divinos operam pasiiente, deixando o povo
Kaiowa ser plenamente realizado e feliz. Os Kaipagsam a ter um corpo leve
em todos os sentidos da vida, permitindo viver lbafosamente e ativo em
todas as atividades realizadas. (Julio Ortiz Aguigieeiro de 2011; traducéo de
Izaque Jo&o).

O relato acima demonstra a transformacéo do terdai casa, apds muita pratica de
danca e canto, em lugar puro e, por conseguintgada Com base na explicacao
apresentada, percebi que, quando o xama ocupausgaof cotidianamente, ele procura
seguir a instrucdo adequada para evitar desvio argluta. Por outro lado, caso
desconsiderar a instrucdo exigida, o xama perdgigi@ Alerta também que € preciso
cantar ou rezar de acordo carthande ryke'y jusyfnosso irmdo maior), a favor da vida,
para chamar o espirito protetor, que faz bem aesajite espanta a doenca, que deixa o
terreiro da casa limpo e protegido, que oferecekm marang’, isto é, a “vida bem

estruturada psicologicamente e fisicamente”.

Outra informacgéo importante é que o rezador precshecer detalhadamente a
funcéo da reza e do canto, antes de pratica-loacbelo com o xama Ricardo Jorge, em
interlocucéo mantida em janeiro 2011, na comuniazdeanambi:

Antes de possuir canto ou reza € importante entendeprimeiro momento,
quais as origens desse canto e para qué serveagdte Caso seja do seu
interesse mesmo, € necessario também possuirqamt@tira efeito provocado
em qualquer circunstancia. (Ricardo Jorge; traddedlaaque Joado)

Relativo a este tema, Schaden (1963) registrote ev& Guarani (Nandeva) e

Kaiowa, varios tipos de reza, como descrito abaixo:
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Os Nandeva tém-nas para conseguir que chova efgmea o sol aparecer.
Também os Kayova tém reza contra a chuva, cordexa contra tempestade,
para curar mordedura de cobra e quaisquer doepgees conquistar mulher e
outras coisas mais. (SCHADEN, 1963, p. 122)

Ambos os esclarecimentos apresentados indicamegjsée reza para todos os
tipos. Na sociedade Kaiowa, a partir das informagémecidas pelo xama, constatei que,
em relagcdo aos procedimentos e aplicagdo da rezssiteiacOes variadas, o xama
necessariamente instrui seysyra’ija, sucintamente, sobre sua execucdo, em Vvarios
sentidos, citando e comentando sobre seus efBitbaspecto do clima, em uma situacéo
extremamente critica de estiagem, é permitido neaex chamar a chuva. O efeito, porém,
nao acontece de imediato, pode passar mais de disg ou até meses. Isso significa que a
divindade se prepara, de acordo com sua regra,gpander ao pedido do xama. Nesse
periodo de preparacdo, enfatiza o xama, é preeispdciéncia. Apés a passagem de
alguns dias, em uma noite o xama sonha e, no s sele confirma para o dono da agua
ou yryverague necessita mesmo de agua. Assim, somente ap@®otro conyryverano
sonho, inicia o clima chuvoso. Comentando sobnecesso de chuva, o xama explica que,
neste caso, € preciso que outro rezador, atraveszdedialogue com o dono da agua, de
acordo com a regra especifica, para justificaraesso de agua. Nao é permitido que essa
justificativa seja enviada pelo mesmo rezador cau@an para chover, pois pode causar

complicacéo para si mesmo e perder a credibilidadea divindade.

Tenho visto que essa regra acerca do clima, npaextual, ndo € mais respeitada
pelo rezador. Ele reza para chover e, quando adgjapassa a quantidade esperada, ele
mesmo reza para provocar tempo de estiagem. E&saapforme explicacdo do xama, é
classificada como total desrespeito a si mesmolém a@le cometer desacerto com a
divindade, ndo possui mais efeito para convencérdeerrando, assim, a credibilidade do

rezador.

Com base nas informacfes apresentadas até aojgi, demonstrar os diversos
tipos de canto ou reza, cujas ideias podem semidas em seis aspectos basicos.
Primeiro, 0 canto ou reza que se refere aos fend@snelimaticos sempre € cantado com
antecedéncia, para impedir ou chamar o fendmersofgaorecer a vida saudavel. Pode ser
cantado no coletivo ou individual. Este canto éotenado pelo Kaiowa coméry rovait.
Segundo, o canto longo que diz respeitckaoumi pepye ao batismo do milho jerosy
itymbyry jakaira pegua— somente é cantado por um xama especialista tadte®

comprovado por outro xama bexakara. Terceiro, rezas para cacar, para pescar, para
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espantar animais agressivos, para conquistar mydhea espantar pragas da roca, para
matar outra pessoa, para provocar prejuizo naggaotde outra pessoa, sdo cantados
individualmente. Quarto, o canto ggguakarei(cantado poeticamente para os objetos) é
proibido executar no terreiro da casa e em qualygar publico da aldeia, pois provoca
reacdo de conflito na comunidade, suicidio e halidcidesentendimento entre mulher e
homem, desestrutura a vida familiar. Somente pedeantado em local isolado e depois
fazer mboro’y, para anular seu efeito e ndo causar cobica @janQuinto, o canto ou
treinamento de danca, realizado a cada noite, gaageara o corpo ficar leve e longe de
velhice. Sexto, o canto para se torhexakaraé longo e pode levar muitos meses ou anos,
até chegar o momento da consagragdo e poder oaoparargo mais elevado junto a

divindade.

Relativo as condicOes fisicas para a pratica dogos dejerosy pukue jerosy
kunumi pegudcanto longo da véspera da perfuragédo do labeglrsdo o rezador Ricardo
Jorge, exigem disposicao fisica do corpo para @&exccanto em movimento, na busca de

alcancar a plenitude dmuyje

O referido xama exemplifica um fato que acontgmauocasido do ultimo ritual de
kunumi pepyrealizado pelo rezador Paulito Aquino, na sgajekutu(casa grande) em
Panambizinho, no ano de 1993. Na ocasido, Ruivdledho Jorge, pai de Ricardo Jorge,
foi convocado para coordenar a rezajel@sy kunumi pepy peguanas nao estava em
condicOes fisicas de suportar varias horas de ¢ead& em circulo, para comandar o
canto. Foi sugerido, entdo, que ele cantasse sentadntgerosy do kunumi pepypara
que 0s outros componentes do grupo dancassem emoc@nti-horario, em volta ddxa
Esta sugestédo foi descartada imediatamente, mmando explicado, se isso acontecesse
acarretaria algo extremamente problemético na fudara doskunumi que estariam
recebendo dembeta A solucao viavel encontrada naquele momentodgugar Ruivito,
de ambos os lados, e caminhar com ele, lentamemtérma de circulo ao longo da noite.
E assim foi feito.

Vérios relatos registrados ao longo da pesquisa fimeram lembrar casos
semelhantes ao do senhor Ruivito. Isso me permatietir que o corpo @heengary néo
podem se ausentar um do outro, pois 0s dois témmnuis&io a seguir, inseparadamente,
em condi¢Bes fisicas saudaveis. A necessidade reebtado fisico do xama representa,
portanto, uma estrutura fundamental para ingresaaterritorialidade da divindade. O

movimento em circulos, em volta gi&a dejakairary, € imprescindivel para consolidar a
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reciprocidade com a divindade. A caminhada circdlajakaira se torna gratificante,
devido a ele proprio pedirXe rerojeroky, xe rerojeroky“Eu danco, eu dango”).

Acontece que o canto, em varios momentos, acomapanimovimento do passo.
Isso significa que o corpo, que é considerado madterecessita se relacionar com a voz
para introduzir-se no mundo ¢ikaira, para que seja executado o trabalho por completo.
Caso o xama cometa uma falha em alguma ocasideawrdr dgerosy,ou cantar com
auséncia da circulacdo em pleno exercicio de sdalhro, inevitavelmente colocara em
risco a reproducdo humana. Por outro lado, podeetanescassez de producagalaira

e demais produtos agricolas que, gradativamentienpalesaparecer.

Em complementagdo as explicacbes ja apresentamla®e s aprendizagem
xamanica, quero esclarecer algo mais: no entendinws lideres religiosos, durante o
processo de aprendizagem do canto, em malolarahéi pukycanto longo), o individuo s6
consegue captar sua complexidade quando tiver reameriéncia religiosa, o que leva

muitos anos.

Para adquirir o canto longo, 0 xama busca, prestde) a invocacdo dos espiritos
de perfeicdo, por meio de reza, para estabelecerseguranca a garantia de permanéncia
de mboraheinhengajuna sua alma. O significado da palantengajué “voz, procedéncia
e alegria de se comunicar genuinamente com a @iggid Apds inlUmeras invocacdes de
canto, o corpo se transforma e torna-se limpo &egido dos espiritos antissociais. Desde
entdo, quando ouvir o canto, este se projeta sohafale uma roupa e seu futuro dono a

veste. A partir desta incorporagdo, passa a ssgrantite domhe’éngarydo xama.

Por isso, 0 canto ou reza deve ser executadogoopleto. Se o canto ocorrer de
maneira incompleta, dependendo do grau, inevitamaien resultara em implicacoes
adversas para o sistema social do grupo. Portpata,ndo causar situacdes negativas, a
pratica do canto deve ser realizada por inteirgs pao existe meio canto. De acordo com
o informante, o canto, especialmente o que dizeragspo aspecto de tempo, de produtos
agricolas ou de seres humanos, deve iniciar eriarmaté alcancar aguyje.Com efeito, €
a repeticdo do canto a Unica maneira de invoegugje O canto dgerosy pukue o canto
jerosy kunumi pepgédo considerados cantos de longa duracdo, parduegcar a voz e

chegar a@guyje
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A seguir apresento a letra dos cantogedosy puku registrada nas duas ultimas
festas realizadas nas comunidades Panambi e Pamamobiocorridas respectivamente em

2010 e 2011. Tais cantos sao aqui apresentadag€gml®cos ou conjuntos.

O primeiro bloco faz parte dos cantos iniciais laltismo do milho sabord,

chamadalerosy puku reko'y:

Cruz que nos escuta em seu lugar que repousamos,
Cruz que nos escuta em seu lugar que repousamos,
He heee, he heee, he he he he he heee.

(Obs.: Esta € uma voz de exaltagéo, que imitaiadidejakaira)
Cruz que nos escuta em seu lugar que repousamos,
Cruz que nos escuta em seu lugar que repousamos,
He heee, he heee, he he he he he heee.

Cruz que nos escuta em seu lugar que repousamos,
Cruz que nos escuta em seu lugar que repousamos,
He heee, He heee, he he he he he heee.

Cruz que nos escuta em seu lugar que repousamos,
Cruz que nos escuta em seu lugar que repousamos,

He heee, he heee, he he he he he heee

Assim segue, continuamente, a versao em linguamgu&aiowa):

Kurusu va’e orerendu va’e nde ambapy ropyta, aipooo
Kurusu va’e orerendu va’e nde ambapy ropyta, aipooo
He heee, he heee, he he he he he heee...

Kurusu va’e orerendu va’e nde ambapy ropyta, aipaoo
Kurusu va’e orerendu va’e nde ambapy ropyta, aipaoo
He heee, he heee, he he he he he heee...

Kurusu va’e orerendu va’e nde ambapy ropyta, aipaoo
Kurusu va’e orerendu va’e nde ambapy ropyta, aipaoo
He heee, he heee, he he he he he heee...

Kurusu va’e orerendu va’e nde ambapy ropyta, aipaoo
Kurusu va’e orerendu va’e nde ambapy ropyta, aipaoo

He heee, he heee, he he he he he heee...
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Kurusu va’e orerendu va’e nde ambapy ropyta, aipaoo
Kurusu va’e orerendu va’e nde ambapy ropyta, aipaoo
He heee, he heee, he he he he he heee...

Kurusu va’e orerendu va’e nde ambapy ropyta, aipaoo
Kurusu va’e orerendu va’e nde ambapy ropyta, aipaoo
He heee, he heee, he he he he he heee...

Kurusu va’e orerendu va’e nde amabpy ropyta, aipaoo
Kurusu va’e orerendu va’e nde ambapy ropyta, aipaoo
He heee, he heee, he he he he he heee...

Kurusu va’e orerendu va’e nde ambapy ropyta, aipaoo
Kurusu va’e orerendu va’e nde ambapy ropyta, aipaoo
He heee, he heee, he he he he he heee...

Kurusu va’e orerendu va’e nde ambapy ropyta, aipaoo
Kurusu va’e orerendu va’e nde ambapy ropyta, aipaoo
He heee, he heee, he he he he he heee

Kurusu va’e orerendu va’e nde ambapy ropyta, aipaoo
Kurusu va’e orerendu va’e nde ambapy ropyta, aipaoo
He heee, he heee, he he he he he heee...

Kurusu va’e orerenduva’e nde ambapy ropyta, aipooo...

Kurusu va’e orerendu va’e nde ambapy ropyta, aipaoo
He heee, he heee, he he he he he heee...
Kurusu va’e orerendu va’e nde ambapy ropyta, aipaoo
Kurusu va’e orerendu va’e nde ambapy ropyta, aipaoo
He heee, he heee, he he he he he heee...
Kurusu va’e orerendu va’e nde amabpy ropyta, aipaoo
Kurusu va’e orerendu va’e nde ambapy ropyta, aipaoo
He heee, he heee, he he he he he heee...
Kurusu va’e orerendu va’e nde ambapy ropyta, aipaoo
Kurusu va’e orerendu va’e nde ambapy ropyta, aipaoo
He heee, he heee, he he he he he heee...
Kurusu va’e orerendu va’e nde ambapy ropyta, aipaoo
Kurusu va’e orerendu va’e nde ambapy ropyta, aipaoo
He heee, he heee, he he he he he heee...

Kurusu va’e orerendu va’e nde ambapy ropyta, aipaoo
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Kurusu va’e orerendu va’e nde ambapy ropyta,
He heee, he heee, he he he he he heee...
Kurusu va’e orerendu va’e nde ambapy ropyta,
Kurusu va’e orerendu va’e nde ambapy ropyta,
Kurusu va’e orerendu va’e nde ambapy ropyta,
He heee, he heee, he he he he he heee...
Kurusu va’e orerendu va’e nde ambapy ropyta,
Kurusu va’e orerendu va’e nde ambapy ropyta,
He heee, he heee, he he he he he heee...
Kurusu va’e orerendu va’e nde ambapy ropyta,
Kurusu va’e orerendu va’e nde ambapy ropyta,
He heee, he heee, he he he he he heee...
Kurusu va’e orerendu va’e nde amabpy ropyta,
Kurusu va’e orerendu va’e nde ambapy ropyta,
He heee, he heee, he he he he he heee...
Kurusu va’e orerendu va’e nde ambapy ropyta,
Kurusu va’e orerendu va’e nde ambapy ropyta,
He heee, he heee, he he he he he heee...
Kurusu va’e orerendu va’e nde ambapy ropyta,
Kurusu va’e orerendu va’e nde ambapy ropyta,
He heee, he heee, he he he he he heee...
Kurusu va’e orerendu va’e nde ambapy ropyta,
Kurusu va’e orerendu va’e nde ambapy ropyta,
He heee, he heee, he he he he he heee...
Kurusu va’e orerendu va’e nde amabpy ropyta,
Kurusu va’e orerendu va’e nde ambapy ropyta,
He heee, he heee, he he he he he heee...
Kurusu va’e orerendu va’e nde ambapy ropyta,
Kurusu va’e orerendu va’e nde ambapy ropyta,
Kurusu va’e orerendu va’e nde ambapy ropyta,
He heee, he heee, he he he he he heee...
Kurusu va’e orerendu va’e nde ambapy ropyta,
Kurusu va’e orerendu va’e nde ambapy ropyta,

He heee, he heee, he he he he he heee...

aipaoo

aipaoo
aipaoo

aipaoo

aipaoo

aipaoo

aipaoo

aipaoo

aipaoo
aipaoo

aipaoo

aipaoo

aipaoo

aipaoo

aipaoo

aipaoo

aipaoo

aipaoo

aipaoo
aipaoo

aipaoo

aipaoo

aipaoo
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Kurusu va’e orerendu va’e nde ambapy ropyta,
Kurusu va’e orerendu va’e nde ambapy ropyta,
He heee, he heee, he he he he he heee...
Kurusu va’e orerendu va’e nde ambapy ropyta,
Kurusu va’e orerendu va’e nde ambapy ropyta,
He heee, he heee, he he he he he heee...
Kurusu va’e orerendu va’e nde ambapy ropyta,
Kurusu va’e orerendu va’e nde ambapy ropyta,
He heee, he heee, he he he he he heee...
Kurusu va’e orerendu va’e nde ambapy ropyta,
Kurusu va’e orerendu va’e nde ambapy ropyta,
He heee, he heee, he he he he he heee...
Kurusu va’e orerendu va’e nde ambapy ropyta,
Kurusu va’e orerendu va’e nde ambapy ropyta,
He heee, he heee, he he he he he heee...
Kurusu va’e orerendu va’e nde ambapy ropyta,
Kurusu va’e orerendu va’e nde ambapy ropyta,
He heee, he heee, he he he he he heee...
Kurusu va’e orerendu va’e nde ambapy ropyta,
Kurusu va’e orerendu va’e nde ambapy ropyta,
He heee, he heee, he he he he he heee...
Kurusu va’e orerendu va’e nde ambapy ropyta,
Kurusu va’e orerendu va’e nde ambapy ropyta,
He heee, he heee, he he he he he heee...
Kurusu va’e orerendu va’e nde ambapy ropyta,
Kurusu va’e orerendu va’e nde ambapy ropyta,
He heee, he heee, he he he he he heee...
Kurusu va’e orerendu va’e nde ambapy ropyta,
Kurusu va’e orerendu va’e nde ambapy ropyta,
He heee, he heee, he he he he he heee...
Kurusu va’e orerendu va’e nde ambapy ropyta,
Kurusu va’e orerendu va’e nde ambapy ropyta,
He heee, he heee, he he he he he heee...

Kurusu va’e orerendu va’e nde ambapy ropyta,

aipaoo
aipaoo

aipaoo

aipaoo

aipaoo

aipaoo

aipaoo

aipaoo

aipaoo
aipaoo

aipaoo

aipaoo

aipaoo

aipaoo

aipaoo

aipaoo

aipaoo

aipaoo

aipaoo

aipaoo

aipaoo

aipaoo

aipaoo
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Kurusu va’e orerendu va’e nde ambapy ropyta,
He heee, he heee, he he he he he heee...
Kurusu va’e orerendu va’e nde ambapy ropyta,
Kurusu va’e orerendu va’e nde ambapy ropyta,
He heee, he heee, he he he he he heee...
Kurusu va’e orerendu va’e nde ambapy ropyta,
Kurusu va’e orerendu va’e nde amabpy ropyta,
He heee, he heee, he he he he he heee...
Kurusu va’e orerendu va’e nde ambapy ropyta,
Kurusu va’e orerendu va’e nde ambapy ropyta,
He heee, he heee, he he he he he heee...
Kurusu va’e orerendu va’e nde ambapy ropyta,
Kurusu va’e orerendu va’e nde ambapy ropyta,
He heee, he heee, he he he he he heee...
Kurusu va’e orerendu va’e nde ambapy ropyta,
Kurusu va’e orerendu va’e nde ambapy ropyta,
He heee, he heee, he he he he he heee...
Kurusu va’e orerendu va’e nde ambapy ropyta,
Kurusu va’e orerendu va’e nde ambapy ropyta,
He heee, he heee, he he he he he heee...
Kurusu va’e orerendu va’e nde ambapy ropyta,
Kurusu va’e orerendu va’e nde ambapy ropyta,
He heee, he heee, he he he he he heee...
Kurusu va’e orerendu va’e nde ambapy ropyta,
Kurusu va’e orerendu va’e nde ambapy ropyta,
He heee, he heee, he he he he he heee...
Kurusu va’e orerendu va’e nde ambapy ropyta,
Kurusu va’e orerendu va’e nde ambapy ropyta,

He heee, he heee, he he he he he heee...

aipaoo

aipaoo

aipaoo

aipaoo

aipaoo

aipaoo
aipaoo

aipaoo

aipaoo

aipaoo

aipaoo

aipaoo

aipaoo

aipaoo
aipaoo

aipaoo

aipaoo

aipaoo

aipaoo

A seguir consta 0 segundo bloco de cantogsedssy, chamadoYvakua potyou

canto de flores das cruzes sagradas:
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Cruz com respectivas flores, é neste lugar quenestaescuta, escuta...
Cruz com respectivas flores, é neste lugar quenestaescuta, escuta...
He heee, he heee, he he he he he heeee.
Cruz com respectivas flores, é neste lugar quenestaescuta, escuta...
Cruz com respectivas flores, é neste lugar quenestaescuta, escuta...
He heee, he heee, he he he he he heee.
Cruz com respectivos flores, é neste lugar quenestaescuta, escuta...
Cruz com respectivos flores, é neste lugar querestaescuta, escuta...

He heee, he heee, he he he he he heee.

Assim, continuamente se repete esse cangerdsy puku

Kurusu papa potypy roguéhe, aipooo...
Kurusu papa potypy roguahe, aipooo...
He heee, he heee, he he he he he he...
Kurusu papa potypy roguéhe, aipooo...
Kurusu papa potypy roguéhe, aipooo...
He heee, he heee, he he he he he heee...
Kurusu papa potypy roguahe, aipooo...
Kurusu papa potypy roguéhe, aipooo...
He heee, he heee, he he he he he heee...
Kurusu papa potypy roguahe, aipooo...
Kurusu papa potypy roguahe, aipooo...
He heee, he heee, he he he he he heee...
Kurusu papa potypy roguéhe, aipooo...
Kurusu papa potypy roguéhe, aipooo...
He heee, he heee, he he he he he heee...
Kurusu papa potypy roguahe, aipooo...
Kurusu papa potypy roguéhe, aipooo...
He heee, he heee, he he he he he heee...
Kurusu papa potypy roguahe, aipooo...
Kurusu papa potypy roguahe, aipooo...
He heee, he heee, he he he he he heee...

Kurusu papa potypy roguéhe, aipooo...



Kurusu papa potypy roguahe, aipooo...

He heee, he heee, he he he he he heee...

Kurusu papa potypy roguéhe, aipooo...

Kurusu papa potypy roguéhe, aipooo...

He heee, he heee, he he he he he heee...

Kurusu papa potypy roguahe, aipooo...

Kurusu papa potypy roguéhe, aipooo...

He heee, he heee, he he he he he heee...

Kurusu papa potypy roguahe, aipooo...
Kurusu papa potypy roguahe, aipooo...

He heee, he heee, he he he he he heee...

Kurusu papa potypy roguéhe, aipooo...

Kurusu papa potypy roguahe, aipooo...

He heee, he heee, he he he he he heee...

Kurusu papa potypy roguéhe, aipooo...

Kurusu papa potypy roguéhe, aipooo...

He heee, he heee, he he he he he heee...

Kurusu papa potypy roguahe, aipooo...
Kurusu papa potypy roguéhe, aipooo...
He heee, he heee, he he he he he heee
Kurusu papa potypy roguahe, aipooo...
Kurusu papa potypy roguahe, aipooo...

He heee, he heee, he he he he he heee...

Kurusu papa potypy roguéhe, aipooo...

Kurusu papa potypy roguéhe, aipooo...

He heee, he heee, he he he he he heee...

Kurusu papa potypy roguahe, aipooo...

Kurusu papa potypy roguéhe, aipooo...

He heee, he heee, he he he he he heee...

Kurusu papa potypy roguahe, aipooo...
Kurusu papa potypy roguahe, aipooo...

He heee, he heee, he he he he he heee...

Kurusu papa potypy roguéhe, aipooo...

Kurusu papa potypy roguahe, aipooo...
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He heee, he heee, he he he he he heee...

Kurusu papa potypy roguahe, aipooo...

Kurusu papa potypy roguéhe, aipooo...

He heee, he heee, he he he he he heee...

Kurusu papa potypy roguahe, aipooo...
Kurusu papa potypy roguahe, aipooo...

He heee, he heee, he he he he he heee...

Kurusu papa potypy roguéhe, aipooo...

Kurusu papa potypy roguahe, aipooo...

He heee, he heee, he he he he he heee...

Kurusu papa potypy roguéhe, aipooo...

Kurusu papa potypy roguéhe, aipooo...

He heee, he heee, he he he he he heee...

Kurusu papa potypy roguahe, aipooo...

Kurusu papa potypy roguéhe, aipooo...

He heee, he heee, he he he he he heee...

Kurusu papa potypy roguahe, aipooo...
Kurusu papa potypy roguahe, aipooo...

He heee, he heee, he he he he he heee...

Kurusu papa potypy roguéhe, aipooo...

Kurusu papa potypy roguahe, aipooo...

He heee, he heee, he he he he he heee...

Kurusu papa potypy roguéhe, aipooo...

Kurusu papa potypy roguéhe, aipooo...

He heee, he heee, he he he he he heee...

Kurusu papa potypy roguahe, aipooo...
Kurusu papa potypy roguahe, aipooo...

He heee, he heee, he he he he he heee...

Kurusu papa potypy roguéhe, aipooo...

Kurusu papa potypy roguahe, aipooo...

He heee, he heee, he he he he he heee...

Kurusu papa potypy roguéhe, aipooo...

Kurusu papa potypy roguéhe, aipooo...

He heee, he heee, he he he he he heee...
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Kurusu papa potypy roguahe, aipooo...
Kurusu papa potypy roguahe, aipooo...

He heee, he heee, he he he he he heee...

Kurusu papa potypy roguéhe, aipooo...

Kurusu papa potypy roguahe, aipooo...

He heee, he heee, he he he he he heee...

Kurusu papa potypy roguéhe, aipooo...

Kurusu papa potypy roguéhe, aipooo...

He heee, he heee, he he he he he heee...

Kurusu papa potypy roguahe, aipooo...

Kurusu papa potypy roguéhe, aipooo...

He heee, he heee, he he he he he heee...

Kurusu papa potypy roguahe, aipooo...
Kurusu papa potypy roguahe, aipooo...

He heee, he heee, he he he he he heee...

Kurusu papa potypy roguéhe, aipooo...

Kurusu papa potypy roguahe, aipooo...

He heee, he heee, he he he he he heee...

Kurusu papa potypy roguéhe, aipooo...

Kurusu papa potypy roguéhe, aipooo...

He heee, he heee, he he he he he heee...

Kurusu papa potypy roguahe, aipooo...

Kurusu papa potypy roguéhe, aipooo...

He heee, he heee, he he he he he heee...

Kurusu papa potypy roguéhe, aipooo...

Kurusu papa potypy roguahe, aipooo...

He heee, he heee, he he he he he heee...

Kurusu papa potypy roguéhe, aipooo...

Kurusu papa potypy roguéhe, aipooo...

He heee, he heee, he he he he he heee...

Kurusu papa potypy roguahe, aipooo...

Kurusu papa potypy roguéhe, aipooo...

He heee, he heee, he he he he he heee...

Kurusu papa potypy roguahe, aipooo...
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Kurusu papa potypy roguahe, aipooo...

He heee, he heee, he he he he he heee...

Kurusu papa potypy roguéhe, aipooo...

Kurusu papa potypy roguéhe, aipooo...

He heee, he heee, he he he he he heee...

Kurusu papa potypy roguahe, aipooo...

Kurusu papa potypy roguéhe, aipooo...

He heee, he heee, he he he he he heee...

Kurusu papa potypy roguahe, aipooo...
Kurusu papa potypy roguahe, aipooo...

He heee, he heee, he he he he he heee...

Kurusu papa potypy roguéhe, aipooo...

Kurusu papa potypy roguahe, aipooo...

He heee, he heee, he he he he he heee...

Kurusu papa potypy roguéhe, aipooo...

Kurusu papa potypy roguéhe, aipooo...

He heee, he heee, he he he he he heee...

Segue a versado do canto para outra divindade:

Yvavakua potypy roguéhaipooo...

Yvavakua poty py roguéhaipooo...

He heee, he heee, he he he he he heee...

Yvavakua poty py roguahaipooo...
Yvavakua poty py roguahaipooo...

He heee, he heee, he he he he he heee...

Yvavakua poty py roguéhaipooo...
Yvavakua poty py roguéhaipooo...

He heee, he heee, he he he he he heee...

Yvavakua poty py roguahaipooo...
Yvavakua poty py roguéhaipooo...

He heee, he heee, he he he he he heee...

Yvavakua poty py roguahaipooo...
Yvavakua poty py roguahaipooo...
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He heee, he heee, he he he he he heee...

Yvavakua poty py roguéhaipooo...
Yvavakua poty py roguahaipooo...

He heee, he heee, he he he he he heee...

Yvavakua poty py roguéhaipooo...
Yvavakua poty py roguéhaipooo...

He heee, he heee, he he he he he heee...

Yvavakua poty py roguahaipooo...
Yvavakua poty py roguéhaipooo...

He heee, he heee, he he he he eh heee...

Yvavakua poty py roguahaipooo...
Yvavakua poty py roguahaipooo...

He heee, he heee, he he eh he he heee...

Yvavakua poty py roguéhaipooo...
Yvavakua poty py roguahaipooo...

He heee, he heee, he he he he eh heee...

Yvavakua poty py roguéhaipooo...
Yvavakua poty py roguéhaipooo...

He heee, he heee, he he he he he heee...

Yvavakua poty py roguahaipooo...
Yvavakua poty py roguéhaipooo...

He heee, he heee, he he he he he heee...

Yvavakua poty py roguahaipooo...
Yvavakua poty py roguahaipooo...

He heee, he heee, he he he he he heee...

Yvavakua poty py roguéhaipooo...
Yvavakua poty py roguéhaipooo...

He heee, he heee, he he he he he heee...

Yvavakua poty py roguahaipooo...
Yvavakua poty py roguéhaipooo...

He heee, he heee, he he he he he heee...

Yvavakua poty py roguahaipooo...
Yvavakua poty py roguahaipooo...

He heee, he heee, he he he he he heee...
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Yvavakua poty py roguéhaipooo...
Yvavakua poty py roguéhaipooo...

He heee, he heee, he he he he he heee...
Yvavakua poty py roguahaipooo...
Yvavakua poty py roguéhaipooo...

He heee, he heee, he he he he he heee...
Yvavakua poty py roguahaipooo...
Yvavakua poty py roguahaipooo...

He heee, he heee, he he he he he heee...
Yvavakua poty py roguéhaipooo...
Yvavakua poty py roguahaipooo...

He heee, he heee, he he he he he heee...
Yvavakua poty py roguéhaipooo...
Yvavakua poty py roguéhaipooo...

He heee, he heee, he he he he he heeee...
Yvavakua poty py roguahaipooo...
Yvavakua poty py roguéhaipooo...

He heee, he heee, he he he he he heee...

O terceiro e ultimo bloco de canto é feito no ermeento do ritual do milho

saboro, associado ao sol, denominsithmrahéi mbopapa y iho:

Vem como sempre e fica no meio do seu brilho,
Vem como sempre e fica no meio do seu brilho,
He heee, he heee, he he he eh eh heee,

Vem como sempre e fica no meio do seu brilho,
Vem como sempre e fica no meio do seu brilho,
He heee, he heee, he he he he he heee,

Vem como sempre e fica no meio do seu brilho,
Vem como sempre e fica no meio do seu brilho,

He heee, he heee, he he he he he heee...
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E assim continuam cantando para finalizgrosy puku

Eju va’e nderendypy repyta ha he, heeee,
Ereju va’e nderendypy repyta ha he heeee,
Heee, heeee heeee, hee hee, he he heee,
Ereju va’e nderendypy repyta ha he, heeee,
Ereju va’e nderendypy repyta ha he, heeee,
Heee, heee heee, hee hee, he he he he,

Ereju va’e nderendypy repyta he’e, heeee,
Ereju va’e nderendypy repyta ha he, heeee,
Heee, heeee heeee, hee hee, he he he he he,
Ereju uva’e nderendypy repyta ha he, heeee,
Ereju va’e nderendypy repyta ha he, heeee,
Heee, heeee heeee,hee ,hee, he vhe he he he,
Ereju va’e nderendypy repyta ha he, heeee,
Ereju va’e nderendypy repyta ha he, heeee,
Heee, heeee heeee, hee hee, he he he heeee,
Ereju va’e nderendypy repyta ha he, heeee,
Ereju va’e nderendypy repyta ha he, heeee,
Heee, heeee heeee, hee hee, he he he heeee,
Ereju va’e nderendypy repyta ha he, heeee,
Ereju va’e nderendypy repyta ha he, heeee,
Heee, heeee heeee, hee hee, he he heeee
Ereju va’e nderendypy repyta ha he, heeee,
Ereju va’e nderendypy repyta ha he, heeee,
Heee, heeee heeee, hee hee, he he he heeee,
Ereju va’e nderendypy repyta ha he, heeee,
Ereju va’e nderendypy repyta ha he, heeee,
Heee, heeee heeee, hee hee, he he he heeee,
Ereju va’e nderendypy repyta ha he, heeee
Ereju va’e nderendapy repyta ha heeee,

Heee, heeee heeee, hee hee, he he he heeee,
Ereju va’e nderendypy repyta ha heeee,

Ereju va’e nderendypy repyta ha heeee,
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Heee, heeee heeee, hee hee, he he he heeee,
Ereju va'e nderendypy repyta ha heeee,

Ereju va’e nderendypy repyta ha heeee,

Heee, heeee heeee, hee hee, he he he heeee,
Ereju va’e nderendypy repyta ha heeee,

Ereju va'e nderendypy repyta ha heeee,

Ereju va’e nderendypy repyta ha heeee,
Heeee, heeee heeee, hee hee, he he he heeee,
Ereju va’e nderendypy repyta ha heeee,

Ereju va’e nderendypy repyta ha heeee,

Heee, heeee heeee, hee hee, he he he heeee,
Ereju va’e nderendypy repyta ha heeee,

Ereju va’e nderendypy repyta ha heeee,

Heee, heeee heeee, hee hee, he he he heeee,
Ereju va’e nderendypy repyta ha heeee,

Ereju va’e nderendypy repyta ha heeee,

Heee, heeee heeee, hee hee, he he he heeee,
Ereju va’e nderendypy repyta ha heeee,

Ereju va’e nderendypy repyta ha heeee,

Heee, heeee heeee, hee hee, he he he heeee,
Ereju va’e nderendypy repyta ha heeee,

Ereju va’e nderendypy repyta ha heeee,

Heee, heeee heeee, hee hee, he he he heeee,
Ereju va’e nderendypy repyta ha heeee,

Ereju va’e nderendypy repyta ha heeee,

Heee, heeee heeee, hee hee, he he he heeee,
Ereju va’e nderendypy repyta ha heeee,

Ereju va’e nderendypy repyta ha heeee,

Heee, heeee heeee, hee hee, he he he heeee,
Ereju va'e nderendypy repyta ha heeee,

Ereju va'e nderendypy repyta ha heeee,

Heee, heeee heeee, hee hee, he he he heeee,
Ereju va’e nderendypy repyta ha heeee,

Ereju va’e nderendypy repyta ha heeee,
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Heee, heeee heeee, hee hee, he he he heeee,
Ereju va'e nderendypy repyta ha heeee,

Ereju va’e nderendypy repyta ha heeee,

Heee, heeee heeee, hee hee, he he he heeee,
Ereju va’e nderendypy repyta ha heeee,

Erej uva’e nderendypy repyta ha heeee,

Heee, heeee heeee, hee hee, he he he heeee,
Ereju va’e nderendypy repyta ha heeee,

Ereju va’e nderendypy repyta ha heeee,

Heee, heeee heeee, hee hee, he he he heeee,
Ereju va’e nderendypy repyta ha heeee,

Ereju va’e nderendypy repyta ha heeee,

Heee, heeee heeee, hee hee, he he he heeee,
Ereju va’e nderendypy repyta ha heeee,

Ereju va’e nderendypy repyta ha heeee,

Heee, heeee heeeee, hee hee, he he he heeee,
Ereju va’e nderendypy repyta ha heeee,

Ereju va’e nderendypy repyta ha heeee,

Heee, heeee heeee, hee hee, he he he heeee,
Ereju va’e nderedypy repyta ha heeee,

Ereju va’e nderendypy repyta ha heeee,

Heee, heeee heeee, hee hee, he he he heeee,
Ereju va’e nderendyp yrepyta ha heeee,

Ereju va’e nderendypy repyta ha heeee,

Heee, heeee heeee, hee hee, he he he heeee,
Ereju va’e nderendypy repyta ha heeee,

Ereju va’e nderendypy repyta ha heeee,

Heee, heeee heeee, hee hee, he he he heeee,
Ereju va’e nderendypy repyta ha heeee,

Ereju va’e nderendypy repyta ha he heeee,
Heee, heeee heeee, hee hee, he he he heeee,
Ereju va’e nderendypy repyta ha heeee,

Ereju va’e nderendypy repyta ha heeee,

Heee, heeee heeee, hee hee, he he he heeee,
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Ereju va'e nderendypy repyta ha heeee,

Ereju va'e nderendypy repyta ha heeee,

Heee, heeee heeee, hee hee, he he he heeee,
Ereju va’e nderendypy repyta ha heeee,

Ereju va’e nderendypy repyta ha heeee,

Heee, heeee heeee, hee hee, he he he heeee,
Ereju va’e nderendypy repyta ha heeee,

Ereju va’e nderendypy repyta ha heeee,

Heee, heeee heeee, hee hee, he he he heeee,
Ereju va’e nderendypy repyta ha heeee,

Ereju va’e nderendypy repyta ha heeee,

Heee, heeee heeee, hee hee, he he he heeee,
Ereju va’e nderendypy repyta ha heeee,

Ereju va’e nderndypy repyta ha heeee,

Heee, heeee heeee, hee hee, he he he heeee,
Ereju va’e nderendypy repyta ha heeee,

Ereju va’e nderendypy repyta ha heeee,

Heee, heeee heeee, hee hee, he he he heeee,
Ereju va’e nderendypy repyta ha heeee,

Ereju va’e nderendypy repyta ha heeee,

Heee, heeee heeee, hee hee, he he he heeee,
Ereju va’e nderendypy repyta ha heeee,

Ereju va’e nderendypy repyta ha heeee,

Heee, heeee heeee, hee hee, he he he heeee,
Ereju va’e nderendypy repyta ha heeee,

Ereju va’e nderendypy repyta ha heeee,

Heee, heeee heeee, hee hee, he he he heeee,
Ereju va’e nderendypy repyta ha heeee,

Ereju va’e nderendypy repyta ha heeee,

Heee, heeee heeee, hee hee, he he he heeee,
Ereju va'e nderendypy repyta ha heeee,

Ereju va’e nderendypy repyta ha heeee,

Heee, heeee heeee, hee hee, he he he heeee,

Ereju va’e nderendypy repyta ha heeee,
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Ereju va'e nderendypy repyta ha heeee,
Heee, heeee heeee, hee hee, he he he heeee,
Ereju va’e nderendypy repyta ha heeee,
Ereju va’e nderendypy repyta ha heeee,
Heee, heeee heeee, hee hee, he he he heeee,
Ereju va'e nderendypy repyta ha heeee,
Ereju va’e nderendypy repyta ha heeee,
Heee, heeee heeee, hee hee, he he he heeee,
Ereju va'e nderendypy repyta ha heeee,
Ereju va'e nderendypy repyta ha heeee,
Heee, heeee heeee, hee hee, he he he heeee,
Ereju va’e nderendyp yrepyta ha heeee,
Ereju va'e nderendypy repyta ha heeee,
Heee, heeee heeee, hee hee, he he he heeee,
Ereju va’e nderendypy repyta ha heeee,
Ereju va’e nderendypy repyta ha heeee,
Heee, heeee heeee, hee hee, he he he heeee,
Erejuva’e nderendypy repyta ha heeee,
Ereju va’e nderendypy repyta ha heeee,
Heee, heeee heeee, hee hee, he he he heeee,
Ereju va'e nderendypy repyta ha heeee,
Ereju va'e nderendypy repyta ha heeee,
Heee, heeee heeee, hee hee, he he he heeee,
Ereju va’e nderendypy repyta ha heeee,
Ereju va’e nderendypy repyta ha heeee,
Heee, heeee heeee, hee hee, he he he heeee,
Ereju va'e nderendypy repyta ha heeee,
Erejuva’e nderendypy repyta ha heeee,
Heee, heeee heeee, hee hee, he he he heeee,
Ereju va'e nderendyp yrepyta ha heeee,
Ereju va'e nderendypy repyta ha heeee,
Heee, heeee heeee, hee hee, he he he heeee,
Ereju va’e nderendypy repyta ha heeee,

Ereju va'e nderendypy repyta ha heeee,
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Heee, heeee heeee, hee hee, he he he heeee,
Ereju va’e nderendypy repyta ha he

Ereju va’e nderendypy repyta ha heeee,

Heee, heeee heeee, hee hee, he he he heeee
Ereju va'e nderendypy repyta ha heeee,

Ereju va'e nderendypy repyta ha heeee,

Heee, heeee, hee hee, he he he heeee,
A transcricdo desses trés blocosmdieorahei pukuem a relevancia principal de

registrar neste trabalho o que considero como iasipais cantos longos derosy puku.

No entanto, informo que apds eles existem aind@®gantos conhecidos pelos Kaiowa.
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3

CANTOS DE DIVERSAO KOTYHU E GUAHU

No presente capitulo descrevo os principais agpedb kotyhy a partir da
oralidade kaiowa E de acordo com a memodria dos gaaobjetivo desta parte do
trabalho é trazer para a discussdo o sentidéodlghue explicitar suas caracteristicas,
segundo o conhecimento tradicional kaiowa. Ele t&udado para divertir e alegrar o
grupo, e para continuar a viver em coletividadetraasmissao de alegria oeko vya.
Etimologicamentekoty € uma palavra que se refere a parte interna daloag o sufixo
que indica a acéo de expor para fora as coisassjée por dentro de algo. Assikotyhu
exterioriza o sentimento, expressando de formaiqao@ara a exterioridade. Por isso no
desenvolvimento deste trabalho descrevo uma veatsdoantokotyhu, considerada de

suma importante no modo de ser kaiowa.

Kotyhu,no contexto geral, traz ao povo Kaiowda, em formétipa, através de uma
frase curta, o estado de sentimento do individuopafavra, por meio dé&otyhy é
direcionada a determinadas pessoas em situacadrdma desarmonia social no grupo. O
kotyhu também é utilizado como instrumento para fazemrupa refletir uma situacéo
enfrentada, na condicdo de buscar outro meio Eyaeeer a situagao ruim e se alegrar
novamente. Na sociedade Kaiowa, esse tipo de pasBui varias caracteristicas.

Também serdo descritas, neste terceiro capitémtipos do cantguahu.Existem
outros, mas aqui so estes tipos serdo apresenpadoexplicitar a sua representacdo no

sistema kaiowa.
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3.1.Kotyhu

O kotyhu,de acordo com os xamas, tem trés tipos princigatghuita, kotyhu'ie
kotyhu guasuO procedimento de cada um é de acordo com avitliadie dos executores.
O kotyhunéo tem restricdo. Todos os membros do grupo pddercesso a festa, e ela
pode acontecer em qualquer espaco, seja na casardp na estrada, na comemoracao de
algumas datas importantes — como no Dia do indiojnal dojerosy pukue final do

kunumi pepy

Para o Kaiow4, a palavra € um dos instrumentosegtratura o ser, e por iSso 0

kotyhué entendido como a complementacao espiritual essops.
Chamorro assim explica o contextoldayhu

Podem ser cantados em qualquer ocasido, incluatrgnandes festas. Sao uma
espécie de brincadeira de roda. Em circulo, o hgmmeatheres e criangas

tomam conta do espaco cerimonial, com seus ehtiik sua alegria. Os

textos, muitas vezes improvisados, sdo frases s;ugize ndo formam uma

narrativa. (CHAMORRO, 2008, p. 252)

Todos os objetos, metafisicamente, tém sua madeisg expressar, de acordo com
sua esséncia, como, por exemplo, a casa tem setiopkdbtyhy e o mimby (apito ou
pequena flauta) tem uma forma de se expressargsaradono. A localidade ocupada
durante muito tempo tem ukotyhuespecifico, direcionada a esse espaco, para alegra
ambiente novamente, caso alguém volte aquele lbzalconcepcdo do xama Jalio, de
Sucuri’y, os objetos comomimby o corpo de uma casaapyka,se transformam com a

forca das palavras e falam sobre si mesmos, atdmiastyhy expressando sua esséncia.

O kotyhu também expressa o movimento do corpo. E a vendageética de
educacéo fisica no sistema kaiowa. Em meados daldélz 1990, presenciei varias vezes
o kotyhy que iniciava ao escurecer da tarde e finalizavalarear do dia. Gxotyhu é
considerado uma atividade que promove o bem-estél €, a0 mesmo tempo, expressa a

parte fisica do corpo, para estabelecer valoretasais.

Ele € dancado em forma de circulo, com as pessoasids dadas. Dependendo de
sua, okotyhué repetido varias vezes. A versao que busca sarapmtempo, repete mais
vezes a palavrka’aru (tarde), pois, no entendimento kaiowa, € no perida tarde que
ayvu nhengajuque se expressa através da cor alaranjada dalerda) se aproxima e

busca provocar o desequilibrio emocional nas pessoa
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Os kotyhu descritos a seguir, registrados em outubro de ,2640 versbes de
pessoas especialistas neste tipo de canto, corama kourenco Barta, que mora com sua

familia no municipio de Guia Lopes da Laguna.

Kotyhu'i (kotyhu pequeno), chamado d&otyhu kunha rekoha papa
ou seja, oKotyhu que descreve a beleza da mulher:

Iporéve rédve mangatu hu...
Iporéve rédve mangatu hu...

Ha nde mba’e nipooo ka'ru hu
Iporéve rédve mangatu hu...
Iporave rave mangatu hu...

Ha nde mba’e nipooo ka’aru hu
Iporéve rédve mangatu hu...
Iporéve rédve mangatu hu

Ha nde mba’e nipooo ka’aru hu
Ha nde mba’e nipooo ka’aru hu
Iporéve réave mangatu hu...
Iporéve rédve mangatu hu...

Ha nde mba’e nipooo ka’aru hu.
Iporéve rédve mangatu hu...
Iporéve ra vé mangatu hu...

Ha nde mba’e nipooo ka’aru hu.
Iporéve rédve mangatu hu...
Iporéve rédve mangatu hu...

Ha nde mba’e nipooo ka’aru hu.
Iporéve rave mangatu hu...
Iporéve rave mangatu hu...

Ha nde mba’e nipooo ka’aru hu

Segue a traducao degsatyhu'i:

Vocé é bonita, bonita mesmo...

Vocé é bonita, bonita mesmo...
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Que é vocé em cada entardecer...
Vocé é bonita, bonita mesmao...
Vocé é bonita, bonita mesmo...
Que é vocé em cada entardecer
Vocé é bonita, bonita mesmao...
Vocé é bonita, bonita mesmao...
Que é vocé em cada entardecer.
Vocé é bonita, bonita mesmo...
Vocé é bonita, bonita mesmao...
Que é vocé em cada entardecer.
Vocé é bonita, bonita mesmo...
Vocé é bonita, bonita mesmo...
Que é vocé em cada entardecer.
Vocé é bonita, bonita mesmao...
Vocé é bonita, bonita mesmo...

Que é vocé em cada entardecer.

A expressao d&otyhu’i, descrito acima, fala sobre a beleza da mulhemitdbe
“mais bonita”, segundo explicacdo dos autores, & parte inicial, referindo-se sobre o
jeguaka(tiara ou diadema) da mulher. A repeticdo dasfatokotyhué uma forma de
afirmar e introduzir no mundo feminino as belasapeds. Na concepcdo do rezador
Lourenco Barta, dkotyhu'i ndo tem forga como a reza, mas, por meio dositesptte
nhengajy o kotyhu’i ganha forca, afetando a parte emocional das pesBependendo
desta influéncia dos espiritos deengajuna alma da coletividade do grupo, as belas
palavras ficam na mente das pessoas por muito teSgmundo ele, este periodo pode
desequilibrar a estrutura sentimental das pess@am®rme a situacdo, as mesmas podem
ficar totalmente desejosas de paixdo, que o Kaidar@omina deakad tavy Portanto, a
versao ddkotyhu’i, duranteo guaxire ndo pode ser cantado sem interrupcao, ao longo da
noite, mas canta-lo de tempos em tempos, interdalantros para alegrar os participantes

da festa na medida controlavel.
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Kotyhu da casa ouDga kotyhu:

Ha’e vokoi rejuramo rei hi...

Ndopo he’i hi, ndopo hei hi...

Ha’e vokoi rejuramo rei hi...

Ndopo he'i hi, ndopo hei hi...

Ha’e vokoi rejuramo rei hi...

Ndopo he'i hi, ndopo hei hi...

Ha’e vokoi rejuramo rei hi...

Ndopo he’i hi, ndopo hei hi...

Ha’e vokoi rejuramo rei hi...

Ndopo he’i hi, ndopo hei hi...

Ha’e vokoi rejuramo rei hi...

Ndopo he'i hi, ndopo hei hi...

Ha’e vokoi rejuramo rei hi...

Ndopo he'i hi, ndopo hei hi...

Ha’e vokoi rejuramo rei hi...

Ndopo he’i hi, ndopo hei hi...

Ha’e vokoi rejuramo rei hi...

Ndopo he'i hi, ndopo hei hi...

Ha’e vokoi rejuramo rei hi...

Ndopo he’i hi, ndopo hei hi...

Ela lhe vé chegando por acaso...
Escuta, disse... Escuta, disse...

Ela lhe vé chegando por acaso...

Escuta, disse... Escuta, disse...

Ela lhe vé chegando por acaso...

Escuta disse... Escuta disse
Ela lhe vé chegando por acaso...

Escuta disse... Escuta disse

Ela lhe vé chegando por acaso...

Escuta disse... Escuta disse

Ela lhe vé chegando por acaso...

Escuta disse... Escuta disse

Ela lhe vé chegando por acaso...

Escuta disse... Escuta disse
Ela lhe vé chegando por acaso...

Escuta disse... Escuta disse

Ela lhe vé chegando por acaso...

Escuta disse... Escuta disse
Ela lhe vé chegando por acaso...

Escuta disse... Escuta disse

O kotyhudirecionado a casa, ou mesmo para algum objetacagé raro entre 0s
Kaiowd. Mas a respeito da descricadckdtyhuapresentado, € importante esclarecer que na

auséncia do dono da residéncia, a casa e seusrasedjuardam os espiritos denominados
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dereko avaetdverdadeiros espiritos de protecéo) e, quanddaawiseu dono se dirigindo
em sua direcdo, entdo a casa o alerta dizendotéésdtsta simples palavra, segundo
Lourenco Barta, € para refletir profundamente salrperspectivas da vida em relacdo ao
ambiente familiar. Sdo varias versdes poéticas atdocsequencial que fala sobre os
aspectos da casa. Para ele, para cada parte paesiekotyhudirecionada ao publico, as

pessoas se animam para superar 0s seus problessasipe

Kotyhu para declaragdo de amor, chamad&otyhu py’apy pygua nhemondo:

Eju eju hu Vem, vem...
Eju eju hu Vem, vem...
Hei va’hehe, hei va’ehehe... Assim ele disse, assim ele disse...

Ha'eeee xe jotyhy hy, hd’eeeee xe jotyAyjuele sou eu mesmo, aquele eu mesmo

hy

Eju eju hu, Vem, vem...

Eju eju hu Vem, vem...

Hei va’hehe, hei va’ehehe... Assim ele disse, assim ele disse...

Ha ‘eeee xe jotyhy, ha’eeee xe jotyhy hyAquele sou eu mesmo, aquele eu mesmo

Eju eju hu Vem, vem...
Eju eju hu, Vem, vem...
Hei va’hehe, hei va’ehehe... Assim ele disse, assim ele disse...

Ha'eeee xe jotyhy, ha’eeee xe jotyhy hyAquele sou eu mesmo, aquele eu mesmo

Eju eju hu, Vem, vem...
Eju eju hu Vem, vem...
Hei va’hehe, hei va’ehehe... Assim ele disse, assim ele disse...

Ha'eeee xe jotyhy hy, ha’eeee xe jotylyquele sou eu mesmo, aquele eu mesmo

hy

Eju eju hu, Vem, vem...

Eju eju hu, Vem, vem...

Hei va’hehe, hei va’ehehe Assim ele disse, assim ele disse...

Ha'eeee xe jotyhy hy,hd’e xe jotyhy hy. Aquele sou eu mesmo, aquele eu mesmo
Eju eju hu, Vem, vem...

Eju eju hu, Vem, vem...
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Hei va’ehehe, hei va’ehehe... Assim ele disse, assim ele disse...
Ha'eeee xe jotyhy hy, ha'eeee xe jotylquele sou eu mesmo, aquele sou eu

hy. mesmo.

Na concepcéo do kaiowd tradicional, belas palayp@smeio do canto dkotyhu,é
uma estratégia para chamar a atencdo sobre seilerpas pessoais. Muitas vezes, por
meio desta versdo dmtyhu,a pessoa conta a sua historia de vida, ou se dqudaa as
mulheres. Neste sentido, uma boa parte do casjio €ju hu, eju eju hu'utiliza a
linguagem de uma determinada divindade para sardec@nonimamente a ex-esposa ou a
ex-namorada. E geralmergecantado com a voz suave para encantar novamengnaa

ele pertencia.

Na sequéncia € apresentado um canto registra@mtdunterlocucdo que mantive

com o xama Julio Ortiz Benites, da aldeia Sucuri'y.

Kotyhu da antiga ocupacéo do grupo, denominadi§otyhu tekohague pygua:

Kueheko agudhe nderoga kuepy reikontem cheguei a sua tapera, parecia que
reiko reiko verami hi, vocé estava |4,

Kueheko agudhe nderoga kuepy reikdntem cheguei a sua tapera, parecia que
reiko reiko verami hi, VOCé estava |3,

Ereikoooo ereiko verami, ereikooodcsteja la, esteja la...

ereiko verami hi,

Kueheko agudhe nderoga kuepy reikdntem cheguei a sua tapera, parecia que
reiko verami hi, VOCé estava |3,

Kueheko agudhe nderoga kuepy reikontem cheguei a sua tapera, parecia que
reiko verami hi, vOCcé estava |3,

Ereikoooo reiko verami Diereikoooo Esteja la, esteja la...

ereiko verami hi,

Kueheko agudhe nderoga kuepy reikontem cheguei a sua tapera, parecia que
reiko verami hi, vocé estava 4,

Kueheko agudhe nderoga kuepy reikontem cheguei a sua tapera, parecia que
reiko verami hi, vocé estava |4,

Ereikoooo reiko verami hi, ereikooodEsteja la, esteja la...
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reiko verami hi,

Kueheko agudhe nderoga kuepy ereikintem cheguei a sua tapera, parecia que
reiko verami hi, VOCé estava |3,

Kueheko agudhe nderoga kuepy reikontem cheguei a sua tapera, parecia que
reiko verami hi, vocé estava |4,

Ereikoooo reiko verami hi, ereikooodsteja la, esteja la...

reiko verami hi,

Kueheko agudhe nderoga kuepy reikontem cheguei a sua tapera, parecia que
reiko verami hi, vocé estava |4,

Kueheko aguahe nderoga kupepy reikdntem cheguei a sua tapera, parecia que
reiko verami hi, VOCé estava |3,

Ereikoooo reko verami hi, ereikooodsteja la, esteja la...

reiko verami hi,

Kueheko agudhe nderoga kuepy reikdntem cheguei a sua tapera, parecia que
reiko verami hi, VOCé estava |3,

Kueheko agudhe nderoga kuepy reikontem cheguei a sua tapera, parecia que
reiko verami hi, vocé estava |4,

Erekoooo reiko verami hi, reikooocEsteja la, esteja la...

reiko verami hi.

Os Kaiowd, quando recordam a sua antiga moraéialrgente ndo conseguem
segurar as lagrimas. O rezador Julio Ortiz Benijes, € especialista para caritatyhy
disse que cada espaco deixado pelo grupo kaiowia &iaz muitas lembrancas. O canto
do kotyhy que tem a versao comkuehe ko aguahndero kuépy reiko reiko verami hié
mais recomendado aos seres espirituais que habkdtaantiga morada e cantado
especialmente na retomada da terra. Isso é fert neeembrar os companheiros, e ndo
necessariamente para alegrar os espiritos queram,fanas para deixar o ambiente

agradavel, assim esclareceu.
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3.2.Guahu

O guahué cantado especialmente apds o batismo do milbar&a no final do
kunumipepy.Segundo os xamas, sao trés modalidadegudbu guahu’i, guahuguasue
guahu ngai Nenhum deles tem regra especifica. Conforme adoga Analia Zevito, o

guahufoi criado pelgakaira guasyum arco gigante que representa o espirito daste.c

Segundo a narracdo da historiagimhy Jakaira estava muito apaixonado pela
filha de Nhanderu VusuMas oJakaira era um velho desarrumado e esta aparéncia nao
agradava a moca. Depois de frequentar inUmerass \eezmsa d&handerusu Vusuo
Jakaira percebeu que a jovem ndo queria se casar corarebeo, ele retirou uma pequena
parte de sewku’akuaha (faixa utilizada na cintura), levando ao local end moca
costumava tomar banho. Em um final de dia, ela, saber da estratégia dakaira,
dirigiu-se até o local onde sempre tomava banhasAgqguns dias, sentiu que estava
gravida, mas néo tinha conhecimento de como ergaviO tempo passou € nasceu um
lindo menino, que era filho déakaira e a crianga cresceu junto a sua mée. Certo dia,
Nhanderu Vusuconvidou todas as suas divindades para partigigauma festa de
confraternizacdo, menos o “demdnio” Anhay O principal motivo dessa festa era para
entregar o arco gigante na méo de quem era o paii@aca. O grande dia chegou e a
crianca foi instruida para ordenar a entrada ddscfpantes. Ela estava na portaatpusu
e, depois que todos entraram, por ultimo entfakaira, para quem entregou 0 arco
gigante, chamadguyrapa guasu Assim, todos ficaram sabendo quem era o pai do
menino. De posse do arcéakaira iniciou, entdo, o canto que se referiaXaou Pa'i
Kuara, em que narrava o abandono do profai Kuara por seu pai (em referéncia ao

mito dos gémeoRa’i Kuara e Jasy bastante conhecido na literatura etnolégica).

De acordo com a narracdo de Andlise Zevito, nte rsgiguinte, apdsjerosy puku,
o yvyra'ija deve conduzir guyrapaguasy oferecendo-o para cada participante da festa.
Por ultimo, deve oferecé-lo as pessoas que coréauaicantguahy imitando a atitude do
filno de Jakaira

A seguir apresentou alguns dos cagioshu.
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Canto do guahude pa'i kuara:

Ikuaa vei ngatu, ikuaa vei ngatu

Ikuaa vey ngatu, ikuaa vey ngatu

Ikuaa vey ngatu, ikuaa vey ngatu

Ikuaa vey ngatu, ikuaa vey ngatu

Xe reja xe ru kuri, xe reja xe ru kury
Ikuaa vey ngatu, ikuaavey ngatu,

Xereja xereja xeru kury, xereja xeru kury
Ikuaa vey ngatu, ikuaa vey ngatu,

Ikuaa vey ngatu, ikuaa vey ngatu,

Xereja xereja xeru kury, xereja xeru kury

Outro canto € o dguahu ngai Segundo a citada xama, ele é pertencente ass sere
imperfeitos, que vivem debaixo da terra. Este caétwé muito recomendado para 0s seres
humanos. E cantado ap6s um ritual importante, cokumumi pepye o batizado de milho
sabord. Porém, se forem cantadas varias versdgealtm,antes de iniciar guahu ngai,
este ndo representa risco. Depoiggdahu ngaji é preciso fazer uma reza especifica a ele,

para nao transmitir alguns tipos de doencas.

Sao varias versdes de cantosgdahu ngai.Todos tém seu comeco igual a outro
guahu Ao cantarguahu ngaitodos os seres que vivem na escuriddo debaixerds 0
ouvirem sewnhe’ngary,ficam contentes. Ainda segundo Analia Zevitguahunéo pode

ser repetido, pois a cada recomeco tem um desdirzoser alcancado.
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Canto doguahudos seres imperfeitos, chamadguahu ngat

Ku ku ku ku ku ku,

Ku ku ku ku ku ku,

Xe kuakuaha am@dsusu, xe kuakuaha amdsusu,
Xe kuakuaha amodsusu, xe kuakuaha amdsusu,
Ku ku ku ku ku ku ku

Ku ku ku ku ku ku ku

Xe po vonhai vonhai vonhai, xe po vonhai vonhai,
Xe po vonhéi vonhéai vonhai, xe po vonhéai vonhai,
Ku ku ku ku ku ku ku...

Este canto néo foi traduzido devido a dificuldal#etraducdo do guarani para a

lingua portuguesa falada no Brasil.

Canto doguahu'’i:

Oké ndyvy ndyvyri xerere imarangatu,

Oké ndyvy ndyvyri xerere imarangatu,

Ko’dva og#@mimbota rexa rire,

Ava og@mbimbota rexa rire,

Ava gu@nimbota rexa rire, ava geimbota rexa rire,
Araity aty amg, xerehe ny marangatu,

Araity aty amg, xerehe ny marangatu,

Ava og@mimbota rexa rire, ava ogmimbota rexa rire,
Araity aty amg, xarehe ny marangatu,

Araity aty amg, xerehe ny marangatu,

Ava gu@nimbota rexa rire, ava ogmimbota rexa rire,
Oké ndyvy ndyvyri xerere imarangatu,

Oké ndyvy ndyvyri xerere imarangatu.

Este canto n&o foi traduzido pela mesma razaosiante

O canto deguahu’i é cantado de acordo com a hierarquia da familiariroeiro

filho deve possuir o respectivo canto gllahu guasuo segundo filho, se quiser seguir 0
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exemplo do seu irméo, deve possuir 0 cantgukhu'i. Isso ndo significa que o segundo
filho ndo tenha direito de possuir o cantogd@hu guaswu outro tipo de canto.

Sobre o assunto, a rezadora Analia Zevito afirm@ ¢gm meados da década de
1960, por ocasido dkunumi pepyapos a realizacdo do ritual, houve uma festa,final
denominadgopara. Na ocasiao, o caniguahufoi entoado diferente em cada grupo. No
entendimento da rezadora, cargaahué contar a historia do seu principio e da trai@tor
das coisas, tanto dos animais quanto dos objetpades, comdembeta, mimby, apyka

etc.

As historias degguahusédo contadas de diversas formas. Em suas reces]ag®
xamas costumam reverenciar 0s grandes e pressgishu jarg os donos dguahu

Cadaguahu jaratem seu propriguahu.

Nos dias atuais, 0s cantos gieahuseguem praticamente a mesma regra entre 0s
Kaiowa de Panambi, Panambizinho e Sucuri'y, emin@@a sejam mais cantados até o

amanhecer.
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CONSIDERACOES FINAIS

Estudar aspectos religiosos dos Kaiowa, precisarasitezas e cantos, de acordo
com a logica e a concepcdo de mundo dos liderastesis, ndo é tarefa facil para
ninguém. Contudo, como fagco parte da comunidadBatembi e sou falante da lingua
nativa, esta situacdo me permitiu produzir o ttabalom o auxilio imprescindivel e a
confianca de muitos xamas. A participacdo no ceariedale batismo do milho sabord, que
ocorre anualmente, e a observacdo mais atijardey puky proporcionaram-me realizar

0 presente estudo com muita dedicagao e orgulho.

Por ter optado pelo método da observagéo diretée puanter proficuos dialogos
ou interlocucdes com rezadores das comunidadesun®i, Panambizinho, Sucuri'y e
de uma familia kaiowa que vive em Guia Lopes daubag Com a ajuda deles, pude
perceber o resultado do canto longo no contexto rdgdes sociais mantidas pelos
Kaiow&. Em todas as falas registradas, os rezadessaltam a importancia de continuar a
realizar o batismo do milho saboré. Sua relevaasta na necessidade da reproducéo dos
alimentos cultivados, os quais sdo os verdadeilioseatos para o espirito e para a

estrutura do corpo da pessoa kaiowa.

Durante a pesquisa, ouvi atentamente a variossmilacionados a origem divina
dos produtos agricolas no mundo fisico, muitos gless até entdo desconhecia. Além
disso, conhecer a histéria de vida dos lideresitsps foi elemento determinante para ter
a motivacdo necessdaria para a conclusdo destartaigse Muitas orientacdes e
aconselhamentos que eles receberamhdgakaraficaram marcados em suas mentes, 0s
quais vém sendo repassados as novas geracfeseensagno uma forma de comunicagéo

frequente com as divindades.

Em cada dialogo, os lideres espirituais recordamocera a vida no passado,

recordando as experiéncias vivenciadas no perieddathguyrusu A narracdo dessas
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histérias possui sentido amplamente significatiamamue o povo Kaiowa continue a viver

coletivamente.

As versdes do canto longo e o sentido das palgvodsridas no batismo do milho
saboro, por exemplo, trazem um conteudo importpata minha reflexdo diaria. O canto
sequencial exercitado ao longo da noite, na mirdr@aepcao, necessita de tratamento
especial, pois, na concepcao do rezador, ele sastepase da estrutura do temp@rp
Neste trabalho, devido ao tempo limitado, optei pscrever a parte principal de cada
bloco do canto, mas futuramente pretendo dar agdade aos trabalhos aqui

apresentados.

A organizacao do cerimonial do milho saboré exigampenho do grupo para obter
sucesso no resultado da cerimbnia. Na festa rdaliean fevereiro de 2010, na aldeia
Panambi, o organizador encontrou muita dificuldpdeque seu grupo era inexperiente
para dar conta da complexidade da festgedmsy puku A partir de agora pretendo ajuda-

lo com mais vigor neste trabalho.

Nesta festa, apds terminar a reza introdutériamoiénada pelos Kaiowa de
ogueroata inicia-se o canto drosy: mborahéi puku itymbyry pegulo inicio, o grupo
de participantes do ritual, juntamente com o xa®edirige ao centro da casa e, ao som de
mbarakae takudara, exercita o canto inicial durante, aproximadameti&s horas e meia,
parados e enfileirados um ao lado do outro. Apds eanto, ha um intervalo de dez

minutos.

Retomando o ritual, ao realizar o canto longo,veifta de um balde deixa —em
uma circunferéncia de pouco mais de um metro —amax procura se concentrar na

sequéncia do canto, circulando no sentido antirlmynda busca de alcancaaguyje

O canto dgerosy pukusegue nesta sequéncia ao longo da noite. Em eaddape
recomeco, ha uma versao diferente. O xama cantangcamente, acompanhado de seu

yvyra’ija, com a voz trémula, imitando a voz da divindade.

As historias dojerosy pukusdo contadas nas mais variadas versdes. Em cada
narrativa, relacionada am produto agricola, dakaira € uma referéncia importante da
historia. Se um dia, o batismo do milho saboro s&oealizar mais, na interpretacdo dos
xamas, a maior parte dos produtos agricaotgsbyry) gradativamente perderdo a forca de
desenvolvimento e sua qualidade. Ao consumir essdufp, segundo entendem, podera

haver indmeras doencas, inclusive a formacéao irapaidos seres humanos.
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Por isso, para o povo Kaiowd a realizagdo do rpatislo milho saboro é
imprescindivel para garantir um bom desenvolvimemttndas as espécies de produtos
agricolas. Isso é valido, sobretudo, para equilibralima, por meio do canto longo, para
purificar os alimentos de produtos agricolas pama gg tornem alimentos saudaveis, sem

riscos para o desenvolvimento das espécies cudtivaghara a reproducdo humana.

A pratica do canto dgerosy pukue dokunumi pepydurante véarias décadas, foi
ensinada por meio da tradicdo oral. A estratégia pansinamento dos cantos longos se
apoiava nas historias de cadhorahéipara, dessa forma, se espelhar na divindade. Assim
0s xamas se dedicam ao maximo para repassar eegommentos a seus discipulos, 0s
yvyra'ija.

Por fim, quer dizer que este trabalho é fruto detardedicacéo. Estudar a historia
do meu povo e a histéria daborahéifoi extremamente significativo na minha experiéncia
de vida pessoal. Isso porque a realizacdo da degtrosy pukuna concepcédo kaiowa, é
uma forma de afirmacdo da identidade e para areodéde da existéncia dos produtos

agricolas por longo tempo.

A observacao direta do processo do ritual do fpatide milho saboré me garantiu,
ainda, realizar este trabalho com confianca e segar sobretudo para compreender os
elementos que compdem a festajelmsy puku.Essas praticas, durante varias décadas,
foram dominadas pelos xamas. Hoje, no entanto, pgA@os 0s rezadores que se
interessam pelo canto ¢erosy pukuEntretanto, tenho certeza de que este trabathinée
para muitos refletirem sobre a situagdo presentess® maneira, estimulardo os
conhecedores dessas praticas antigas a contiraliaarelo sua funcdo, que é de assegurar

a conquista daguyje através do dialogo com as divindades e do exerditeko pord
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