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RESUMO

Os indios Kinikinau, etnia indigena que reside na Reserva Indigena Kadiwéu,
municipio de Porto Murtinho - Mato Grosso do Sul, passaram em 2000 por um processo de
reconhecimento étnico por parte da Fundacdo Nacional do Indio — FUNAI. Anteriormente,
eles eram cadastrados pelo 6rgdo como sendo Terena. Liderancas, artesdes e professores da
comunidade moveram-se em diversos espagos fora da comunidade de origem, buscando
garantir visibilidade e reconhecimento. Como parte desta mobilizacdo, em 2004, um pequeno
grupo de mulheres criou a Associacdo das Mulheres Ceramistas Kinikinau, na aldeia S&o Jodo
(Reserva Indigena Kadiwéu), com o intuito de vencer a invisibilidade e captar recursos. Desde
entdo, as ceramistas tém participado de feiras regionais e nacionais, e pelo que podemos
perceber, estas participacdes tém motivado os jovens de ambos 0s sexos no processo de
autoafirmacéo e valorizacdo da sua identidade e suas tradi¢des. Este trabalho tem por objetivo
descrever o processo de manufatura da ceramica indigena Kinikinau, acompanhando todo o
processo, desde a retirada da argila até a decoracdo. Para realizarmos esta pesquisa
percorremos 0s pressupostos tedricos da historia indigena, utilizamos fontes historicas
produzidas por cronistas, tais como militares, religiosos e viajantes, que sdo de fundamental
importancia para a composicdo do trabalho, pois tiveram contato com o grupo ou foram
contemporaneos a eles; as fontes etno-historicas produzida por etn6logos e pesquisadores que
estudaram o macro etnénimo Guand, do qual a etnia Kinikinau faz parte; e fontes
etnograficas, elaboradas na coleta de dados no trabalho de campo realizada pela pesquisadora.
Percebemos com esta pesquisa que a ceramica Kinikinau esta passando por um processo de
reestruturagdo, visto que o grupo visa ndo somente o comércio, mas também que esta arte
auxilie seu reconhecimento por parte dos ndo-indigenas, assim como a diferenca quanto as
outras populacdes indigenas que os cercam, como dos Terena e dos Kadiweéu.

Palavras-chave: Etnia Kinikinau. Ceramica Indigena. Reafirmacao Etnica.



ABSTRACT

The Kinikinau indians, indigenous ethnicity that lives in the Kadiwéu Indigenous
Reserve, city of Porto Murtinho — Mato Grosso do Sul, underwent in 2000 a process of ethnic
recognition from Fundagdo Nacional do indio — FUNAI. Previously, they were registered by
the body as being Terena. Leaders, craftsmen and teachers from the village started to move in
different places out of their own villages, seeking to assure visibility and recognition. As a
result, in 2004, a small group of women set up the Association of Kinikinau Potter Women, in
the Séo Jodo village (Indigenous Reserve Kadiwéu) with the aim of overcoming invisibility
and raising funds. Since then, the potters have taken part in the regional and national fairs, and
from what we noticed these involvements have motivated young people of both sexes through
the process of self-assertion and promotion of cultural identity as well as traditions. This work
aim to describe the manufacturing process of the Kinikinau indigenous pottery, following all
the process, since the clay’s extraction until decoration. In order to carry this research out, we
have worked with theoretical assumptions of indigenous history, as well as historical sources
written by chroniclers, such as the military, religious and travelers that are of fundamental
importance to compose this work as they had contact with the group; the ethno-historical
sources developed by ethnologists and researches that have studied the macro ethnic name
Guana of which Kinikinau ethnicity is part; and ethnography sources drawn up through data
collection in the fieldwork. We have notice that Kinikinau pottery is undergoing a
restructuring process, since the group aims not only the trade but they also want to have their
art recognized by people that are not Indians, as well as the difference in relation to all others
indigenous population that are around them, such as Terena and Kadiwéu.

Key-words: Kinikinau Ethnic. Indigenous Pottery. Ethnic Reaffirmation.
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Introducéo

Em Mato Grosso do Sul, reside uma das maiores populagdes indigenas do pais,
correspondendo no ano de 2010, segundo Fundagio Nacional do indio, a 73.295 indigenas,
que é composta por dez diferentes etnias: Atikum, Guarani Kaiow4, Guarani Nandeva, Guato,
Kadiwéu, Kamba, Kinikinau, Ofaié, Terena e Xiquitano, distribuidas pelos varios municipios
do Estado’.

Os Kinikinau pertencem a familia linglistica Aruak, e descendem dos Guana, assim
como os Terena (ou Etelenoé), Exhoaladi e Laiana. E dificil diferenciar as etnias que compde
a familia Guana quando buscamos referencias em textos do seculo XVI ao século XVIII, pois
todas as etnias sdo referenciadas pelo macro etn6nimo Guana. Os indios mais velhos, ainda
hoje reconhecem os etndnimos Etelenoé, Laiana e Quiniquinau (Kinikinau). Contudo, a

maioria até pouco tempo, se reconheciam como Terena.

Antes da Guerra contra o Paraguai, havia dois agrupamentos de Kinikinau: um
aldeamento perto de Albuquerque (Corumba- MS), com cerca de 800 indios e outro com
cerca de 200, perto de Miranda. Com a ocupacdo da regido, pelos paraguaios durante a
Guerra, os Kinikinau fugiram para a serra de Maracaju. De acordo com Taunay, os Kinikinau
foram os primeiros a subir a serra, pelo seu lado mais ingreme, no inicio do ano de 1865. Em
seguida, toda a populacdo de Miranda e da regido também subiu a serra, fugindo dos
paraguaios.

Os indigenas Kinikinau vivem atualmente espalhados por algumas terras indigenas do
Estado de Mato Grosso do Sul. A maior concentracdo do grupo habita a terra indigena Sé&o
Jodo, ao sudeste da Reserva Indigena Kadiwéu, municipio de Porto Murtinho. Ha noticias de
membros desse grupo residindo também em aldeias Terena, nos municipios sul-mato-
grossenses de Aquidauana (Bananal e Limdo Verde), Miranda (Cachoeirinha, Lalima e Mae
Terra), Nioaque (Agua Branca e Brej&o), e Dois Irm&os do Buriti (Buriti).

Liderancas, artesOes e professores da comunidade S&o Jodo, em Porto Murtinho
moveram-se em diversos espacos fora da comunidade de origem, buscando garantir
visibilidade e reconhecimento. Estes indigenas sempre foram reconhecidos como Kinikinau

pelos Kadiweéu e Terena, porém eram cadastrados pela FUNAI como sendo Terena. Em 2004,

L FUNALI, 2008.
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um pequeno grupo de mulheres criou a Associagdo das Mulheres Ceramistas Kinikinau, na
aldeia S&o Jodo.

Conheci algumas ceramistas no ano de 2007, entre elas dona Agueda Roberto, durante
a realizacdo do 8° Festival de Inverno de Bonito, quando estive visitando os estandes de
artesanato regional. Nas entrelinhas da fala desta ceramista percebi que a intengdo do grupo
era vencer a invisibilidade e captar recursos financeiros. Além de que pude perceber que a
participacdo das ceramistas em feiras regionais e nacionais estava motivando os jovens a se
auto-afirmarem. Esta percepcao foi que me chamou a atencéo, e despertou 0 meu interesse em
realizar este trabalho, visando conhecer o processo de produgdo da cerdmica, e a sua

influéncia no processo reafirmacao étnica.

Depois desta data, passei a manter contatos esporadicos com Dona Agueda, visto que
mensalmente ela vem a Bonito para a comercializacdo de seu artesanato. O meu interesse pela
ceramica Kinikinau cresceu a cada visita. Como sou formada em turismo e durante a
especializacdo que cursei em Historia Regional, ambas pela Universidade Federal de Mato
Grosso do Sul, ja conhecia um pouco da histéria do grupo, que sempre era referenciado pelos
professores como se tendo poucas informagdes a seu respeito

Esta percepcdo da Historia Regional e as constantes visitas da Dona Agueda me
influenciaram no desenvolvimento deste trabalho. Desde as primeiras indagactes de uma
possivel pesquisa sobre a producdo ceramica, Dona Agueda demonstrou interesse em
colaborar com a mesma, e prontamente se disponibilizou a mostrar todo o processo de
producdo, convidando-me a visitar a aldeia. Neste caso ela me fez uma Unica recomendacao,
que a visita deveria ocorrer em periodo de lua cheia, pois somente neste periodo € retirado o
barro.

Foram realizadas duas visitas a Aldeia S&o Jodo, sendo a primeira no dia 26/04/2009.
Nesta data conversei com a artesd e presidente da associacdo das artesds Kinikinau, Dona
Agueda Roberto a respeito do projeto, marcando para o més de julho minha préxima visita a
Terra indigena para acompanhar o processo de manufatura da ceramica. Pois este € o periodo
de maior producéo em funcéo do Festival de Inverno de Bonito. Neste encontro pude levantar
com a mesma algumas informacdes que interessavam a pesquisa. Como 0s tipos de artesanato

produzido pelo grupo, a forma de atuacdo da Associacdo das Ceramistas, 0 numero de
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Kinikinau que vivem na aldeia S&o Jodo, e sobre a mudanca de algumas familias para a aldeia

Mae Terra em Miranda — MS.

A segunda visita aconteceu no dia 19/07/2009, em que acompanhei 0 processo de
producdo da cerdmica desde a retirada da argila até a decoracdo final. Registramos este
processo em nosso caderno de campo, filmamos e fotografamos o mesmo. Neste dia que
estive em S&o Jodo, também ouvi relatos sobre a historia Kinikinau e reforcei minha

percepcao sobre a luta dos mesmos pela reafirmacéo étnica.

*k*k

Relatando um pouco das experiéncias enquanto aluna, o conhecimento que adquiri foi
de crucial importancia para a realizacdo deste trabalho. A disciplina Historia Cultural,
ministrada pelo professor Dr. Eudes Fernando Leite, apresentou-nos como € realizada a
construcdo do conhecimento e da escrita histdrica. Este contetdo proporcionou ao meu olhar
(que ndo sou formada em historia), uma maior andlise e interrogacdo das fontes, deixando
claro que o olhar e as perguntas sé@o o que direcionam as respostas das fontes, assim como a

construcdo do texto historico.

A disciplina Cultura Material, Etnicidade e Territérios Indigenas, ministrada pelo
professor Dr. Jorge Eremites de Oliveira, apresentou-me os aspectos tedricos e metodoldgicos
gue podem ser utilizados na historia indigena, assim como a possibilidade de se trabalhar de
forma multidisciplinar, agregando os métodos e andlises da arqueologia, da etnoistoria, da
antropologia e da histéria, de acordo com o objeto de estudo. No meu caso, tanto os aspectos
tedricos metodologicos destas disciplinas, como a possibilidade de interacdo entre elas,
possibilitam maior compreensdo e tranquilidade no momento de extrair informacgdes de

diversos tipos de fontes.

A disciplina Historia Indigena e Interculturalidade, ministrada pelo professor Dr.
Antonio Dari Ramos, onde nos foi apresentado obras classicas que nos fez discutir e pensar

nosso projeto, a interagdo entre indigenas e ndo indigenas ao longo da historia até os dias
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atuais, e o multiculturalismo existente, me ajudou a esclarecer fatos como a vassalagem e as

aliancas entre os grupos, em periodos mais recuados a linha do tempo.

A disciplina Seminario de dissertacdo, ministrada pelo professor Dr. Jodo Carlos de
Souza, que foi enfatizado o desenvolvimento do projeto de pesquisa, o qual foi apresentado
por cada aluno, e colocada por parte do professor algumas sugestdes. Foram apresentados 0s
diversos tipos de fontes, métodos de analise e a forma correta de utilizacdo. A abordagem
tedrica metodologica do professor incluiu também as possibilidades de se trabalhar de forma

interdisciplinar.

* k *

O Estudo dos Kinikinau, cujo nome pode ter as seguintes varia¢fes quanto a escrita:
Kinikinawa, Quiniquinao, Kinikindus, Kinikinao, mas que segundo Souza (2008) auto
denominam-se Koenukunoe, tinha a principio o intuito de trabalhar com dados arqueoldgicos,
tentando buscar em um periodo mais recuado no tempo uma ceramica relacionada a etnia
Kinikinau, observou que ndo se pretendia fazer uma analogia direta. Como com o decorrer da
pesquisa percebemos que isso ndo seria possivel, pois ndo havia evidencias que comprovasse
a atribuicdo de um determinado material ceramico a um grupo que se relacionasse aos
Kinikinau. Apds a qualificacdo reestruturei os objetivos e a metodologia do trabalho,
buscando entdo obter dados através de fontes escritas sobre a historia e a cultura material
ceramica dos Guana. Com essa informacdo, constituia uma base de como poderia ter sido o
inicio desta producdo ceramica Kinikinau.

Para isso recorremos a pesquisa em fontes bibliogréfica e ao fichamento das mesmas,
assim como a duas visitas (26/04/2009 e 19/07/2009) a terra indigena S&o Jodo para conversar
e acompanhar o modo de producgédo da ceramica Kinikinau atual, e com isso conhecer um
pouco mais os Kinikinau de S&o Jodo. As conversas foram realizadas de maneira informal ou
com topicos predefinidos, mas sem a formalidade de um questionario. Esses dados foram

gravados, filmados e registrados no caderno de campo.

Percorremos 0s pressupostos tedricos da historia indigena, utilizaram-se fontes

histéricas produzidas por cronistas, tais como militares, religiosos e viajantes, que sdo de
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fundamental importancia para a composi¢éo do trabalho, pois tiveram contato com o grupo ou
foram contemporaneos a eles; as fontes etno-histéricas produzida por etndélogos e
pesquisadores que estudaram o macro etnénimo Guand, do qual a etnia Kinikinau faz parte; e
fontes etnogréaficas, elaboradas na coleta de dados no trabalho de campo realizada pela

pesquisadora.
Fontes histéricas

SANCHEZ LABRADOR, P. José. El Paraguay Cat6lico. Tomo I, Buenos Aires,
1910.

Padre Jose Sanchez Labrador nascido na La Guardia, Toledo, em 19 de setembro de
1717. Foi ordenado sacerdote em Cordoba em 1739, professor em Montserrat, e por 12 anos
atuou como missionario entre os indios Guarani. Em 1759 foi professor de Teologia em
Assuncdo. Em 1760 fundou a reducdo de Belén, perto da desembocadura de Ypané no
Paraguai, com os indios Mbaya. Sanchez Labrador acabou sendo expulso da Companhia de
Jesus, e entdo foi morar na cidade de Ravena, na Italia, falecendo em 10 de outubro de 1798.
Suas experiéncias resultaram em importantes obras como El Paraguay Catdlico, Tomo | e II.
Detenho-me ao estudo do Tomo Il (1910[1761]), pois nele o autor escreveu um capitulo sobre
os Guana trazendo dados etnograficos importantes para a construcdo do texto, utilizados

principalmente no primeiro capitulo que conta a histéria dos Guana.
AZARA, Feliz de. Viajes por la America del Sur. Segunda Edicion, Motevideo, 1850.

Félix de Azara nasceu em 18 de maio de 1746 em Barbunhales proximo de Barbastro -
Espanha. Foi estudante universitario de Filosofia em Aragon, terminado o curso, ingressou na
Academia Militar de Barcelona. Em 1775 foi promovido a Tenente, em 1776 a Capitdo, tendo
brilhante carreira militar. Em 1781 partiu para a América com o objetivo de terminar de
demarcar os limites das terras espanholas em litigio com Portugal. Desembarcou em Buenos
Aires e dali se dirigiu por terra até o sul do Brasil. No ano seguinte, foi para Assuncéo, onde
exerceu a funcdo de governador. Em 1793 entregou ao Ajuntamento de Assun¢do um mapa
completo da regido junto com uma descri¢do historica, politica e geografica como resultado
de seus escritos durante a navegacao pelos rios Salado e Pilcomayo. Em 1801 retornou para a
Espanha, onde foi homenageado pelas autoridades maiores € morreu em lluesca em 1821 aos

75 anos de idade. Em seus diarios, depois transformados em obras, relatou suas andancgas
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revelando a vontade de descobrir todos 0s aspectos — natureza e gentes. Uma importante obra
do autor que utilizamos neste trabalho é Viajes por la America del Sur (1850 [1789-1801]).
Este livro nos traz a descricdo geografica e civil do Paraguai e do Rio da Prata, a histéria do
descobrimento e a conquista destes paises, trazendo numerosos detalhes sobre a historia

natural e 0s povos que viviam nestas regides, dentre eles os Chané.

SERRA, Ricardo Franco de Almeida. Parecer sobre o aldeamento dos indios Uaicurus
e Guanas, com a descricdo dos seus usos, religido, estabilidade e costumes. In Revista do

Instituto Historico e Geogréfico Brasileiro. Tomo VII, Rio de Janeiro, 1866. p. 204 a 218.

Continuacdo do Parecer sobre os indios

Uaicurus, Guanas, etc. In Revista do Instituto Histérico e Geogréafico Brasileiro. Tomo XIII,
2% ed, Rio de janeiro, 1869.

Ricardo Franco de Almeida Serra, portugués de nascimento, aportou no Brasil em
1780. Formado em Engenharia e Infantaria, esse engenheiro-soldado, cartgrafo, gedgrafo e
astronomo tornou-se um dos expoentes do desbravamento e da defesa do imenso territério
brasileiro nas regides Norte e Centro-Oeste, pois era necessario desbravar e registrar a
geografia do Brasil nas areas fronteiricas e construir fortificacdes em pontos estratégicos para
a manutencdo do territério conquistado e demarcado, como Forte Coimbra, que construiu e
permaneceu no comando até a sua morte em janeiro de 1809, aos 61 anos. Dentre os
documentos por ele produzido, destaco o Parecer sobre o Aldeiamento dos indios Uaicurus e
Guanas, por ele enviado em 1803 ao General Caetano Pinto de Miranda Montenegro. Neste
parecer consta a descricdo de seus costumes, religiosidade e organizacao social, que para a

pesquisa é muito importante.

TAUNAY, Alfredo d’Escragnolle. Scenas de Viagem: exploragdo entre 0s rios
Taquary e Aquidauana no Distrito de Miranda. Memdria Descritiva. Rio de Janeiro:

Typograhia Americana, 1868.

Entre 0os nossos indios: chanes, terenas,

kinikinaus, guanas, laianas, guatos, guaycurus, caingangs. Sdo Paulo: Melhoramentos, 1931,
134p.
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Alfredo d'Escragnolle Taunay, engenheiro e oficial do Império Brasileiro, foi
incumbido de explorar uma area de mais de cinquienta léguas para verificar o posicionamento
das tropas Paraguaias na regido e posteriormente acompanhar a Forca Expedicionaria
Voluntarios da Patria para conter a expansdo 0 exercito Paraguaio, episodio que ficou
conhecido como Retirada da Laguna. Dentre os Varios livros escritos pelo autor, destacamos
dois:

Em Scenas de Viagem (1968[1865-1866]) o autor relata como viviam os indios da
regido hoje, Aquidauana e Miranda, no Mato Grosso do Sul, no periodo de guerra entre Brasil
e Paraguai, narrando sua convivéncia com diversas etnias do entdo sertdo de Mato Grosso. O
autor dedica parte do livro para descrever as percepcdes que ele teve do convivio com o
grande povo Guana. O livro conta com a descri¢do das etnias que 0 compunham a macro-
etnia Guana (Terena, Kinikinau, Layana e Guand), e as diferencas entre elas, elaborando um
dicionario linglistico onde constam as diferencas étnicas de pronuncia das etnias. O autor

conviveu por dois meses com um grupo Kinikinau para a recuperacdo de uma enfermidade.

No livro Entre Nossos indios: chanes, terenas, kinikinaus, guanas, laianas, guatos,
guaycurus, caingangs (1931 [1866 -1886]), o autor também descreve sobre o povo '‘Guand’ e
as etnias que os integram, utilizando-se do termo Chané ao se referir de forma genérica as
etnias Terena, Layana, Guana e Kinikinau. Taunay foi um dos primeiros a apresentar um
vocabulario portugués-chané, lingua aruaque falada pelos Terena, Kinikinau, Layana e
Guand, segundo a divisdo que fez dos "chanés". A importancia da obra do autor se deve a sua

descricdo das populacGes com um olhar voltado para a etnologia.

Fontes Etnohistoricas

SUSNIK, Branislava. Los aborigenes del Paraguay: | — etnologia del Chaco Boreal y

su periferia (siglos XVI1 'y XVIII). Asuncion: Museo Etnografico “Andres Barbero”, 1978.

Los aborigenes del Paraguay: Ill/1 — etnohistoria de los

chaquenos (1650 -1910). Asuncion: Museo Etnografico “Andres Barbero”, 1981.
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. Los aborigenes del Paraguay: IV — cultura material. Asuncion:

Museo Etnografico “Andres Barbero”, 1982.

. Guia del Museo: etnografia paraguaya. 12. ed. Asuncion:

Fundacion La Piedad. Museo Etnografico "Andres Barbero”, 1991.

. Artesania Indigena: ensayo analitico. Asuncion: El Lector,

1998.

Branislava Susnik, nascida na lugoslavia. Trabalhou por décadas no Museu Andrés
Barbero em Assuncdo, e escreveu inumeros livros que abrangem praticamente todos os
grupos indigenas do Paraguai e do Chaco. A etndloga Susnik foi uma grande pesquisadora da
América Meridional, que reuniu e analisou os documentos sobre a expansdo das tribos,
levando em conta tracos culturais transmitidos de uma tribo para outra, assim como as
migracdes e deslocamentos populacionais, a partir da pressdo exercida por alguns grupos
sobre outros na disputa de territorios; enfim, o cotidiano dos grupos indigenas antes e depois
da chegada dos europeus. Ela é segundo Pedro Ignécio Schmitz, sempre a primeira e mais rica
fonte para quem se interessa pelos indios chaquenhos. Entre os autores de e escritos
documentais (séc. XVI ao XVIII) citadas por Branislava Susnik referentes ao Chaco,
destacam-se 0s seguintes: Juan Francisco Aguirre, Félix de Azara, José Cardiel, Martin
Dobrizhoffer, José Espinola, Adrian Fernandez Cornejo, José Jolis, Pedro Lozano e José
Sanchez Labrador.

A autora trabalha com fontes documentais, dados etnoldgicos e algumas analises de
dados arqueoldgicos. Resultado de suas multiplas viagens e pesquisas documentais, Susnik
possui varias obras que descreve as varias populacdes do Alto Paraguai, entre elas 0s Guana-

Chané, nome genérico empregado ao grupo que estudo.

Na serie Los aborigenes del Paraguay, especificamente nos volumes | — etnologia del
Chaco Boreal y su periferia (siglos XVI y XVIII), 11l — etnohistoria de los chaguenos (1650-
1910) (1981), e IV — cultura material (1982), a autora aborda a questdo do povoamento do
nacleo alto-paraguaiense, com texto sobre os Guana-Chané Aruak, descrevendo sua cultura
material, e a influéncia deles nas producdo ceramica de outros grupos como os Chiriguanos e

Mbaya; no Guia del Museo [Etnografico "Andres Barbero™] : etnografia paraguay (1991), no
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livro Artesania Indigena (1998), a autora descreve a cerdmica e demais tipos de elementos da
cultura material dos grupos chaquenhos.

METRAUX, Alfred. Etnografia del Chaco. Traduc&o de Frank Samson. Asuncion: El
Lector, 1996.

Alfred Metraux nasceu em 5 de novembro de 1902 em Lausane, Suica. Realizou seus
estudos na Escola Préatica de Altos Estudos de Paris Sorbona — e também em Hogskola de
Gotemburgo — Suécia. Foi fundador do Institut d’Etnologie e participou de vérias expedi¢es
pelo Chaco nos anos de 1928 e 1940. Realizou investigacdes arqueoldgicas em Salta em
1931, estudos etnograficos na Bolivia em 1932, missao etnoldgica no Haiti nos anos de 1948-
1950 e vérias investigacdes na Africa Ocidental, Cuba, Martinica, india, Chile, Peru,
Paraguai, Equador e Guiana. Morreu em Paris em abril de 1963. Uma das obras que resultou
destas primeiras expedicGes e do estudo de varias fontes documentais € o livro Etnografia Del
Chaco (1996 [1946]), onde o autor nos traz relatos e experiéncias vividas entre 0s Varios

grupos gue viviam nesta regido, dentre eles os Chané-Guana-Arawak.

CARDOSO DE OLIVEIRA, Roberto. Caminhos da Identidade: ensaios sobre
etnicidade e multiculturalismo. Sdo Paulo: Editora UNESP. Brasilia: Paralelo 15, 2006. 258 p.

Roberto Cardoso de Oliveira nasceu na cidade de S&o Paulo, no ano de 1928. Formou-
se em filosofia na Universidade de Sdo Paulo em 1953. Logo apés participou de uma
conferéncia organizada por Darcy Ribeiro intitulada A situacéo do indio brasileiro hoje, onde
ficaram amigos, sendo convidado por Darcy a trabalhar no Servico de Proteg&o ao indio - SPI.
O autor é considerado por muitos como um dos fundadores da antropologia moderna no
Brasil, contribuindo intensamente para a etnologia e defesa do indio, colaborando no

desenvolvimento para compreensdo dos novos problemas das ciéncias sociais.

Em 2006, quando langa o livio Caminhos e identidade: ensaios sobre etnicidade e
multiculturalismo, o autor incorpora as discussfes de Fredrik Barth. Ao interpreta o fato de
uma familia Kinikinau que viveu entre os Terena, 0 ator analisa como um caso em gque um
individuo poder ter vérias identidades e as usa-las de acordo com o contexto em que se
encontra, sem perder sua identidade primaria. Roberto Cardoso passa a ver este fato como
uma forma de sobrevivéncia da etnia, ja que ela se mantém unida, com uma lingua prépria,

mas que ao estarem em um espaco como hdspede, assume a identidade dos Terena, e
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participam de todos 0s seus costumes, sem ao mesmo tempo deixarem de se considerar

Kinikinau ou de serem reconhecidos pelos Terena como tal.

Fontes etnologicas

SOUZA, llda. Koenukunoe emo'u : a lingua dos indios Kinikinau, Tese apresentada ao
Curso de Linguistica do Instituto de Estudos da Linguagem da Universidade Estadual de
Campinas - UNICAMP, 2008.

Na tese de llda Souza sobre a lingua Kinikinau, intitulada KOENUKUNOE EMO 'U: A
lingua dos indios Kinikinau, defendida em 2005 na UNICAMP, a autora se reporta a histéria
dos Kinikinawa de forma resumida, j& que seu enfoque é o estudo linguistico, e ao fazer a
descricdo do grupo, visa apenas explicar aos leitores de quem € a lingua estudada e a situacao

atual do grupo.

SPENGLER, Henrique de Melo, e CARLITO, Marcos Paulo. Porto Murtinho: historia
e cultura. Coxim, MS: Editora dos Autores, 2007, 144p. (il.).

Este livro conta a histéria do municipio de Porto Murtinho — MS, sua fundacdo, as
populacdes indigenas que habitavam a regido, assim como as que ainda residem nas reservas
existentes no municipio, como os Kadiweéu e os Kinikinau. A importancia deste livro se deve
por suas pesquisas serem realizadas neste periodo de reconhecimento pela FUNAI dos
Kinikinau, e por trazer na integra cinco entrevistas com indios Kinikinau, dentre arteséo,

professores e liderancgas.

JOSE DA SILVA, Giovani, e SOUZA, José Luis de. Os Kinikinau em Mato Grosso
do Sul: (in)visibilidade de um grupo indigena, 2004.

. O despertar da fénix: a educagéo escolar como espacgo de

afirmacdo da identidade étnica Kinikinau em Mato Grosso do Sul. Sociedade e cultura,2007.

Os artigos produzidos pelos pesquisadores Giovani José da Silva e José Luiz de Souza

gue eram professores na Reserva Kadiwéu Sdo Jodo, sdo o resultado do convivio destes
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professores com os Kinikinau, sendo abordado primeiro artigo a histéria do grupo enquanto
atores invisibilizados, que tem seu direito de auto-identificagdo negado pela FUNAI. No
segundo artigo, fruto de uma reunido onde se discutia a implantagdo do ensino bilingiie na
escola, o que acabou por resultar no inicio de uma busca pelo auto-reconhecimento dos

Kinikinau, em busca de seus direitos, reivindica o ensino da lingua Kinikinau.

Por ultimo, merecem destaque as fontes etnoldgicas que estdo sendo elaboradas na
pesquisa de campo, atraves da observacdo e conversas com as ceramistas. Outra fonte
etnologica rica é a filmagem e acompanhamento do modo de fazer atual da cerdmica

Kinikinau.

* * *

Esta dissertacdo esta dividida em trés capitulos, tendo como objetivos principais contar
a historia dos indios Kinikinau e compreender melhor a etnia através do estudo de sua
producdo cerdmica. Para isso recorremos a conhecer a histdria dos Guan, desde periodos
mais recuados na linha do tempo, ou seja, 0s primeiros contatos com individuos néo
indigenas. E descrever o processo de manufatura da mesma desde a retirada do barro (argila)

até a decoracdo.

O primeiro intitulado A historia de um povo tido como extinto, apresenta a historia dos
Chané-Arawak, macro-etnia a quem pertence os Kinikinau. O texto é construido a partir de
relatos de viajantes como Félix de Azara, Almeida Serra, Alfredo Taunay, e autores como
Alfred Métraux e Branislava Susnik. Também serd relatada a histdria dos Kinikinau, baseada
nos trabalhos de llda de Souza, Giovani José da Silva e José Luis de Souza, e nos trabalhos de
campo desenvolvidos durante a pesquisa. A importancia deste capitulo para a pesquisa € de
situar historicamente os leitores a trajetoria historica dos Kinikinau. Para conhecermos um
pouco da histéria desta populagdo em um periodo mais recuado no tempo, optei por trabalhar
de forma mais abrangente com a historia dos Guana, macro etnénimo que designa as varias
etnias que tinham uma origem comum, como Terena, Guand, Layana e Kinikinau. Esta ndo
foi apenas uma opc¢do, mas uma necessidade, pois quanto mais recuamos no tempo, 0s

documentos nos trazem de forma mais genérica as populagdes.

O segundo capitulo designado A etnia Kinikinau relatada parte da histéria dos

Kinikinau, baseados nos trabalhos de Alfredo Sganzerla, Giovani José da Silva e José Luis de
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Souza, Ilda de Souza, Henrique de Melo Spengler e Marcos Paulo Carlito, e nas conversas
que foram acontecendo em campo durante a pesquisa. Iniciamos pelo aldeamento do Bom
Conselho, local onde estavam reunidos a maioria dos Kinikinau. E utilizamos o marco da
Guerra do Paraguai, periodo em que inicia-se 0 processo de desestruturacao fisica de varias
sociedades indigenas do sul de Mato Grosso, dentre elas dos Kinikinau. Abordaremos
também o processo pelo qual a etnia passou, buscando sua auto afirmacgéo, apos século sendo

considerado como extintos.

No terceiro capitulo denominado Ceramica Chané-Guana-Arawak e Ceramica
Kinikinau: o processo de producdo, buscamos informar como poderia ser a ceramica Chané-
Guana-Arawak desde o periodo colonial. Para falarmos sobre os aspectos da producédo
ceramica dos Chané-Guana, nome genérico utilizado pelos cronistas e viajantes para
denominar diversas etnias que moravam ou circulavam nestas regides, julgamos necessario
fazer neste capitulo, um breve relato de como era produzida a Ceramica Chaquenha, pois esta
engloba também a ceramica Chané-Guana.Apresentamos também como é o processo de
manufatura da ceramica Kinikinau na Aldeia Sdo Jodo atualmente, baseado na producdo da
familia Roberto e Albuquerque, onde a matriarca Dona Agueda Roberto produz uma ceramica
utilitaria sem decoracdo, e outra decorada para ser comercializada como artesanato. A artesa
aprendeu a técnica com sua avo materna e agora passa para seus filhos, filhas, nora e netos,

assim como a alguns jovens da comunidade gue se interessem pelo oficio.
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CAPITULO |

A HISTORIA DE UM POVO TIDO COMO EXTINTO

Neste capitulo serd apresentada a historia dos Chané-Arawak, macro-etnia a quem
pertence os Kinikinau. O texto é construido a partir de relatos de viajantes como Félix de
Azara, Almeida Serra, Alfredo Taunay, e autores como Alfred Métraux e Branislava Susnik. A
importancia deste capitulo para a pesquisa é de situar historicamente os leitores a trajetdria
historica dos Kinikinau. Para conhecermos um pouco da histéria desta populacdo em um
periodo mais recuado no tempo, optei por trabalhar de forma mais abrangente com a histéria
dos Guana, macro etndnimo que designa as varias etnias que tinham uma origem comum,
como Terena, Guand, Layana e Kinikinau. Esta ndo foi apenas uma opc¢do, mas uma
necessidade, pois quanto mais recuamos no tempo, os documentos nos trazem de forma mais

genérica as populacdes.

1.1. Histéria dos Chané-Guana

Dentre as varias populag@es indigenas que habitavam a banda oriental do rio Paraguai,
havia 0s Guana, também conhecidos como Chané ou Chand?, macro etndnimo que
representava uma consideravel diversidade étnica de populacbes pertencentes ao tronco

linguistico Arawak. Para John Monteiro, esse modo de reducdo da diversidade étnica em

2 METRAUX; A., Etnografia del Chaco, p.73.
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categorias étnicas genéricas tinha certa intencionalidade. O autor observa que, “a operagdo
colonial de classificar os povos subordinados (ou potencialmente subordinaveis) em
categorias naturalizadas e estanques [era uma] condicdo fundamental [para a] dominacao
colonial™. Padre Lozano j& nos trazia que todas as nagdes que tinham um mesmo costume ou
que eles considerassem como em extingdo recebiam um mesmo nome, “para hablar sin
distincion de unos a otros. Todos son Caribes, comedores de carne humana, pérfidos por
extremo sin poder-se fiar de su palavra®. Sendo assim, pode-se pensar que a reducdo de
varios grupos em uma unica unidade, tinha um carater nao s6 de dominagdo, mas “também de
pardmetro para a sobrevivéncia étnica de grupos indigenas, balizando uma variedade de
estratégias  geralmente enfeixadas num dos pélos do inadequado  bindmio
acomodacdo/resisténcia™, mau ou bom, o que deveria ser conquistado e o que deveria ser
exterminado. No caso dos Guana, eles sempre foram descritos como bons, em oposicdo aos

Mbaya — Guaicurd que eram considerados maus.

De acordo com Azara® e Hervés’, a linguagem da nacdo Guana, falante da familia
lingliistica Arauak, “es mui diferente de todos los otros, y mui dificil a causa de su
pronunciacion nasal y gutural. El tono de la voz, siempre baja y jamas fuerte ni sonora”®,
Conforme Taunay®, no século XIX, a lingua é a mesma para todas as etnias que comp&em a

nacao Guana, com algumas alteracdes, mas de facil compreenséao entre todos.

O termo Guan4, de acordo com Labrador, comecou a ser utilizado pelos Espanhdis da
Provincia do Paraguai, quando estes conheceram os Chand por meio de um pronome
demonstrativo de sua lingua, dando motivo para esta ligagcdo: “Guand en idioma de los Chanas

es pronombre relativo de tercera persona, esto es, aquél”. Entdo perguntavam os espanhois

* MONTEIRO; J., Entre o Etnocidio e a Etnogénese:identidades indigenas coloniais, p. 31.
* LOZANO:; P., Historia de la Compafiia de Jests de la Provincia del Paraguay. Tomo .
> MONTEIRO, J., Entre o Etnocidio e a Etnogénese:identidades indigenas coloniais, p. 31.
® Idem.

"HERVAS, L., Catélogo de las Lenguas de las Naciones Conocidas, y Numeracion, Division, y Clases de estas
Segun la Diversidad de sus Idiomas y Dialectos. V.1, p. 188.

8 AZARA, F., Viajes por la America del Sur, p. 204.

Cf. TAUNAY, A., E., Scenas de Viagem: exploracdo entre os rios Taquari e Aquidauana no distrito de
Miranda, p. 112.
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vendo os indios Chand: “; quién es aquél? Y le responderian: Guang; y de aqui 6 de cosa
semejante vendra atribuir 4 toda la nacién Chana el nombre de Guana™°. Ou seja, desta
maneira o termo Guana acabou sendo utilizado como nome para designa-los. Para Azara o

1 ‘mas o préprio autor reconhece que

termo “Guana significa hombre 6 macho em su lengua
este termo parece mal aplicado para nomear uma nacgdo. Ja para Aguirre, “los Guanas, en su
idioma Shanés, esto é, muy gente”?. Era usual nos primeiros séculos da colonizacio estas
atribuicbes de nomes genéricos as diversas etnias que eram contatadas, assim como a confusa
explicacdo de seu significado. De acordo Labrador, “ellos 4 si mismos se llaman Chanas
nombre que comprende todas las parcialidades, aunque éstas para distinguirse entre si, se

513

apropian otros nombres”"’, esta percepcdo também é compartilhada por Azara, Metrdux e

Susnik.

E comum hoje encontrarmos na documentagao mais de um etnénimo para um mesmo
conjunto de populagdo com habitos ou lingua semelhantes. Azara observou que esta troca de
nome: “sucede respecto de todas las naciones, y por ello es que se les multiplica tanto en las
relaciones, historias, y cartas. Estas naciones y sus diversas tribus cambian de nombre con el

14 e talvez por isso quando por exemplo um naturalista, demarcador, militar ou

tiempo
estudioso passava por uma regido e encontrava um a populagéo cuja denominagéo atual nao
estava nas listas de seus antecessores, as nomeavam novamente, pensando se tratar de uma
nova populacdo, mas seria apenas uma mudanca usual entre estes povos, seja esta de cunho
cultural (como a morte de um membro do grupo) ou sécio-politico (separacdo do grupo por
motivo diversos). Além da mudanca de nome por parte dos grupos, ocorre também destes
etnébnimos serem determinados por pessoas externas ao grupo, muitas vezes em funcdo de
caracteristicas fisicas e/ou com uso de termos pejorativos. A cada fonte consultada o grupo
pode ter um nome, e este vai depender do guia que acompanha a expedic¢do ou do autor, ou
seja, da concepgdo que estes tém a respeito do grupo que conheceram ou ouviram relatos,

podendo assim, uma mesma populacdo receber nomes diferentes em documentos diferentes

1dem, p. 267.

L AZARA, F., Viajes por la America del Sur, p. 203.
2 AGUIRRE, J., F., Etnografia del Chaco, p. 471.

¥ LABRADOR; S; El Paraguai Catolico, I1, p.255.

1 AZARA; F; Viajes por la América del Sur, p.202.
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ou ser atribuidos em um mesmo documento com nomes diferentes como sendo populacbes

distintas.

Sobre este tema, John Monteiro em seu artigo Entre o Etnocidio e a Etnogénese:
Identidades indigenas coloniais, parafraseia as colocacfes de Viveiros de Castro, em sua
andlise critica ao livro Historia dos Indios no Brasil, organizado por Manuela Carneiro da
Cunha, escreveu que a atribuicdo de etndnimos aos grupos indigenas era “fruto de uma
incompreensdo total da dindmica étnica e politica do socius amerindio”, inspirada num
conceito “substantivista e nacional-territorialista”, longe da “natureza relativa e relacional das
categorias étnicas, politicas e sociais indigenas™. Para Monteiro, “pelo menos para as terras
baixas da América do Sul, o mosaico etno-histérico do mapa po6s-contato contrasta com um
panorama pré-colombiano que mais se assemelha a um caleidoscépio”ls.

De acordo com os autores, ao determinar nomes a estas etnias, néo se teve a devida
compreensdo das relagdes socio-politica existentes entre 0s grupos étnicos que viviam nestas
terras antes do contato, e por isso eles tentavam categorizar e congelar no tempo estas
populacdes, determinando quem eram amigas e inimigas. Mas ao lermos a documentacéao
podemos perceber que estas relagdes eram mutéveis, que grupos que estavam em guerra hoje,
amanhd poderiam ser aliados, e sem falar que as lutas ocorriam entre as diferentes etnias que
compunham um macro etnénimo. E que a diversidade étnica era muito aparente e que esses
grupos podiam se redefinir, ou se dividir em outros constantemente, assim como agregar
membros de outras etnias que a partir daguele momento passariam a se considerar como tais;
que com o tempo estes grupos poderiam mudar seus tracos culturais por influéncia das varios
individuos étnicos que os compunham, assim como o nome, transformando-se em uma
populacdo com habitos, costumes, valores e identidade totalmente distinta do grupo que era,
criando assim outra etnia, 0 que hoje é denominada de etnogénese. Ndo me deterei sobre este
tema a ndo ser para fazer um breve esclarecimento por meio de uma citacdo que consta no
texto de Bartolomé, o qual recomendo a quem queira se aprofundar-se nele (além do préprio
texto, sua bibliografia € muito interessante). No caso desta pesquisa, optei em ndo direciona-la

pelo viés da etnogénese.

O termo etnogénese tem sido usado para designar diferentes processos
sociais protagonizados pelos grupos étnicos. De modo geral, a antropologia

15 Cf. MONTEIRO; J; Entre o Etnocidio e a Etnogénese: identidades indigenas coloniais, p, 31.

* MONTEIRO; J; Entre o Etnocidio e a Etnogénese: identidades indigenas coloniais, p, 31.
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recorreu ao conceito para descrever o desenvolvimento, ao longo da histdria,
das coletividades humanas que nomeamos grupos étnicos, na medida em que
se percebem e sdo percebidas como formacdes distintas de outros
agrupamentos por possuirem um patriménio linglistico, social ou cultural
que consideram ou é considerado exclusivo, ou seja, o conceito foi cunhado
para dar conta do processo histérico de configuracdo de coletividades étnicas
como resultado de migragdes, invasdes, conquistas, fisses ou fuses.
Entretanto, mais recentemente, passou a ser usado também na andlise dos
recorrentes processos de emergéncia social e politica dos grupos
tradicionalmente submetidos a relagdes de dominagao®’.

No caso dos Chané, Chané e Guana, Azara faz uma descricdo distinta para cada grupo,
considerando que os Chané ‘“habitaba las orillas del rio de su nombre que vierte en el del
Paraguay en los 18° 7° de latitud. Lo creo diferente de la de los Porrudos que viviam mas al
Oriente del mismo rio”*®. O Autor comenta que “aun parece que habia otra o més naciones al
Mediodia de las dos citadas y todas han sido esclavizadas por los portugueses, sin que sepa
otra cosa de ellas, sino presumir que eran poco numerosas, pusilanimes, agricultoras y
pescadoras™®. Os Chan4 se encontravam mais ao sul, préximo ao rio Uruguai, e que quando
chegaram os primeiros espanhdis, estes habitavam “en las islas del rio Uruguay enfrente de la
boca del rio Negro”, e “cuando despoblaron los espafioles la ciudad de S. Salvador, pasaron
los Chanas a establecerse en la costa oriental del mismo Uruguay por debajo de la boca del rio
de S. Salvador”. E depois, “acosados (...) por los Charruas, volvieron a sus islas, fijAndose
principalmente en la llamada de los Vizcainos™?.

J& os Guana habitavam neste mesmo periodo “entre los paralelos de 20 y 22 grados en
el Chaco o al Occidente del rio Paraguay, y no pasaron este rio hasta el afio 1673”%. De
acordo com o autor, os Guana recebiam outras designacGes por parte de outros grupos
indigenas como “los Lenguas, los Machuicuis, y los Enimagas, les dan los nombres de

19922

Apainée, de Solocua, y de Chané”", respectivamente. Metrdux tambem faz uma divisdo

semelhante:

' Hill 1996, p.1, apud BARTOLOME, M., A., As Etnogéneses: velhos atores e novos papéis no cenario

cultural e politico, p.39.

8 AZARA. F., Viajes por la América del Sur, p.147.
9 Idem, p. 148.

2% Idem, p. 161.

2! |dem, p.198-199.

30



La frontera Noreste y Noroeste del Chaco estaba habitada en la época pre
colombiana por una gran tribu de agricultores sedentarios que hablaba un
dialecto Arawak. Se Ilamaban a si mismo Chana, pero los espafioles usaron
también el nombre de Chané. Emparentados, sin duda alguna, con los
Paressi y los Mojo, eran los representantes mas meridionales de la grande y
extensa familia linglistica Arawak, cuyo centro de difusion esta ubicado
probablemente al Norte del Amazonas.

En el Paraguay, el nombre de Guana fue substituido por el de Chana, y este
Gltimo se limité a una subtribu que vivia frente a la desembocadura del rio
Apa, y es mas conocida con el nombre de Layana, que les fue dado por los
Mbaya (ver Sénchez Labrador, 1910-17, I, 255-256). Para distinguir estas
dos ramas de Chané, cuya historia y cultura se desenrollé por caminos
diferentes, se aplicard la denominacion de Chané a las subtribus
occidentales a lo largo de los Andes, y el nombre de Guana las subtribus
orientales de la cuenta Del Paraguay?.

A nagdo Guané foi estimada por alguns autores como composta por cerca de 20 mil

indigenas. Porém para Azara® este calculo parecia exagerado para Azara, que estipulava que

este nimero ndo excederia a 8.300 pessoas.

En dicho tiempo de los espafioles la dividian en seis hordas principales. La
Layana 6 Equaacchigo habita hoy los 24 grados de latitud al Norte del rio
Jesuy en la paraje nombrado Lima, y se compone de 1,800 salvajes. La
Cabarana 0 Echoaladi acaba de colocarse & los 26.° 11' de latitud en el
territorio del pueblo Caazapa, y puede llegar & dos mil indios. La
Equiniquinao que tiene como 600 individuos esta dividida: una parte habita
el Chaco hacia los 21. ° 56' de latitud a 8 leguas del rio Paraguay, el resto
esta incorporado com los Mbayas. La Ethelena puede tener tres mil
individuos: parte de ellos viven en el Chaco, cerca de los Equiniguinao, y los
otros al Este del rio Paraguay, en el paralelo de 21 grados sobre una cadena
de pequefias montafias, que ellos nombran Echatiya al Esté de otra cadena 6
cuchilla llamada Nogona. La horda nombrada nequeeactemic apenas se
compone de 300 salvajes con tres caciques, y habita 4 una jornada al
Poniente del rio Paraguay hacia los 21. © 32' de latitud: ella esta dividida en
cuarto toldarias. La altima es la Echoroana, que puede llegar a tener 600
personas: ella esta incorporada con los Mbayas, y vive con ellos al Este del
rio Paraguay, sobre las alturas situadas hacia los 21 grados®.

De acordo com Azara, se perguntam a estes indios se sdo nacOes diferentes,

“responden que si, porque no saben lo que es ser una nacion y creen que cada horda forma

una distinta”®. Estas etnias se consideravam como distintas uma das outras, porém para 0

%2 |dem, p.202.

2 METRAUX, A., Etnografia del Chaco, p. 73.

% AZARA, F., Viajes por la America del Sur, p. 203.

2 |dem.

2 |1dem.
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olhar do estrangeiro ndo era, j& que estes homogeneizavam 0s aspectos culturais, como

dissemos anteriormente. Para Azara, seria,

cualquiera congregacion de indios que tengan el mismo espiritu, formas y
costumbres, con idioma propio tan diferente de los conocidos por alla, como
el espafiol del aleman. No haré caso de que la nacion se componga de
muchos o pocos individuos; porque esto no es caracter nacional. Para
certificarme de la diversidad de idiomas y de naciones, me vali de los
mismos indios y de espafioles que entendian las lenguas Albaya (4),
Payagud y otras, 0 que habian tratado con muchas naciones; resultando de
sus relaciones, que los idiomas que diré ser diferentes, no tienen una palabra
comun, ni pueden los méas escribirse con nuestro alfabeto, siendo muchos
narigales, guturales y en estremo dificiles®’.

Segundo Taunay, os Guana subdividem-se em quatro ramificacGes, que sdo as mesmas
que autores como Metraux e Labrador acreditam que teriam transposto o rio Paraguai param a
margem oriental: “os Terenas, que constituem os trés quintos da popula¢do aborigene, os
Laianas, os Quiniquindos e os Guanas ou Choorono, dentre todos, os mais doceis e
civilisados™®. J4 Azara atribui ao grupo mais subdivisdes: “Ademas ellos reconocen en esta
nacién ocho ordas diferentes llamadas, Layana, Ethelenoe ¢ Quiniquinao, Chabarana 6
Choroana, 6 Tchoaladi, Caynaconoe, Nigotisibu¢, Yunaeno, Taiy y Yamoco™?°.

Conveém destacar que nos deteremos a analisar uma etnia, os Kinikinau, que aparecem
nas fontes coloniais como pertencentes a0 macro etnia Guana. E importante esclarecer que
além do macro etndnimo Guana, existe também entre as subdivisdes a etnia Guana, como nos
colocou Taunay. Para evitarmos confusdes na escrita do texto, quando nos referirmos a Guana
isoladamente, estaremos nos referindo ao “macro etndénimo Guana”, ¢ a “etnia Guana”

guando nos dirigimos a etnia em particular. De acordo com Azara, as caracteristicas fisicas do

grupo que atendiam pelo macro etnénimo Guana sdo as seguintes:

Su estatura me parece variar mas que la de las otras naciones, y su altura
media me parece ser de cinco pies y cuatro pulgadas: pero ellos son derechos
y bien proporcionados, como todos los indios, entre quienes yo jamas he
visto ni un hombre contrahecho ni jorobado. Ellos se asemejan también & los

2t AZARA, F., Descripcion é Historia del Paraguay y del Rio de la Plata, p. 143-144.

2 TAUNAY, A, S., Scenas de Viagens: exploraco entre os rios Taquari e Aquidauana no distrito de Miranda,
p.111.

2 AZARA, F., Viajes por la America del Sur, p. 202.
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otros en su fisionomia grave; en la que no se descubre la espresion de pasion
alguna: en la manera flematica de obrar, en el color, en la fuerza de la vista y
perspicacia del oido, en la blancura y duracién de los dientes: en el cabello
negro, grueso y largo: en el poco vello y falta de barba, en lo pequefio del pié
y de la mano, en lo grueso del seno y de las nalgas, en las reducidas
proporciones de las partes del sexo masculino, al contrario de lo que sucede
en sus mujeres, que mestruan tan poco como todas las indias™.

Florence se encanta com a beleza das mulheres, que atende ao seu gosto europeu,
diferente de quando descreve outras etnias. “Silva observa que este encantamento, assim
como o uso de palavras como “civilizados” associada a um perfil de comportamento e
estética, assim como o fato da aparéncia fisica causar pouco estranhamento entre 0s
europeus™™, seria por causa dos Guana ja se distanciarem em algumas praticas dos demais

grupos indigenas conhecidos.

llustracdo 01 - Fisionomia dos Guana.

Fonte: FLORENCE (1948, p.139). Centro de Documentagdo Regional da FCH/UFGD.

Florence condena o fato destes indigenas prostituirem suas mulheres por interesse, fato
este relatado por Almeida Serra, que muitas vezes tinha que resolver as pendengas por falta de
pagamento, quando o marido acompanhado da esposa ia procura-lo para que o seu cliente

% AZARA, F., Viajes por la America del Sur, p. 204.

L SILVA, V., C., Missdo, Aldeamento e Cidade: os Guana entre Albuquerque e Cuiaba (1819 — 1901), p. 42.

33



pagasse pelos servicos recebidos, ameagando caso ndo o fizesse, que iria cobrar publicamente

o mesmo. Entdo logo eram acertadas as contas e “tudo voltava & mesma camaradagem de

antes”>2.

As mulheres sdo bem feitas de corpo: tem rosto interessante, os olhos
ordinariamente apertados e um tanto obliquos, o nariz pequeno, afilado, boca
no comum grande, labios grossos, dentes claros e bem implantados. Reina
entre elas a mais completa devassiddo, tanto mais quanto o0s proprios
maridos, desconhecendo o que seja ciime, as entregam a estranhos com a
maior facilidade, mediante algum dinheiro ou pecas de roupa®.

llustracéo 02 - indios Guana

Fonte: FLORENCE (1948, p. 149). Centro de Documentacdo Regional da
FCH/UFGD.

Utilizaremos a sequir a descrigdo de Taunay**, quanto as quatro etnias, pois o autor diz
ser possivel distingui-los visualmente através da fisionomia dos individuos que a compdem.
Sendo de acordo com o autor, 0 Terena, “agil e activo: o seu todo exprime mobilidade: gente

de inteligéncia astuciosa propende para o mal. Aceita com dificuldade as nossas idéias e

® FLORENCE, H., Viagem fluvial do Tiete a0 Amazonas: de 1825 a 1829, p. 141.
* Idem.

¥ TAUNAY, A, E., Entre os Nossos indios: chanés, terenas, kinikinaus, guanas, laianas, guatés, guaicurus,
caingangs, p. 17.
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conserva arraigados os usos e tradi¢cdes de sua racga, gracas talvez por espirito mais firme de
liberdade”. O homem ¢ “robusto e corpulento, e em geral de boa estatura”. Eles t€ém “o nariz
um tanto achatado na base, sobrancelhas um pouco obliquas, em alguns individuos bastas e
desenhadas com regularidade; as vezes é pugibarba, outras tem buco e barbas e bem
aparentes”. Os terenas sdo desconfiados, o que percebemos em seu olhar inquietos, vivos €
nos gestos. “Esconde com gosto os sentimentos que o agitam; fala com volubilidade, usando
do seu idioma sempre que pode, e manifestando aborrecimento por se expressar em
portuguez”. As Mulheres Terenas sao “geralmente baixas: t€ém a cara larga, labios finos,
cabelos grossos e compridos”. Apresentas as vezes regularidade nas feigdes, e de acordo com
o autor “expressdo de inteligéncia”. Trajam a julata, e “trazem comumente parte do busto
descoberto (...), tanga ou avental de algodao, cinta abaixo dos seios, com uma das pontas
passada entre as coxas e segura na cintura”. Poucas sabem falar o portugués, “todas porém o
compreendem bem, apesar de fingirem ndo o entenderem”. De acordo com Taunay, dentre
todas as etnias que compdem o macro etnénimo Guang, as Terenas sdo “as mais laboriosas e
industriosas da sua raca, se comtudo levarmos em conta 0 que vem a ser a actividade e a

. . . x 1 535
indolencia proprias das nagdes indias™" .

Para Taunay, os Laiana pertencem a um tipo de transicdo: “tem muitos melhores
instintos, menos aversao aos brancos, de cuja linguagem se serve, sem repugnancia e até pelo
contrario com gosto ¢ facilidade”. O homem é mais elegante que o terena, menos irrequieto
e suspicaz; “a physionomia com tudo muito mostra menos vivaz e intelligente. S3o mais
aproveitaveis, porém menos constantes e esforcados”. As mulheres geralmente sdo feias: “tém
os olhos comummente apertados, a cor dubia, nem o avermelhado franco do corpo da Terena
nem o amarelo, algum tanto macilento, da Kinikinau”. Entretanto, de acordo com 0 autor
“como em quase todas as indias Chanés (Guand), o talho do corpo ¢ elegante e esbelto, as
maos e pés pequenos e delicados™’.

O tipo Kinikindu mostra-se muito diverso das duas outras etnias; “traz o homem

estampadas, no rosto, a apathia e placidez: as fei¢cGes s@o regulares e até certo ponto bellas,

% |dem, p. 17
% 1dem.

% TAUNAY, A, S., Entre os nossos indios: chanés, terenas, kinikinaus, guanas, laianas, guatés, guaicurus,
caingangs. p. 18.
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embora nada vivazes”. O autor acrescenta que a forga de trabalho “é muito diminuta”, que
estes indios passavam os dias, deitado sobre um couro pelado, sem saudades do passado, nem
apreensdes quanto ao futuro: “cultiva, com grande custo, alguns cereaes que a familia come a
propor¢ao da colheita; se abundante, muito; tudo, em poucos dias”. Quando a colheita ndo
prospera, passava a se alimentar de cocos e frutos da mata, como o taruma (Vitex
montvidensis) que, “em dezembro de 1866, constituia a principal alimenta¢do da tribo
Kinikinau nos Morros”. As mulheres para Taunay, assim como se referem outros autores, sao
belas: “pela mistura de ragas, facil nesta tribo mais relacionada com os brancos e negros ¢ a
estes encostada. A cor lhes é de um amarello escuro de canella (caburé) ou de um branco
ligeiramente rosado” . Neste caso, tém as faces delicadamente coradas; a tez pura, os labios
rubros, as gengivas vermelhas. De acordo com o autor, quase todas compreendem o

portugués, e fazem esforcos para o falar, apesar do acanhamento que demonstram ao falar.

J& a etnia Guan, que quase desapareceu no distrito de Miranda, se dissipou segundo
Taunay entre as ragas branca, negra ou entre outros indigenas que a cerca. Taunay destaca,
porém a beleza de uma india chamada Antonia, filha de pai Kinikinau e mae da etnia Guana
que, “sobre ser verdadeiro typo de belleza, pela venustade do rosto, delicado da epiderme e
elegancia do corpo, tinha suma graciosidade e donaire”®. Taunay em suas memorias admite
gue teve um romance com Antdnia, que se casou com ela dentre os costumes indigenas,
presenteando-a com um colar de ouro. Para escrever o romance De leréce a Guand, o autor
inspirou-se em sua histéria com esta india, considerada da etnia Guana. Nesta obra o autor
traz muitas informacoes relevantes, de forma detalhada, sobre o grupo que morava nos morros
com quem ele conviveu por alguns meses. Nao que tudo que esteja escrito seja absolutamente
verdadeiro, mas bastante elucidativo sobre o cotidiano desta etnia se comprarmos com outras
obras como Scenas de Viajem: exploragdo entre os rios Taquari e Aquidauana no distrito de
Miranda e Entre os nossos indios: chanes, terenas, kinikinaus, guanas, laianas, guatos,

guaycurus, caingangs.

De acordo com Taunay, nestas duas obras citadas acima, estas populagdes indigenas
pertencentes a0 macro etnébnimo Guana eram os principais fornecedores de alimentos, assim

como constam nos documentos oficiais das Diretorias de Indios no Mato Grosso, que

% 1dem.

% TAUNAY, A, S., Entre os nossos indios: chanés, terenas, kinikinaus, guanas, laianas, guat6s, guaicurus,
caingangs. p. 18.
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mostram que, de fato, os Unicos prestadores de servicos nas ja vilas de Miranda e
Albuquerque eram os indios Guana, cujas aldeias estavam estabelecidas nas suas
proximidades. Por exemplo, em documento datado de 1847, o primeiro Diretor Geral de

indios da Provincia do Mato Grosso (Joaquim Alves Ferreira) assim descrevia os Guana:

Guanas: As quatro tribos de se compdem esta nagdo (Terena, Kiniquinao,
Echoaladi e Laiana) pouco ou nada diferem entre si quanto ao modo de
existéncia; seus costumes sdo mansos e pacificos e hospitaleiros; vivem
reunidos em aldeias mais ou menos populosas e muitos deles se ajustam para
servigos de toda espécie em diversos pontos da Provincia, mormente para a
navegacdo fluvial. Sustentam-se da caca e da pesca, mas principalmente da
carne de vaca e dos produtos de sua lavoura. Cultivam milho, mandioca,
arroz, feijdo, cana, batatas, hortalicas e igualmente todos 0s géneros de
agricultura do pais. As suas colheitas ndo sé chegam para seu consumo como
Ihes resta um excedente que vendem a dinheiro ou permutam por diversas
fazendas, ferramentas, aguardente, espingardas, poélvora, chumbo e
quinquilharias e bem assim gado vacum e cavalar de cuja criagdo se ocupam.
Fiam, tecem e tingem o algoddo e a 1d do que fazem étimas redes, panos,
cintos e suspensorios e quase todos entendem o nosso idioma (...). Da tribo
que conserva 0 nome de Guana h& uma aldeia junto a Freguesia de
Albuquerque e outra na margem do rio Cuiaba; (0s) Guana Kinikindo: em
nimero de perto de oitocentos, vivem em uma aldeia no Mato Grande
distante trés léguas do poente de Albuquerque; existe outra aldeia de
duzentos individuos nas imediacfes de Miranda; Guana Terenas: vivem
aldeados nas imediacBes do Presidio de Miranda; Guana Laianas: habitam

também na vizinhanga do mesmo presidio”™®.

Metraux acredita que estas populac@es tenham uma origem comum, e que migraram
da regido subandina em momentos diferentes. De acordo com o autor, “los Guana (o Chané),
que ocuparon el Chaco desde los 22° de latitud Sur, pertenecian al mismo grupo que los
Chané occidentales, pero su cultura habia sufrido menos influencia del area andina” . De
acordo com as teorias de Barth, podemos supor que estas populacdes se estabelecerem em
regides diferentes e distantes uma das outras, com o passar do tempo adquiriram habitos
préprios em funcdo do ambiente fisico que habitavam e das outras populagdes com gquem
entraram em contato. Com estes elementos culturais novos, e a nova designacdo de Guana que
receberam, esta populacdo apresenta visivelmente caracteristicas diferenciadas de seus
parentes Chané. Abaixo consta de Metraux de se encontra no livro Etnografia del Chaco, com
a localizacdo das populagdes Chané e Guand, dentre eles as subdivisdes Kinikinau, Terena,

Laiana e Echoalad

0 AZANHA, G. Relatérios de Trabalho sobre os Terena/CTI - Centro de Trabalho Indigenista.

' METRAUX, A., Etnografia del Chaco, p.34.
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Mapa 01 - Localizagdo dos grupos do Chaco durante os primeiros contatos com 0S europeus.
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Fonte: METRAUX, (1996).

De acordo com Metraux*’, muito antes da chegada dos espanhéis ao Chaco, 0s
pacificos agricultores Guana haviam sido subjugados pelos némades Mbaya, reduzindo-os a
um estado de vassalagem,*® comparado segundo Schmidel, aos servos alemdes: “son vasallos
0 subditos de los antedichos mayaiess (mbaya), como en esta tierra (Baviera) los paisanos son
siervos de sus sefiores”™. Essa vassalagem provavelmente havia se estabelecido apés as
“donas” Guana haverem adquirido o direito de ser caciques, assim como explica Labrador, ao
dizer que a origem da constitui¢do desta vassalagem ocorre em fungédo do parentesco que vem
a se estabelecer entre “los Eyiguayeguis (Mbayd) con los Niyololas (denominag¢do genérica
dada pelos Mbayé aos Guan4), contrayendo matrimonios 4 su usanza las dos naciones™**. De
acordo com Labrador, os Eyiguayeguis viviam antigamente como os Niyololas nos bosques,
trabalhando e se defendendo de grupos rivais, com esta juncdo eles passam a fazer incursées
cada vez mais longinquas tendo sempre as habitacdes Guana de grupos aparentados como

ponto de apoio e descanso.

Os Guana eram governados por caciques que descendia de uma linhagem hereditaria*
e sua influéncia nas assembléias dependia de “su renombre personal, su fuerza de caracter y

»4"Os caciques controlavam os ocorridos locais fazendo

sua capacidad como lideres
cumprirem-se as leis estabelecidas pelo grupo, porém nunca tomava nenhuma iniciativa sem
ter a aprovacdo dos Conselhos dos Guerreiros. O aceite do Conselho de Guerreiros, e do
grupo quanto a iniciativa de um chefe, dependia de suas conquistas e de seus feitos, 0 que

fazia oscilar os chefes mais respeitados, dependendo do periodo e dos acontecimentos

2 METRAUX., A., Etnografia del Chaco, p. 73.

*® Tratava-se no olhar do autor de um sistema de Feudo. Observamos que é a comparag&o mais compativel com a
relacdo estabelecida entre os Guanad e os Mbaya-Guaycur(, porém ao meu ver é muito dificil etendermos
realmente como era esta relacéo devido a complexidade do sistema sociocultural indigena no periodo.

* SCHMIDEL., U., Viaje al Rio de la Plata , p 252.

** LABRADOR,., S., El Paraguai Catélico, Tomo Il, p.266.

*® Vale lembrar que os Mbaya de acordo com Almeida Serra ndo consideravam os titulos dos Portugueses e
espanhdis, dizendo que eles ja nasciam capitdo e que os brancos ganham um titulo de papel que ndo tinha
validade entre eles. Eles rejeitavam o casamento de oficiais com as Donas, pois isso era considerado indigno,
pois tais oficiais ndo estavam a altura de suas mulheres.

" HAY., 1923, p. 107 apud METRAUX; A; Etnografia del Chaco, p. 168.
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anteriores. Vale deixar claro que séo varios os caciques em um mesmo periodo de tempo, em

um agrupamento indigena seja este, Guana ou Mbaya.

Geralmente esta chefia era passada apenas aos homens da familia, sendo sempre 0s

mais velhos a terem direito ao posto, como descreve Métraux se referindo aos Terena:

El o hijo mayor del cacique Tereno sucedia a éste, a no ser que uno de los hijos
del hermano del padre fuera de més edad. EI que ocupaba el lugar siguiente en la
linea sucesoria era el nieto mayor del cacique o el nieto de su hermano; les
seguia el hijo mayor de la hermana del cacique, el esposo de la hija mayor del
cacigue, el hijo mayor de la hija mayor del cacique, el esposo de la hija mayor
del nieto del hermano del cacique, el esposo de la hermana mayor del cacique y
el esposo de la hija de la hermana mayor del cacique®®.

Com o tempo o posto de Cacique ou Chefe passa a ser ocupado pelas mulheres, as
cacicas, capitds ou Donas. Hay confirma, assim como Sanchez Labrador e Rengger, que “hoy

, . ., , . 4
en dia las mujeres pueden tomar la sucesion do titulo de cacique” S

La dignidad cacical es entre ellos, asi como entre los mbayas, hereditaria y
cuando el linaje masculino se extingue, pasa a la viuda o a la hija de lo
cacique fallecido. Quien desposa a la viuda se convierte en cacique, no
obstante puede volver a separarse de él, desposar a otro y elevarlo a cacique®.

Sendo assim, podemos pensar que as aliancas estabelecidas mediante casamento de
uma parcialidade Mbaya com uma parcialidade Guanéa terminaria junto com a separa¢do dos
mesmos, ficando assim os vassalos da Dona Guana sem nenhuma obriga¢do para com o chefe
Mbaya, o qual também ndo tem mais obrigacdo em protegé-los contra ataques de qualquer
grupo. Isto explicaria as divergéncias nos relatos dos cronistas que entram em contato com
estes grupos em diferentes momentos. Alguns relatam os ataques Mbaya-Guaicuru para com
0s Guana (Almeida Serra; Prado), outros trazem as aliangas como brandas (Azara; Sanchez
Labrador). Vale lembrar que quando os grupos Guana estabelecem alianca matrimonial com
um grupo Mbaya, isto ndo significa que todos os demais grupos que sdo chamados
genericamente de Mbaya ou Guana fazem parte deste acordo, ao contrario, a parcialidade
Guana que fez a aliangca a uma parcialidade Mbaya pode continuar a serem atacados pelas
demais parcialidades Mbaya. O que acontece é que a parcialidade Mbaya com quem estes

Guana tém uma relacdo de parentesco mediante o casamento, vai lhe oferecer protecdo contra

® METRAUX., A, Etnografia del Chaco, p. 168.
* HAY., 1923, p. 107 apud METRAUX., A., Etnografia del Chaco, p. 168.

% RENGGER,, J., R., Viaje al Paraguay en los afios 1818 a 1826, p. 255.
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estes ataques.

En una reserva gubernamental, no lejos de la pequefia ciudad de Miranda,
donde fui a visitarlos. Estos guana cultivaban la tierra y pagaban un tributo
de productos agricolas a los sefiores mbaya a cambio de su proteccion —es
decir, para preservarse del pillaje y las depredaciones que ejercian las bandas
de caballeros armados—. Un aleméan del siglo xvi que se aventurd por esas
regiones compard tales relaciones con las existentes en su época en Europa
central entre los sefiores feudales y sus siervos®.

De acordo com Metraux, “todos los niflos varones nacidos en los meses alrededor del
nacimiento del hijo del cacique eran considerados como sus seguidores particulares”?. Ent&o
podemos dizer, ja que cada grupo Guana tinham varios caciques, que estes meninos que
nasciam em datas préximas a do filho de um cacique, assessoravam apenas aquele futuro
cacique. O que Metrdux nos clareia ao dizer que “esta regla de sucesion explica por qué los
caciques Mbaya que casaban com jefas Guana eran considerados por los subditos de estas

»» 53

ultimas como sus legitimos lideres” °°, e ndo por todos , como nos explica o padre Sanchez

Labrador, que ja nos deixa claro que nem todos os Guana consideravam senhores 0os Mbayas:

Sucedié que los caciques Eyiguayeguis que casaron con mujeres
Niyololas(Guand) cacicas ¢ capitanas, tenian por suyos los vassalos de sus
esposas: y desde entonces los reconocen como tales. Por ésto los capitanes
Eyiguayeguis solos tienen criados: el vulgo Guaycurd no adquirié derecho
sobre aquellas gentes. De aqui es que los Niyololas a los caciques Guaycuruds
y a sus parientes apellidan Nuestros Capitanes; pero al resto de la naciony a
lo que no estan emparentados con caciques llaman Nuestros Hermanos™.

Esta vassalagem também trazia vantagens para os Guand que eram constantemente
atacados e roubados por grupos como os Zamucos, Pilagud, e grupos Mbay4, sendo entdo, de
acordo com Metraux, protegidos pelos Mbaya com quem tinham alian¢a, que sustentavam a
fama de vingar o ataque a seus aliados. Desta maneira, “los Mbaya y los Guana desarrollaron
una estrecha asociacion o simbiosis, que finalizd recién en el transcurso del siglo pasado

[XIX], cuando ambas tribus comenzaron a desintegrarse bajo el impacto de los blancos™>.

5L LEVI-STRAUSS. Tristes Trépicos, p. 187

2 METRAUX, A., Etnografia del Chaco, p. 168.

%% |dem.

* LABRADOR, S., El Paraguay Catdlico, Tomo Il, p. 266-267)

% METRAUX, A., Etnografia del Chaco, p. 74.
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De acordo com Azara® a escraviddo dos Guand junto aos Mbaya era suave, ja que 0s Guana
se submetiam voluntariamente a ela, e renunciam a esta quando queriam, sem dar explicagdes.
Os Mbaya nunca lhes dirigem, nem mesmos palavras em tom de ordem ou ofensa. O Autor
narra uma passagem em que viu “a un Mbaya buscar, teniendo frio, una manta para taparse,
pero habiendo visto que un Guané esclavo suyo la habia tomado antes, al mismo efecto, él no
se la pidio, ni aun le di6 4 entender que la queria”57.

Nesta questdo de vassalagem e escraviddo entre os Guana e Mbaya, Aguirre fala que
tendo contato com os Guan4, ele pode esclarecer que estes ndo sdo escravos dos Mbayéas, mas
que simplesmente prestam servigos em troca de remuneracao, e que sempre trabalham por um
breve periodo de tempo, indo e voltando quando querem. O que podemos perceber é que esta
vassalagem, no sentido de uma espécie de feudo, ¢ suave, e as ‘elites’ ou ‘familias principais’
de cada etnia se reconhecem, tanto que casam entre si, e os filhos desta unido, de acordo com
as regras de sucessdo, sdo caciques ou chefes das duas etnias, independente de ser homem ou
mulher, mas seu prestigio vai depende de seus feitos. Eles dividem entre si, enquanto
estiverem casados, o direito sobre vassalos, escravos que sao frutos de raptos ou guerra e 0s
frutos dos ataques e roubos. A relacdo de vassalagem parece mais ser uma formalidade, com a
qual os vassalos e chefes trocam presentes, do que uma cobranca anual de tributo pelo uso da
terra e garantia de protecdo contra ataques de outros grupos indigenas. Os vassalos prestam
servico quando solicitado. Os cativos tém reconhecido o direito a retornarem ao seu grupo
familiar de origem, sendo este obtido por bravura, ou morte de seu senhor, se assim desejar.
Na maioria das vezes eles ndo querem mais retornar e acabam ficando entre o grupo que 0s

cativou, por estarem casados ou terem constituido outros lagos afetivos.

De acordo com Almeida Serra 0 casamento entre tais grupos é sempre de acordo com
a vontade dos noivos e de seus parentes. “o homem vai para a casa da mulher, deixando na
sua toldaria, casa e familia e todos 0s seus bens; se € capitdo ou abalizado e rico, deixa 0s seus
cavalos, soldados e cativos™®. S0 0s sogros e parentes da noiva que vao vesti-lo e alimenté-

lo depois do casamento, enquanto eles se enamoram. Alguns cativos seguem seus senhores,

% AZARA, F., Viajes por la America del Sur, p. 206 (traduc&o livre da autora).
" AZARA, F., Viajes por la America del Sur, p. 207.

% ALMEIDA SERRA, R., F.,Continuag&o do Parecer sobre o Aldeamento dos indios Uaicur(s e Guanas, com
a descricdo dos seus usos, religides, estabilidade e costumes, p. 355.
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indo morar na mesma toldaria, seja isto por amizade ou por ter contraido matrimonio também.
Estes casamentos em geral séo breves, e quando terminam o homem volta a sua toldaria e
logo contrai outro matriménio assim como a mulher. De acordo com o autor, os “Uaicuri
[Guaicurd] (quando) casa com mulher Guand, das que vivem como aldeadas sobre si, esta

passa para a toldaria do marido; e logo que estes casais se separam volta a Guana para a sua

aldeia™™®.

Conforme Almeida Serra, estes casamentos duram pouco, por isso ndo percebia
divisdo de bens entre eles. Quando acontece a separacdo, o marido volta para sua familia e a
mulher permanece com os seus pais. Porém quando ha filhos, o autor observa que a mulher é
tratada com esposa, mesmo que o marido case-se novamente. Para o autor este seria um dos
motivos para as mulheres ndo quererem filhos e por este costume praticarem aborto e o
infanticidio registrados por varios outros escritores. Ele dd um exemplo que observou entre os

Guaicuru, e que acredita que estava comecando entre 0s Guana:

Logo que a mulher se sente pejada e quer deixar nascer o filho o marido a
ndo conhece em todo este tempo, nem no da criacdo que deita a quatro e
cinco anos, que tanto mamam as criangas, casando-se neste intervallo com
outra mulher; porque dizem que usando da sua mulher, ou morre o filho ou
fica doente para sempre, ndo motivando dano algum os tratos que elas
tenham com outros homens. Sendo este um dos principais fins porque estas
mulheres, sentindo-se ocupadas matam logo o feto com violentas
machucadellas, o que praticam uma e duas vezes cada ano, que pouco tempo
as figura muito mais velhas do que sdo, e as deixava estéreis ordinariamente
da idade de trinta anos para cima, que é quando se dispdem a criar e querem
conceber, 0 que poucas vezes entdo conseguem. Outro fim é porque tendo
filhos a mulher se ndo separa do marido até & morte; e como ele se agrada
muitas vezes mais da segunda mulher do que da primeira, fica esta sendo
como a mordoma da casa, sem que possa também buscar segundo marido,
pratica que ndo sendo muito do seu gosto, Ihe sujeita aqueles voluntarios e
repetidos abortos, que também praticam para acompanharem os homens nas
suas expedicdes, 0 que ndo podem fazer prenhes ou paridas. Os homens
para se ndo livrarem d’aquela carga obrigam muitas vezes a que as mulheres
matem os filhos: quando o homem larga a mulher, a primeira agéo que ela
faz é pelo afecto que tem, no entretanto com raiva por nao querer filho sem
pai, e ter maior dificuldade para segundo marido®.

O casamento pode ser visto como um elemento muito importante para manter a paz

entre os grupos indigenas. Almeida Serra nos traz como exemplo o caso dos Xamacocos, que

> |dem, p. 356.

% ALMEIDA SERRA, R., F., Continuacéo do Parecer sobre o Aldeamento dos indios Uaicuris e Guanas, com
a descricéo dos seus usos, religides, estabilidade e costumes, p. 357 — 358.
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tendo sido muitas vezes vitimas de raptos por parte dos Guaicurus, resolveram chama-los em
1801 para um acordo, quando venderam mais de 200 individuos, entre filhos e cativos, e
chamaram os guaicurus para fazerem guerra a outros Xamacocos aos quais tinham
divergéncias. Aceitando a alianga, os Guaicurus passaram a chama-los de cativos, e ficando
ali alguns de seus membros casados com mulheres Xamacocos, possivelmente filhas de
chefes®. Para Almeida Serra as mulheres tanto Guaicuru quanto Guana tém 0s mesmos
direitos que os homens, podendo ter varios maridos ao mesmo tempo, e troca-los assim que
tiver vontade. Dando exemplo disto, ele escreve que, “cada mulher principalmente as ‘Donas’
(chefes), tem um ou dois Chichisbéos, que sempre andam e dormem mesmo ao seu lado, dos

9962

quais o marido ndo tem ciimes, dizendo ¢é para sua guarda e vigia”“, mas quando a mulher e

0 marido se separam, € um destes chibantes que ordinariamente casa-se com ela.

No caso dos Guana, as mulheres s&o em menor nimero que 0os homens, por isso casam
ainda mais jovens que eles. Para Azara, isto faz com que, “la que se casa mas tarde es & los
nueve afios, mientras que los hombres permanecen solteros hasta los veinte y aun mas afos;
porque antes de tal periodo es raro que tengan la capacidad necesaria para disputar la victoria
a tantos pretendientes”. O autor ainda comenta que “las mujeres no dejan por su parte de
estimular la rivalidad de los hombres, com un esmero de limpieza, de amabilidad, y galanteria
desconocida entre las otras naciones”. E disso resulta que “los hombres son menos sucios, que
cuidan mas de adornarse, y que & veces se roban reciprocamente las mujeres y se escapan com
ellas”. As mulheres s3o em menor nimero que os homens, acontece de ser naturalmente mais
orgulhosas, sendo “faciles para el divorcio y para el adulterio, y que los hombres son mas
celosos”. Em caso de adultério, para a mulher ndo tem conseqiiéncia alguma, mas muitas
vezes 0 marido enganado reine os amigos e parentes para punir o homem que Ihe tomou a

mulher, dando a ele uma surra que pode lhe custar a vida®.

Azara escreve sobre as cerimdnias de casamento como se constituissem em um ritual

de presentear a noiva com um mimo, conguistando o aceite dela e do pai quanto ao enlace:

8 ALMEIDA SERRA, R., F., Parecer sobre o Aldeamento dos indios Uaicuris e Guanas, com a descricdo dos
seus usos, religides, estabilidade e costumes, p. 210.

%2 ALMEIDA SERRA, R., F., Continuacéo do Parecer sobre o Aldeamento dos indios Uaicuris e Guanas, com
a descricdo dos seus usos, religides, estabilidade e costumes, p. 356.

$SAZARA, F., Viajes por la América del Sur, p. 206.
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Ademdas ninguna mujer consiente en casarse sin haber previamente
estipulaciones mui detalladas, com intervencion del padre 6 parientes sobre
el género de vida reciprocamente, que no es el mismo en todos los
matrimonios. Se trata cominmente de saber si la mujer fabricara las mantas
para el marido; si ella le ayudara & construir la casa y trabajar la tierra, si ella
ird buscar lefa, si preparara todos los alimentos 6 as legumbres solamente. Si
el marido no tendrd mas que una mujer, y si la mujer tendra varios maridos,
y cuantos: y en tal caso cuantas noches pertenecerdn & cada uno: en fin ellas

exigen explicacion hasta sobre lo mas pequefio®.

Azara comenta que entre os Guand ndo haveria distingdo entre castas ou
hierarquizacdo que impedissem matrimonios entre eles. Porém outros autores contemporaneos
a ele como Almeida Serra, e autores posteriores como Labrador, que conviveram com esses
grupos, assim como os também estudiosos de um periodo mais recuado como Metraux e
Susnik, dizem que havia sim restricbes quanto a casamentos entre as trés classes sociais em
que se dividiam. E que muitas vezes 0s casais que desrespeitavam esta regra eram hostilizados
pelo grupo. Conforme Metraux, os Guana se reconheciam em trés escalas sociais distintas: a
classe dos caciques (nati), a dos guerreiros (shunachat) e os seguidores de acampamento
(machatichane)®. Estes Gltimos estavam a servico dos guerreiros, podendo-se elevar a
categoria de guerreiro por matar um grande ndmero de inimigos. Roberto Cardoso observa
entre os anos de 1955 a 1958, que este mesmo tipo de divisdo ainda existia entre os Terenas,

porém sendo quatro estratificacdo social: naati, Xuna-Xati, Waheré-Txané e Kaulti.

Segundo Azara, o numero de mulher é muito reduzido se comparado ao numero de
homens entre os Guana, pelo fato dessas mulheres sacrificarem principalmente as filhas ao
nascer (fato narrado por varios autores como Labrador, Rengger, Almeida Prado e Almeida
Serra, como podemos ver acima), destruindo “la mayor parte de las hijas quo paren. A este
efecto, luego que sienten los dolores 6 sefiales del parto, salen enteramente solas y se van al
campo: asi que paren, hacen un agujero y entierran viva la hija: retirdndose en seguida con la
mayor serenidad & su habitacion”. De acordo com o depoimento delas a Azara, isto faz com
que “las mujeres sean mas solicitadas, y sean mas felices”. O autor comenta que muitos

espanhois ofereciam a estas maes dinheiro pelas criancas, ou ajudavam a custear as despesas

*Idem, p. 205.
% Cf. METRAUX, A., Etnografia del Chaco, p.167.
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para a criagao das mesmas, visando com isso que elas ndo praticassem o aborto, “pero jamas
ellas han querido consentir; al contrario, han tomado todas las precauciones para poder
ejecutar su designio lo mas secretamente posible y sin estdcalo”. Aparentemente de acordo
com Azara elas ndo sentiam culpa, sendo entdo comum a pratica entre a maioria delas e

conservando os filhos de metade ou mais das gestacoes.

Os filhos sdo educados pela comunidade, percebendo-se segundo Azara®®, que a
autoridade ndo é rigida, sendo raro observar repreensdes. De acordo com Almeida Serra pode-
se perceber uma vaidade, que o autor coloca como “vaidosa rivalidade” desta nagao a respeito
dos filhos. Toda a crianga que mostra alguma deformidade é logo morta pela avd, parenta
mais velha, e ainda pela mesma mae assim que nasce. Os recém nascidos que apresentam a
cor do corpo, do cabelo louro ou encarapinhado que possa ser filho de Portugués, padece a
mesma atroz pena. Porém, ndo se deixa de ver segundo o autor, algumas criancas, dos quais
0s pais certamente ndo sdo indios. O maior cuidado das médes é o de estarem efetivamente
estendendo, comprimindo e puxando 0s bragos, pernas e mais membros das criangas que por
tenros, cedem e se moldam & estatura perfeita que se nota em todos estes indios®’. Estes filhos
moram com seus pais por muito tempo, geralmente s6 0 homem ao casar vai morar com 0
sogro. As filhas trazem os genros para morar com pais, morando em uma mesma casa cerca

doze familias.

Para Metraux as casas da nacdo Guana eram as maiores e mais fortes do Chaco, assim
como dos Sanapana, dos Kaskiha, e dos Mbaya-Guaicur(, outros grupos nortenhos do
Chaco®. Estas chocas tinham de dezesseis a vinte metros de comprimento, oito de largura e
seis de altura. Estavam artisticamente coberta com palha, com buracos para a fumaca. As
portas, uma em cada extremo, de trés metros de comprimento de um dos lados alargados,
estavam fechadas com esteiras. Cada casa abrigava uma familia extensa, constituida as vezes
de doze familias biolégicas®. Azara nos traz uma descricdo detalhada da organizacio espacial

e das proprias casas dos povos que constituiam a grande nacdo Guana, pois segundo o autor

% AZARA, F., Descripcion é Historia del Paraguay y del Rio de la Plata, p. 207.

S ALMEIDA SERRA, R., F., Continuacdo do Parecer sobre o Aldeamento dos indios Uaicuris e Guanas, com
a descricdo dos seus usos, religides, estabilidade e costumes, p. 357.

% METRAUX,A., Etnografia del Chaco, p. 113.

% Idem, p. 114.
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sdo elaboradas de forma semelhante:

Cada horda forma con sus casas 6 toldos una plaza cuadrada, mas 6 menos
grande segun la poblacion. El plano topogréfico de cada casa se reduce & dos
lineas paralelas, del largo de ocho toesas y medias, separadas por un
intervalo de cuatro y cuartas toesas, terminando a cada estremo en medio
circulo. En dichas lineas clavan ramas de arboles que unidas 6 atadas & otras,
vienen formando arcos; & cada pié de distancia, atraviesan otras ramas
horizontalmente sobre los arcos & la misma distancia de un pié, sobre ya
armazon forman un techo 6 cubierta de paja larga que cojen del campo, y
atan fuertemente. De este modo forman una boéveda cilindrica en toda la
estension de las dos lineas paralelas y principales, los estremos los cierran
igualmente con ramas, de manera que resultan dos bdvedas conicas que se
unen & la cilindrica.En tales casas no hai otra pared ni tabique que las
bovedas indicadas, ni mas agujero que la puerta Unica: no obstante en cada
una de ellas habitan doce familias: en la que se acomodan sin separacion
alguna”.

Asseados, eles varrem suas casas todos os dias, e diferentes dos outros grupos étnicos
chaquenhos, eles dormem em tarimbas’‘e ndo sobre peles no chdo como é comum entre os
indios chaquenhos. Azara nos traz que “el modo de construir sus camas es clavar en tierra
cuatro estacas, que terminan en horqueta; sobre las que atraviesan cuatro palos que atados

72 .
7', As ‘aldeias’ eram sempre

sirven para sostener el lecho de ramas y pajas que ponen encima
instaladas proximos a rios ou lagoas de agua farta, o que facilitava a busca de agua, tomar

banho e lavar os utensilios e roupas.

No final do século XVIII, toda a agricultura dos Mbaya estava nas maos dos Guana
que viviam com eles. No século XI1X os Mbaya mesmo se converteram em agricultores uma
vez que os brancos os obrigaram a levar uma vida mais sedentaria. Todo ano, apés ter arado
seus campos e semeado seus cultivos, os Guana se transferiam para as margens do rio
Paraguai para cacar e pescar até chegar o tempo da colheita”. O cuidado com as plantacdes

estava a cargo dos homens entre os Guana. De acordo com Taunay’™® no século XIX, as

“AZARA, F., Viajes por la America del Sur, p. 203-204.

™' Uma espécie de cama feita de tabuas ou pedacos de pau altas do ch&o.
2 AZARA, F., Viajes por la America del Sur, p. 204.

® METRAUX, Etnografia del Chaco, p. 90.

" TAUNAY, A, E., Scenas de Viagens: exploracdo entre os rios Taquari e Aquidauana no distrito de Miranda,
p.87
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plantacbes Guana consistiam em arroz, milho, feijéo.

Alexandre Rodrigues Ferreira descreve também os Guana como agricultores.
Cultivava milho, feijao, batata, cana, mamao, banana, abdbora, melancia e ainda colhiam
arroz bravo em excursdes pelos lagos e pantanais, além de criarem cavalos, a semelhanc¢a dos
Guaikurd. Os Guana sdo caracterizados por Ferreira organizando habitacdes fixas, realizando
cultivo e coleta, tanto em ambientes secos como em areas alagaveis, estabelecendo trocas e
intercdmbios junto a outros povos, especialmente com os Guaikurd, cuja relacdo foi designada
pelo naturalista com sinais de “reciprocidade”. No Parecer sobre o aldeamento dos indios
uaicurus e guanas, no ano de 1803, Ricardo Franco de Almeida Serra escreveu sobre 0s
seiscentos Guana que se estabeleceram em férteis terras, matagais e serrarias e aumentavam
em nimero a cada ano. Registrou o crescimento populacional Guana, a habitacédo e o cultivo

perto do morro de Albuquerque, na margem do rio Paraguai:

Os Guanas alli estabelecidos vivem dentro de grandes casas, que formam de
enlagados troncos e ramos. Plantam algum milho, mandioca, grande
guantidade do morangaes e batataes. Tecem todos os annos bons panos e
alguns paicus; e ainda que paregam assas preguigosos, esta cultura, com
alguma pesca, ndo s6 os sustenta e veste, mas os uaicurds, que 0s olham
como seus captiveiros, lhes tiram cada anno uma boa porgéo, parte como
gratuito feudo, e parte tirada com alguma violencia, succedendo-lhe o
Mesmo com 0s seus pannos’.

De acordo com Hércules Florence, que esteve no Brasil entre1825 e 1829, os Guana
vivem em grandes povoac¢fes. Cultivam milho, aipim, cana-de-acucar, algodao tabaco e
outras plantas nativas. Fabricantes, “tinham engenhos de moer cana, fazem pano de algodao,
com que se vestem, além de rédes e cintas”’’. Eles vao de canoa vender suas producdes em
Cuiaba, sendo que no porto deste povoado ficam enquanto vendem em chopanazihas.

Florence da destaque as pecas de algodao trancado produzido por estes indios.

As pecas de algoddo trancado, que aqui s@o conhecidas por pandes, ndo tém
ordinariamente mais de quatro varas de comprimento e duas ou trés de

> Alexandre Rodrigues Ferreira, apud SGANZERLA, A., A Histéria do Frei Mariano de Bagnaia: o
Missioneiro do Pantanal.

"*ALMEIDA SERRA, R., F., Parecer sobre o Aldeamento dos indios Uaicuris e Guanas, com a descricdo dos
seus usos, religides, estabilidade e costumes, p. 208.

" FLORENCE, H., Viagem fluvial do Tiete a0 Amazonas: de 1825 a 1829, p.135
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largura. S&o tramadas de um modo para mim desconhecido, os fios verticais
inteiramente cobertos pelos horizontais de lado e de outro, o que faz com
gue o tecido seja muito espesso e proprio para barracas, por ndo dar
passagem & mais violenta chuva’®.

llustracéo 3 - indios Guan4 indo a Cuiabé de canoa.

Fonte: FLORENCE, (1948, p. 137). Centro de Documentacao Regional da FCH/UFGD.

Ainda de acordo com Florence, para fazer este pandes as mulheres utilizavam um tipo
de tear quadrado de madeira, com largura que poderia variar entre cinco a seis pés de largura.
Para cruzar os fios utilizam uma “reguazinha” de pau, trabalhando de grupo de 100 a 150 fios
por vez, que seguram um por um. “Assim, se a cadeia tem 1000 fios cruzam sete ou dez
desses grupos, a fim de fazerem passar o fio em toda a largura da cadeia. Por ai se vé quanto
tempo & preciso para acabar um pando”’°. De acordo com o autor, as mulheres de Cuiabé
fazem as redes do mesmo modo. Estes pandes tém riscas largas de cores diferentes, tingidas
com pigmentos naturais que com o uso logo desbotam, apresentando os tons de preto,

azulado, ruivo, pardacento e branco.

Estas vestimentas da nacdo Guana sdao chamadas de julata ou jalata por Almeida
Serra®, que as descreve como um grande pano de dezesseis palmos de largura e dezoito de

"8 |dem, p. 138.
™ Idem.

8ctf. ALMEIDA SERRA, R., F., Continuacdo do Parecer sobre o Aldeamento dos indios Uaicur(is e Guanés,
com a descricdo dos seus usos, religides, estabilidade e costumes, p. 350.

49



comprimento de pano de algoddo bem tecido, tinto de vermelho, negro e branco, em largas
listas, e que Ihe dura trés anos em bom estado. Neste pano se envolvem com decéncia, e lhes
serve igualmente de coberta quando dormem. As mulheres usam o mesmo tecido, juntamente
com 0 acessorio de outro pano, de oito palmos de cumprimento e trés de largura com o qual
envolve também a parte superior das coxas, prendendo as extremidades do tecido na cintura,

com um matizado cinto de contas brancas e anéis, adornos que prezam muito.

llustracéo 4 — india Guana e Chefe Guanita. Vestimenta tradicional dos Guana.

Fonte: FLORENCE, (1948, p. 145). Centro de Documentagdo Regional da FCH/UFGD.

Ainda conforme Almeida Serra®!, os homens também usam as julatas, porém as trazem
mais largas. Os seus ornatos mais preciosos sao ornados de preto que lancam pendentes ao
pescoco em duas ou trés voltas. Trazem ambos 0s sexos brincos e anéis, tudo de prata, metal
que para estes enfeites estimam muito, e que lhes aviva a lembranga de amizade espanhola,
apesar de segundo o autor, terem conseguido com a comunidade portuguesa muito mais prata
em troca de cavalos, panos, e outros produtos e servi¢os do que com os espanhois. Os homens
e mulheres trazem nas pernas pequenas contas e migangas azuis e brancas, que Ihes ornam

também os pulsos. Estas contas, as quais tém para eles muito valor, sdo utilizadas também na

81Cf. ALMEIDA SERRA, R., F., Continuacéo do Parecer sobre o Aldeamento dos indios Uaicur(s e Guanas,
com a descricdo dos seus usos, religides, estabilidade e costumes, p. 350.
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ornamentacéo de seus panos, potes, rédeas, etc. De acordo com Florence®, quando sentem
frio, utilizam outro “pando” para se enrolar, o qual ¢ grande e pode dar duas voltas inteiras no
corpo. Muitos Guané vestem-se a moda do branco ou caboclo, com calcas e camisas, s6 que

estas sdo feitas de algodao grosseiro, “¢ o traje da gente mitda”.
De acordo com Azara, estes indios,

arrancan constantemente las cejas, pestanas y vello y usan la barbota como
los Charruas. Ellos se cortan el pelo hasta mitad, por el frente y encima de
las orejas se rapan en fora de media luna, y el resto se dejan caer libremente.
Algunos se rapan por delante la mitad de la cabeza, y otros toda ella, dejando
un jopo en la coronilla como los Mahometanos®.

Ainda de acordo com Azara, as “pinturas, adornos y vestidos, se asemejan a los de los
Payaguas™. No parecer de Almeida Serra enviado em 1803, o tenente-coronel observa que
“todos os homens e mulheres untam diariamente com urucu; e pintam com o sumo de
jenipapo, misturado com po de carvéo, tanto o rosto como o corpo todo; tudo com engracada
e delicada simetria”. De acordo com o autor, “as mulheres, picam os bragos, testa, faces e
barba até fazer sangue com agulhas, e vdo introduzindo na parte picada o dito sumo de
jenipapo, ornatos que duram muitos anos”. E ainda ressalta que “todos arrancam
continuadamente os cabelos das pestanas e sobrancelhas™®. Entre 1825 e 1829 Hercules
Florence, entrou em contato com os Guand, e relatou que estes indios “ndo marcam a pele,
ndo mutilam o nariz, o labio inferior ou as orelhas e ndo se pintam de urucum como outras
nacbes. Ao final da sua observacdo, o desenhista acrescenta: (...) se em épocas anteriores
tiveram essas praticas singulares, ja sdo por demais civilizados para nelas perseverarem”%. E
Francis Castelnau, em sua expedi¢@o pelas “Regides Centrais da América do Sul”, no ano de
1845, observa que os Guana ja falavam portugués e se relacionavam com os “brancos”, e que
também haviam perdido o costume de arrancar as pestanas e deixado de pintar e tatuar o

corpo. Podemos pensar que estes grupos descritos por Florence e Castelnau ja estavam mais

8 FLORENCE, H. Viagem Fluvial do Tiete a0 Amazonas: de 1825 a 182, p. 140.
8 AZARA, F., Viajes por la América del Sur, p. 205.
8 |dem, p. 140.

% ALMEIDA SERRA, F., Continuacao do Parecer sobre o Aldeamento dos indios Uaicur(s e Guanas, com a
descricdo dos seus usos, religides, estabilidade e costumes, p. 351.

8 FLORENCE, Viagem Fluvial do Tiete a0 Amazonas: de 1825 a 1829.
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diretamente em contato com os ndo indios do que os do periodo transcorrido entre as

primeiras e a sua narrativa.

Entre os Guand, assim como em muitas outras etnias, era pratica comum depenar 0s
papagaios mansos, preenchendo os locais sem penas com 0 urucum e outros pigmentos. As
novas penas cresciam com a cor amarela, a preferida para ornamentos de plumas. Este fato é
narrado por autores como Azara e Sanchez Labrador®’. De acordo com Azara, “los hombres
que pasan mucho tiempo entre los espafioles, se visten generalmente como ellos: esto es, usan
un sombrero, un poncho, y unos calzoncillos blancos™®. Mas nas festas tradicionais cada
individuo se ocupava de sua funcédo e de sua vestimenta tradicional. A certa idade os meninos

passam pelo ritual de iniciacao:

Cuando estés hijos llegan & a edad de ocho afios mas 6 menos, celebran una
fiesta mui singular; ellos se van al rayar del dia al campo, y vuelven por la
tarde a su habitacidn, en ayunas, en procesion, y en el mas profundo silencio:
se les tiene preparado algo con que calentarles bien las espaldas: en seguida

algunas viejas los pichan y atraviesan los brazos con un hueso puntiagudo®.

Estes meninos sofrem tal crueldade sem chorar, nem dar um menor sinal de sensacéo.
“Ejecutado esto, las madres cierran la escena, dando-les algun maiz y porotos cocidos en
agua”®. Os homens também tém suas festas tradicionais, com motivos relacionados ao
nascimento de um filho, a primeira menstruacdo de uma filha, etc. Conforme Azara®, estas
festas ndo mereciam tais nomes, por se reduzirem a embriaguez, privilégio dos homens
casados, em que jamais participam os solteiros ou as mulheres. Devemos considerar que o
autor julga os fatos presenciados com os padrbes espanhdis de festa, e ndo na 6tica indigena.
A bebida preparadas para as festas sdo de milho, e feitas pelas mulheres, que partem os grédos
com o dentes e os cospem dentro de um grande recipiente ceramico, no qual adiciona agua e

deixa fermentar®?.

8 LABRADOR, S., El Paraguay Catélico, Tomo Il, p. 215-216.

8 Cf. AZARA, F., Viajes por la America del Sur, p. 205.

8 AZARA, F., Viajes por la America del Sur, p. 207.

% |dem.

% |dem.

% Cf. FLORENCE, H., Viagem Fluvial do Tiete a0 Amazonas: de 1825 a 1829, p.141.
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Outra festa celebrada no més de junho, conhecida entre os ndo indios como “festa
sangrenta” se inicia na véspera, com a pintura corporal dos homens, onde se pintam da melhor
maneira possivel, adornando a cabeca com plumas de varias cores, e de forma tédo
extraordinaria que é impossivel descrever, e que segundo Azara®® ndo tem como ndo ser
surpreendido ao vé-los. Conforme o ator, eles cobriam com couro, trés ou quatro vasilhas de
barro, golpeando-as lentamente com palitos mais leves que uma pluma de escrever, de modo
que apenas a quinze passos se ouvia o ruido dos golpes. No dia seguinte bebiam toda a
aguardente gue tinham, e quando estavam todos bem bébados, se beliscavam uns aos outros
nos musculos dos bracos e das pernas, abarcando com os dedos 0 quanto mais carne
pudessem. Depois a parte beliscada era atravessada com uma aste de pau ou com uma cauda
de arraia. Esta operagéo era repetida varias vezes de tempo em tempo, até o final do dia: “de
manera que quedan agujereados 6 mechados de pulgada, por los muslos, piernas y brazos,
desde el pufio hasta las espaldas”®. Hoje em dia entre os Kinikinau e Terena (remanescentes

da Macro etnia Guand) ndo se tem noticias desta préatica.

Os Guana prezavam muito o sistema de boa vizinhanca. De acordo com Azara®, seu
sistema politico é estar em paz com todas as outras nacdes, e jamais fazer guerra ofensiva,
poréem se lhes provocam, combatem e se defendem com grande valor. Nas guerras, eles
matam todos os homens de mais de doze anos e conservam e adotam as criancas e as
mulheres, como fazem também os Charruas. Os filhos sdo educados pela comunidade, onde

de acordo com Azara, a autoridade ndo é rigida, sendo raro observar repreensdes.

De acordo com Rengger os Guana “tiene a un sacerdote entre ellos”, porém o autor
ndo da mais detalhes sobre o assunto. Para Azara, dentre as populacdes Guana narradas por
ele, no periodo em que ele esteve no Paraguai, “los médicos de los guand son algunas
mugeres viejas, que 18s curan”®. Em sua obra Scenas de Viajem, Taunay nos traz apenas que

cada etnia tem um certo nimero de padres®’ cantores, 0s que servem ao mesmo tempo de

% Cf. AZARA, F., Descripcion é Historia del Paraguay y del Rio de la Plata, p. 223- 225.
% Idem.

®AZARA, F., Viajes por la America der Sur, p. 208.

% AZARA, F., Descripcion é Historia del Paraguay y del Rio de la Plata, p. 205.

% padres era um designativo utilizado pelos cronistas e viajantes para designar os pajés ou curandeiros. Pessoas
gue tinham uma funcéo religiosa ou de mistica dentro do grupo étnico que pertencia, as vezes, eles também
ocupavam a fun¢do de médicos.
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médicos e feiticeiros: “sdo destinados as poucas cantigas que lhes sdo particulares. Homens e
mulheres servem indistintamente: nenhum sinal os distingue, nenhum respeito os rodeia”®,
Para 0 autor os padres sdo capazes dos mais absurdos fetichismos. Por qualquer motivo,
colheitas, chuva continua, sol ardente, pendoar do milho, etc., cantavam noites inteiras,
denunciando pressagios e conversando com a ave macauan, que eles “fingem” chamar de
longe, imitando o cantar tristonho do péssaro, sendo este para os padres como um ente
sagrado. Entretanto, os outros indios matam o macauan com tdo pouca reveréncia, que indica
0 pouco caso que fazem dos padres, tendo autor desconfianca quanto se o0s proprios padres,
em ocasido oportuna, ndo saboreavam a carne daquela ave, dando de maos aos principios

religiosos e a0 encargo de consciéncia®. Segundo Taunay:

As vezes, no meio de suas praticas, o padre faz grosseiros exercicios de
prestidigitagdo: finge engolir penas compridas, tira-as do nariz, introduz
flechas no estbmago, etc., etc., entretanto os seus admiradores sdo quase

sempre criangas e velhas; os homens passam por diante dele, lancando

olhares do mais completo indiferentismo, quica incredulidade’®.

De acordo com Taunay, “uma familia inteira pode ser padres: assim pai, mae e filhos
cantam juntamente noites inteiras, cada um no seu couro, com seu espanador, cabaca e mais
adornos; as mulheres, como os homens trazem a parte superior do corpo nua e pintada”. Ainda
de acordo com o autor, “o padre, para suas vigilias, veste-se com uma julata, ornada de
lantejoulas e presa a cintura por uma espécie de talim de contas; pinta o térax, bracos e cara
com genipapo e urucum”. Em frente a sua casa, “estende um couro diante de sua porta e nele
caminha, lenta e compassadamente, ora em voz baixa e mondtona, com acompanhamento de
um chocalho, que ele segura na méo direita”'%". Ainda de acordo com a explicagdo do autor,
este padre traz na “esquerda empunha um espanador feito de penas de ema e bordado com

59102

desenhos caprichosos” ", como ilustrado pelo autor na figura abaixo, embora o espanador

esteja na méo direita, e o chocalho na méo esquerda.

BTAUNAY, A., E., Scenas de Viagens: exploragao entre os rios Taquari e Aquidauana no distrito de Miranda,
p. 118).

% 1dem.
100 1dem.
101 | dem, p. 119.

102 1dem.

54



Taunay em suas memorias diz também que estes indios ndo tém formada “nenhuma

idéia de Deus, nenhum vislumbre de religido a ndo serem uns longes de grosseiras

superstigoes, € inteira despreocupacao com o futuro™®

llustracéo 5 - Padre Guana.

Fonte: TAUNAY, (1931, p.07). Centro de Documentacdo Regional da FCH/UFGD.

Segundo Southey e Azara “os Guana enterravam seus mortos a porta das habitacoes
para conservarem fresca a memdria dos finados, em vez de esquecé-los logo™*, “y los llora
la familia™*®. De acordo com Metrux, os pertences do morto eram enterrados com ele, como
era comum no chaco, sendo os animais de estimagdo enterrados com seus donos. Ja Taunay
nos traz que na década de 1860 quando morria um individuo, toda a aldeia entrava em
alvorogo. A casa do morto era invadida, e nela levantam-se gemidos e gritos agudissimos,
soltos pelo mulherio e criangas. “Ora, ¢ um barulho ingente dominado pelo solugar estrepitoso
do parente mais préximo; ora € um murmurio confuso que duram alguns minutos,

5 106

recomecando aquelas lamentacdes, que se ouvem muito longe De acordo com a

13 TAUNAY, A., S., Memérias de Visconde de Taunay, p. 166.
1SOTHEY, R., Historia do Brazil, p.57.
105 AZARA, F., Descripcion é Historia del Paraguay y del Rio de la Plata, p. 205.

106 TAUNAY, A, E., Scenas de Viagens exploragdo entre os rios Taquari e Aquidauana no distrito de Miranda,
p. 120.
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descricdo de Taunay:

O corpo fica em casa duas ou trés horas somente: é logo amarrado em uma
rede enfiada num varapdo, que vai carregado por dois parentes. O enterro
dirige-se para o cemitério, acompanhado por todas as pessoas das casas por
defronte das quais vai passando; a grita se ergue assim cada vez mais
intensa: todos lamentam-se, todos urrdo. No ato de entregar o cadaver a
terra, junto a cova matam-se 0s animais mais queridos do morto, ao qual
enterram com todos o0s objetos, que mais afeicoara. Se nesse ato, se
apresenta alguém pedindo qualquer animal ou objeto, obtem-o0 logo sem
dificuldade nem paga, ficando desde ali propriedade dele. Os parentes cedem
por esse modo rezes, manadas de egoas, etc., etc., procurando desfazer-se de
tudo quanto pertencera ao defunto.

De volta do cemitério, o rancho é abandonado: toda a familia muda-se:
entretanto, durante muito tempo, conserva-se, na palhada desocupada, agua,
fogo e fumo. Eis a idéia que manifestam da imortalidade da alma. Quando é
uma mulher que morre, de volta do enterro, quebra-se todos 0s potes, pratos,
etc. O rancho também é completamente desmanchado. Os sinais pelos quais
0os Chanés manifestam a sua dor sdoao extremamente ruidosos. O seu
lamentar é em altos gritos.

Meses depois do falecimento de um parente, qualquer recordacdo provoca
cenas de dor estrepitosa, que é logo acompanhada por todas as velhas da
aldeia: assim, o aspecto de um animal que se pareca com um, outrora
afeicoado do defunto, o aparecimento da lua, a vista de uma roupagem, séo
causas de explosdo de gritos, que duram muitas horas. O luto consiste, nas
mulheres, em tirar os seus adornos de prata e ouro, brincos e colares, e cortar
os cabelos na altura das faces. Nos homens, em usar de roupas escuras, sem
distintivos nem enfeites. A duracdo do luto varia conforme o grau de
parentesco, o de filho obriga a um ano, de pai e mde a muito menos
tempo™®’.

Taunay'® narra que quando ficou hospedado com os Kinikinau, nos Morros, regi&o

do atual municipio de Aquidauana-MS, ao lado do seu rancho de palha habitava uma pobre

india velha que lamentava, noite e dia, a morte de seu filho Unico, agarrado pelos paraguaios

em fins de 1865 e morto por eles a lancadas (provavelmente se trate a mae de Pacalalg,

considerado pelos Kinikinau e outras etnias do macro etnénimo Guana, como um heroi, pois

conduziu estes aos morros para refugiar-se e combateu duramente a invasdo paraguaia). De

acordo com o autor, “seu solucar mostrava a dor profunda em que jazia, entretanto seus olhos

eram secos ¢ nenhuma lagrima se deslizava pelas rugosas faces™'%°. Taunay observa que 0s

71 dem, p. 120-122.

198 TAUNAY, A., E., Taunay Memdrias de Visconde de Taunay, p. 122-123.

109 1dem.
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indios choravam com muita dificuldade. E acordo com ele esta senhora:

Ora enumerava num cantar monétono, as virtudes de seu filho; ora pedia a
lua que recebesse a alma dele; ora rogava ao sol que aquecesse 0 lugar em
que fora alanceado. Era essa infeliz mulher um tipo de dor materna: estava
magra como um esqueleto e vivia numa agitacdo constante. Quase sempre
aquelas manifestacbes sdo indiferentemente patenteadas, quer pelo
falecimento de um homem ou uma mulher, quer pelo de uma crianga de
peito, em todos os casos, € 0 mesmo ulular, idénticas as cerimonias™®.

! com relacdo ao sepultamento dos mortos, houve muita

De acordo com Souza'!
mudanca. Em meados do século XX. Os enterros ndo sdo mais enterrados proximo a porta da
casa, como antigamente. Com o passar do tempo, apenas as criangas eram enterradas a porta
da casa. Hoje hd um cemitério na aldeia, onde sdo enterrados todos os falecidos,
indistintamente. Estas mudancas sdo comuns. Os grupos étnicos assimilam e (re)significam
com o tempo seus costumes e suas crengas. Como poderemos constatar no proximo capitulo

que traz a histéria dos Kinikinau.

19 1 dem.
11 SOUZA, 1., Koenukunoe emo'u: a lingua dos indios Kinikinau, p.35.
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CAPITULO II

ETNIA KINIKINAU

Neste capitulo esta relatada parte da historia dos Kinikinau, baseados nos trabalhos de
Alfredo Sganzerla, Giovani José da Silva e José Luis de Souza, Ilda de Souza, Henrique de
Melo Spengler e Marcos Paulo Carlito, e nas conversas que foram acontecendo em campo
durante a pesquisa. Iniciamos pelo aldeamento do Bom Conselho, local onde estava reunida a
maioria dos Kinikinau. E utilizamos o marco da Guerra do Paraguai, periodo em que se inicia
0 processo de desestruturacdo fisica de varias sociedades indigenas do sul de Mato Grosso,
dentre elas dos Kinikinau. Abordaremos também o processo pelo qual a etnia passou,

buscando sua auto-afirmacéo, ap6s século sendo considerado como extintos.

2.1. Aldeamento do Bom Sucesso ou Mato Grande

O aldeamento Guana no baixo Paraguai considerado como modelo por Taunay, em
meados do século XIX, era a Missdo Nossa Senhora do Bom Conselho, localizada préximo a
Albuquerque, onde os Kinikinau, sobre a dire¢cdo do Frei franciscano Mariano de Bagnaia,
apresentavam, segundo ele, os bons resultados quanto a catequese e a ensinamentos diversos,

como bordado, costura e misica. Alfredo Sganzerla®*?

, autor da biografia do Frei Mariano
Bagnaia, narra que este monge capuchinho foi o responsavel pela fundagdo da Missdo Nossa

Senhora do Bom Conselho, sendo entdo em 1851 “a trés 1éguas de Albuquerque, numa regido

12 SGANZERLA, A., A Histéria do Frei Mariano de Bagnaia: o Missioneiro do Pantanal, p. 183.
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habitada por Quiniquinaos, Frei Mariano implanta o aldeamento (...) Nossa Senhora do Bom
Conselho”. Em pouco tempo o frei consegue reunir 3000 indios. De acordo com o autor, “nao
SO reunir, mas acima de tudo civiliza-los”. Neste mesmo ano comega a funcionar uma escola,
onde se cria um centro de artes e oficios com aulas de costura, bordado, musica, etc.; e em
1854 constroi-se uma igreja para os civilizados. Nos relatos, o frei observa entre estes povos a
pratica do infanticidio, que tenta combater com ameacas de punir quem praticar, ajudar ou

acobertar este ato visto como demoniaco.

Sganzerla cita em seu livro a fala do presidente de provincia Jodo José da Costa
Pimentel em 1850, na qual comenta que a missdo de frei Mariano de Bagnaia, tem uma
especial atencdo da grande aldeia dos Kinikinau, que habitam o lugar chamado Mato Grande,

distante trés léguas de Albuquerque:

Quando l& visitei ha cinco anos, a sua populacdo excedia de 700 almas. A
civilizacdo que teve comeco mais de 20 anos continua a progredir e
recentemente ndo pequeno impulso recebeu do zeloso Apoéstolo Missionario
Capuchinho Frei Mariano de Bagnaia, vindo para a Provincia em virtude do
aviso do Ministério do Império, de 12 de maio de 1847. H& pouco surgiu na
aldeia uma capela sob a invocacdo de Nossa Senhora do Bom Conselho e
instalou uma escola em que 30 meninos recebem ensino primario**,

Mapa 2 - indios do Mato Grosso em 1850
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Fonte: SGANZERLA, (1992, p. 264). Centro de Documentagédo Regional da FCH/UFGD.

Importantes personagens de destaque nas obras historicas e literdrias de autoria de
Taunay foram alunos desta missdo, como Pacalala e Antonia. Pacalala foi o herdi Kinikinau
durante o episodio da Retirada da Laguna, uma das batalhas da Guerra do Paraguai, ocorrida
na Provincia de Mato Grosso. E Antonia era uma india Guand (comentada no capitulo
anterior), a mulher que inspirou lerecé, personagem principal do Romance de lerecé a
Guand, onde o autor descreve o conhecimento da india sobre os ensinamentos religiosos
catélicos, embora ndo os pratique, assim como o dominio da escrita e da leitura. Segundo

Taunay, na missdo os indios tracavam um caminho correto:

Ali os indios eram obrigados a um trabalho regular, viviam na abundancia,
entregavam-se a diversos oficios e aprendiam as artes liberais. Havia uma
banda de musica, toda composta de indigenas. Uma escola de primeiras
letras funcionava com nimero crescido de alunos estudiosos e nela se

incutiam os principios de religido, de que tanto necessitam aquelas infelizes

criaturas'*,

Encontramos também esta idéia no Relatério de 1851, do Presidente de Provincia do
Mato Grosso, o Capitao de fragata Augusto Liverger, que faz mengdo sobre “a grande aldeia
dos “Kinikindos” que habitam o lugar chamado Mato Grande, distante trés léguas de
Albuquerque”. Neste mesmo documento ¢ observado que o frei capuchinho Mariano de
Bagnaia, em pouco tempo construiu na aldeia uma capela sob a invocacdo de Nossa Senhora
do Bom Conselho, e instalou uma escola em que trinta meninos recebiam o ensino
primario'*®. Alguns anos mais tarde, no ano de 1862, outro Presidente da Provincia de Mato
Grosso chamado Herculano Ferreira, em seu relatério anual apresentado a assembléia
legislativa daquela provincia, comenta sobre a falta de recursos destinados pelo Império para
atender os aldeamentos de Miranda e do Bom Conselho, e as dificuldades enfrentadas. O
mesmo informa que no aldeamento do Bom Conselho ja se percebe “algum desenvolvimento

intelectual nos indios Kinikinéos, de que se compde”™*®.

M TAUNAY, A, E., Scenas de Viagens:explorac&o entre os rios Taquari e Aquidauana no distrito de Miranda,
p. 116.

5 RELATORIO DE PROVINCIA DE 1851, p. 44-45.
118 RELATORIO DE PROVINCIA DE 1962, p. 117.
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Joaquim Ferreira Murtinho, em Noticias sobre a Provincia de Mato Grosso ao se
hospedar a convite do Bardo de Vila Maria em seu engenho de Piraputanga no ano de 1862,

narra um baile em que o Barao,

Reunindo ali a gente mais grata de Corumba e Albuquerque, convidou
também os Quininquinaus, dos quais apreciamos o adiamento, que deviam
os incansaveis esforcos do Frei Angelo de Caramanico. Os rapazes
formavam uma excelente banda de musica, e as raparigas todas, muito bem
vestidas e calcadas, dancavam perfeitamente. Formamos com elas uma
quadrilha de 16 pares, escolhendo dentre muitas outras as mais mocas e
bonitas, e que trajavam melhor. Seus vestidos eram de cambraia branca
orlada de fita azuis ou cor-de-rosa, com cintos da mesma cor do enfeite, e
tinham na cabega grinaldas de flores naturais muito bem dispostas. Ficamos
pasmos da circunspe¢do e moralidade dessas raparigas, algumas da quais de
tipo belissimo. Acabando de dancar, sentavam-se todas, ndo se negando a
uma conversa séria que entretinnam muito bem**’.

Frei Caramanico assumiu a administracdo do aldeamento por alguns anos, tarefa que
para ele sempre foi sofrivel Em funcdo disto, consegue ser transferido, e prossegue no
aldeamento novamente frei Mariano de Bagnaia. Com a Guerra do Paraguai (1864-1870)
muitos indigenas foram guiados por Pacalala, um dos indigenas educado pelo frei e de sua
confianca, para a Serra de Maracaju, onde se refugiaram. Frei Mariano decide continuar na
Missdo Nossa Senhora do Bom Conselho, e esta é invadida, e frei Mariano de Bagnaia foi

levado como prisioneiro para Assuncao, onde encontra Frei Caramanico que ja estava preso.

No aldeamento perto de Albuquerque tinha cerca de 800 indios e em outro perto de

Miranda, cerca de 200 indigenas™'®

, todos eles fugiram para a serra de Maracaju. Segundo
Taunay™®, os Kinikinau foram os primeiros a subir a serra, pelo seu lado mais fngreme, no
inicio do ano de 1865. Em seguida, toda a populacdo de Miranda e da regido também subiu a
serra, pelo mesmo motivo*®. Com o fim da Guerra do Paraguai e a ocupagdo da regido por
ex-militares e criadores de gado, os agrupamentos indigenas ficaram reduzidos e varias etnias
que compunham o macro etn6bnimo Guana passaram a residir em um mesmo espaco, ou a
trabalhar em fazenda como nos narra Darcy Ribeiro, que “a maior parte dos grupos Guana —

entre eles os Kinikindo e os Layana — perdeu suas terras, sendo compelidos a trabalhar para os

17 Joaquim Ferreira Murtinho, apud SGANZERLA, A., A Histéria do Frei Mariano de Bagnaia: o Missioneiro
do Pantanal, p. 283.

18 Cf. SOUZA, |, Os indios Kinikinau: aspectos lingiisticos

9 TAUNAY, A, E., Entre os Nossos indios: chanés, terenas, kinikinaus, guanas, laianas, guatds, guaicurus,
caingangs, p. 75.
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que delas se apossaram, ou a se dispersar”*?!. A maioria destes aldeamentos se reconhecia

como sendo Terena, pois estes indigenas eram em numero, a maioria étnica.

llustracao 06 - Desenho das habitacGes dos Guana.

Fonte: TAUNAY, (1931, p. 32). Centro de Documentacdo Regional da FCH/UFGD.

A etnia Terena prestou servigos a Rondon na instalacdo da linha telegréfica, em sua
passagem no inicio do século XX pela regido de Aquidauana e Miranda (no periodo ainda

122 esta proximidade

denominado estado do Mato Grosso). De acordo com Azanha
influenciou na sua solicitacdo para que fossem demarcado os Territdrios Terena que tiveram
parte de suas terras reconhecidas ainda em 1905, como Cachoerinha e Ipegue, na época
municipio de Miranda. A delimitacdo das terras indigenas do Buriti deu-se em 1922,
pertencentes ainda ao municipio de Aquidauana; a legalizacéo de terras no lugar denominado
“Brejao”, no municipio de Nioaque, ocorreu no ano 1924. Ficaram essas comunidades

indigenas, por conseguinte, restritas a um territorio exiguo, impondo-se, assim, aos indios,

desafios no sentido de se adaptarem as exigéncias econdmicas, sociais e politicas dai

120 cf. VASCONCELOS, C., A., A Questdo Indigena na Provincia de Mato Grosso: conflito, trama e
continuidade.

2IRIBEIRO, Darcy (1968). Os indios e a Civilizacéo: a integracéo das populagdesindigenas no Brasil
moderno, p. 84.

122 AZANHA, G., Relatérios de Trabalho sobre os Terena/CTI - Centro de Trabalho Indigenista.
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decorrentes. Entretanto, foi em grande parte devido & acdo protetora do SPI, com a
demarcacdo de territdrios, que a populagdo dos Terena conseguiu sobreviver ao impacto da

sociedade brasileira'®.

Enquanto isso os indios Kinikinau, assim, como os Laiana e a etnia Guana,
estabeleceram-se nas fazendas como pedes, nas cidades ou préximos a ela, vendendo sua
forca de trabalho, ou entre os Terena, onde viviam como hospedes. Para viver entre 0s Terena
acabaram por assumir em determinados momentos a identidade terena. Nos relatos que
encontramos, principalmente do século XX que falam nos Kinikinau, existem na maioria
destes, histdria de pessoas que se auto-identificam como Kinikinau, mas sempre sdo casos
isolados, que ndo é considerado Roberto Cardoso de Oliveira, que muitas vezes continua
dando o grupo por extinto. E como se grupo houvesse se extinguido e apenas permanecido o

individuo.

Um desses casos narrado por Roberto Cardoso de Oliveira no Livro Os diarios e suas
Margens viagem ao territério Terena e Tukuna de 2002, neste livro o autor fala da primeira
festa em que participou em Cachoeirinha (Territotio Terena), em 15 de agosto de 1955, e
conheceu Beijamim, um indio mestigo, negro-kinikinau que puxava os canticos da reza, sendo
estes muito bonitos ao gosto do observador. “Era uma fusdo de canticos catolicos com ritmo
indigena. S&o masicas que segundo o capitdo Timdteo foram ensinadas a Beijamim por seu
sobrinho, filho de uma unido de mulher Kinikinau com homem Layana, € a0 que me parece
recuperadas da tradi¢ao indigena”. Roberto Cardoso fala que em sua etnografia apenas
registrou “os remanescentes Kinikinau e Layana residentes em aldeia Terena, tal como
hospedes temporarios ou permanentes, mas sem perderem sua identidade étnica original”124.

Embora em seus relatos o autor fale da existéncia de individuos Kinikinau, logo a seguir os

tem como extintos.

Os indios Kinikinau passaram por um processo de auto afirmacdo étnica, depois de
serem classificados como extintos por autores como o0 sociologo Darcy Ribeiro e Roberto
Cardoso. Apesar de ainda hoje terem sua lingua e suas tradi¢des preservadas Roberto Cardoso
de Oliveira em seu livro Caminhos da Identidade: ensaios sobre etnicidade e

multiculturalismo, nos reconta a histéria de Joaquim Leme, um dos ancidos da aldeia

123 Cf. GARCIA, A, C., A Participagdo dos indios Guana no Processo de Desenvolvimento Econémico do Sul
de Mato Grosso (1845-1930).

124 cARDOSO DE OLIVEIRA, R., Os diarios e suas Margens: viagem ao territério Terena e Tukuna, p. 76.
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Cachoeirinha, que ele conheceu entre os anos de 1959 e 1962 quando a visitou para a pesquisa
de sua tese de doutorado. Este indigena participava do conselho do ancidos e em eventos
importantes discursava e lembrava os feitos Terena ao longo da historia. Mas ao se apresentar
a Roberto Cardoso, disse que ele e sua familia eram na verdade Kinikinau e ndo Terena. De
acordo com este autor e as leituras realizadas, podemos constatar que existiam, e ainda
existem diversas familias Kinikinau hospedados definitivamente ou temporariamente entre 0s
Terenas e Kadiwéu, assim como em fazendas e nas cidades proximas as terras indigenas, pois

ndo tinham, nem tem atualmente territorio proprio demarcado.

Ja no livro Do Indio ao Bugre: o processo de assimilacio dos Terena (1960), Roberto
Cardoso de Oliveira nos fala novamente sobre sua pesquisa junto aos Terena de Mato Grosso
do Sul, e nos traz a historia de uma familia Kinikinau, a de Jodo Leme, vivendo entre 0s
Terena de Cachoeirinha. Ele nos proporciona a analise desta familia, que se identifica como
Kinikinau, mas participam dos rituais Terena, e em momentos de discursos publicos se
incluem usando frases como “Nos Terena”. Observando este caso, verificamos que ¢ possivel
gue um grupo com ndmero reduzido de individuos ou sentindo-se fragil, pode ocultar-se até
se reestruturar entre outro grupo étnico, mais isso ndao implica a perda da identidade do
individuo que forma o grupo, mas sim uma estratégia de sobrevivéncia do grupo, processo ja
descrito e constatado por Barth'?®. Como era o pensamento da época, o autor acreditava que
os Kinikinau estavam dissolvidos entre os Terena, tendo renunciado sua identidade para

assumir a do grupo envolvente.

Em 2006 o autor publica o livro Caminhos da Identidade: ensaios sobre etnicidade e
multiculturalismo, interpretando novamente o fato, com um olhar voltado para as idéias de
Barth, afirma que a familia estaria fazendo um jogo identitario, pelo fato deles terem
consciéncia que reside em uma terra que ndo é sua, tendo assumido uma identidade historica,
reivindicando a participacdo comum de seus ancestrais na Guerra contra o Paraguai e
assimilando as crengas e ritos do grupo. Para o autor a identidade Kinikinau continuaria
latente, o self (eu) continuaria com eles e os descendentes, mas eles teriam construido e
assumido outra identidade, a Terena, uma identidade construida, diferenciada, mas aceita
pelos outros e por eles mesmos. Isto nos leva a pensar sobre identidade, assim como o uso de

varias por um mesmo individuo ou grupo, visando a sua existéncia.

125 Cf. BARTH. F., O Guru, o iniciador e outras variagdes antropoldgicas.
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De acordo com Roberto Cardoso de Oliveira'?®, somos formados por diferentes partes
de nossos 'eus' divididos numa unidade que formam a identidade. Essa formag&o ocorre
devido a uma falta de inteireza, que é ‘preenchida’ a partir do nosso exterior, pelas formas
através das quais nés imaginamos ser Vvistos por outros, 0os nossos 'EU’, e, sendo assim, a
identidade unica, clara, completa ¢ uma fantasia. Segundo Stuart Hall “o sujeito assume
identidades diferentes em diferentes momentos, que sdo unificadas ao redor de um ‘eu’
coerente”*?’. Dentro de nés ha identidades contraditorias, empurrando em diferentes direcdes,
de tal modo que nossas identificacdes estdo sendo continuamente deslocadas de acordo com

as circunstancias.

De acordo com Fredrik Barth'?®, o individuo s6 é independente e forte por fazer parte
de um grupo social, onde compartilham valores culturais, integram um campo de
comunicagéo e interagdo comum, e contam com membros que identificam a si mesmo e sdo
identificados pelos outros como constituindo uma mesma categoria étnica, ndo redutivel a
outras categorias de mesma ordem. Deste modo, 0s grupos étnicos sdo considerados como
uma forma de unidade social organizada. Na medida em que seus autores se organizam
utilizando suas identidades para categorizar a si mesmo e aos outros com o propoésito de
interacdo, acabam por diferenciar-se. Os estudiosos que seguem a linha de Barth véem o
fendmeno da identidade étnica ndo somente pela dimensdo cultural, mas também pelo ponto

de vista social.

Segundo Novais, Barth estava interessado em demonstrar que “os grupos étnicos
persistem ao longo do tempo, a despeito do contato, mobilidades e informacdo que
caracterizam o cotidiano destes grupos, envolvido com as sociedades mais amplas da qual
participam™?. Nos artigos que fazem parte da coletanea de Barth é freqiiente a intensa
interacdo entre diferentes grupos que levam a distingbes étnicas, a exacerbacdo destas

diferencas e a persisténcia das fronteiras entre 0s grupos que interagem.

Podemos perceber que esta exemplificagio de Barth de que o contato néo
descaracteriza um grupo étnico vem de encontro com o processo identitario pelo qual os

Kinikinau passaram e estdo vivendo. De acordo com Novais, “esta perspectiva permite

126 cf. CARDOSO DE OLIVEIRA, R., Caminhos da Identidade: ensaios sobre etnicidade e multiculturalismo.
THALL, S., A Identidade Cultural na Modernidade, p. 13.
128 cf BARTH, F., O Guru, o iniciador e outras variacdes antropoldgicas.

29 NOVAIS, S., C., Jogo de Espelhos, p. 46.
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perceber a situacdo de contato ndo como a destruicdo dos modos tradicionais de vida, mas
como um processo que leva a construcdo de um novo estilo de vida, com novas estratégias e
alternativas, onde a cultura tem uma dimensdo essencialmente dindmica e adaptativa”lso.
Quando um grupo étnico entrar em contato com outro, preserva sua identidade, sem deixar de
assimilar e transformar aos poucos suas praticas culturais. Ao mesmo tempo, conserva e
reorganiza as suas estruturas sociais de ordenacéo e significagdo do cotidiano, e de orientacdo

entre as trocas de seus membros com as de outros grupos étnicos.

Segundo trechos da Carta de Corumb@, escrita durante o Seminério Povos Resistente:
a presenca indigena em MS, 2003"*, de autoria de indios Kinikinau, fica claro que eles nunca
deixaram de reconhecerem como Kinikinau, ou serem reconhecido pelos outros indigenas.
Em sua fala eles registraram que “houve um tempo que ninguém mais falava em nossa
existéncia, mas entre nés sempre soubemos de nossa origem”. Na fala de Dona Agueda e de
seu esposo José Hugo, percebe-se a mesma colocacdo, onde eles afirmam sempre se

reconhecerem como Kinikinau assim como seus pais e avos.

Para Novais, “as sociedades indigenas ndo se extinguiram neste processo historico,
acabaram sendo extintas pela penas dos estudiosos que sobre elas escreveram”2. N&o se
deve tomar como uma extincdo consciente destes estudiosos, mais sim um pensamento
corrente em alguns periodos histéricos com o uso de conceitos como: aculturacdo, assimilacédo
e dissolugdo, onde 0s grupos menores terminam por serem incluidos em grupos 'aparentados'’
maiores, e com 0 tempo estes grupos passariam a integrar a sociedade nacional, deixando de

ser indio para se tornar caboclo, uma classe menos favorecida desta sociedade.

Os autores Silva e Souza (2003) ressaltam que Cardoso de Oliveira ndo realizou na
época (décadas de 1950 e 60) trabalhos de campo na aldeia S&o Jodo, territério indigena
Kadiwéu, municipio de Porto Murtinho. E 14 que vive desde o inicio da década de 1940,
segundo os préprios indigenas, um expressivo contingente Kinikinau que, a partir de entdo,
vem sendo invisibilizados pelos ndo-indios. Convencidos pelo 6rgédo indigenista oficial, por
muito tempo, a se auto declarar indios Terena. Os Kinikinau reapareceram nos ultimos anos,

guando o momento histérico: social e politico se tornou mais propicio.

130 1 dem, p. 42.

131 CARTA DE CORUMBA (2003) apud JOSE DA SILVA, G., e SOUZA, J., L., O Despertar da Fénix: a
educacao escolar como espaco de afirmacgado da identidade étnica Kinikinau em Mato Grosso do Sul, p. 149.

132 NOVAIS, S., C., Jogo de Espelhos, p. 41.
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2.2. Terra Indigena Séo Jodo

Mapa 03 - Terras Indigenas de Mato Grosso do Sul - Posto indigena Sdo Jodo, populacdo

Kinikinau, Terena e Kadiwéu.
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llustracdo 7 - Legenda do mapa.

TERRA INDIGENA POVO POPULAGAD (N°, FONTE, DATA)  EXTENSAO MUNICIPIO (HA)
1. Sucuriy Guarani Kaiowa 84 PKG: 98 535 Maracajt

2. Pirakua Guarani Kaiowa 270 PKG: 98 2.384 Bela Vista
3. Cerro Marangatu Guarani Kaiowa 200 FUNAI 0 Antdnio Jodo

4, Aldeia Campestre Guarani Kaiowd 236 PKG: 98 9 Antdnio Jodo

5. Dourados Guarani landeva | Terena | Guarani Kaiowé 6.758 PKG: 98 3.475 Dourados

6.  Panambi Guarani Kaiowd 551 PKG: 98 2.037 Dourados

7. Panambizinho Guarani Kaiowé 253 PKG: 98 1.240 Douradina
8.  Caarapé Guarani Kaiowa | Guarani flandeva 2.896 PKG: 98 3.594 Caarapo

9.  Guaimbé Guarani Kaiowa 256 PKG: 98 717 Ponta Pora
10. Rancho Jacaré Guarani Kaiowa 505 PKG: 98 778 Ponta Pora
1. Jarara Guarani Kaiowd | Guarani Nandeva 249 PKG: 98 479 Juti

12.  Guacuti Guarani Kaiowa 164 PKG: 98 930 Aral Moreira
13.  Amambai Guarani Kaiowd | Guarani flandeva 4.465 PKG: 98 2.429 Amambai
14, Jaguari Guarani Kaiowd | Guarani flandeva 150 FUNAI: 99 405 Amambai

15.  Aldeia Limao Verde Guarani Kaiowa 390 Mangolin: 93 660 Amambai

16.  Taquaperi Guarani Kaiowa 1.600 PKG: 98 1.886 Amambai
17.  Sete Cerros Guarani Kaiows | Guarani flandeva 230 Mangolin: 93 8.584 Cel. Sapucaia
18.  Sassord Guarani Kaiowé | Guarani flandeva 1.351 PKG: 98 1.923 Ponta Pord
19. Cerrito Guarani Kaiowd | Guarani flandeva 186 PKG: 98 2.040 Eldorado
20. Takuaraty/Yvykuarusu Guarani Kaiowa 360 FUNAI: 99 2.609 Paranhos
21, Jaguapiré Guarani Kaiowa 429 PKG: 98 2.349 Tacuru

22.  Porto Lindo Guarani flandeva 1.859 PKG: 98 1.649 Mundo Novo
23.  Potrero Guacu Guarani flandeva 620 Rel. Identif.: 98 4,025 Paranhos
24.  Pirajui Guarani Nandeva 1.879 PKG: 98 2.118 Sete Quedas

25. Reserva Kadiwéu

26. Pilade Rebua Terena 1.391 FUNALI: 89 208 Miranda

27.  Cachogirinha Terena 3.500 Mangolin: 93 2.644 Miranda
28.  Taunay/lpegue Terena 4.601 FUNAI: 99 6.461 Aquidauana
29. Limao Verde Terena 675 PKG: 98 4,886 Aquidauana
30. Lalima Terena 1.137 FUNAI: 99 3.000 Miranda
31.  Aldeinha Terena 328 Mangolin: 93 4 Anastécio

32.  Campo Grande Terena 1.500 Gilson — Campo Grande
33. Buriti Terena 1.783 FUNAI: 99 2.090 Dois Irméaos Buriti | Sidrolandia
34.  Burutizinho Terena 320 FUNAL: 99 10 Sidrolandia
35. Reserva Kadiwéu Terena [ Kinikinau 1.300 FUNAI ~ Porto Murtinho
36. Nioaque Terena 1.980 Mangolin: 93 3.029 Niogue

37.  Dourados Terena 300 FUNAI ~ Dourados

38. Guatd Guaté 382 FUNAL: 99 10.900 Corumba
39. Ofaveé Ofayé 58 Funasa: 99 1.937 Brasilandia

Terena | Kadiwéu

Fonte: MARTINS, (2002, p. 86).

1.692 Pechincha, M.T.: 98

538.536 Porto Murtinho

O processo de reafirmacdo étnica pelo qual os Kinikinau passaram se torna publico
quando a Prefeitura de Porto Murtinho, através da Secretaria Municipal de Educacédo, Cultura
e Esportes, iniciou um trabalho de Educacdo Escolar na Reserva Indigena Kadiwéu com a
perspectiva da implantacdo de escolas que atendessem as necessidades de cada terra indigena:
Bodoquena, Barro Preto, Campina, Sdo Jodo e Tomazia. Para isso realizaram-se reunides para
saber que tipo de escola indigena as populagdes de cada terra indigena queriam. Verificou-se
entdo, de acordo com Giovani José da Silva que participou de todo este processo, que na
Terra indigena Sdo Jodo a maioria das familias rejeitavam a um tratamento igual ao oferecido
aos Kadiweéu. Entdo pensaram que era pelo nimero elevado de Terena que habitavam em Séo
Jo&o, de acordo com os registros da FUNAI, que estava ocasionando esta divergéncia, mas a

proposta de uma escola que atendesse a indios Terena também foi rejeitada. “Evidente que
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esse fato causou muita estranheza e, ainda que timidamente, os Kinikinau comegaram a
5133

expressar a partir desse episddio uma identidade étnica distinta

De acordo com os autores, durante as reunides “verificou-se que se identificar como
Terena representou, durante muito tempo, uma das estratégias utilizadas pelo grupo Kinikinau
para sobreviver a toda sorte de perseguicdes a que foi submetido”. Entdo quando eles se
viram em uma unidade étnica estabelecida em um mesmo ambiente e buscando seus direitos,
perceberam que deveriam buscar também o reconhecimento étnico, pois este lhes
assegurariam para si e para seus filhos aprenderem em seu idioma, assim como aprenderem a
sua histéria e ndo somente as dos outros grupos étnicos,tendo acesso a uma educagao mais
especifica para o seu grupo. O que podemos perceber em nossas conversas, foi que a grande
preocupacdo das geracdes mais velhas € com a educacdo dos filhos, buscando para que eles

estudem e consigam ter mais oportunidades de trabalho e a conhecer melhor os seus direitos.

Em 2000 a FUNAI reconheceu a existéncia dos Kinikinau, tidos como extintos por
cerca de um século, e emite a cédula de identificacdo indigena constando a identificacao
étnica Kinikinau. Mas ao que parece nem todos se auto declaram Kinikinau, pois 0 nimero
era bem reduzido. Muitos Kinikinau preferiam ndo se identificar como tal, com medo de
perderem o pedaco de terra que ocupam e cultivam, embora no aspecto fisico ndo seja muito
dificil distingui-los**. Abaixo, a foto Inacio Roberto, professor e um do lideres deste
processo de reafirmacdo étnica, mostrando sua cédula de identidade contendo a origem étnica
Kinikinau.

Ilustracdo 08 — imagem da carteira da FUNAI do senhor In4cio Roberto

Fonte: Disponivel em www.socioambiental.org.br, acessado no dia 28/04/2010.

133 JOSE DA SILVA E SOUZA. Kinikinau: enciclopédia povos indigenas no Brasil — Instituto Socio Ambiental.
(Disponivel em WWW .socioambiental.org.br, Acessado 03/12/2009).
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De acordo com JOSE DA SILVA e SOUZA™ o nimero real da populagdo Kinikinau
em 1998 era dificil de estimar. O censo empreendido na Reserva Indigena Kadiweéu, realizado
pela Prefeitura de Porto Murtinho revelou a presenca de 58 indigenas que se auto declaravam
Kinikinau entre 195 indios recenseados na aldeia S&o Jodo, sendo estes da etnia Kinikinau,
Terena, Kadiwéu e Guarani-Kaiowd. Em 2003, foram apontados cerca de 180 individuos
Kinikinau vivendo na aldeia Séo Jodo. A diferenca entre os nimeros se deve ao fato de que
em 1998 muitos deles ainda temiam declarar-se Kinikinau. Estima-se que, juntos, 0s
Kinikinau dispersos em aldeias Terena e aqueles que estdo na aldeia Sdo Jodo cheguem a
aproximadamente 250 individuos em 2005. Atualmente, segundo alguns moradores, vivem
cerca de onze familias da etnia Kinikinau na aldeia sdo Jodo, sendo estimado um total de
cerca de 120 pessoas, pois eles consideram como familia a familia extensa composta de filhos

genros e netos.

Dona Agueda, nossa principal informante, comentou que tinha vindo a cidade para
arrumar a “carteira da FUNAI” de seu filho. Ao requerer junto a FUNAI o documento de seu
filho de 16 anos, que este tinha perdido, constando neste documento anterior sua etnicidade
Kinikinau. Embora tivesse reforgado novamente no momento da solicitagdo a etnicidade
Kinikinau do filho, no novo documento expedido foi emitido constando que ele era de etnia
Terena. Nao sabemos por que acontecem estes casos, se por displicéncia, acaso, ou pelo
habito de se pensar que os Kinikinau ndo existem mais, que estdo extintos. De acordo com o
ex-policial militar e atual professor Inacio Roberto, eles tém que lutar constantemente para

provar que existem:

que tém direito & terra, educacdo e identidade. Assim como outros indios,
nos também estamos alcancando o direito de dar aulas para nosso povo. Eu
espero que o estudo signifique a valorizacdo cultural e mais respeito para os
Kinikinaus. Por isso, deixo uma mensagem para outros indios que também
estdo em sala de aula: é preciso persisténcia, muita luta e quando ficar muito,
muito dificil continuar, pense nos seus filhos, nos seus netos e no seu povo!

Nas nossas palavras, hinga Gti koinukunoen hainiye Gti xo méun'.

135 Cf. JOSE DA SILVA, G., e SOUZA, J., L., O Despertar da Fénix: a educacédo escolar como espaco de
afirmacdo da identidade étnica Kinikinau em Mato Grosso do Sul.

136 JOSE DA SILVA, G., SOUZA, J., L., O Despertar da Fénix: a educacao escolar como espago de afirmacéo
étnica Kinikinau em Mato Grosso do Sul, p. 153.
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Este professor Indcio Roberto tinha participado em 2003 de dois eventos de
repercussao nacional em que exp0s a existéncia dos Kinikinau: 1 Encontro Nacional dos
Povos Indigenas em Luta pelo Reconhecimento Etnico e Territorial (Olinda/ PE, 15 a
19/05/2003) e Seminario dos Povos Resistentes: A presenca indigena em MS (Corumba/MS,
10 a 12/12/2003). Nesses encontros, Inacio expds sobre a dificil luta que os Kinikinau tém
enfrentado para serem conhecidos, e que ele mesmo enfrentou para serem oficialmente
reconhecidos pelo Estado brasileiro. Ha poucos estudos ainda sobre esta etnia, uma tese de
estudos linguisticos de Ilda de Souza (2008) e na area de Ciéncias Sociais de lara Quelho de
Castro (concluida neste ano de 2011), ambos na Universidade Estadual de Campinas
(Unicamp).

A gquestdo de resisténcia da Kinikinau foi bastante discutida pelo pesquisador Giovani
José da Silva, que teve seus textos publicados em revistas cientificas, apresentados em
congressos, postados em sites conceituados que apresentam dados e discutem a questdo
indigena buscando beneficios para estes, como o Instituto S6cio Ambiental. Também hé o
texto de Graciliano Rocha expondo o problema, com o titulo Sem terra, indios Kinikinau
lutam contra extingdo em MS, exibido em 05 de agosto de 2007, na home page do jornal
Campo Grande NEWS. Estes textos trazem também um pouco da historia do grupo.

Dados como desaldeados e diluidos no meio dos Terena no fim do século XIX, e
considerados como extintos desde o inicio do século XX, os Kinikinau ndo apareciam nos
textos mais recentes, nem nas pesquisas censitaria. A maioria dos estudos encontrados
referéncia ao povo e & lingua kinikinau como extintos™’. Desde o inicio da década de 1940,
parte deles ocupam um espaco alheio a cultura Kinikinau, pois foram enviados pelo, entéo,
Servico de Protecdo aos indios (SPI) para a Reserva Indigena Kadiwéu, municipio de Porto
Murtinho, Mato Grosso do Sul.

E 14 que vive desde a década de 1940, segundo os proprios indigenas, um
expressivo contingente Kinikinau que, a partir de entdo, vem resistindo a
diversas tentativas de exterminio por parte dos ndo-indios. Obrigados a
renunciar a uma identidade Kinikinau e convencidos pelo 6rgdo indigenista
oficial, por muito tempo, a se autodeclarar indios Terena, os Kinikinau
reapareceram nos Ultimos anos, especialmente mediante conquistas no

ambito da educacéo escolar indigena®.

137 Cf. SOUZA, 1., Os Indios Kinikinau: aspectos lingiiisticos.

138 JOSE DA SILVA, G., SOUZA, J., L., O Despertar da Fénix: a educacéo escolar como espaco de afirmacéo
étnica Kinikinau em Mato Grosso do Sul, p. 149.
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De acordo com o depoimento do ancido Lebncio Anastacio, concedido ao professor
Rosaldo de Albuquerque Souza no final do ano de 2003, e que consta no artigo de Giovani

José da Silva e José Luis de Souza, O Despertar da Fénix,

Apods a Guerra do Paraguai, os indios Terena e os Kinikinawa, além de
outros, sofrem sérias perseguicbes por parte de fazendeiros, posseiros e
invasores. O grupo Kinikinawa foi disperso, mas algumas familias
estabeleceram-se em Agaxi, proximo a Miranda. Os invasores de terra
novamente 0s perseguiram, obrigando-os a procurar outro lugar. Ficaram
sabendo que no local chamado Corvelo havia terras devolutas e para la
partiram. Nesse tempo, ja estavam recebendo orientacGes de um chefe do
SPI, conhecido como Nicolau Horta Barbosa. Chegando ao Corvelo, fizeram
suas casas a terra era boa, entdo comecaram a plantar, mas ndo demorou
muito para aparecer um suposto “dono das terras”. O grupo comunicou o
fato ao SPI e este os orientou a procurar o campo dos Kadiwéu. Foi o que 0s
fizeram. No dia 13 de junho de 1940, duas familias chegaram a aldeia Séo
Jodo, gue na época era desabitada. O coronel Nicolau os acompanhou onde
deveriam construir suas casas. O transporte que usavam era o carretdo, uma
espécie de carro de boi com rodas e eixo de madeira. O grupo que chegou a
aldeia era de aproximadamente 12 pessoas®.

O senhor Ambrésio Gois, cinco anos depois, em entrevista a Marcos Paulo Carlito,

contou a mesma histéria, com pequenas variacoes:

Segundo a Histéria de meu avd nossas terra eram no Municipio de
Aquidauana, tal de “Agaché”, que também ja foi conhecido como “Uacaxu”
no idioma Kinikinawa. “Uacaxu” traduzido quer dizer capivara na lagoa.
Como os guerrelheiros invadiu o territorio Kinikinawa e a aldeia, dispersou
os Kinikinawa por toda parte, inclusive em cada aldeia tem Kinikinawa. Meu
avd Pedro Marques, o José Carapé, Marcelino Faria, Benedito Rosa, vieram
pra Corvelo. Corvelo era umas terras devolutas que foi dado pelo governo
pra estabelecer os Kinikinawa ali. Ai moramos |4 uns 17 anos quando
imprensaram a gente de novo por parte do empresario dono da S&o
Domingos, na época era o Dr. Maiero, na época os Guaicuru tinham ganhado
estas terras ai. Ai conversaram com eles e conseguiram um pedaco de terra
pra eles morar’™®.

As ceramistas, centrais em nossa pesquisa, também nos contam histérias semelhantes.
Nesta pesquisa consegui constatar que os Kinikinau tém de acordo com sua memoria, as
lembrangas de sua origem e de seu antigo territorio, mas para isso devemos considerar que a
memoria € falha e cheia de lacunas, assim como detém conhecimento de um periodo curto de
tempo. As demais informacdes podem aparecer em forma de lendas, ou mitos que eles
formulam das historias que eles ouviam quando meninos. No caso desta pesquisa, surgiram

divergéncias quanto as datas em que vieram morar em Sdo Jodo, e da origem de onde sairam

391 dem, p. 151.
10 SPENGLER, H., M., e CARLITO, M., P., Porto Murtinho: histéria e cultura, p. 87.
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0S grupos, mais isso se deve ao fato das familias terem vindo em datas diferentes e de locais
diferentes. Ha que se considerar que, ao contarem a historia, tem-se a impressdo que todos 0s
Kinikinau sairam e chegaram em determinadas datas estanques. Mas existem relatos que
deixam claro que foram varias datas distintas nas quais as familias vieram para a Terra
indigena S&o Jodo, como a familia da Dona Agueda, que chegou mais de quinze anos depois
da chegada do senhor Lebncio Anastacio.

Dentro deste contexto, os Kinikinau permaneceram em territorio Kadiwéu, instalados

141

na area de delimitacdo da Reserva. Azanha™™" em seu trabalho apresenta que isto se deu para

eles protegerem as fronteiras Kadiwéu, assim como para “ensinarem” os Kadiwéu a plantar, ja

que estes eram cagadores e coletores por natureza. Porém Siqueira Jr.}*?

, Que transcreve em
sua dissetacdo trechos de uma entrevista com um cacique Kadiwéu, em que este fala que os
“Kinikinau da aldeia S3o Jodo viviam subordinados aos Kadiwéu”. Isto mostra que esta
relacdo entre Kadiwéu e Kinikinau nem sempre foi amistosa. Segundo carta redigida pelos

Kinikinau durante o Seminario Povos Resistentes em 2003:

Como vivemos em terra alheia, sempre ameacados por algumas familias de
outra etnia, ndo queremos mais esta vida sem liberdade. Por isso, pedimos a
volta para nosso territério de origem Kinikinau, onde possamos viver em
liberdade, garantindo o futuro mais feliz para as nossas criangas, para que
ndo esquecamos nossas tradicBes e que todos reconhecam e nos respeitem
como povo Kinikinau'®.

De acordo com Silva, na terra indigena Sao Jodo “impera uma palavra de ordem entre
0s Kinikinau: evitar qualquer atrito com os Kadiwéu'*. Recentemente muitas familias
Kinikinau foram embora da aldeia Sdo Jodo devido os atritos com os Kadiweu, mas o nimero
de Kinikinau que optou pela vida urbana é significativamente pequeno. A maioria trabalha
como pebes em fazendas da regido, pois as terras que sdo autorizados a utilizar, € segundo
eles, pouca para tirar dela o sustento de todos. O contato com outros grupos e com nao-indios

tem provocado algumas mudancas na cultura Kinikinau'*.

MAZANHA, G. —Terena - Relatérios de Trabalho.

12 SIQUEIRA Jr. J. G. Esses Campos Custou o Sangue dos Nossos Avés: a construcdo do tempo e espaco
Kadiwéu, p.130 — 131

43 SEMINARIO POVOS RESISTENTES: a presenca indigena em MS.
14 S0UZA, 1., Os indios Kinikinau: aspectos lingiiisticos, p. 122.
145 Cf. SOUZA, 1., Os indios Kinikinau: aspectos lingiisticos.
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Em 2010 em entrevista realizada com membros da Familia Albuquerque, estes relatam
que o territério que deve “cuidar” e que utiliza para a criacdo de gado ¢ muito extenso, € que
utiliza apenas parte dele, onde planta cana, mandioca, feijdo e milho; tendo também a criacéo
de gado, criacdo de galinha e a producdo ceramica, a qual vende em na cidade de Bonito-MS,
sendo segundo ela suficiente para seu sustento, pois recebe bolsa familia pelos dois netos que

moram com ela.

Quando os autores do livro Porto Murinho, Henrique de Melo Spengler e Marcos
Paulo Carlito, visitaram em 2007 a terra indigena S&o Jodo, a producdo artesanal estava em
processo de reestruturacdo. De acordo com o0s autores, 0s artesdos “produziam e
comercializavam colares, entalhes, ceramicas e pinturas em couro. Lutavam para resgatar a
cultura perdida no tempo, buscando sinais de uma antiga iconografia destruida nos conflitos
com a sociedade envolvente” **®. Atualmente, a producéo artesanal continua a passar por um
processo de reestruturacdo, mas discordo dos autores quanto a destruicdo de sua antiga
iconografia pelos confrontos com a sociedade do entorno. O “deixar” de usar simbolos
iconograficos ndo estd necessariamente ligado a “conflitos”, mais sim ao contato e a
ressignificacdo cultural que ocorre com os grupos étnicos. Em relagdo a cultura material, a
ceramica elaborada pelas mulheres Kinikinau da continuidade a uma antiga tradigdo cultural
Guana, escolhida, assim como os demais elementos que compde sua cultura material, como
simbolo de diferenciacdo do grupo em relacdo aos Kadiwéu, e as outras etnias envolventes

como os Terena, como demonstraremos mais adiante.

A respeito da iconografia ceramica ser inspirada nos desenhos da ceramica Kadiwéu —
e de outros indigenas, nas ceramistas nos falam que “sempre foi feita assim,” suas avés a
ensinaram assim, e esta ¢ a nossa ceramica”,podemos perceber semelhancas quanto a forma
de alguns elementos utilizados na cerdmica Kinikinau e na cerdmica Kadiwéu, mas quanto a
sua execucdo sao elaborados de maneira totalmente diferente. Ndo temos como reconhecer
historicamente os donos destes simbolos, ja que estes sdo geométricos e isoladamente
encontra-se em simbolos utilizados na cultura material por varias etnias. Historicamente,
como veremos no capitulo trés, a ceramica dos antecessores dos Kinikinau (Guand) e

Kadiwéu (Mbaya-Guaicur() sempre estiveram ligadas.

1 SPENGLER, H., M., e CARLITO, M., P., Porto Murtinho: histéria e cultura, p. 86.

74



Se usarmos o exemplo de estudos arqueoldgicos, onde sdo notadas a transformagéo
ndo s6 da forma, mais também da tecnologia de producdo da cerdmica, assim como a insercdo
de elementos apropriados de outros grupos, através de casamentos interétnicos, trocas,
prisioneiros de guerra, etc., vamos ver que a adocao de simbolos atuais € usual, assim como
forma dos utensilios, pois o habitual foi sempre representar elementos com os quais tinham
contato, desde a arte rupestre, até os quadros de artistas atuais. A representacdo artistica esta
pautada na representacdo do universo cultural e material ao qual o artista esta inserido e sua

arte € uma maneira de representar este universo através de simbolos.

De acordo com José da Silva e Souza, em 2005 o artesanato Kinikinau era
comercializado, sobretudo, na cidade de Bonito. De acordo com 0s autores a ceramica era
mais grossa que a Kadiwéu, sendo as pecas muito pesadas, ndo tinham acabamento, a tinta
saia na méo e acabava borrando toda a pintura do objeto. Muito da producéo era perdida, por
falta de conhecimento técnico na manipulagdo da argila. “Com perseveranga, ¢ na base do
erro e acerto, a ceramica vem a cada dia sendo aperfeicoada e assumindo uma caracteristica

»147 Quando comecei a pesquisa, a ceramica ainda

Kinikinau, no fazer das ceramistas
apresentava este aspecto sobre a tintura, principalmente quando era utilizada argila para tingir
a peca. Mas desde 2009, as ceramistas vém utilizando a resina de Jatoba para dar um efeito

envernizado a peca, impedindo que a tinta saia.

Estas mudancas e apropriacdes ndo sdo percebidas apenas nas técnicas de manufatura
da ceramica, mas também na apropriacdo de outros elementos culturais, como a Danca do
Bate-Pau, existente entre os Terena, que também € realizada atualmente em importantes
eventos para os Kinikinau (Festa do Dia do indio e outras comemoracdes). Relembrando a
participacdo do grupo na Guerra contra o Paraguai (1864-1870), a danca € executada por
homens e mulheres de varias idades, de criancas a idosos. Toca-se flauta e tambor, para dar

ritmo aos passos dos dancarinos. As cores rituais séo a vermelha, a azul e a branca'*®.

Nota-se, porém que esta danga ndo fazia parte anteriormente de seus habitos. Quando
fiz uma visita posterior a data desta comemoracéo, Foi solicitado fotografar as criangas com o
traje utilizado para realizar a danca, e ao perguntar o nome da danca ninguém sabia responder.

Depois de algum tempo, uma das criangas lembrou-se que era a danca do Bate Pau. Para os

147 Cf. JOSE DA SILVA, G., SOUZA, J., L., O Despertar da Fénix: a educacdo escolar como espaco de
afirmacao étnica Kinikinau em Mato Grosso do Sul.

148 1dem.
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adultos, a fala foi de que “as criancas aprenderam a danga na escola, e agora eles fazem”. Esta
ressignificacdo é muito importante, pois, mesmo através de empréstimos, os Kinikinau

(re)significam a sua realidade historica.

No livro de Spengler e Carlito encontramos em suas entrevistas a seguinte situagao:
ele pergunta a um Kinikinau se ele se lembra de habitos e costumes antigos e este lhe
responde que estdo tentando criar uma ceriménia, “porque dos Kinikinawa a gente nem sabe
COmo que era, as pessoas mais antiga, os velhos mesmo, ndo existem mais, 0s que tem por ai

ja foram criados depois que os Kinikinawa separou*°. Outro entrevistado diz que:

Pra nés vai ser muito dificil porque ndo tem uma pessoa ou alguma coisa do
passado da gente que guarde nossa histéria. A gente ndo sabe mais as
tatuagens, as pinturas, as ceramicas, como que eles se preparavam quando
eles eram némades, ndo tem mais cerimbnia nem ritual. A etnia ja foi
considerada extinta e a maioria foi massacrada, é bem dificil mas a gente vai
tentar, mesmo que seja de outra forma mas nds temos que criar uma da gente
mesmo.Agente comemora o Dia do Indio”. Mas o Dia do Indio é uma
inven¢do do homem branco. “A data ¢ inventada pelo branco, mas a forma
da gente festejar a gente ta tentando colocar do nosso modo”.

Quanto a héabitos observados entre os Guand e os Kinikinau com que conviveu
Taunay, muitos mudaram, entre eles o de sepultarem 0s mortos a porta da casa ou préximo a
ela. Agora cada familia sepulta seu familiar em um cemitério Unico, para os habitantes da
terra indigena, onde repousam os restos mortais de seus entes queridos. Assim também como
ndo se ouve falar em infanticidio, ao contrario as mulheres cuidam muito bem de seus filhos,
que sdo protegidos pelas maes que lhes tém total obediéncia. As maes e os pais, assim como
as avos, cuidam das criancas muito bem. Nota-se, no entanto, que elas sdo totalmente
independentes, pois se tém alguma dor, elas mesmas apanham as ervas e fazem 0 seu
remédio. Eles preservam como na maioria das outras culturas a figura do benzedor, que lhes
curam a enfermidade até vir a cidade em busca de um médico, assim como o habito de

recorrer a remédios caseiros e plantas medicinais conhecidas por eles para curar suas dores.

As ceramistas acabam revelando a mesma coisa, dizendo que esqueceram de antigas
tradicGes, porque h& geracbes j& ndo sdo mais praticadas. Mas a partir das pequenas
lembrangas, elas recriam parte das praticas que ouviam as avos contarem. Esta questdo da avé
é muito interessante na sociedade Kinikinau, pois é ela quem ensina a neta ou netos o oficio

da cerdmica, enquanto produz as pecas para a comercializacdo. Presenciei por vezes, as

9 SPENGLER, H., M., e CARLITO, M., P., Porto Murtinho: histéria e cultura, p. 73.
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criancas fazerem desenhos e ndo saberem o porqué, ou o significado, mas fazem porque as
avos ou mées faziam, entdo acabam por recriarem e ressignifica-los, dando a eles nomes que

lhes fazem sentido.

Embora alguns digam que ndo exista divisdo de classe ou hierarquia entre o grupo, ao
perguntar sobre o nimero de indigenas Kinikinau em S&o Jodo, me responderam que ndo
sabiam ao certo, que “puros” eram bem poucos, mas que ao todo deviam ter cerca de onze
pessoas”, o que quer dizer 11 familias, somando cerca de 120 pessoas. O numero de pessoas €
0 mesmo que a Dona Agueda havia me informado na primeira visita. Pode-se perceber em
algumas falas e na leitura de entrevistas de outros autores, que existe uma pequena separagao
entre 0s Kinikinau por alguns individuos, os “puros” dos “misturados”. Na entrevista de
Carlito e Apengler, quando ao fazerem o mesmo tipo de pergunta houve uma resposta
similar: “Em torno de umas 80 pessoas pura, misturada ja tem umas 232 pessoas, mais ou
menos”*™. Os ‘puros’ seriam filhos de pai e mie Kinikinau, ¢ os ‘misturados’ filhos de pai ou
méao de outra etnia indigena ou ndo indigena. Os casamentos interétnicos sdéo comuns, tanto
com Kadiwéu, Terena ou ndo indigena. E ao indagar uma avé sobre a etnicidade do neto que
“e filho de mée Kinikinau e pai Kadiwéu, ela disse que este pertenceria as duas etnias, e que

escolheria mais tarde qual queria ter nos documentos como etnia.

Ao ler o Livro de Spengler e Carlito, me deparei com a seguinte colocacéo colhida por
eles em uma entrevista a um Kinikinau da terra indigena Sao Jodo: “nem que seja preciso a
gente inventar nossa tradicdo” ***. No momento achei muito curioso, e fui buscar mais
informacBes na comunidade e nos livros que me fizessem entender melhor esta frase. Foi
entdo que percebi que ndo s os Kinikinau, mas todos os grupos humanos estdo em constante
processo de construcdo cultural. Quando precisam se mostrar unidos por uma cultura comum,
independente de ser indio ou ndo, procuram-se atos e costumes que diferenciam o grupo dos
demais. Por vezes ndo se percebe que a cultura € dindmica, adaptativa e assimiladora dos
costumes dos grupos envolventes, que sempre pode ser ressignificada pelos membros de cada

comunidade assimiladora conforme a sua visdo cultural. E como se utilizassemos uma lente

0 SPENGLER, H., M., e CARLITO, M., P., Porto Murtinho: histéria e cultura, p. 76.

51 1dem, p.87.
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cultural ao vermos uma imagem: captamos a imagem e a filtramos de acordo com nossa

bagagem cultural, gerando assim novas imagens com significados diferentes.

Os Kinikinau tém buscado, por meio de liderancas e de professores da propria
comunidade, mover-se em espacos que lhes garantam visibilidade e reconhecimento que,
como pretendemos demonstrar, vdo além de uma mera questdo de identificagdo, pois visam

também a reconquista de parte do territorio tradicional do grupo.

Como a ave fénix da antiga tradicdo egipcia que durava séculos e, uma
vez queimada, renascia das proprias cinzas, os Kinikinau contrariam
as expectativas da iminéncia de desaparicdo, utilizando-se da
educacdo escolar, dentre outros espacos, como l6cus de reelaboracéo,
afirmacéo e legitimagéo da identidade étnica™>?.

A sociedade indigena Kinikinau presente hoje em Mato Grosso do Sul, que a exemplo
de outros grupos indigenas no Brasil tem recebido a alcunha de “ressurgidos” ou
“emergentes”, rejeita esses rotulos. Eles tém buscado, por meio de liderancas e de professores
da propria comunidade, mover-se em espacos que lhes garantam visibilidade e
reconhecimento. Muitos Kinikinau da aldeia Sdo Jo&o trabalham como pedes em fazendas da
regido, pois a terra que lhes é autorizada a utilizar é pouca para tirar dela o sustento de todos.
Observando e conversando com as familias, podemos verificar que eles plantam feijdo, arroz,
mandioca, milho, tiram mel de abelha para consumo e venda, criam gado vacum, cacam,
fazem artesanato e vendem. Estes sdo os meios de sobrevivéncia deles. Existem familias que
criam gado e vivem da roca. Aproveitam as frutas sazonais, tendo muitas arvores de laranja,

poncd e manga, e as frutas nativas guavira, jatoba e goiaba.

Na aldeia S&o Jodo, onde esta & maioria dos Kinikinau desterritorializados da terra dos
seus ancestrais, foi criado e recriado o0 modo de ser Koinukunoen (autodenominagdo do
grupo), transformando um espaco da Reserva Indigena Kadiwéu em “lugar Kinikinau™®*.
Reconhecidos como Grupo Kinikinau pela Carta de Bonito, elaborada em junho de 2004,
partem em busca do seu territdrio, o que seria, segundo da Silva e de Souza: “um lugar

Kinikinau, onde possam reconstruir a memoria do grupo, institucionalizando o espaco por

152 Cf. JOSE DA SILVA, G., SOUZA, J., L., O Despertar da Fénix: a educacdo escolar como espaco de
afirmacéo étnica Kinikinau em Mato Grosso do Sul.

153 Cf. SOUZA, 1., Os indios Kinikinau: aspectos lingiiisticos.
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meio dos ritos e dos mitos, assegurando, dessa forma, a continuidade da presenca historica
59154

Kinikinau

Os Kinikinau devem passar pelos tramites legais até conseguirem a sua propria terra, a
exemplo do que ocorreu com tantas outras sociedades indigenas no Brasil. Poderdo passar
mais alguns anos em terras dos Kadiwéu até que se demarque e se homologue a terra indigena

Kinikinau®.
2.3. Aldeamento Mae Terra

Atualmente a lider das ceramistas nos fala que parte das familias Kinikinau mudou-se
para 0 aldeamento Mée Terra no municipio de Miranda - MS, inclusive sua Mé&e e sua Irm§,
terra que anteriormente pertencia aos Kinikinau. Essas mudangas tém sido ocasionadas por
desavencas internas entre individuos Kinikinau e Kadiwéu. Dona Agueda Roberto concorda
com a esta mudanca, e conta que sua mde sempre contava com saudades sobre sua antiga
morada. Porém nossa entrevistada e sua familia, assim como outras familias que reside na
terra indigena S&o Jodo, reconhecem este territorio como sendo seu lugar Kinikinau, pois suas

lembrancas estdo ali.

O Acampamento Méae Terra foi montado em novembro de 2005. Anteriormente, a area
era conhecida como Fazenda Santa Vitéria. Os ocupantes sdo indios da etnia Terena,
originarios do complexo da Cachoeirinha, reserva demarcada no inicio do século passado. Em
razdo de os indios afirmarem, desde aquela época, que suas terras tradicionais eram bem
maiores que o espaco que lhes foi destinado, foi instaurado, em 1982, processo administrativo
relativo a ampliacéo da Terra Indigena Cachoeirinha.
O trabalho coordenado por antropdlogos concluiu que a area indigena original era de 36.288
hectares. O Relatorio de Identificacdo e Delimitacdo da Terra Indigena Cachoeirinha foi
publicado no Diario Oficial da Unido em junho de 2003. O Ministro da Justica, atraves da
portaria n°® 791, de 19 de abril de 2007, declarou que os limites da Terra Indigena
Cachoeirinha eram de 36.288 hectares, dentro dos quais esta situado o Acampamento Mae

Terra.

14 Cf. JOSE DA SILVA, G., SOUZA, J., L., O Despertar da Fénix: a educacao escolar como espaco de
afirmacéo étnica Kinikinau em Mato Grosso do Sul, p. 154.
1% 50UZA, R., A., O Mito do Aparecimento de Cegos entre os Kinikinawa, apud Cf. JOSE DA SILVA, G.,
SOUZA, J., L., O Despertar da Fénix: a educagdo escolar como espaco de afirmagéo étnica Kinikinau em Mato
Grosso do Sul, p. 154.
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No site da Procuradoria Geral da Republica em Mato Grosso do Sul, fala que o
“Acampamento Mae Terra abriga hoje 68 familias (de indios Terena), com cerca de 120
criancas. Ele conta com moradias, plantacGes de géneros diversos e até mesmo uma escola,
instalada e mantida pelo municipio de Miranda em um antigo galpao de madeira”. De acordo
com 0 ministério, “o carater de instalagdo definitiva da comunidade pode ser comprovado
pela reforma e ampliacdo da escola, que esta sendo feita em alvenaria, e pelo fato de que uma
vez por semana um médico da propria Funasa comparece a0 acampamento para proceder ao

atendimento dos indigenas” 156,

O que mais me chama atencao é que, de todas as noticias
lidas sobre o acampamento mae terra, ndo ha4 nenhuma mengéo aos Kinikinau que vivem ali.
O problema que isso pode acarretar é a repeticdo do que aconteceu na Terra indigena Sao

Jodo, pois eles estdo em uma terra que foi denominada como sendo Terena e ndo Kinikinau.

Pelo que podemos perceber a luta dos Kinikinau pelo seu “lugar Kinikinau” esta
apenas no inicio, assim como a sua reestruturagdo de seus aspectos culturais. Com sua cultura
material ndo acontece diferente. No proximo capitulo consta a descri¢do da ceramica Guana,
utilizada como uma base para entendermos a historia da producdo ceramica dos Kinikinau em
um periodo mais recuado no tempo. Também descreveremos a manufatura da ceramica
Kinikinau atual, e as suas varia¢es durante o periodo em que acompanhamos a mesma, assim

como a sua importancia neste processo de busca por seus direitos, de vencer a invisibilidade.

BBhttp://noticias.pgr.mpf.gov.br/noticias/noticias-do-site/copy of indios-e-minorias/mpf-ms-entra-na-justica-
pela-construcao-de-poco-artesiano-em-area-indigena, acessado em 23de maio de 2011.
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CAPITULO III

CERAMICA CHANE-GUANA-ARAWAK®™' E CERAMICA
KINIKINAU: O PROCESSO DE PRODUCAO

Neste capitulo buscamos informar como poderia ser a ceramica Chané-Guana-Arawak
desde o periodo colonial. Para falarmos sobre os aspectos da producdo ceramica dos Chané-
Guand, nome genérico utilizado pelos cronistas e viajantes para denominar diversas etnias que
moravam ou circulavam nestas regides, julgamos necessario fazer neste capitulo, um breve
relato de como era produzida a Ceramica Chaquenha, pois esta engloba também a ceramica

Chané-Guana.

Este macro etnbnimo Guana que foi apresentado no primeiro capitulo para poder
subsidiar a historia dos Kinikinau que compde o segundo capitulo, servem de base para
apresentarmos um dos objetivos deste trabalho, que é o processo de manufatura da ceramica
Kinikinau na Aldeia S8o Jodo atualmente, baseado na producdo da familia Roberto e
Albuquerque, onde a matriarca Dona Agueda Roberto produz uma ceramica utilitaria sem
decoracdo, e outra decorada para ser comercializada como artesanato. A artesa aprendeu a
técnica com sua avo materna e agora passa para seus filhos, filhas, nora e netos, assim como a

alguns jovens da comunidade que se interessem pelo oficio.

3.1. Ceramica Chaquenha

De acordo com Métraux “todos los indios del Chaco, incluso aquellos que son

57 Esta denominagdo Chané-Guané-Arawak foi criada por Branislava Susnik que a utiliza nos livros que fazem
parte da coletanea Los Aborigenes del Paraguay, e vem de encontro com a minha necessidade de observar e
deixar claro que os Guana aos quais me refiro sdo também conhecidos como Chané e que sdo Arawak, diferentes
dos Guanad-Maskoy que vivem na regido do Alto Rio Paraguai, na margem Oriental e Ocidental, em territério
nacional Paraguaio. (Cf. José Zanardini em Los Pueblos Indigenas del Paraguay, vol 1. Coleccion La Gran
Historia del Paraguay, lancada em 2010, p.76).
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esencialmente némades, tienen alfareria” *°®. Havia segundo o autor, uma grande semelhanca
na forma e na qualidade desta ceramica “chaquenha”, porém na zona marginal nortenha
existia um estilo que poderia ser considerado como mais refinado, dos grupos que falam
Arawak, como 0s Guang, e seus vizinhos, os Mbaya™®. Para Métraux, os Mbayé-Caduveo,
originalmente, “tenian recipientes sencillos y rasticos, como los actuales Toba, pero que hoy
en dia hacen no solamente las mejores ceramicas del Chaco, sino algunas de las mejores de
toda América del Sur”. Esta mudanga aconteceu devido “el cambio en estilo y técnica", que
“fue producido por las mujeres Guana, a quienes estos indios mantenian como esposa o
esclavas”, como vimos nos capitulos anteriores. Estas mudancas tecnoldgicas influenciaram
outros grupos que mantinham contato com os Mbaya como os Kaskihd que, apesar de
produzirem uma ceramica mais ristica, esta “se asemejan a los de los Cadeveo y otros grupos
de Mbaya- Cadeveo " .

Estas trocas tecnoldgicas pareciam ser comuns entre 0s grupos étnicos, a exemplo do
que ocorria entre os Chiriguanos e as populacdes que lhes eram vizinhas. Métraux escreve que
“la influencia de los Chiriguano y de los indios andinos es claramente evidente en la forma de

las piezas de los Mataco y otras tribus de la region de Pilcomayo™*®®.

Métraux fala ainda que, “la técnica de los alfareros es idéntica en toda la extension

del Chaco'®®. A técnica empregada é a do rolete'®®

(como mostra a foto abaixo), com a
modelagem em espiral, alisamento interno e externo, e a queima a céu aberto. A cerdmica

Chaguenha era produzida da seguinte maneira:

1% METRAUX, A. Etnografia del Chaco, p. 141.
%9 Cf. METRAUX, A. Etnografia del Chaco, p. 141.
180 METRAUX, A. Etnografia del Chaco, p. 141.

81 1dem.

182 1dem.

183 Rolete ou Acordelado, este é um método em que se empregam corddes de argila, obtidos manualmente ou por
meio de extrusdo, para modelar o objeto pretendido; os corddes sdo sobrepostos e unidos por alisamento da
argila interna e externamente, dando acabamento a peca. In: GRAZIATO, V. P. P. Ceramica Kadiwéu —
Processos, transformacdes e traduges: Uma leitura do percurso da ceramica Kadiwéu do século XIX ao XXI
(Dissertacdo). P. 82.
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La arcilla junta en lugares pantanosos, se machaca en un mortero, se tamiza
por un bolso de hilos y se templa con polvo de alfareria. Los Matacos
mezclan arcilla y temple en cantidades iguales. Rocian agua sobre la arcilla
templada y la amasan, removiendo todos los grumos y particulas duras. La
alfarera, en primer lugar, da a cierta cantidad de arcilla la forma de un disco
de borde angosto, que coloca sobre una planchuela, una hoja, un trozo de
cuero, un bolso o hasta sobre la planta del pie (Mbaya). Sobre esta base, la
artesana va levantando el recipiente mediante el agregado de rollos de
arcilla. Estos rollos, del grosor de un dedo, se arrollan entre las palmas de la
mano [ilustracdo 04]. Al aplicarse el rollo, la alfarera lo achata entre el
pulgar y los otros dedos. Después de superponer cuatro o cinco rollos, la
nueva superficie se raspa verticalmente con el dorso de una conchilla
[ilustracdo 04]. Luego raspa el interior del recipiente com mucho mayor
cuidado que la superficie exterior, remojando constantemente sus manos o el
instrumento en agua. El recipiente se alisa con el dorso de los dedos pasados
ligeramente sobre la superficie himeda. Cuando el pote esta algo seco, se
raspa nuevamente la superficie externa y se la alisa con el dorso de una
conchilla o con ufias y dedos. Algunas tribus usan raspadores de madera o de
un choclo. El recipiente terminado se seca a la sombra y luego se cuece por
no mas de media hora al aire libre, bajo una pila cénica de corteza 0 madera

seca’®,

llustracdo 09 — Manufatura da ceramica do Chaco. Arriba: Toba haciendo un borde.
(Cortesia Mann). Abajo (izquierda): Mujer Pilaga formando la argamasa en serpentina. Abajo
(derecha); Mujer Mataco raspando dentro de un pote.

-

Fonte: METRAUX, (1996, foto 64, p.244).

As observagbes de Susnik vém de encontro as de Métraux e nos trazem que na

Ceramica Chaquenha,

la técnica empleada es siempre la en espiral, sobreponiéndose los rodetes del
barro; como antiplastico sirven los fragmentos triturados de ceramica,

184 METRAUX, A. Etnografia del Chaco, p. 141.
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huesos molidos, carbén vegetal o entre los Mbaya-, también el coco
triturado. La mujer- que es esencialmente la ceramista-, comienza fabricar el
fondo de la vasija sobre una piel de venado o sobre las hojas frescas de la
palma “caranday”. La seleccion del barro es generalmente cuidadosa a que
de esto dependia una mayor duracién del ceramio; los chaquenhos hasta hoy
dia justifican su abandono de la ceramica por la falta de una greda adecuada.
Para el alisamiento se sirven de las valvas de moluscos o de pequefios
palillos de madera, cuidandose mas la parte interior que exterior de las
vasijas; estas recién modeladas, sécanse primeramente al sol y luego pasan

por la coccion con el fuego circundante; no se aplica generalmente la resina

alguna para disminuir la porosidad de las vasijas'®.

Quanto a decoragdo, observa-se que a pintura pode ser direta, aplicando a resina na
peca antes ou depois do processo de queima, ou com incisdes de corda na peca antes da
gueima, a exemplo dos Guand, Mbaya e Kaskiha. As técnicas desenvolvidas sao semelhantes
entre 0s grupos chaguenhos, podendo ocorrer uma possivel mudanga ou substituicdo dos
materiais utilizados, isto de acordo com 0 meio ambiente em que 0 grupo habita, assim como

os elementos iconogréficos utilizados na decoracéo.

Susnik nos diz que “la ornamentacion pintada se reduce a una ocasional aplicacion de
simples disefios por medio de la resina de Palo Santo, aplicada después de la coccion de la
vasija, dandole un color verde-negruzco™; e para fazer os desenhos utilizam-se “simples

palillos de madera o plumas de péjaros” *°®.

Los Chaquefios que estaban en relacién periférica o de vasallaje con los
Chanés y los Mbaydes, adoptaran su tipo ornamental con la impresion de
cuerda de “caraguata”, la pintura roja de hematita y resina de Palo Santo,
limitandose siempre a las fuentes y potes de uso festival™®’.

Os simbolos utilizados na decoracdo da cerdmica podem seguir um padrédo especifico
de acordo com o grupo. No caso dos Guana, 0s desenhos tinham a forma geométrica, que
eram escolhidas e impressas de acordo com a forma do objeto a ser decorado. No geral, a
forma dos recipientes ceramicos classificam-se em trés categorias: “recipientes sencillos de
cocina; recipientes para agua, de cuello largo, y por regla general con dos

59168

mangosverticales Métraux aponta ainda a influéncia Inca na cerdmica Chaquenha

165 SUSNIK, B. Los Aborigenes del Paraguay, vol. V. Cultura Material, p. 197.
186 |dem, p. 199.
187 |dem, p. 199-200.

168 METRAUX, A. Etnografia del Chaco, p. 143
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presente na técnica do Aryballu, onde os cantaros sdo carregados com o auxilio de uma corda
que passa pelas asas da vasilha evitando o deslizamento, ou por meio e uma depressao ou
ranhura no corpo da vasilha, por onde se prende uma corda na altura das asas. As jarras sem
ranhura ou asas s&o carregadas em uma rede®®,

Estas técnicas ao serem observadas em diferentes grupos, nos levam a pensar que
estivessem sempre circulando, sendo assimilada e adaptada pelos grupos étnicos
constantemente, e assim ganhando novos elementos. Essa circulacdo poderia ocorrer de forma
mais intensa devido ao rapto de mulheres e criancas que levavam a sua técnica de produgéo
consigo e a utilizava no grupo no qual eram agregadas, como foi apontado por Métraux no
inicio desse subtitulo, assim como o sistema de vassalagem, e as trocas e venda de

mercadorias.

3.2. Ceramica Indigena Chané-Guana-Arawak*"”

Uma das principais caracteristicas distintivas da ceramica produzida pelos Chané
Guana-Arawak, de acordo com Metraux e Susnik, é por se tratar de uma ceramica “inter-
étnico-cultural de los Mbaya-Guaycurdes y los Chané-Arawak” *"*, sendo também esta
cerimica conhecida como “Guana-Mbaya™'"® (ilustracdo 05). Susnik observa que a esta
designacdo Guana-Mbaya, “obedece al hecho de que fueron en realidad los siervos o los
vasallos Guana-Chané-Arawak los que fabricaban la ceramica para sus ‘sefiores’ Mbaya-

- l7
Guaycurties” 3,

189 METRAUX, A. Etnografia del Chaco, p. 143.

170 Esta classificagdo foi definida por Branislava Susnik em Los Aborigenes Del Paraguay: etnologia del Chaco
Boreal y su periferia (siglos XVI VIII), volume 1. Museo Etnografico” Andres Barbero”. Assuncion — Paraguay,
1978, p. 108.

1 SUSNIK, B. Artesania Indigena: ensayo analitico, p.37.
2 SUSNIK, B. Los Aborigenes del Paraguay, vol. V. Cultura Material, p. 200.
173

Idem.
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llustracéo 10 - Cerdmica Guana-Mbaya, com impressao de corda de caraguata.

Fonte: SUSNIK, (1998, p.73).

O processo de manufatura desta ceramica é semelhante da ceramica chaquenha, com a
técnica do rolete ou acordelado com alisamento interno e externo. De acordo com Susnik, “la
manufacturacion de las vasijas era la generalizada en espiral; de antiplastico preferido servia

el coco triturado como greda se usaba con preferencia el barro fino de los barrancos del Rio

Paraguay, de color gris-azulaceo™ .

Temos na Ceramica Chané-Arawak um estilo decorativo diferenciado: “por impresion

de cuerda de caraguaté”175, sendo este, segundo Susnik, “un elemento ceramico neolitico

intruso en el area altoparaguayense”, e tendo como portadores “los Chané-Arawak

subandinos, inmigrantes avasallados por los Mbaya-Guaicurties™®.

No Chaco Boreal, os Chané-Arawak subandinos, introdujeron la decoracion
ceramica por impresion de cuerda de “caraguata”, con desefios geométricos
escalonados, divididos en campos ornamentales; las vasijas reciben el bafio
rojo de hematita e con la resina de Palo Santo de color verde-negruzco se

1% SUSNIK, B., Artesania Indigena: ensayo analitico, p. 50.

5 SUSNIK, B., Los Aborigenes del Paraguay: Etnologia del Chaco Boreal y su periferia (siglos XV1 VII1), vol.
I, p. 16.

176 1dem.
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pintaban los espacios libres de impresion geométrica con cuerda®’”.

Este estilo era também utilizado por outros grupos étnicos que mantinham contato ou
relacfes com os Chané-Guané ou Mbaya-Guaicuru, sendo entdo este estilo presente entre “los
Mbayé-Caduveo, Guana, Kaskiha y los antiguos habitantes del Delta del Parana™*"®. Segundo

0 autor, estes eram

los Unicos indios sudamericanos que decoran su alfareria presionando
cuerdas en la arcilla himeda. Pintaban los espacios entre los motivos en
negro y rojo. El rojo se obtenia aplicando un 6xido de hierro (hematita) a la
arcilla antes de la coccidn, y, como entre las otras tribus del Chaco, el negro
lo obtenian aplicando la resina del palo santo en las superficies calientes. Las
marcas de las cuerdas se llenaban con arcilla blanca una vez frio el objeto.
Los recipientes empleados para objetos de valor se decoraban con piezas de
tela y discos de conchillas aplicados a las paredes del recipiente mediante el
cosido a través de una serie de orificios hechos durante la confeccién de las
H 179
piezas .

Em seu livro Los aborigenes del Paraguay: | — etnologia del Chaco Boreal y su
periferia (siglos XVI y XVI11)*¥, Susnik, ao fazer uma descricdo dos Terena e seus habitos,
fala que estes indios ainda conservavam o estilo decorativo na cerdmica, por impressao de
corda de caraguatd, predominando os motivos geométricos de clara tradicdo originaria da

cordilheira, este estilo Arawak decorativo.

Para Susnik, o inicio desta fase ceramica ¢ tardia, “ubicandose a unos 1.300 p/C.,
cuando los Mbaya-Guaycurues obligaron a sus vasallos a abandonar su héabitat pre-andino y
seguir su rumbo”™®, A autora acrescenta que “los Chané-Arawak sufrieron indudablemente la
influencia del estilo tiahuanacoide en su proto-habitat subandino, difundiéndolo luego en la
ceramica Mbaya”®. Ou seja, este estilo j4 teria sido aprendido com outro grupo, deixando

mais uma vez transparecer o quanto eram dindmicas as trocas culturais, como percebe

17 SUSNIK, B., Interpretacion etnocultural de la complejidad sudamericana antigua: 1 — formacion y
dispersion étnica. p. 31

8 METRAUX, A. Etnografia del Chaco, p. 142.
19 1 dem, p. 142-143.

180 SUSNIK, B., Los aborigenes del Paraguay: | — etnologia del Chaco Boreal y su periferia (siglos XVI y
XVI), p. 112 -113

81 SUSNIK, B., Interpretacion etnocultural de la complejidad sudamericana antigua: 1 — formacion y
dispersion étnica. p. 31

182 SUSNIK, B., Artesania Indigena: ensayo analitico, p. 54.
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Métraux:

La decoracion de la ceramica Mbaya-Caduveo y Guana era relativamente
complicada. Ademéas de guardas griegas y otros dibujos geométricos
sencillos, consistia en varias combinaciones de curvas, volutas y dibujos que
sugerian hojas estilizadas. Esta se basa primariamente en antiguos motivos
andinos, pero también deja translucir influencias europeas. La ceramica
Payagua también estaba pintada con dibujos que parecian estar relacionados
con los recipientes Mbaya'®.

N&o temos aqui a intencdo de discutir que grupo ensinou a outros a técnica de
impressdo de corda, e sim apresentar que esta técnica poderia também ser utilizada pelos
Chané-Guand, que por sua vez poderiam ter aprendido com outro grupo étnico, assim como
ser utilizado por outros grupos, como os descritos por Susnik e Métraux. Provavelmente se
esta técnica ceramica resultava em utensilios de boa qualidade, ela foi difundida entre os
grupos que tinham contato com quem a produzia. Talvez a semelhanca entre a ceramica
produzida no Chaco se deve ao fato da difusdo das técnicas, da apropriacdo e da sua

ressignificacdo por diversos grupos étnicos.

Os varios grupos étnicos que formam a nacdo Mbaya, Guaycuru e Guana viviam em
contato, fato que também influenciava a sua cultura material, através das trocas e assimilagao
cultural, que eram ressignificadas por cada grupo étnico de acordo com seu contexto cultural e
social. Essa influéncia se expande aos varios momentos do processo de producdo como a
decoracdo. Os trés grupos usavam um estilo diferenciado, que de acordo com Susnik, era
realizado do seguinte modo:

Siendo la vasija aun blanda, se aplican los motivos decorativos por medio de
la presion de hilos de caraguata (Bromeliacea), lo que tiene por efecto la
impresion negativa del hilo, una de las més significativas caracteristicas de
la ceramica guana-mbaya. Después de la coccion de las vasijas se aplican los
colorantes: el color rojo béasico (el rojo de hematita), la resina de Palo santo
en los espacios libres entre los motivos decorativos, dando un color verde-
negruzco, y finalmente el blanco de caolina en las lineas presionadas por El

mencionado hilo de caraguata'®.

Para descrever o processo de decoracdo com a incisdo de corda, Susnik™®, utiliza a

18 METRAUX, A., Etnografia del Chaco, p. 143.
184 SUSNIK, B., Guia del Museo: etnografia paraguaya, p, 08.

185 SUSNIK, B., Los Aborigenes del Paraguay, vol. V. Cultura Material, p. 201.
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descricdo de Guido Boggiani‘®®.0 autor descreve que, para realizar a incisdo com preciséo, a

artesa traz,

numa das maos, a esquerda, se o fabricante ndo for canhoto, segura-se uma
cordinha bem torcida e igual, molhada; e com o indicador da outra méo se
vai imprimindo,comegando pela extremidade, na argila, em linhas diretas,
curvas ou quebradas, ou paralelas ou cruzadas, segundo o desenho que bem
claro deve estar na fantasia do desenhista, e cada traco é feito sem

arrependimentos, raramente com corre¢es, com finura e sem tomar muita

medida®®’.

Depois de delineados desta maneira os desenhos, se secam as vasilhas primeiramente a
sombra, depois ao sol. Apds a vasilha seca, pintam parte, ou toda a peca na cor vermelha, que
é obtida com a friccdo de duas pedras de hermatita. Apos esta etapa, realiza-se o cozimento da
peca em fogo que o envolva de todos os lados. Com as vasilhas ainda quentes se aplica a
resina de Pau Santo, e, depois de esfriar, inicia-se a pintura com a cor branca, feita com um
tipo de pasta de cal nas linhas impressas com a corda de caraguata, com o auxilio de um palito

com a ponta enrolada em algoddo*®.

Este fio ou corda de Caraguatd (Bromélia pinguin L.) é uma das manufaturas
caracteristica dos Chaquenhos. “La mujer que tuerce mucho lo hilos de caraguatd simboliza
antes la eficiente participacion en la vida econdmica de la comunidad™®. Para Metraux'*® a
importancia das mulheres na maior parte das tribos Chaquenhas era elevada. De acordo com o
autor, “las mujeres no estan subordinadas de modo algun, y son tratadas como si estuvieran en
pie de igualdad. En la sociedad Chamacoco y Guana ocupan un sitial de privilegio y hacen

sentir su autoridad”.

Para se fazer a corda de Caraguati, “las mujeres indigenas desarraigan las

Bromelidceas con sus palos-cavadores; el trabajo de limpiar las fibras de la substancia

18 BOGGIANNI, G., Os Caduveo, p. 160.

87 | dem.

188 SUSNIK, B., Los Aborigenes del Paraguay, vol. V. Cultura Material, p. 201 (tradug&o livre).
189 SUSNIK, B., Artesania Indigena: ensayo analitico, p.22.

199 METRAUX, A., Etnografia del Chaco, p. 191.
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carnosa de las hojas requiere habilidad y atencion™®*. Para isso recorre-se a trés técnicas:

a) ablandan primeramente las hojas de “caraguatd” en agua, raspandolas
luego con un cuchillo de madera; b) las hojas frescas de “caraguatd” se
restriegan por medio de un lazo de hilos vegetal, fijado en un palo puesto
verticalmente; ¢) las tirillas fibrosas se desprenden a veces com las ufas,
luego se remojan en agua por unos dias y e se raspan con cuchillo de

madera o con conchas'*%.

De acordo com Susnik, para fazer o fio da fibra de caraguata, emprega-se a técnica do

torcido: “las mujeres sacan algunas fibras bien secas, torciéndolas luego sobre sus muslos en

direccién de derecha a izquierda, ayudandose con la aplicacion de cenizas para facilitarse el

trabajo”. Para fazer os fios de espessura diferentes, usa-se compor-lo “de varias herbas

torcidas juntas, segun el uso que se les da: bolsas, redes, cuerdas, etc”. J& para fazer as cordas

grossas, usadas pelos homens, “son esto que retrenzan los cordoncillos primeramente

manufacturados por las mujeres

59193

Susnik apresenta seis formas ceramicas das vasilhas ceramicas Guand-Mbaya:

1)  Simples cantaros para agua, de uso diario, de forma globular, de 30
cmts. de altura y de didmetro, con el fondo preferentemente plano y con el
cuello angosto en forma de un bulbo; la superficie es a veces pintada en rojo
de hematita llevando el cuello algunos motivos decorativos con la resina de
Palo Santo'**:

2)  Las vasijas de caracter festival, para el estoraje de aloja, también son
globulares, llevan el fondo plano o convexo, en este caso puestas sobre un
tripode de madera; el didmetro del cuello es de unos 10 cmts. La
ornamentacion es muy cuidadosa; la mitad superior del cuerpo de la vasija
Ileva motivos fitomorfos estilizados, generalmente con gran variacion
individual de las alfareras, pero el cuello lleva siempre motivos geométricos,
siendo preferido el disefio escalonado'®;

3)  Las fuentes circulares, altas de 15 a 20 cmts., con el fondo ligeramente
convexo, servian para los alimentos preparados a base de la harina de palma
“namogoligi”’; toda la superficie es cubierta con motivos exclusivamente
geomeétricos, a veces con incrustaciones de abalorios o de planchitas de
valvas de moluscos; en los cantos hay a veces perforaciones para poder

suspender las vasijas™;

1 1 dem.

192 1dem.

1% SUSNIK, B. Artesania Indigena: ensayo analitico, p. 24.

194 |dem, p. 50.
195 |dem, p.50.

19 |1 dem, p. 50.
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4)  Los platos-fuentes, de didmetros de 15 a 30 ctms., llevan una
destacada ornamentacion en su superficie exterior; son de forma circular o
eliptica, a veces modelados con algunas proyecciones latelares; la
ornamentacion es en variadas estilizaciones geométricas y fitomorfas'®’;

5)  Los pequefios potes cilindricos se caracterizan por su base anular, en
forma de “la luna creciente”, segin la mitologia Mbay4; en la juntura de su
subcuerpo anular con el cuerpo del pote corre un ancho ribete en su parte
inferior. La pared lleva motivos geométricos, pero el fondo solo tiene
pintadas algunas bandas lineales — interpretando el peinado de los hombres
por su status socio-guerrero, lo que indica que tales potes pequefios servian
de dadivas funerarias'®;

6) Es particularmente interesante el tipo de vasijas funerarias pequefas, de
diametros maximo de unos 18 cmts., y una altura menor; e fondo es plano,
Ilevando una perforacion central; el cuello es cerrado, aplastado de un lado
en forma de una cufia; la ornamentacion es siempre geométrica, solamente el
cuello pintado en listas negras y motivos triangulares. Tales vasijas
considerabanse como “la sede del alma” del muerto, probablemente de los

.. 1
“vigilantes shamanes™* .

Podemos perceber semelhancas entre as citagdes de Susnik e de Boggiani. Isso nos faz
pensar que talvez Susnik tenha baseado suas elaboracdes a respeito da decoracdo da ceramica
Guana-Mbaya no conteudo do livro Os Caduveos de Guido Boggiani, fruto de seus
manuscritos redigidos em 1894, quando estas técnicas foram atribuidas aos Kadiweu e ndo
aos Guana. Podemos supor que Susnik tenha se utilizado destas descri¢cGes por estarem mais
claras e completas que outras semelhantes, atribuidas aos Chané-Guana, ou por considerar a
ceramica produzida pelos Kadiwéu como a mesma produzida pelos Chane-Guana, ou que esta
ceramica seria produzida por mulheres de descendéncia Chané-Guana. A Técnica é
semelhante & descrita também por Darcy Ribeiro em seu livro sobre os Kadiwéu?®,

Na pesquisa de Vania Perrotti Pires Graziato, a autora apresenta fontes como do
estudioso Antdnio Serrano que investigou a ceramica produzida na regido chaquenha, e
descreve a decoracdo ceramica produzida pelos Chané e pelos Chiriguanos como sendo “de
todas as tonalidades de vermelho. As cores minerais sdo aplicadas antes da coc¢do, as
orgénicas depois dela, mas ainda a peca quente. [...] é caracteristica nesta ceramica um brilho

proprio de verniz, que estd presente em muitas delas. Este efeito as ceramistas Chiriguanas

97 |dem, p.52.
1% |dem, p. 52.
199 1 dem, p. 54

200 cf, RIBEIRO, D. Kadiwéu: ensaios etnoldgicos sobre o saber, 0 azar e a beleza.
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conseguem cobrindo a superficie quente com uma camada de resina de pau-santo™?®.

A técnica consiste no modo de producdo e na decoragdo por incisdo de corda, mas 0s
simbolos e desenhos vao ser diferenciados de acordo com o grupo étnico que os produziram,
pois 0s grupos tendem a utilizar elementos decorativos e simbolos que lhes sdo proprios. De
acordo com Darcy Ribeiro, a semelhanca entre a pintura corporal e os desenhos da ceramica
Kadiwéu seriam a assimilagdo da técnica de modelagem dos Guana e a “transposi¢dao de uma
técnica muito antiga, a da ornamentacao do corpo, para um campo relativamente novo, a
ceramica” %%, Deve-se deixar claro que 0s grupos étnicos estavam constantemente em contato,
influenciando e sofrendo influéncia dos outros grupos, o que permite a eles adquirir elementos
culturais diferenciados e ressignifica-los de acordo com sua cultura. Esta é a tese que

defendemos.

3.3. Ceramica Kinikinau Hoje

Ao iniciarmos este subtitulo, gostariamos de esclarecer que o trabalho de campo que o
resultou foi realizado em duas etapas (26/04/2009 e 19/07/2009). Acompanhei a producéo
ceramica da artesd Agueda Roberto e de sua familia, ceramista e presidente da Associacio
Indigena das Ceramistas Kinikinau. A partir desta observacao descrevi o processo dividindo-o
por etapas. Informo que todas as fotos que constam neste capiulo foram registradas pela

autora, por isso nao constara fonte abaixo das mesmas.

A coleta da argila

A argila é um elemento natural que foi percebido pelo homem ha milhares de muitos

anos, através da experimentacao. Ao utilizar-se deste elemento em suas expressoes criativas, 0

2ISERRANO, 1958, p. 134-135, apud GRAZIATO V. P. P. Ceramica Kadiwéu — Processos, transformagées e
tradugdes: Uma leitura do percurso da ceramica Kadiwéu do século XIX ao XXI, p. 10.

22 RIBEIRO, D. Kadiwéu: ensaios etnolégicos sobre o saber, o azar e a beleza. p, 290.
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homem pode desenvolver técnicas capaz de fazer desta matéria prima uma base a ser utilizada

na construcao de objetos utilitarios, artisticos, habitacoes, etc.

No processo de manufatura da Cerdmica Kinikinau, o inicio se da com a retirada da
argila, que é coletada em quantidade suficiente para a producdo mensal, devido a distancia do
ponto de coleta. Estes pontos se espalham pelo territério da Reserva, sendo muito comum que
cada artesd ou grupo familiar tenha em sua area de uso dentro da aldeia, um ponto de coleta

proprio.

O ponto de coleta da familia de Dona Agueda fica a cerca de dois quilémetros de
distancia da casa da artesd. Ponto este que também era utilizado por sua irméa e sua mae, que
hoje ndo mais residem na aldeia S&o Jodo. A argila € retirada por parte do grupo familiar.
Criancas e adolescentes acompanham as ceramistas, tendo em vista j& apreenderem o oficio

que é passado de geragdo em geracao através da observacao e da transmissdo oral.

O ponto de coleta é uma area de brejo, onde a cobertura é de uma vegetagcdo composta por
gramineas. A argila é retirada com o auxilio de uma pé de ponta (foto 01) e armazenada em
grandes bolsas pléasticas (foto 02). Este processo de coleta da argila € sempre realizado em
periodo de lua Cheia. As artesds acreditam que neste periodo a argila € de melhor qualidade,
pois as pecas nao racham durante a queima; além de afirmarem fazer mais pecas com a argila

retirada neste periodo, do que com uma mesma quantidade retirada em outra fase lunar.

Foto 01- Retirada da argila com o auxilio de uma pa de ponta.
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Foto 02 — Armagenagem da argila em saco plastico para trasporte e maior conservacao do
produto.

A argila retirada é separada em dois tipos: o primeiro tipo é a argila com a presenca de
raiz, retirada logo abaixo da superficie do solo, e que se estende por cerca de 30 centimetros
de profundidade. Nesta argila encontra-se a presen¢a de raiz da graminea nativa, sendo
utilizada ap6s a queima para a producdo do antiplastico. O segundo tipo de argila € a
encontrada a mais de 30 centimetros da superficie. A artesd costuma experimentar a argila
para verificar sua plasticidade, amassando-a com as maos para ver a sua elasticidade (foto
03). Certificada disto, ela a retira colocando em um saco separado, pois esta vai ser utilizada

para a confeccdo da ceramica.

Foto 03 — Experimentando a elasticidade da argila.
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O transporte € feito com o auxilio de um carrinho de méo até a casa da artesa (foto 04).

Foto 04- Percurso e transporte.

O antipléstico

A argila ndo pode ser trabalhada em seu estado natural devida sua plasticidade, sendo
adicionada a ela uma mistura para a reducdo desta plasticidade. Esta mistura também ¢é

conhecida como antiplastico, e conforme Berta Ribeiro®®

tem a funcdo desengordurante, por
isso normalmente é adicionado a argila para endurecé-la, tendo por funcdo adequé-la para o

modelamento.

A mistura pode ser constituida de substancias organicas (raizes, coco triturado, carvéo,
casca de ovo, conchas, etc.), e inorganicas (grdo de quartzo, areia, pedagos de tijolos ou
telhas, cacos de ceramica, etc.).

283 RIBEIRO, B. Dicionario de artesanato indigena. p. 30-31.
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No caso da Ceramica Kinikinau, o antiplastico ou misturas sdo de duas procedéncias: a
primeira elaborada a partir da argila com a presenca de raiz e, a outra, a partir de fragmentos
de ceramica, tijolos ou telhas moidos. A primeira é obtida com a quebra dos torrfes ja
gueimados desta argila no pildo de madeira e a posterior passagem pela peneira de malha
grossa (foto 05). A segunda mistura é produzida a partir de fragmentos de ceramica, telhas e

tijolos quebrados que sdo também socados no pildo e passados pela peneira.

Foto 05 - Processamento da argila queimada para a transformacdo em mistura.

L
LY

O

A artesd tem preferéncia pela mistura produzida com a argila contendo raizes. Segundo
ela, esta mistura resulta numa massa melhor para trabalhar, e com menos possibilidade de

rachadura nas pecas.
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A modelagem

Mantendo a tradicdo, a modelagem é realizada com a técnica do rolete ou acordelado
em espiral, assim como faziam os Chané-Guana do periodo colonial e a maioria das

populacdes indigenas do Brasil.

Para a modelagem, a ceramista retira uma porcdo de argila e a abre com a méo,
formando a base (ou fundo) da peca (foto 06). Esta base é alisada na parte externa com o
auxilio de uma faca (foto 07), que é constantemente molhada na &4gua, e com uma colher na

parte interior (foto 08).

Os potes ou vasilhas grandes ndo tém suas paredes levantadas no mesmo dia. E preciso fazer
apenas parte da peca e deixa-la secar a sombra para que esta perca um pouco da umidade
antes de modelar o restante. A parte do “pescoco” e das algcas sdo os que exigem maiores

cuidados.

Foto 06 - Moldando a base da vasilha ceramica.
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Foto 07 — Alisamento da parte externa da base com uma faca.
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Os roletes de argilas sdo elaborados a partir da retirada de uma pequena por¢do da
argila preparada, amassada e depois colocada sobre um pedago de madeira, e rolado no
sentido para cima e para baixo sobre a madeira até tomar a forma de uma tira rolica e
comprida (foto 09). Apos esta etapa, une-se o rolete a base que estd pronta, aplicando-se o

rolete e amassando com a mao, da-se a parede da peca a espessura desejada (foto 10).

Como se pode ver nas imagens, as criancas observam de perto todo o processo. Os
meninos que vemos ja fazem pecas para serem comercializadas. Estas pecas sao analisadas
por uma artesd experiente, no caso pela avo ou pela mée, para verificar se ela tem qualidade
para ser comercializada. A ceramica ndo pode conter rachaduras e a pintura ndo conter
borrdes, assim como os simbolos utilizados devem estar grafados de forma correta e a pintura
harmoniosa. Eles também fazem colares de semente para comercializar. Estas pecas séo
vendidas pelas artesds, e o dinheiro obtido é entregue ao fabricante que pode gasta-lo como
preferir. Geralmente sdo adquiridos com o valor obtido brinquedos e guloseimas como doces,
bolachas, chocolates, etc., assim como material escolar e roupa, isso vai depender do valor

recebido.

Foto 09 - Elaboracdo do rolete.

x

Foto 10 - Aplicacéo do rolete na base.
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A aproximadamente cada 10 cm de altura da parede da peca, ela passa hovamente pelo
processo de alisamento para retirar as marcas deixadas pelo rolete (foto 11). S&o adicionados
mais roletes até a altura desejada do corpo da peca. Os roletes adicionados depois formam
uma estrutura diferenciada, sendo esta o pescoco e borda da pega (foto 12). Quando as pecas
sdo grandes, este processo demora dias, sendo colocados os roletes para a formagdo do corpo
da peca (cerca de 30 centimetros) por dia, alisada e colocada para secar a sombra até o outro
dia, quando a borda é molhada para aderir melhor aos roletes adicionados.

Foto 11 - Alisamento da parede da peca vasilha.
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Foto 12 - Pescoco e borda da vasilha.

'\ #
Depois da modelagem da peca, ela passa novamente pelo alisamento para retirar as marcas
deixadas na parede pela sobreposicdo dos roletes tanto externamente, quanto internamente
(foto 13). E depois da peca pronta (foto 14), ela é colocada para secar a sombra por um dia,
sendo que para as pecas grandes esse periodo se estende por até uma semana.

Foto 13 - Alisamento interno.
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Foto 14 - Artesdo Agueda com a peca pronta.

A queima

Para a queima, as pecas sdo armazenadas com cuidado no carinho de mao e levadas a
uma clareira na mata (foto 15). No local da queima, a artesd, com a ajuda dos netos, recolhe
galhos secos e os amontoa formando uma fogueira, com pouco mais de um metro de altura.
As pecas ceramicas sdo colocadas nos espacgos entre os galhos secos, assim como as bolas de
argilas que séo utilizadas na producéo do antipléstico (foto 16).
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Foto 15 - Transporte das pecas para queima.

Foto 16 - Colocagdo o das pecas na fogueira.
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Depois das pegas acomodadas na fogueira sdo acrescentadas folhas secas, cascas de
angico e, por cima, papeldo picado para facilitar o acendimento do fogo (foto 17). As cascas
de angico sdo retiradas pelo filho mais novo da artesd com o auxilio de um machado, e as

folhas secas sdo juntas e trazidas até a fogueira com a ajuda dos netos.

Foto 17 - Preparacéo para ascender o fogo.

As pecas pequenas tém a queima completa em pouco mais uma hora. A ceramista fica
olhando a queima e retirando as pecas que ficam com a cor esbranquigada com o auxilio de
um ferro de foice quebrada na ponta de uma madeira (foto 18). As pecas maiores queimam
por um dia inteiro. O fogo é constantemente realimentado com galhos e folhas secas.

Foto 18 - Retirada das pecas ja queimadas.
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A decoragéo

A decoracdo se realiza na peca fria, sendo feita com pigmentos naturais, de origem
mineral ou vegetal. As cores utilizadas sdo: o verde, obtido de uma mistura de argila com
musgo retirada no leito do rio Aquidabam; o vermelho, obtido da hematita com o urucum
(Bixa orellana); o branco do caulim, que sempre vem misturado com outros minerais do
grupo das micas dando um aspecto cintilante; o alaranjado, tons e misturas de argila e
derivacdes de rochas ferruginosas; o amarelo que variam de tonalidades, também oriundo de
rochas ferruginosas; e o preto, obtido a partir da fervura do jenipapo (Genipa americana) e
agua (foto 19). Todas estas tinturas naturais sdo conservadas com agua para nao endurecer. As
tinturas sdo aplicadas com um galho fino de madeira com a ponta envolta por um pedaco de
algodéo (foto 20).

Foto 19 - Pigmentos naturais para pintura.
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Foto 20 - Destaque do pincel com galho

-~

Pintam-se os elementos simbolicos escolhidos sem breve demarcacdo com a tintura de cor

negra obtida do fruto do jenipapo (foto 21). Preenchem-se 0s espagos sem pintura com outras

cores (foto 22). Por Gltimo, depois de a pintura secar, aplica-se uma cobertura de resina.

Foto 21- Elementos simbdlicos em preto.
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Foto 22 - Pintura com cores diversas

'/

i

UNiDEgRP

Os objetos

Quanto as formas atuais, elas parecem inspiradas ndao s6 nas consideradas tradicionais
(foto 23), mas também na natureza que os cercam (foto 24). Conforme Levi-Strauss (1988), a
arte pode ser vista como uma manifestacdo privilegiada para entendermos como estes povos

se apropriam da natureza.

Foto 23 - Vaso Kinikinau.
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Foto 24 - Casa de Jodo-de-Barro

As pecas que sdo produzidas pelas criangas representam ndo SO animais como
personagens de desenhos animados a que eles assistem diariamente (foto 25). Percebemos que
algumas pecas estdo adquirindo formas ja conhecidas e nao-tradicionais (foto 26).
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Foto 25 - Pecas produzidas pelas criangas.

Foto 26 - Vaso para plantas.
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Podemos observar que a ceramica indigena produzida atualmente contém elementos
novos, e reforga a nossa percepgao da dinamica cultural existente entre os grupos. Percebemos
que a ceramica Kinikinau passa por um processo de estruturacdo, pois a cada visita notam-se
elementos novos tanto na técnica quanto na forma, o que de forma alguma desmerece a
Ceramica produzida, pois além de reforcar a percepcdo da dindmica de trocas, demonstra um

possivel processo de reafirmacdo expresso também na cultura material.

Um dos mecanismos utilizado pelos Kinikinau para auto afirmacéo identitaria €, de
fato, a producdo cerdmica. O modo de fazer a cerdmica passa constantemente por um
processo de reestruturacdo e ressignificacdo a cada geracdo. Ao analisarmos pecas de geragoes
diferentes (avo, filha, neta e bisneta), percebemos nos tracos decorativos, na espessura e na
forma das pecas, diferencas. A ceramica produzida pela avo € mais espessa e 0s tracos mais
simples, ou melhor, os grafismos sdo menos carregados; a ceramica produzida pela mée é
menos espessa que a produzida pela avo, na decoragdo ha uma presenca maior de simbolos
geométricos; e a ceramica produzida pela neta tem espessura mais fina, além da producéo de
pecas ceramicas com formas diferenciadas, como de vasos de plantas, e formato de animais e
suas casas e 0S bisnetos trabalham com formas variadas, de animais e recriacbes de

personagens ludicos de desenhos animados.

A Producdo da ceramica Kinikinau é um trabalho quase que exclusivo das mulheres.
Todavia alguns homens, principalmente criancas e adolescentes, também se ocupam da

atividade, caso semelhante ao ocorrido com os Kadiwéu, onde,

desde cedo, as criangas se habituam a representar padrdes identificadores de
sua familia nos objetos que aprendem a produzir. Esta pratica lhes possibilita
a consciéncia de sua personalidade cultural. Assim sendo, a arte, a lingua, as
crencgas, 0s mitos, as dancas e 0s costumes reforgcam o sentido de etnicidade

e resisténcia de cada grupo®®.

A cerdmica é apresentada as criancas (ambos os sexos) como forma ‘enterto’
(entretenimento). Enquanto as mulheres produzem pecas utilitarias e para a comercializacao,
dao bolas de ceramicas as criancas, que aos poucos lhes vdo dando forma. Parece-me que a
maneira como o0s Kinikinau ensinam seus filhos sobre a arte de produzir ceramica é a mesma

que Melia®™® observa entre os Guarani. Conforme o autor, os pais ensinam os seus filhos a

204 GRAZIATO.V. P. P. Ceramica Kadiwéu — Processos, transformagcdes e tradugdes: Uma leitura do percurso
da ceramica Kadiwéu do século XIX ao XXI, p, 07.

205 cf. MELIA, B. Educacdo indigena e alfabetizacéo.
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trabalhar desde crianca através de brincadeiras, para que quando crescam trabalhem como se

estivessem brincando.

As criancas produzem animais, bonecos que representem os colegas de forma
debochada, forma de brinquedos (caminh&o, moto, boneca, etc.) e personagens de desenhos
da programacéo televisiva. Essa producdo infantil muitas vezes é queimada juntamente com
as pecas das artesds e quando eles adquirem uma maturidade técnica, como incentivo, as
responsaveis selecionam algumas pecas para vender. A renda € revertida para eles, como

dissemos anteriormente.

No caso dos Kinikinau, observa-se a utilizacdo de potes grandes sem decoragdo, com
capacidade de armazenar um volume de 30 a 35 litros de agua. Geralmente existem de um a
dois potes por casa, variando de acordo com o nimero de pessoas que residem na mesma

habitagéo. Estes potes ndo tém a presenca de pintura ou qualquer outro ornamento externo.

No caso da cerdmica Kinikinau, percebemos aspectos semelhantes presentes na
técnica ceramica dos Kadiwéu e dos Terena. Esses tracos podem ter sido assimilados ha
décadas, ja que estes grupos sempre estiveram em contato permanente. Esta assimilacao por
parte dos grupos pode ser percebida como uma assimilacdo em busca de uma melhor
qualidade estética no produto final. Esta qualidade pode ser entendida de duas maneiras: a
primeira como uma tecnologia que eles admiravam, e acreditavam ser melhor que as
desenvolvidas por eles naquele momento; e a segunda, mais recente, que seria da cerdmica
dos grupos dos quais a tecnologia foi assimilada terem um reconhecimento pablico maior,

causado, por exemplo, pela venda como do artesanato.

A despeito de curiosidade, observamos que, nos tragcos iconograficos presentes nas
pecas ceramicas produzidas pela familia da artesi Agueda Roberto tem-se percebido uma
distingdo nas pecas de acordo com os artesaos que a produziram. Ao analisarmos percebemos
que estes tracos sdo como uma assinatura, que diferencia a arte de cada artesdo, sem perder o

estilo iconografico da ceramica Kinikinau.
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3.4. A Ceramica Kinikinau como elemento de representacéo étnica

A arte indigena pode ser vista com o resultado de uma manifestacéo cultural que nasce

da necessidade do artesdo, e pode ser percebida como sendo representativa das tradicdes da

6

comunidade. De acordo com Darcy Ribeiro®® esta arte era carente de estudo, e havia

comecado a despertar a percepcdo para a linguagem visual contida nas representacGes
gréaficas. Esta arte seria:

como um veiculo portador de mensagens inteligiveis para 0s seus Usuarios.
Com efeito, o que para o observador estranho pode parecer um padréo
meramente decorativo de pintura corporal ou artefactual, para o participante
das compreensdes comuns de uma cultura é um motivo mitico que informa
sobre a condi¢do étnica, etaria, sexual e sobre o papel que o individuo
desempenha no evento ritual. Na medida em que a arte expressa eventos
miticos, desenrolados no rito, e em que define posi¢cGes destacadas na
organizacgdo social, ela condensa e vincula diversas esferas da vida social,

propiciando a reproducio da sociedade e da cultura®’.

A0 pensarmos esta arte como uma representacao material da cultura, percebemos esta
cultura material como um identificador da etnia que a produziu, como no caso da ceramica.

De acordo com Silva foi o

desejo obstinado de vencer a invisibilidade e se fazer ver como indigena de
Mato Grosso do Sul, [que] foi criada, , por um pequeno grupo de
mulheres,em 2004, a Associacdo das Mulheres Ceramistas na aldeia que
vém surpreendendo a todos com seus resultados positivos. Elas tém
participado de feiras em cidades do estado e isto ajuda na motivacdo, para
gue outras pessoas comecem a participar da associagdo. Alguns homens,
entusiasmados com 0 sucesso das mulheres, estdo também praticando a
producdo artistica artesanal. Ja sdo encontrados trabalhos com madeira,
como bancos, gamelas; com penas, cocares e adornos; pintura em couro € a
producdo de adornos com sementes, como colares, brincos e pulseiras.
Também na escola, as criancas estdo sendo estimuladas a produzir
artesanato, atualmente. Como a escola é um espaco democratico dentro da
aldeia, Kinikinau, Terena, Kadiwéu e ndo indio se juntam e produzem

trabalhos nos quais fica visivel a simbiose dos tracos, cores e formas®®.

Segundo Berta Ribeiro, ao analisar a cultura material, deve-se refletir sobre a

206 cf, RIBEIRO, D., Apresentagéo - Suma Etnoldgica Brasileira.
27 | dem, p. 09.

208 SOUZA, 1., Koenukunoe emo'u : a lingua dos indios Kinikinau, p. 35
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ornamentacao nela contida, como sendo representativa do grupo.

A cultura material, em suas manifestacdes simbodlicas, ajuda a discernir as
representacdes coletivas e que elas estas apontam para a reproducdo social.
Por isso sdo simbolos visiveis (0 que sdo simbolos: a cultura material ou as
representacdes coletivas) de identidade étnica, entendida esta em sua

definicdo mais simples: os elementos simbdlicos fatores (raciais, culturais,

etc.) que unem uma comunidade para contrasta-la com a outra®®.

Pensando por este viés, propomos esta sintese sobre como a cerdmica Kinikinau pode
vista neste momento como uma forma de representacdo étnica. A ceramica pode ser vista
como um poderoso veiculo de comunicacdo sobre valores sociais, morais e eétnicos,
constituindo-se com o tempo em um codigo socialmente aceito e compreendido. A decoracao
dos objetos, estando totalmente integrada a sua finalidade social, veicula a mitologia e
cosmologia do grupo, com o objetivo ndo s6 de registrar, mas de divulgar e perpetuar a

cultura®'®

. A arte funciona entdo como um cédigo inerente a cultura e reside ai a necessidade
de estuda-la a partir de suas propriedades intrinsecas. Sendo assim, os estudos etnograficos
nos fornecem a base tedrica que nos permite estudar o grafismo indigena enquanto um

sistema linguistico visual que possui organizacao e coeréncia.

Conforme Vidal e Silva?"!, devemos entender a cultura como um cédigo simbélico
compartilhado pelos membros de um grupo social especifico que através dela atribuem
significados ao mundo e expressam o seu entendimento por diferentes meios de comunicacéo,
sendo um deles a arte. Assim, podemos pensar o a ceramica Kinikinau como expressando
concepcdes de valores estéticos, como um objeto impregnado de sentidos e significado,

representado o grupo a qual pertence, desde o modo de producéo, até sua decoracao.

Para Berta Ribeiro, “a arte indigena funciona como um sistema de comunicagio”?*?,

Os motivos e significados semanticos impressos em uma pega ceramica, por exemplo,
conferem a um grupo, uma identidade visual que os diferenciam dos demais. No caso da

presente pesquisa, a ceramica representa uma das maneiras visiveis de caracterizar e

29 RIBEIRO, B., G., Introdugéo: A Linguagem Simbélica da Cultura Material. In: Suma Etnolégica Brasileira,
p. 25.

20 Cf. VIDAL, L., e SILVA, A, L., O Sistema de Objetos nas Sociedades Indigenas: arte e cultura material.
2 Idem.

12 RIBEIRO, B., Prefacio da Suma Etnolégica Brasileira, p. 13
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especificar os Kinikinau como existentes.

Estudos etnologicos como os de Costa 1987; Dorta 1981; Illius 1988; Muller 1990,
1992; Ribeiro 1987a; Silva and Farias 1992; Velthem 1992; Vidal e Silva 1995, tém
demonstrado que a arte para as sociedades indigenas tem um status totalmente diverso da arte
como a conhecemos em nossa sociedade. Nas comunidades indigenas, a arte se expressa
invariavelmente em objetos que possuem utilidade, como utensilios, artefatos ou ainda
adornos pessoais, que estdo carregados de significado para o grupo, ndo existindo objeto
artistico sem funcgdo social. O artesdo decora plasticamente objetos que possuirdo utilidade
para o grupo e a decoracgdo ocorre em fungéo dessa utilizacdo. Essa relacéo entre arte e funcédo
se da logicamente num contexto cultural em que ndo ha também separacédo entre individuo e
grupo social. A estética do artista é a estética do grupo. Os padr@es estéticos do grupo, que se
perpetuam pelas tradicbes, devem ser preservados e difundidos, uma vez que comunicam
sobre a cosmologia e mitologia do grupo, sobre sua organizacgdo social e sobre seu status de

grupo social diferenciado em relacdo ao universo das outras comunidades e seres da natureza.

No caso dos Kinikinau, perdeu-se um pouco desta historicidade da decoracéo.
Algumas ceramistas lembram-se de parte dos signos utilizados na decora¢do, mas esquecem
do seu significado. Mas eles estdo neste caminho, recriando sua cultura. Re-significando estes
simbolos. Como ja nos disse Vidal e Silva, “a cultura e a arte primitiva sdo passiveis de
transformacdo na medida em que o grupo sofre a influéncia de outros grupos indigenas ou da
sociedade nacional circundante™®*®, O estudo da cultura material produzida pelas sociedades
indigenas nos mostra ndo s6 aquilo que compartilham uma com as outras, mas também o que
as distingue, mesmo que as técnicas sejam muito semelhantes. Ficou claro que o modo de

pensar e agir de cada grupo € Unico, e é ele que define e diferenciaa cultura.

Outro fator importante de influéncia na cultura material de um grupo é o meio
ecoldgico ao qual ele esté inserido. Segundo Denis Cuche “a cultura permite ao homem néo
somente adaptar-se a seu meio, mas também adaptar este meio ao proprio homem, as suas
necessidades e seus projetos™?**. E importante ressaltar que além das representacdes coletivas,
a cultura material pode ser vista como um reflexo ndo sé das experiéncias vividas mas

também do meio ecoldgico que o cerca, pois 0 ambiente influi através de seus recursos, na

2B VIDAL, L., e SILVA, A, L., O Sistema de Objetos nas Sociedades Indigenas: arte e cultura material, p. 380.

2% CHUCHE, D., A Nocao de Cultura nas Ciéncias Sociais, p. 10.
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vida, nas relagdes, na tecnologia e na economia do grupo. Num sentido amplo, a cultura

material é também o resultado das relagGes entre cultura e meio ambiente.

Atualmente esta producdo ceramica Kinikinau passa por outro processo de adequacéo,
a de artesanato, pois esta sendo produzido para a comercializacdo. Onde, para a obtencdo de
renda nos colocamos diante das seguintes indagacdes: qual pode ser a vantagem para 0
indigena que comercializa a sua arte? A demanda de mercado pode processar a queda de
qualidade de seus produtos? Ou ainda, se por outro lado, pode a venda de artesanato alimentar

o0 orgulho destes povos pelas suas atividades tradicionais e pela sua identidade étnica?

Segundo a autora, a venda do artesanato indigena pode ter resultados negativos ou
positivos para a propria comunidade, na delicada relacdo entre producdo artesanal para dentro
e a producdo artesanal para fora. Deve-se tomar cuidado com 0 uso e a escassez da matéria
prima, assim como a perda da qualidade da producdo artesanal. No caso dos Kinikinau como
a producdo ceramica é muito voltada para a comercializacdo, com excecdo dos grandes
cantaros utilizados para 0 armazenamento de agua e algumas travessas ou panelas utilitarias.
Entdo, 0 mais importante é produzir pecas que ndo rachem na queima e durante o transporte

para a comercializagéo, e que seu tamanho e forma facilite 0 mesmo.

Para Darcy Ribeiro, a elaboragdo de artesanato para a comercializagdo pode ser vista
pelo indigena que o produz como um motivo de orgulho e reafirmacdo étnica. Sendo, “uma
oportunidade de continuar exercendo uma atividade dignificante, profundamente enraizada na
tradi¢do cultural”. Neste sentido, “a arte identifica as populacdes indigenas como parcelas
diferenciadas da populacdo regional, portadoras de um saber que lhes ¢ pr(')prio”215. No caso
da cerdmica Kinikinau, houve uma retomada e intensificacdo da producdo, além de uma busca
constante do aperfeicoamento da técnica. A arte cerdmica ultrapassa a funcdo utilitaria e
decorativa, ocupando também destaque como uma forma de captacdo de renda através da
comercializacéo, e da divulgacdo da existéncia visto que, como ja havia dito, sé recentemente

foi reconhecido pela Funai, depois de quase um século tido como extinto.

A producdo da ceramica Kinikinau é um trabalho quase exclusivo das mulheres.
Todavia alguns homens, principalmente criancas e adolescentes, também se ocupam da

atividade. De acordo com Graziato, que desenvolveu sua pesquisa junto aos Kadiwéu, “desde

21> RIBEIRO, D., Cf. RIBEIRO, D., Apresentacéo - Suma Etnolégica Brasileira, p.10.
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cedo, as criangas se habituam a representar padrdes identificadores de sua familia nos objetos
que aprendem a produzir. esta pratica lhes possibilita a consciéncia de sua personalidade
cultural. Assim sendo, a arte, a lingua, as crencas, 0s mitos, as dancas e 0s costumes reforcam

o sentido de etnicidade e resisténcia de cada grupo”zlﬁ.

A cerdmica é apresentada as criancas (ambos os sexos) como forma ‘enterto’
(entretenimento) enquanto as mulheres produzem pecas utilitarias e para a comercializacéo,
dao bolas de ceramicas as criangas, que aos poucos vao dando forma. Parece-me que a
maneira como os Kinikinau ensinam seus filhos sobre a arte de produzir ceramica é a mesma
que conforme Melid, em seu livro Alfabetizacdo Guarani, ele observa que os Guarani ensinam
os seus filhos a trabalhar desde crianca através de brincadeiras, para que quando cresgam

trabalhem como se estivessem brincando.

As criangas produzem animais, bonecos que represente os colegas de forma
debochada, forma de brinquedos (caminhdo, moto, boneca, etc.) e personagens de desenhos
da programacao televisiva. Essa producdo infantil muitas vezes é queimada juntamente com
as pecas das artesds e quando eles adquirem uma maturidade técnica, como incentivo, as

responsaveis selecionam algumas pegas para vender, onde a renda é revertida para eles.

Esta é uma forma de incentiva-las a manter a tradicdo da manufatura dos elementos
culturais tradicionais. Mas deixando sua criatividade fluir e eles fazerem pecas que remetam a
sua realidade, sem nunca deixar de conhecer os elementos culturais que sdo a esséncia de sua
cultura, como cores, e simbolos. Estes simbolos e cores podem mudar com o tempo, mas com
certeza os elementos que venham a substitui-los vai ter um significado da proporcdo de

importancia para o grupo como os elementos que utilizam hoje.

218 GRAZIATO.V. P. P. Ceramica Kadiwéu — Processos, transformacdes e traducdes: Uma leitura do percurso
da ceramica Kadiwéu do século XIX ao XXI, p, 07.
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Considerac0es Finais

No primeiro capitulo podemos perceber com as leituras que a vassalagem era diferente
da primeira percepcdo que tinhamos sobre o assunto, quando considerava a mesma como um
tipo de escraviddo. Podemos considerar no final deste trabalho que esta vassalagem era uma
alianca entre grupos, por meio de parentesco obtido com o casamento. Estas aliancas
atendiam a necessidades dos grupos, que muitas vezes acabavam desenvolvendo uma relagédo
de simbiose. Mas com a intervenc¢do do ndo indigena, o sentido da palavra Niyolola muda, e
passa a ser pejorativo. Os Guand passam a ndo aceitd-la e comegam a recorrer aos nao
indigenas, sejam oficiais ou religiosos, fazendo queixa quanto a este tratamento utilizado para
com eles pelos Mbaya. Durante o século XIX, esta pratica de vassalagem deixa de ser

utilizada.

No segundo capitulo os indios Kinikinau passaram por um processo de auto afirmacéo
étnica, apesar de ainda hoje terem sua lingua e suas tradigdes preservadas. O fato de
pesquisadores como Darcy Ribeiro, e Roberto Cardoso de Oliveira os classificar como
extinto, estava correto de acordo com as politicas indigenista daquele momento. Mas a
vontade do individuo se mostrou acima das politicas indigenistas e das teorias académicas.
Atualmente, ndo sé os Kinikinau, mas varios grupos indigenas tem ressurgido, ou emergido

de grupos invisibilizados.

Os Kinikinau presente hoje em Mato Grosso do Sul, assim como outros grupos
indigenas no Brasil tem recebido a designacao de “ressurgidos” ou “emergentes”. Rejeitando
esses rotulos, os Kinikinau tém buscado, por meio de liderancas e de professores da préopria
comunidade, mover-se em espacos que Ihes garantam visibilidade e reconhecimento, que véo
além da identificacdo étnica, pois visam também a reconquista de parte do territdrio
tradicional do grupo. Segundo Silva e Souza: “Um lugar kinikinau, onde possam reconstruir
a memoria do grupo, institucionalizando o espaco por meio dos ritos e dos mitos,

assegurando, dessa forma, a continuidade da presenga historica kinikinau”?’.

Os Kinikinau devem passar pelos tramites legais até conseguirem a sua propria terra, a

exemplo do que ocorreu com tantas outras sociedades indigenas no Brasil. Poderdo passar

217 JOSE DA SILVA, G., e SOUZA, J., L., 2004, P. 05
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mais alguns anos em terras dos Kadiwéu até que se demarque e homologue a terra indigena
Kinikinau. Isto se aplica também aos Kinikinau que habitam a terra indigena Mae Terra, que
de acordo com a FUNAI e a Procuradoria Geral da Republica em Mato Grosso do Sul, sdo de
indios Terena. O que pode ocorrer com 0 tempo € repetir a situacdo da Terra indigena Séo
Jod&o, pois eles estdo em uma terra que foi denominada como sendo Terena e ndo Kinikinau.

Assim como a S&o Jodo é Kadiwéu, com os atritos eles sdo obrigados a se mudarem.

No terceiro capitulo verificamos o caso da ceramica Kinikinau, percebemos aspectos
semelhantes presentes na técnica ceramica dos Kadiwéu e dos Terena. Esses tracos podem ter
sido assimilados h& décadas, ja que estes grupos sempre estiveram em contato permanente.
Esta assimilacdo por parte dos grupos pode ser percebida como uma assimilacdo em busca de
uma melhor qualidade no produto final. Esta qualidade pode ser entendida de duas maneiras:
a primeira como uma tecnologia que eles admiravam, e acreditavam ser melhor que as
desenvolvidas por eles naguele momento; e a segunda, mas recente, que seria da cerdmica dos
grupos as quais a tecnologia foi assimilada terem um reconhecimento publico maior, causado,

por exemplo, pela venda como do artesanato.

A ceramica elaborada pelas mulheres Kinikinau da continuidade a uma antiga tradi¢do
cultural Guana, que eram conhecidos como excelentes ceramistas. Porém, a ceramica
manufaturada atualmente é ainda rudimentar. As pecas sdo pesadas, e 0 acabamento em
algumas pecas € grosseiro. Mas o modo de fazer a cerdmica passa constantemente por um
processo de reestruturacdo e ressignificacdo a cada geracdo. Ao analisarmos pecas de geragoes
diferentes (avo, filha e neta), percebemos nos tragcos decorativos, na espessura e na forma das
pecas, diferencas. A ceramica produzida pela avo é mais espessa e 0s tracos mais simples, ou
melhor, os grafismos menos carregados. A ceramica produzida pela Mae € menos espessa que
a produzida pela Avo (sua mde), na decoracdo hd uma presenca maior de simbolos
geométricos, e a ceramica produzida pela Neta, tem espessura mais fina, além da producéo de
pecas ceramicas com formas diferenciadas, como de vasos de plantas, e formato de animais e

casas de passaros.

Outro aspecto importante observado € a disponibilidade dos Kinikinau em mostrar a
sua cultura, buscando o seu reconhecimento étnico e a diferenciacdo da etnia Kadiwéu,
perante a sociedade ndo indigena e aos 6rgdos competentes. Nesse processo a ceramica pode
ser vista como um dos principais instrumentos utilizados fora da aldeia, embora possuam

algumas semelhancas como a decoragdo colorida Kadiweu, sempre foi vendida e divulgada
118



pelas indias Kinikinau como pertencente a sua etnia.

Hoje essa insisténcia na divulgacdo do tem dado resultado: quando vamos a uma loja
de artesanato e perguntamos de qual etnia é determinada ceramica, e eles diferenciam a
Kinikinau, da Kadiwéu e da Terena. Falando brevemente do grupo étnico que produziu a
peca, ou da artesd. Ha seis anos atras teriamos dificuldade em saber qual era Kadiwéu e qual
era a ceramica Kinikinau. Estas mudancas continuardo acontecendo, e provavelmente ha
alguns anos, ao irmos comprar uma ceramica Kinikinau, ou fazermos uma visita a Dona
Agueda, encontraremos ndo s6 um contexto social diferenciado, mas provavelmente uma
ceramica também com novas caracteristicas, mas sem perder a sua esséncia, assim como 0s

indigenas, pois sua arte faz parte do grupo, € como uma extensao do artista.
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