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RESUMO

A partir do final dos anos 80, observou-se um aumento crescente de professores indios
participando dos processos de Educacdo Escolar Indigena no Brasil. Na Reserva Indigena
de Dourados, a presenca de professores indios atuando no processo de escolarizacdo é
notada num periodo bem anterior. Este trabalho analisa, sob uma perspectiva
multidisciplinar, a especificidade dos professores indios no cendrio multiétnico da Reserva
Indigena de Dourados (1960-2005). Com sua inser¢do no processo de Educacido Escolar
Indigena, enquanto professores, os indigenas assumem novos papéis sociais e tornam-se,
portanto, agentes de transformagdes socioculturais. Na Reserva Indigena de Dourados, este
processo, tem uma historicidade propria e singular devido ao contexto historico,
sociocultural e étnico do qual estes professores fazem parte. Desde os seus primérdios
(anos 20), esta reserva é marcada pela complexidade das relacdes estabelecidas, entre os
seus habitantes Kaiowd, Guarani e Terena e os ndo-indios representantes de diversas
institui¢des externas do entorno. Neste contexto, os professores indios enfrentam o desafio
constante de estar em um entre-lugar e de participar de um campo politico intersocietdrio
onde as perspectivas dos diferentes grupos (politicos, étnicos e familiares) e das
instituicdes do entorno se cruzam constantemente. Isto traz para a escola e para os
professores indios desafios novos nem sempre faceis de vivenciar. Entretanto, estes atores
sociais tém procurado dar respostas a estes desafios e, desta forma, participam da

construcdo de sua propria historia e da historia da comunidade indigena de Dourados.

Palavras-chave: Reserva Indigena de Dourados; Educacao Escolar Indigena;
Professor Indio; Transformagdes Socioculturais.



ABSTRACT

By the end of the 1980s, there was a high increase of Indian teachers taking part in the
process of teaching in Indian schools in Brazil. In the Indian Reserve of Dourados the
presence of Indian teachers acting in the process of education is noticed way before. This
work analyses under a multi discipline perspective the specificity of Indian teachers in the
multi ethnic scenario of the Indian Reserve of Dourados (1960-2005). With the insertion in
the process of Indian school education, while teachers, the Indians assume new social
roles and therefore become agents of social cultural transformations. In the Indian
Reserve of Dourados, this process has its own single history due to historical, social,
cultural and ethnic context in which these teachers take part. Since its beginning (the 20s),
this reserve is marked by the complexity of established relations among its inhabitants
Kaiowd, Guarani and Terena and non-indian representatives of diverse external
institutions involved. In this context, the Indian teachers face a constant challenge of being
“in-between” (in an among-place) and participate in an inter-social political field where
the perspective of different groups (politic, ethnic and family) and the institutions around
are constantly intercrossing. This brings to school and to Indian teachers new challenges
not always easy to live with. Nonetheless, these social actors have tried to give answers to
these challenges, and in this way take part in the building of their history and the history of

the Indian reserve of Dourados.



INTRODUCAO

Nosso contato com os indigenas iniciou-se, em 1987, quando viemos de Passos
(MG) para trabalhar na Missao Evangélica Caiud em Dourados (MS). Trabalhei na Escola
Municipal Francisco Meireles desde entdo. A proximidade com os grupos indigenas da
reserva de Dourados, especialmente, com alunos, pais e professores, nestes anos de
trabalho na Missao, possibilitou-nos aprendizados importantes e o estabelecimento de uma
rede de relacdes e amizades muito fecundas. Em todo este tempo de trabalho com os
indigenas de Dourados, temos procurado direcionar nossos estudos e pesquisas para a
temdtica indigena. Nesta dire¢do, buscamos o entendimento do universo historico,
sociocultural, étnico e politico que envolve estes sujeitos e, também, de questdes
relacionadas aos processos de educagdo escolar entre eles. Portanto, neste trabalho de
Mestrado em Historia, fizemos a opc¢ao pela Historia Indigena enquanto linha de pesquisa
e voltamos nossa atencdo para os professores indios de Dourados como atores sociais
participantes do processo historico de Educagdo Escolar Indigena na Reserva Indigena de
Dourados (MS). Neste sentido, entender o lugar que a tematica indigena tem ocupado na

historiografia brasileira foi fundamental a esta pesquisa.

1. A tematica indigena

A histoéria tradicional produzida pelas elites intelectuais brasileiras fez perpetuar a
representacdo do Brasil enquanto uma nacdo relativamente “branca e homogénea” - unida
por uma “mesma’” lingua (oficial) e um “mesmo” patrimonio histdrico e cultural - ainda
que formada a partir de “diferentes matrizes”. Este equivoco, relacionado a perspectiva do
“branqueamento” da nagdo através da “fdbula das trés ragas”, é discutido por DaMatta
(1987). Como observado por este autor, “o nosso sistema hierarquizado estd plenamente de
acordo com os determinismos que acabam por apresentar o todo como algo concreto,
fornecendo um lugar para cada coisa e colocando, complementarmente, cada coisa em seu

lugar” (DAMATTA, 1987, p. 59). Entretanto, o Brasil “abriga” diversos grupos étnicos



(asiaticos, africanos, europeus...) dentre os quais estdo os povos indigenas — seus primeiros
habitantes — com “visdes de mundo” (cosmovisdes), dindmicas socioculturais, linguas,
processos de transmissdo de conhecimentos e historicidades préprias. Este “cardter
pluriétnico” do Brasil foi reconhecido, oficialmente, na Constituicio Federal de 1988.
Desta forma, é preciso evitar a representacdo de um Brasil “uno” onde as diferencas se
“acomodam” na formacao do “povo brasileiro”. Também, € preciso evitar colocacdes em
que os grupos indigenas sdo tomados genericamente como se pertencessem a uma
categoria Unica e fossem iguais.

Pensar a temética indigena na historiografia brasileira hoje implica em desfazer os
equivocos geradores de preconceitos originados, na maioria das vezes, pela prépria

historiografia. Como notado por Lima:

[...] hd estruturas cognitivas profunda e longamente inculcadas na
maneira de pensar a histéria brasileira que orientam a percepg¢do, e
permitem a reproducdo, de um certo universo imagindrio em que os
indigenas permanecem como povos ausentes, imutdveis, dotados de
esséncias a-histdricas e objeto de preconceito: nunca saem dos primeiros
capitulos dos livros didaticos; sdo, vaga e genericamente, referidos como
um dos componentes do povo e da nacionalidade brasileiros, algumas
vezes tidos como vitimas de uma terrivel ‘injustica histérica’, os
verdadeiros senhores da terra. (LIMA, 1995, p. 408).

Desta forma, os indios ainda sdo vistos como se fossem representantes da
“infancia da humanidade” e remanescentes de um estidgio civilizatério hd muito
ultrapassado pelos nao-indios. Também t€m sido considerados ‘“‘romanticamente” por
muitos como detentores de uma “pureza cultural ancestral intacta'”; algo como uma
“reserva moral da humanidade”. Outros, por ndo entenderem o modo de ser de muitos
grupos indigenas que ndo se adequaram aos moldes capitalistas de acimulo de bens, os
“tacham” de preguicosos.

Diante disto, na historiografia brasileira mais contemporanea, especialmente, com
os estudos da Histéria Indigena, tém despontado estudiosos que vem repensado a
participacdo dos indigenas na Histdria no sentido de reverter a imagem preconceituosa e
equivocada, ainda existente sobre as sociedades indigenas em nosso pais. Assim, procura-
se evitar conceitos estereotipados em que os indios sdao considerados “povos do passado”,

29 46

“atrasados”, “‘sem historia”, “seres primitivos”... (BRASIL/RCNEI, 1998, p. 41).

" Gruzinski (2001) faz uma critica aos que procuram olhar para as culturas em busca de “arcaismos” ou
(3 3 ”» 3 3 4 tad 3 3 ki 3 A
exotismos”. Para o autor o “arcaico € um engodo” (p. 26) e o “exotismo” fornecedor de clichés (p. 29).
Neste sentido, o autor também questiona o “mito do bom selvagem” (p. 30).
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Pensar que os indigenas sdo povos “do passado” € incorrer na “armadilha”,
denominada por Manuela Carneiro da Cunha de “ilus@o do primitivismo” (CUNHA, 1992,
p. 11) calcada numa perspectiva segundo a qual os indios “pararam no tempo”, “ndo
evoluiram” e “estdo condenados ao exterminio”. Em conseqiiéncia, imagina-se,
equivocadamente, que as sociedades e culturas indigenas ndo se transformam, ndo se
reelaboram e que as tradi¢cdes sdo absolutamente imutaveis.

Ao contrdrio, é necessdrio pensar o indio enquanto sujeito histérico capaz de
tomar decisodes, de lutar por seus direitos — mesmo que em posicao desfavoravel -, fazer
aliancas, mediar situagdes histéricas e ndo como simples "vitima" da Histéria. E, assim,

repensar o seu papel na historia e na sociedade brasileira percebendo a contemporaneidade

e a diversidade das sociedades indigenas. De acordo com Grupioni:

E importante registrar a presenca indigena cada vez mais qualificada no
cendrio politico nacional e internacional. J4 € corriqueira a presenga de
liderancas indigenas em mesas de negociacdo, tanto com prefeitos e
autoridades locais — reivindicando escolas, atendimento a saide e apoio
para projetos econdmicos, ou lutando contra propostas de exploracdo
predatéria de seus territorios -, quanto em grandes féruns e discussdes
internacionais. (GRUPIONI, 2001, p. 23).

E fato digno de nota a imprecisio dos dados estatisticos, referentes 2 populagio
indigena brasileira, encontrados nas literaturas. Até mesmo, O6rgaos oficiais apresentam
diferencas gritantes. Os dados variam entre 300 a 700 mil indigenas® pertencentes a mais
de 225 grupos étnicos distintos que falam mais de 180 linguas diferentes e que possuem
diferentes culturas, histdrias e saberes proprios.

Independente da discordancia entre os dados, uma questdo importante a ser
considerada é que, diferentemente das previsdes de historiadores e antrop6logos do inicio
do século XX que supunham o desaparecimento das populacdes indigenas ou sua absorc¢ao
(integracdo) pela sociedade nacional, a populacdo indigena no Brasil tem crescido nos

ultimos anos. De fato, houve uma redugdo drastica da populacdo indigena a partir da

* Exemplificando, citamos, a discrepancia entre os dados fornecidos pela FUNASA em 2002, nos quais a
populagdo indigena brasileira somava 320 mil indios (entre aldeados - 280 mil e desaldeados - 40 mil) e
dados referentes ao censo do IBGE do ano 2000 - Os indios no censo do IBGE. Disponivel em: <http://
www. cimi.org.br/ultimas.htm>.Acesso em 16/05/02 - nos quais a populacio indigena brasileira somava
mais de 700 mil indios. De acordo com dados do CIMI, as sociedades indigenas, no Brasil, somavam, em
2002, mais de 550.000 pessoas (MENSAGEIRO, 2002, p. 03).
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conquista européia’ devido aos conflitos com os conquistadores (guerras, perseguicio,
escraviddo...) e as novas doencas que causaram verdadeiras epidemias e muitas mortes. O
chamado “progresso” foi responsdvel pelo desaparecimento de muitos povos indigenas no
Brasil. Porém, como ja colocado, esta populagdo tem crescido ultimamente e € preciso
considerar a significativa populacdo indigena no pais, particularmente, no Estado de Mato
Grosso do Sul.

A presenca indigena, na drea que hoje corresponde ao Estado de Mato Grosso do
Sul (MS), remonta a tempos imemoriais que antecedem a conquista européia (EREMITES
DE OLIVEIRA, 2001, P. 118). Contudo, sob a édtica etnocéntrica do europeu conquistador,
os indigenas, considerados ‘“primitivos” e ‘“selvagens”, foram ignorados enquanto
habitantes legitimos deste territdrio e vistos como um empecilho ao desenvolvimento da
nacdo brasileira e a expansao do processo colonizador que objetivava o preenchimento dos
“espacos vazios”. O caminho seria “pacificd-los” e “civiliza-los”.

Desta forma, a educacdo escolar foi um instrumento amplamente usado para a
suposta “civilizacdo” e “integracdo” destes povos a ‘“‘sociedade nacional” desde os
primeiros momentos da colonizacdo até o final dos anos 80 (NASCIMENTO, 2000, p. 33).
A Constitui¢do Federal de 1988 rompeu com o “viés” integracionista que orientaram, por
muito tempo, as acdes indigenistas referentes a Educacdo Escolar Indigena (EED* no
Brasil.

A educagio escolar vem sendo utilizada na Reserva Indigena de Dourados — MS -
(RID)’ desde, pelo menos, 1931, sendo influenciada por politicas indigenistas diversas —
antes, integracdo/ homogeneizacdo e, agora, sinalizando respeito as diferencas, onde
predomina a idéia de “pluralidade cultural”. Instituicdes escolares instaladas dentro e fora

da area indigena t€m atendido mais de 3.000 alunos6 da RID em diversas modalidades do

? Estima-se que a populagdo indigena no Brasil, no inicio da conquista, “estava na casa dos milhdes” de
individuos (CUNHA, 1992, p. 12). Os indigenas de lingua Guarani eram “em torno de um milhdo” em toda

a Bacia Platina (MARTINS, 1992, p.29).

4 Usaremos neste trabalho o termo “Educacdio Escolar Indigena” para nos referirmos ao processo de
educag@o escolar formal destinado aos indigenas (com escola, professores, material didatico, dentre
outros...). E, usaremos a expressio “Educaciao Indigena” para nos referirmos aos processos pedagdgicos
exercidos pela familia e comunidade (em ambiente doméstico ou familiar). Este processo é referido por
alguns educadores como sendo a “educagdo tradicional”.

> Atualmente, a designacio mais usada para as “reservas” indigenas tem sido a de drea indigena. Entretanto,
em relagdo a drea indigena de Dourados, a designacdo mais usada na regido tem sido Reserva Indigena
de Dourados, inclusive pelo 6rgdo indigenista oficial (FUNAI) que atua na drea. Desta forma, respeitando

a designacgdo local, este trabalho fard uso da denominagdo “Reserva Indigena de Dourados” (RID).

® Fonte: SEMED. Quadro demonstrativo das Escolas Indigenas do Municipio de Dourados-MS (2005).
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ensino que vao desde a Educacdo Infantil at¢é o Ensino Superior, incluindo cursos de
alfabetizacdo para adultos, curso de formacgdo especifica de professores indigenas, cursos
técnicos, dentre outros.

Num estudo recente a respeito das acdes das institui¢cdes de Ensino Superior em
Dourados voltadas para a EEI (TROQUEZ, 2002), verificamos que embora haja um
crescente interesse por pesquisas voltadas a questdo indigena em geral, sdo raras as
pesquisas voltadas especificamente para as questdes ligadas a presenca da escola na
comunidade indigena e ao papel social exercido pelos professores indios. Considerando
que a escola tornou-se, de certa forma, parte do cotidiano dos indigenas de Dourados e,
tendo em vista uma significativa populacdo indigena em “vias” de escolariza¢do na RID,
entendemos ser relevante um estudo que focalize as questdes relacionadas a EEI nesta area,
como, sua historia, seus atores sociais, suas implicagdes socioculturais, dentre outras.

Embora a insercao de professores indios na EEI, no Brasil, seja bem recente (final
dos anos 80), a presenca de professores indios atuando no processo de escolarizacdo na
RID é notada desde meados dos anos 60. Assim, neste trabalho, fazemos um estudo da
especificidade dos professores indios verificando as “transformacdes socioculturais”

mediadas por eles na “comunidade’”

indigena de Dourados.

2. O objeto de estudo e o recorte cronolégico

Nosso objeto de estudo € o professor indio enquanto ator social e, portanto, agente
de transformacdes socioculturais no periodo correspondente entre 1960 a 2005. Este
recorte abrange o periodo de inser¢do de professores indios no processo de educacdo
escolar indigena em Dourados (as primeiras professoras indias assumiram aulas em
meados da década de 60); o periodo de mobilizacdo dos povos indigenas que levaram as
conquistas da Constitui¢ao de 88; bem como, o periodo posterior a Constitui¢do quando
houve um aumento crescente de professores indios no processo, especialmente na Reserva
Indigena de Dourados. Portanto, o recorte proposto alcanca: 1) os anos 60 e 70 marcados
pela permanéncia das “politicas assimilacionistas™; 2) os anos 80 caracterizados como um
“processo de transi¢do” entre a ditadura e a reabertura democradtica tendo as lutas dos

movimentos indigenas e indigenistas culminado com as conquistas de 88; 3) o periodo

7 A palavra “comunidade” sugere comunhio, identidade entre pessoas que partilham hébitos e interesses em
comum, porém na RID esta palavra é muito usada num sentido mais genérico referindo-se as pessoas que
moram na reserva enquanto ‘“comunidade indigena de Dourados”, independente das diferencas étnicas,
sGcio-econdmicas e culturais, dentre outras. E este sentido mais genérico que estaremos priorizando neste
trabalho.
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“instaurado” a partir dos anos 90, quando se inicia a implanta¢do de um “novo” modelo em
relacdo as politicas e acdes indigenistas no pais.

Para os povos indigenas, este periodo representa uma transi¢do entre o “novo” € o
“velho” no que se refere as lutas e conquistas legais em relagdo a seus direitos territoriais,
valorizagdo de suas linguas, tradi¢cdes e respeito a seus ‘“‘processos proprios de
aprendizagem”. A escola indigena conquista a garantia legal para ser especifica,
diferenciada, intercultural e bilingiie na qual o professor indio tem um papel de destaque
nas decisdes, na constru¢do e conducado dos processos escolares juntamente com os demais
membros da comunidade.

Sendo assim, pesquisamos o papel social do professor indio enquanto categoria
social diferenciada tendo como referéncia empirica o caso da RID, a partir do momento em
que os professores indios foram assumindo este papel (de professor) e foram “construindo”
esta possibilidade. Portanto, buscamos, especialmente, os professores indios ‘“‘mais
antigos”, ou seja, os primeiros a assumirem este papel na reserva e, também, aqueles que

foram “gestados” neste periodo de transicao.

3. Objetivos e metodologia da pesquisa

Tratou-se, portanto, de trabalhar a idéia de professores enquanto grupo social
(coletivo) na medida em que através do seu trabalho, buscam estabelecer a mediacdo entre
os elementos da “tradi¢do” indigena e os “novos” desafios que a comunidade enfrenta nas
suas demandas com a ‘““sociedade’” nacional.

No caso da escola, como instituicdo vinda de fora, a mediacdo se faz entre os
elementos da acdo pedagdgica tradicional® e os da educacgdo escolar formal. Uma vez que a
escola vem de fora, os professores indios constituem uma categoria nova criada com a
escola. Portanto, a0 mesmo tempo em que sdo individuos considerados “aut(’)ctonesg”,
tornam-se, também, “porta-vozes” de uma instituicdo externa “gerenciada” pelo Estado

(FUNALI, prefeitura ou agéncias missiondrias).

¥ Melid (1979) faz uma distin¢do entre a “Educacao Indigena” que corresponde a educagdo pedagogica
tradicional relacionada a prépria vida do grupo, na qual todos desempenham papéis de professores, sem um
local especifico para acontecer e a “Educacao para o Indigena” que é representada pela instrucio formal,
com escola, especialistas em Educacdo, dentre outros.

® Longe de invocar a idéia do exdtico, o termo aqui se refere ao professor como parte integrante da
comunidade indigena de Dourados tal qual descrita no primeiro capitulo deste trabalho. Neste contexto,
ele é considerado um nativo representante desta comunidade ou de um dos grupos (étnicos e/ou
familiares) que a compdem.
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Desta forma, as questdes que orientaram este trabalho foram: Como se
constituiram professores no contexto das politicas indigenistas anteriores a Constituicao
Federal de 1988 (as quais visavam a assimilagdo e integracdo do indio a sociedade nacional
e lhe negavam o direito a “autonomia” sobre seus processos escolares e a afirmacdo da
diferenca)? Que instituicdes os ajudaram a desempenhar tal funcdo? Qual foi sua
caminhada histérica neste processo? Que espacos conquistaram? Que interferéncias
realizaram na comunidade? Que relacdes estabeleceram com o poder puiblico municipal?
Com a igreja? Com a FUNAI? Dentre outros com os quais se relacionaram? Que
transformagdes socioculturais ocorreram na e/ou com a ‘“figura” do professor? E,
sobretudo, que ressignificagdes socioculturais mediaram em todo o processo?

Assim, o objetivo geral deste trabalho foi investigar a especificidade dos
professores indios como agentes sociais e o seu papel como mediadores nas
transformagoes socioculturais na Reserva Indigena de Dourados no periodo entre 1960 a
2005.

Especificamente procuramos: 1. verificar o processo historico de constitui¢do do
cendrio multiétnico da RID; 2. fazer um levantamento histérico do processo de EEI na RID
no periodo estudado atentando para a emergéncia dos professores indios; 3. verificar a
constru¢do histérica do “papel” de professor na RID através do levantamento das
experiéncias dos individuos (professores); 3.1. tracar o perfil socio-histérico dos
professores em questdo caracterizando-os como uma categoria social especifica
considerando suas relagdes internas com seu grupo (comunidade indigena) e com o
contexto mais amplo da sociedade nacional (SPI/FUNAI, MECA, Secretarias de Educacao,
movimentos sociais...); 3.2. analisar que relacdes estabeleceram com as instituicdes com as
quais se relacionaram considerando seu “protagonismo” histérico e seu papel de ator
social; 4. verificar que espagos internos e externos eles conquistaram e que “interferéncias”
realizaram na comunidade enquanto professores apontando para os novos desafios
enfrentados e para as transformagdes socioculturais mediadas.

Para atender aos objetivos do trabalho, buscamos seguir os caminhos da Histéria
Indigena contemporanea que estabelece um didlogo com a antropologia histérica de Joao
Pacheco de Oliveira (1995, 1999), John Manuel Monteiro (1995, 1994), Manuela Carneiro
da Cunha (1987, 1992), dentre outros; evitando conceitos generalizados ou estereotipados
a respeito dos indigenas. Referimos-nos aos indios enquanto sujeitos histéricos € ndo como
simples "vitimas" da Histéria (como foram ‘historicamente” representados pela

historiografia brasileira).
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Também, buscamos evitar visdes “maniqueistas”, “bindrias” ou “dualistas” dos
sujeitos, como: dominantes/dominados; vencidos/vencedores; bons/maus que podem
“mascarar” a “realidade” e o entendimento dos processos histéricos ao ocultar as
estratégias de “recepcdo” e “resisténcia” diante das situagdes concretas vivenciadas pelos
sujeitos (CHARTIER, 1988).

Em relagdo ao aporte tedrico-metodoldgico, a partir de uma perspectiva
interdisciplinar, buscamos fazer um didlogo da Histéria com outras disciplinas como a
Antropologia, a Sociologia e a Educagdo objetivando a fundamentagdo necessdria para a
“construcdo” do trabalho em torno de nosso objeto de estudo.

No entendimento dos conceitos (identidade étnica/ cultural/grupal, cultura, dentre
outros) necessarios a compreensdo e “andlise” de nosso objeto e, também, necessdrios a
uma melhor compreensdo do contexto sdcio-histérico-cultural do qual faz parte, atentamos
a vertente dos estudos culturais (ABREU, 2003; BHABHA, 2003; CANCLINI, 2003;
CHARTIER, 1988; GRUZINSKI, 2001; HALL, 2001, 2003; dentre outros). Nessa
perspectiva, tentamos evitar concepgdes “univocas” e/ou “essencialistas” (culturalistas
e/ou etnocéntricas) dos sujeitos e “das culturas” considerando a dinamica da produgdo
cultural (CUNHA, 1987), bem como, os processos de ‘“revitalizacdo”, “‘cruzamentos”,
“trocas” e “hibridacdes” que ocorrem nas “fronteiras” culturais.

Nao hd como pensar a questdo indigena sem pensar a questdo da identidade —
ou “das identidades” -. Tal questao tem sido objeto de discussdo em trabalhos académicos
de diversas disciplinas: Historia, Educacdo, Sociologia, Antropologia, dentre outras. O
perigo da “perda” da identidade indigena associada “a perda do referencial cultural” ou, ao
perigo da “integracdo” relacionado ao paradigma da aculturacdo, ainda sdo idéias presentes
em alguns trabalhos de pesquisadores contemporaneos, inclusive, no MS (ROSSATO,
2002; MANFROI, 2002; LIMBERTI, 2006, dentre outros).

Sob a perspectiva da aculturacdo, a cultura € vista como um conjunto
“monolitico”, como uma “teia de significados” as quais os sujeitos estdo “amarrados”
(Geertz, 1989, p. 15), ndo havendo lugar para o imprevisivel, para “o inesperado” (Duarte,

3

1995, p. 24) —. As relacdes culturais sdo pensadas e representadas numa ‘“via de mao

Unica” sob a otica “dos vencidos”, “dos dominados” onde a “imposicdo” cultural é

indiscutivel. Neste entendimento, uma cultura pode ser sufocada por outra considerada
2 (13

“dominante”. Ignora-se a fluidez, a “porosidade”, “a permeabilidade” e a “flexibilidade”

das fronteiras culturais (Gruzinski, 2001, p. 48). Ignora-se, também, o protagonismo do
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outro - “o indio”-, sua capacidade de recepcao, de “resisténcia”, de “reinterpretacdo”, de
“ressignificacdo” e de “reelaboracdo cultural” (CUNHA, 1987).

O paradigma da aculturacdo ja se encontra ultrapassado, especialmente, por ndo
dar conta dos processos de atualizagdes, ressignificacdes ou reelaboracdes culturais que
acontecem nas “fronteiras culturais”.

Desta forma, a cultura é “essencialmente dinamica”’(CUNHA, 1987, p. 116) e,
portanto, ndo pode ser considerada como sendo isolada, “pura”, “original”, “fechada”,
“estatica”, homogénea ou presa a padrdes e critérios objetivos ou sincronicos como se
cristalizada no tempo. Ela é sempre fronteirica, movel, miscivel, dindmica e sujeita a
releituras, trocas, reelaboracdes, ressignificagdes... E, como discutido por Chartier (1988,
p. 134), “o que € necessério reconhecer sdo as circulagdes fluidas, as préticas partilhadas
que atravessam o0s horizontes sociais” e ndo ignorar os “empréstimos e intercambios”, a
“interpenetracdo”, a complexidade das multiplas “clivagens” e “cruzamentos” de diferentes
formas culturais, nem “mascarar a multiplicidade das diferencas” que estdo “imbricadas”.
Os exemplos discutidos por Bhabha (literarios), Hall (migrantes), Gruzinski (mestigagens
no México do Século XVI) e Canclini (vdrias expressoes artisticas), nas obras citadas,
ilustram esta idéia.

Neste contexto, a idéia de “hibridismo” pode ajudar, mas devemos ter o cuidado
de ndo interpretd-la como um processo de simples “mistura cultural”, de fusdo ou
acomodacdo de diferengas, mas sim, como um ‘“entrelacamento”, um “movimento
agonistico”, uma ‘“ambivaléncia”, um “nunca estar em casa” (BHABHA, 2003), uma
“friccdo”. Neste sentido, o conceito de “fric¢do interétnica” (de Roberto Cardoso de
Oliveira) pode ser mais expressivo que hibridismo, pois traz a idéia de “conflito”, de “luta
por legitimidade”. Canclini (2003, XXVII) pontua os limites do hibridismo naquilo “que
ndo se deixa, ou ndo quer ou ndo pode ser hibridado”. Para ele, “a hibrida¢do, como
processo de interse¢do e transacdes, € o que torna possivel que a multiculturalidade evite o
que tem de segregacdo e se converta em interculturalidade”.

Ao falar da hibridacdo da nossa cultura, conforme analisada por Bhabha,
Alcantara (2002, p. 30), enfatiza: “N6s nos encontramos na fronteira, nos entre-lugares, na
tensdo entre o publico e o privado, no passado e no presente € no psiquico e no social — é
nessa tensao que estamos produzindo a cultura”.

Em relacdo aos professores indios de Dourados, enquanto sujeitos historicos,

consideramos o contexto “sécio-cultural” de “fronteiras” no qual estdo inseridos: marcado
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por intensas relacdes interétnicas'’

onde Kaiowd, Guarani, Terena e alguns nao-indios
“partilham” o “mesmo” territério, 0 “mesmo” espaco escolar; alguns, as mesmas igrejas,
dentre outros espacos internos e externos partilhados.

No que diz respeito aos pressupostos tedricos da Educagdo, nos apoiamos,
principalmente, nos estudiosos que se voltam para temas ligados a escola indigena e aos
professores indios, como, Ferreira (2001), Melid (1979, 1999), Nascimento (1991, 2000,
2002), Rossato (2002), Silva (2001), Silva & Azevedo (1995), Tassinari (2001), dentre
outros.

Para a discussdo e/ou andlise das questdes que envolvem conhecimentos histéricos
e culturais mais especificos no que concerne a dindmica interna do grupo e/ou grupos que
compdem a comunidade indigena na Reserva Indigena de Dourados, nos apoiamos em
autores, tais como: para os Kaiowa e Guarani“, Almeida (2001), Antdnio Brand (1993,
1997, 2000, 2003), Egon Shaden (1974), Levi Marquez Pereira (1999; 2002; 2004),
Nimuendaji (1987), Wenceslau (1990; 1994). E, para os Terena, Bittencourt & Ladeira
(2000), Edgard de Assis Carvalho (1979), Gilberto Azanha (2006), Noemia Moura (2001),
Roberto Cardoso de Oliveira (1968; 1976), Silvia M. S. Carvalho (1992), dentre outros.

Procuramos, na producao do trabalho, considerar as orientagdes de Prieto (1995,
p.- 3), segundo as quais método e teoria estdo intimamente entrelacados. Buscamos,
também, “perseguir’ a “neutralidade” e a “objetividade” através da aplicacdo do método
histérico (Thompson, 1981) para chegar ao conhecimento e a compreensao do processo

histérico do qual nosso objeto de estudo faz parte.

4. Fontes

Fontes Orais: Nossas principais fontes sdo orais. Portanto, nos valemos dos
recursos fornecidos pela histéria oral - enquanto metodologia de produgao de fontes - para
proceder a “construcdo” e andlise das fontes orais necessdrias a pesquisa. Nossos principais
“interlocutores” foram os proprios professores indios da Reserva Indigena de Dourados

que atuaram e/ou atuam no periodo estudado e as pessoas com as quais se relacionaram

mais proximamente, como, familiares, liderangas indigenas, dentre outros. Para tal, foi

10 < C U
Convém ressaltar que os casamentos “interétnicos” ocorrem com certa freqiiéncia na RID.

1 Atualmente, no MS, os chamados “Guarani-Kaiow4” se autodenominam Kaiow4 e os “Guarani-Nandeva”
se autodenominam Guarani. Neste trabalho, procuraremos seguir a autodenominacdo usada por estes
indigenas (exceto em caso de citacdes).
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feito um levantamento prévio e estabelecido um didlogo com alguns professores que
concordaram em colaborar com a pesquisa.

Os principais critérios para a escolha dos interlocutores
(informantes/entrevistados) foram:

- ser professor indio que atua ou atuou na educacdo escolar indigena da
comunidade indigena da RID;

- ter atuado em periodo anterior a 1988 (a0 menos, parte dos interlocutores);

- ter atuado em periodo posterior a 1988 (a0 menos, parte dos interlocutores);

- ter representatividade das 3 etnias (Kaiowd, Guarani e Terena);

- ter representatividade de homens e mulheres;

- se ndo for professor, ser pessoa (ndo necessariamente lideranga) que conheca
bem o processo histérico de constitui¢do do cendrio multiétnico da RID e/ou o processo de
EEI nesta drea.

Em principio, fizemos um levantamento preliminar através de investigacdo oral
dos professores mais antigos, ou seja, aqueles que trabalharam em periodo anterior a
Constitui¢do de 1988 ou imediatamente posterior. Também, colhemos dados de todos os
professores indios “inseridos” na educagdo escolar indigena em Dourados em periodos
mais recentes junto a Secretaria Municipal de Educacdo de Dourados (SEMED).

Para a realizacdo das entrevistas com os professores elaboramos um roteiro com
perguntas ligadas aos objetivos do trabalho, porém este serviu apenas como um norteador
das conversas e nao como um guia rigido a ser seguido (ANEXO 01, p. 181). Dependendo
da conversa inicial ou das informagdes prévias que tinhamos (sobre os interlocutores),
acrescentamos ou omitimos algumas questdes. Para as entrevistas com as demais pessoas,
fizemos algumas questdes pontuais ou “perguntas de corte” e deixamos que os
entrevistados falassem livremente (sem muitas interrupgdes) a respeito do tema proposto
optando por “entrevistas de histéria de vida” (MEHY, 1991, p. 18-19). Entendemos que a
“pesquisa de campo” (que inclui a realizagdo das entrevistas) € um processo que s6 pode
ser descrito no gerdndio, ou seja, fazendo vamos desvendando o como fazer; vamos
construindo, reelaborando, revendo, evitando determinadas questdes, inserindo ou
reforcando outras... Desta forma, as questdes variaram de acordo com o rumo da conversa
e com o conhecimento que temos do entrevistado. Como colocado por Vieira, “[...] o
trabalho de campo é um processo quase mistico e, na sua esséncia, praticamente

impossivel de ser ensinado. Efetivamente, uma coisa sdo os fundamentos teoricos que lhe
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sdo subjacentes [...]; outra coisa é entrar num terreno e fazer o trabalho sistemdtico |[...].”
(VIEIRA, 1999, p. 35).

Além dos registros de dados colhidos através da observacdo participante e das
conversas ‘“‘informais” (ndo gravadas), armazenamos 14 entrevistas, sendo o0s
entrevistados: 05 professoras Kaiowd; 01 professor Kaiowd; 01 professora Guarani
(Nandeva); 02 professoras Terena; 01 Guarani (mde de professor); 01 Terena (mae de
professora); 01 senhor Kaiowd (tio de um professor) e uma lingiiista da Sociedade
Internacional de Lingiiistica (SIL) que realizou atividades na drea da educag@o na reserva
na década de 60. Além das entrevistas gravadas, realizamos conversas informais (nao-
gravadas) com vdrios professores das diferentes etnias da RID e com outras pessoas
ligadas ao processo de EEI na RID. Também, gravamos a fala de muitos professores
indigenas em reunides coletivas em diferentes espacos, como: semindrios, debates, dentre
outras desde o ano de 2003.

As experi€ncias com as entrevistas, bem como com a observagdo participante ou
circundante, foram muito positivas. Pois, embora estivéssemos bastante “apreensivos”
(especialmente nas primeiras entrevistas) por medo de falhas técnicas com a gravagdo e,
também, por “inseguranca mesmo” diante do desafio de conseguir um resultado
satisfatorio com as entrevistas, entendemos que o material gravado e registrado pdde
atender aos objetivos do trabalho.

Embora alguns professores tenham demonstrado certo constrangimento em ser
“objetos/alvos” de uma pesquisa, obtivemos boa cooperagdo dos professores para a
realizacdo das entrevistas, pois sabem da necessidade da pesquisa para quem estd
estudando'?. Contudo, como apontado por tedricos da “Histéria Oral”, percebemos certo
“zelo” por parte de alguns “entrevistados” em aprofundar questdes de cunho mais
“comprometedor”’, como, questdes que tratam de possiveis conflitos étnicos na
configuracdo do quadro de alunos e professores das diferentes etnias que atuam na
escolarizagdo da RID. Algumas idéias ficaram subentendidas pelas reacdes dos
interlocutores durante as entrevistas (expressao facial, omissao de palavras, gesticulagio
com a cabeca, etc.). Também, com o gravador desligado, na conversa mais informal,
embora nio tenham assumido verbalmente a existéncia de conflitos étnicos no processo,

alguns fizeram declaragdes que evidenciam estes conflitos.

12 — PR = . ~
Entre os indigenas, em geral, hd muita reclamacio por causa de pesquisadores que vao a campo colher
dados para suas pesquisas e ndo dao nenhum retorno para a comunidade.
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As entrevistas foram gravadas em aparelho digital e, posteriormente, transferidas
para o computador e gravadas em “CDs” para arquivamento. Também, fizemos a
transcricdo do material das entrevistas como proposto por Meihy (1991). Preferimos usar
no trabalho a transcricdo literal dos textos das entrevistas por entendermos ser mais
reveladora das caracteristicas discursivas, das opinides e dos posicionamentos dos
interlocutores. Em alguns casos, fizemos pequenas corre¢des sem prejudicar o conteddo do
texto integral (“textualizacdo”), em outros casos diluimos o conteido das falas em
comentdrios que podemos caracterizar como ‘“‘transcriagao”.

Ap6s a transcricdo das entrevistas e impressao do material, procuramos classificar
os conteddos de acordo com tdpicos especificos relacionados aos objetivos do trabalho o
que possibilitou em muito a andlise dos dados coletados e a sistematizacdo do trabalho.
Embora tenhamos obtido o consentimento prévio dos entrevistados para a gravacao e para
o uso do material no trabalho, procuramos ocultar suas identidades para ndo comprometer
sua individualidade e evitar constrangimentos futuros. Desta forma, atentando para a
questdo da ética em pesquisa com seres humanos, procuramos evitar a exposi¢do direta dos
sujeitos da pesquisa e registramos no trabalho, com algumas exce¢des, apenas as etnias dos
entrevistados e as datas das entrevistas. Em relacdo as gravagdes feitas em locais publicos,
ndo tivemos muito receio em identificar os sujeitos, uma vez que as falas foram feitas
levando em consideracdo o espaco (publico) onde foram proferidas.

Além do roteiro para a entrevista, preparamos uma “ficha de identificacdo” na
qual foram registrados dados pessoais, curriculares, familiares e observagdes
complementares sobre os entrevistados. Tais informag¢des puderam ser colhidas em outros
momentos (em conversa mais informal com os entrevistados ou familiares, em arquivos
das escolas onde trabalharam, dentre outros) poupando o momento da entrevista para as
questdes “de fundo” que atenderiam melhor aos objetivos da pesquisa.

Também, fizemos uso de “dados” obtidos através da observacdo direta do
cotidiano e das atividades profissionais que envolvem os sujeitos deste trabalho'’. Estes
dados puderam contribuir para um melhor conhecimento da dindmica interna dos grupos
estudados e nos ajudaram a entender melhor o contetido das entrevistas contribuindo,
também, para uma melhor andlise dos ‘“dados levantados”. Portanto, realizamos

observacoes “em campo” dos professores (local de trabalho, reunides, cotidiano na aldeia,

" Nio se trata de fazer uma “descricio densa” da dinidmica cultural, mas de anotacdes de “atitudes”
vivenciadas que possam ajudar na andlise do trabalho.
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etc.) e fizemos anotacdes de aspectos socioculturais, relacdes familiares, étnicas e politicas,
bem como de atitudes, posicionamentos, organizacao da vida material, dentre outras.

Desta forma, este trabalho levou em consideracdo a especificidade da questdo
indigena no sentido de se buscar conhecer a dinamica “interna” dos grupos em questio
(GEERTZ, 1989) nao ignorando as relacdes de “fronteiras” estabelecidas entre eles. E,
assim, buscamos considerar e analisar as reagdes dos entrevistados durante as entrevistas
através da observacdo “lateral” e/ou “circundante” seguindo as orientacdoes de Frank
(1999) e Chalhoub (1990).

Além das fontes orais, consultamos algumas fontes escritas, na medida em que se
fizeram necessdrias para elucidar questdes “pontuais” relacionadas ao contexto histérico do

periodo analisado.

Fontes escritas: Procedemos a uma pesquisa documental em fontes textuais,
como: documentos de arquivos escolares, documentos do antigo SPI e FUNAI e
documentos da Missdo Evangélica Caiud.

Como ndo ha um trabalho que trate especificamente do processo de escolariza¢do
na RID, sentimos a necessidade de fazer um levantamento preliminar para contextualizar
e/ou situar “historicamente” nosso objeto de estudo, uma vez que a memdria, sendo falha,
negligencia informagdes que podem conferir mais “objetividade” ao texto, como: datas
mais especificas, locais onde as escolas funcionaram, professores, clientela (alunos),
orgaos financiadores, dentre outras.

Mesmo tendo a proposta de um trabalho “multidisciplinar”, nos esforcamos em
nao nos distanciar do “método histérico” (THOMPSON, 1981), pois se trata de uma
pesquisa histérica. E corrente a alusio dos educadores a falta de intercAmbio entre as
disciplinas académicas no sentido de desvendarem sob diferentes perspectivas um mesmo
objeto.

Assim, esperamos que este estudo sobre os professores indios enquanto sujeitos
histéricos protagonistas da ‘“‘escola indigena” e da ‘histéria indigena”, através do
estabelecimento de um didlogo com outras disciplinas, possa contribuir para mostrar a
atuacdo indigena na Histéria. Também, esperamos contribuir no sentido de dar visibilidade
aos professores indigenas de Dourados enquanto agentes histéricos evidenciando a
“construcdo” de sua histdria particular. Nao ignorando que, enquanto povo, ou melhor,
“povos” diferenciados, possuem modos de “ser”, de “ver”, de “ressignificar” o mundo e de

viver “diferentes” e nem por isso inferiores.
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5. Organizacao do trabalho

Na construcdo deste trabalho, buscamos estabelecer um didlogo entre os dados
das fontes orais, o material coletado através das observagdes “in loco”, as fontes escritas e
a bibliografia especifica relacionada aos grupos étnicos em questdo. Desta forma, este
trabalho esta assim organizado:

O primeiro capitulo trata especificamente da Reserva Indigena de Dourados
(RID). Inicialmente, traz um breve levantamento de antecedentes histéricos sobre a
constituicdo das reservas no MS e, a seguir, discorre sobre a “criacio” da RID e sua
“composicdo” étnica. Por ultimo, apresenta a RID na atualidade evidenciando a
complexidade das relagdes sociais, culturais e étnicas que envolvem indigenas de
diferentes etnias e ndo indigenas “dentro” e “fora” dela. Em relacdo aos objetivos do
trabalho, neste capitulo, pretendemos fornecer dados que possam situar o contexto
histérico local (social, cultural e étnico) no qual os professores indios de Dourados estdao
inseridos.

O segundo capitulo traz um levantamento histérico do processo de EEI na RID
atentando para a “emergéncia” e a inclusdo dos professores indios neste processo. Para
tanto, faz, inicialmente, uma breve descricao do processo de EEI no pais. A seguir, atenta
para o processo escolar na reserva destacando a atuacdo do SPI, da Missdo Evangélica
Caiud, da Prefeitura de Dourados, do Estado de Mato Grosso do Sul e das Instituicdes de
Ensino Superior no processo, procurando evidenciar as relagdes estabelecidas entre os
professores indigenas e estes 6rgaos. Finalmente, faz um breve histérico da constituicao do
grupo de professores indios em Dourados destacando o periodo anterior a 1988 e o periodo
posterior.

O terceiro capitulo trata da especificidade dos professores indios em Dourados.
Para tanto, discute o papel social do professor indio e, a seguir, procede a apresentacao e
discussdo dos dados coletados no trabalho de campo relacionados aos professores. Neste
sentido, procura explicitar a caracterizacdo do grupo fornecendo subsidios para
“pensarmos” os professores indios de Dourados enquanto grupo social especifico
evidenciando os pontos de convergéncia e as divergéncias internas do grupo (sem
desconsiderar as especificidades étnicas e culturais dos sujeitos envolvidos).

O quarto capitulo discute o papel do professor indio nas transformacdes
socioculturais na RID, bem como, os desafios “novos” impostos para a escola e para os
professores indios. Para tanto, faz-se uma andlise do prestigio e do papel de lideranca

exercido pelos professores indios na comunidade indigena de Dourados. A andlise é
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fundamentada, principalmente, pelos depoimentos colhidos na pesquisa e pelas
contribuicdes de Brand (2003), Benites (2003) e Pereira (2004). Assim, destacam-se, do
ponto de vista histdrico e cultural as transformagdes socioculturais ocorridas no interior da

escola e as transformagdes socioculturais que extrapolam o espago escolar.
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CAPITULO 1

A RESERVA INDIGENA DE DOURADOS

1.1. Antecedentes historicos: a constituicao das reservas

Atualmente, o Mato Grosso do Sul conta com a 2° maior “populacdo indigena” do
pais, superior a 58.000 indigenas (cerca de 3% do contingente demografico do estado).
Esta “populacdo” é formada pelas etnias Guatd, Ofaié-Xavante, Kadiwéu, Terena,
KiniKinawa, Kaiowd, Guarani e outros povos vindos de outros lugares que vivem no Mato
Grosso do Sul que sdo: Kamba (origindrios da Bolivia) e Atikum (vindos de
Pernambuco)14.

Como j4 dito, a presenca indigena, na drea que hoje corresponde ao Estado de
Mato Grosso do Sul (MS) € bem anterior a ‘“conquista” européia. Na ocasido do
“descobrimento do Brasil”, havia uma presenca expressiva de diversos povos indigenas na
regido. Entretanto, entre os séculos XVI e XVIII, espanhdis, jesuitas e bandeirantes
paulistas adentraram na Bacia Platina percorrendo esporadicamente este territério dando
inicio ao violento “processo de conquista e colonizacdo do atual territério sul-mato-
grossense, do qual conseguiram sobreviver apenas alguns grupos indigenas” (EREMITES
DE OLIVEIRA, 2001, p. 119).

A preocupacdo com a defesa do territério brasileiro nas fronteiras foi responsavel
pela criacdo dos postos militares na regido fronteirica (Brasil/Paraguai) a partir dos quais
surgiram varias localidades e colonias militares como a Col6nia Militar de Dourados.
Assim, procederam-se a “ocupacdo” politica e econdmica da regiao.

Os contatos, na maioria, conflituosos entre indigenas e europeus foram muito

[T

intensos. Entretanto, estes grupos nao foram apenas “vitimas” deste processo histdrico,

mas a seu modo agiram criando estratégias de resisténcia, fazendo aliangas “entre si”

'* Dados mais especificos sobre estes povos podem ser encontrados em CABRAL (2002, p.33-64);
MANGOLIN (1993, p. 16- 49) e MARTINS (1992, p.29-67).



contra os europeus e, em outros momentos, aliando-se a eles. Sendo, portanto,
“protagonistas” de sua propria histdria.

Contudo, na visdo do “conquistador”, as “aliancas” com os indigenas nao os
faziam seus iguais. Mesmo nos séculos XIX e XX, com a execucdo do “processo
civilizatério”, os indios foram considerados “selvagens”, “primitivos”, “gente da terra”
que, “pacificados”, podiam ser aproveitados no seu intuito de explorar as riquezas do
“sertdo”'’. A “farta” mdo-de-obra que representavam também era um elemento a ser
“explorado” (VASCONCELOS, 1999, p. 87; MONTEIRO, 2003, p. 166).

A expansdo capitalista que ocorreu na passagem do século XIX para o século XX
foi um choque violento para as populacdes amerindias que habitavam certas regides
brasileiras. Surgiram intensos conflitos fundidrios devidos aos processos de colonizacdo
nao-indigena em diferentes partes do territério. A “ocupagdo” pastoril e a exploragdo da
erva-mate foram responsdveis pelo surgimento de arraiais e cidades afetando
profundamente as dreas ocupadas pelas populacdes indigenas ainda existentes na regido.

Este processo resultou na criagao das “reservas indigenas”. Conforme Monteiro:

Ao longo dos séculos, os brancos foram se aproximando da regido ocupada
pelos indios de inicio apenas tangenciando-a para, posteriormente, irem
ocupando os territérios dos Guarani [Kaiowa e Nandeva] mais densamente.
Dentre as alternativas de sobrevivéncia restou as populacdes indigenas o seu
engajamento como mao-de-obra dos grandes ervateiros que se estabeleceram
na 4rea. O ‘disciplinamento’ das relagdes entre indios e brancos no Mato
Grosso implicava o reconhecimento dos territérios indigenas e sua
conseqiiente demarcagdo (MONTEIRO, 2003, p.31).

Brand (1997), ao fazer uma andlise sobre “o impacto da perda da terra sobre a
tradicdo Kaiowd/Guarani”, observa que, a partir de 1880, com a instalacdo da Cia Mate
Laranjeiras no territério ocupado pelos Kaiowa e Guarani, “diversas e sucessivas frentes de
expansao nao-indigena” passaram a ocupar esta regiao.

Com a criagdo do Servico de Protecio aos Indios (SPI) em 1910 enquanto 6rgdo
oficial responsavel pela “tutela” dos indios, o “sistema de reservas indigenas” foi visto
como sendo uma providéncia necessdria para assegurar a interven¢ao do Estado em certos

conflitos fundidrios e dar “protecdo” aos indios que eram explorados pelos ervateiros'®

15 Zorzato (1998) discute o “local de trabalhador submisso” reservado ao indio na historiografia tradicional
(memorialista) mato-grossense.

16 ~ . - . ~ . .
A maio-de-obra indigena foi amplamente “usada” nos processos de extragdo da erva. Seria importante

investigar as razdes pelas quais os indigenas “se submeteram” a este trabalho. Porém, este assunto foge
aos objetivos deste trabalho.

31



sendo “‘sujeitos” a trabalhar em “regime de escravidao” por causa das dividas “fantésticas”
que contraiam nos “barracdes”’. Neste caso, as condi¢des de trabalho eram extremamente
desfavoraveis aos indigenas. O “Sistema de Barracdao” ordenava as relagdes trabalhistas e a
dependéncia dos indios em relacdo a Companhia Mate Laranjeira. Neste sistema, o0s
trabalhadores ficavam constantemente endividados com a empresa sujeitando-se a uma
relacdo de “escraviddo por dividas”. O Relatério do auxiliar Genésio Pimentel Barbosa
(1927, CXXXII) denuncia esta situagdo: “O indio nesse armazém assume um compromisso
do qual jamais se libertard a ndo ser pela fuga [...]” (BARBOSA citado por MONTEIRO,
2003, p. 79)"". Apesar disto, os fazendeiros da época “massacravam” as populacdes
indigenas.

Por “outro lado”, com a criacdo das reservas, o governo poderia “liberar” o
restante do territério para os colonos. Mais ainda: com a populacdo indigena concentrada
em locais especificos, facilitava-se o acesso a sua mao-de-obra “farta e barata”. De acordo
com Monteiro: “Cabe observar que o proprio Servi¢o de Protecdo aos indios servia como
agenciador de indios para o trabalho de extracdo da erva-mate”. Sobretudo, havia uma
intencdo clara do Estado em transformar os indigenas em trabalhadores nacionais
“integrados a nossa civilizagdo” (MONTEIRO, 2003, p. 31; p. 166). Desta forma, as
reservas indigenas foram resultadas de um projeto claro de “colonizagdo” e “civilizacdo”
que desconsiderou as especificidades (étnicas, culturais e histdricas) dos indigenas e negou-
lhes o direito a “posse” das terras que tradicionalmente ocuparam.

De 1915 até 1928, o SPI “reservou” aos Kaiowa e aos Guarani do antigo sul de
Mato Grosso (atual Mato Grosso do Sul) oito dreas de terras, a saber: 1) Benjamin Constant
(1915, municipio de Amambai); 2) Francisco Horta Barbosa (1917, municipio de
Dourados); 3) José Bonificio ou Te’ yi (1924, municipio de Caarapd); 4) Sassord ou
Ramada (1928, municipio de Tacuru); 5) Limao Verde (1928, municipio de Amambai); 6)
Takaperi ( 1928, municipio de Coronel Sapucaia); 7) Pirajuy (1928, municipio de Paranhos
e Porto Lindo (1928, municipio de Japord) (BRAND, 1997, P.107-108). Estas dreas
somavam um total de 18.297 hectares e estavam “localizadas préximas a incipientes

»18

centros urbanos, sem se ter em conta a localiza¢do exata dos tekoha” ” Kaiowd e Guarani

7 Para maiores esclarecimentos, ver o Relatério completo (MONTEIRO, 2003, p. 67- 107) e os comentérios
feitos por Brand (1997, p. 68).

"% O termo tekoha tem um sentido polissémico ligado a terra, A natureza e as relacdes sociais, politicas e
religiosas realizadas pelos grupos “Guarani”. O termo abarca a nocdo de local onde se realiza o “modo de
ser Guarani”. Também pode ser definido como local onde se realizavam as relacdes sociais entre as
familias extensas e, mais contemporaneamente, com a desarticulacdo das “aldeias tradicionais”, tem
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“tradicionais” (idem, 1993, p. 133). Destas reservas, as duas citadas por ultimo eram

55 19

destinadas a “aldear os Guarani e as demais para os Kaiow4.

1.2. Criacao e “composicao” étnica da Reserva Indigena de Dourados

A Reserva Indigena de Dourados (RID) foi “criada” em 1917. Porém, obteve o
titulo definitivo somente em 1965%. De acordo com o relatério apresentado pelo auxiliar
do posto do SPI Genésio Pimentel Barbosa, em 1927, esta drea foi reservada aos indios
Kaiowd, “junto ao patriménio de Dourados” (citado por MONTEIRO, 2003, p. 97). A érea
reservada correspondia o Posto Indigena Francisco Horta Barbosa® fundado, em 1925,
“quando o inspetor do Servi¢o de Protecio ao Indio (Major Nicolau Horta Barbosa)
comecou a demarcar sua drea” (WENCESLAU, 1990, p. 113). O posto era submetido a
Inspetoria Regional 5 cuja sede administrativa ficava em Campo Grande. Consta da
descricdo do posto feita pelo inspetor interino Antonio Estigarribia, em 1927, o trecho

abaixo:

E o mais antigo de nossos postos ervateiros e est situado nas proximidades
de Dourados, com cujo patrimdnio se limita (Municipio de Ponta Pord). Na
sede do posto foi feita uma boa casa para residéncia do encarregado e escola
e, em arrumamento fronteiro, diversas casas para indios em pequenos lotes
demarcados (ESTIGARRIBIA citado por MONTEIRO, 2003, p. 33).

Em principio, como pudemos ver pelos documentos da época de sua criagdo, esta
drea — antes, denominada pelo nome do posto do SPI (Francisco Horta Barbosa) - foi

reservada aos Kaiowd, pois este era o grupo “tradicionalmente” predominante na regido.

adquirido cada vez mais a significacdo de territério. Ver mais em: WENCESLAU (1990); BRAND
(1993); ALMEIDA (2001); PEREIRA (1999 e 2004) e MURA (2004).

19 . £ - .
Usamos este termo para nos referir ao processo através do qual os indigenas foram “compelidos” a morar
nas reservas.

% De acordo com Monteiro (2003, p. 39): “As terras compreendem 3.539 ha e estdo tituladas de acordo com
o Decreto n°® 404 de 03/09/1917 e registradas as folhas 82, do livro n° 23, em 14/02/1965, no Cartério de
Registro de Iméveis; na Delegacia Especial de Terras e Colonizacdo de Campo Grande em 26/11/1965,
conforme despacho do Secretdrio de Agricultura do Estado de Mato Grosso de 23/11/1965”. De acordo
com Wenceslau, “a doagdo feita pelo presidente da Provincia de Mato Grosso”, era de um lote de 3.600
ha. Porém, no processo de demarcagdo, “61 ha foram perdidos para proprietdrios circunvizinhos”
(WENCESLAU, 1990, p. 113 - 115).

*'Para maiores esclarecimentos sobre os Postos Indigenas (SPI/FUNAI), ver: OLIVEIRA (1968, p. 51-53);
ALMEIDA (2001, p.21-32).
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Porém, conforme apresentado por Monteiro, ja havia alguns indios das etnias Terena e

Guarani na regido da atual cidade de Dourados na ocasido da criagao da reserva:

[...] os Kaiwd estavam localizados, em sua maioria, em pequenos grupos
espalhados na zona ervateira ao sul do Estado. Encontravam-se misturados
com indios Terena e Guarani pelos municipios de Dourados, Ponta Por3,
Unido. Os Kaiwd aldeados encontravam-se nos postos indigenas Francisco
Horta, no municipio de Dourados, José Bonificio (Tey-Cug), municipio de
Ponta Pord, e subposto Unido (Nhu-Verd) (MONTEIRO, p. 32. Grifo nosso).

Os dados colhidos até agora nos permitem observar que, se os Kaiowa foram os
primeiros a ser aldeados em Dourados, os Terena e os Guarani que estavam na regido

vieram para a reserva logo em seguida sob a orientacao do SPL

1.2.1. Os Kaiowa

De acordo com Schaden: “Os Guarani do Brasil Meridional podem ser divididos
em trés grandes grupos: Os Nandeva [...], os Mbiid e os Kayova”. Para o mesmo autor, “a
divisdo em trés subgrupos se justifica por diferencas, sobretudo lingiiisticas, mas também
por peculiaridades na cultura material e nao-material” (SCHADEN, 1974, p. 02).
Conforme o quadro apresentado por Monserrat (1998, p. 98), estes trés “subgrupos”
correspondem aos dialetos “Kaiwd (Kayovd)”, “Mbid (Mbiid, Mbyd, Guarani)” e
“Nhandeva (Txirip4, Guarani)” originados da lingua Guarani pertencente a familia
lingiiistica Tupi Guarani a qual advém do grande tronco lingiiistico Tupi.

Os dois grupos étnicos de lingua Guarani que estio presentes na RID e no sul do
estado de Mato Grosso do Sul, atualmente, sdo os grupos Kaiowd e Guarani (Nandeva).

De acordo com Pereira (1999), os trés subgrupos designados na literatura como
Guarani “apresentam grandes similaridades do ponto de vista lingiiistico, da organizacao
social e do sistema religioso”. Segundo ele, a distin¢c@o entre os trés grupos nao € facil de
ser evidenciada, mas as diferencas entre eles, ainda que “pequenas do ponto de vista do
analista”, “sdo apropriadas como importantes elemento distintivos”. Neste sentido, Pereira
chega a dizer que, no contexto da RID (com a presenca dos Terena) a distingdo entre os
grupos “parece ser mais social do que étnica, na qual, as pessoas pertencentes a cada um
destes grupos manipulam os marcadores que compdem o sistema multiétnico”. Mesmo

reconhecendo que ndo ha “um consenso sobre quais seriam os elementos distintivos de

cada grupo”, Pereira (1999, p. 14-16) faz um levantamento das caracteristicas “peculiares”
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dos trés subgrupos (“Guarani”) encontrados nas literaturas que ele analisou (ver quadro
em: ANEXO 02, p. 183).

Os pesquisadores que trabalham com os Guarani contemporaneos de Mato Grosso
do Sul costumam nao fazer muita distincdo e/ou comparagdes entre os Kaiowa e Guarani
(Nandeva). Alguns adotam o termo Guarani ou Guarani/Kaiowa para se referir aos dois
grupos, embora admitam tratar-se de parcialidades ou subgrupos que, apesar das
semelhangas, especialmente, na forma de organizacdo social, possuem diferencas
lingiifsticas e culturais. Outros usam Guarani- Kaiow4 para os Kaiow4 e Guarani-Nandeva
para os Guarani. Por ser o grupo predominante na regido (MS), a maioria dos estudos esta
voltada para a etnia Kaiowd (Brand, Wenceslau, Pereira, dentre outros).

Os Kaiowa sdo também conhecidos na literatura como “Pai-Tavyterd”
(denominac@o usada no Paraguai), “Caagud-Monteses” (Brand, 1997, p. 49), “Kayova,
Kaingud, Cayud, Kaa-thwua, Kadjov4, Monteses, Teiii ¢ Tembekwd” (MONTEIRO, 2003,
p. 18). Eles podem ser considerados aqueles que tentaram o mais possivel evitar o contato
com o ‘civilizado’. De acordo com Monteiro, a denomina¢do Kaiwd é um produto da
dominagdo colonial®® que ndo sabia distinguir as diferentes formas de ser Guarani (idem).
Esta denominagdo segundo a autora (e outros estudiosos), significa “habitante da mata”.
Brand (1997, p. 52) destaca que uma de suas “principais caracteristicas” é a “preferéncia
pela mata”.

Como verificado em documentos da época da criacio da Reserva Indigena de
Dourados, no inicio, o nimero de indios “aldeados” era muito restrito”, pois nem todas as
familias Kaiowd da regido estavam “estabelecidas™ dentro da drea reservada. Numa carta
escrita por Dr. Nelson de Aradjo (1929), médico e missiondrio da Missdo Evangélica

Caiud, encontramos o seguinte relato:

O plano do Servico de Protecdo aos indios é que os indios facam as suas
casas nas proximidades dos Postos; mas eles, ndo sei por que motivo,
preferem fazé-las bem afastadas, espalhando-as nos seus territérios. S6 um
pequeno nimero tem suas casas junto aos postos.

[...] Embora possuam as suas terras, muitos indios moram em terras
pertencentes aos civilizados, mas com o tempo, eles procurardo as suas
propriedades (ARAUJO, 1929, p. 04. Grifo nosso).

2 % . o . ~ .
E comum ouvirmos os indigenas “reclamando” que esta designacdo lhes foi dada pelo “branco”. Alguns
fazem até piadas em relacio as denominacdes dadas a eles. Nimuendaju (1987) fala em diversas “hordas”
de “Kaygu4d”, assim como fala também em diversas “hordas” de “Apapociiva” (Guarani-Nandeva).

2 De acordo com o primeiro censo realizado pelo SPI, em 1929, havia 175 indios Kaiow4 aldeados.
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Fazendo uma leitura critica deste documento evidenciamos que, em principio, 0s
Kaiowa resistiam ao aldeamento preferindo ficar nas matas ou, quando podiam, nos seus
territérios de ocupacdo tradicional. Porém, posteriormente, estes territorios foram
gradativamente sendo ocupados pelas fazendas “obrigando-os” a entrarem nas dareas

reservadas.

1.2.2. Os Guarani

De acordo com Shaden, a denominagio Nandeva — os que somos nds, os que sdo
dos nossos - “é a unica autodenominagdo usada pelas comunidades que falam o dialeto
registrado por Nimuendaji com o nome de Apapokiva” (SHADEN, 1974, p. 02-05).
Segundo o autor, grupos Guarani (Nandeva) que migraram, por motivos religiosos, do
Oeste em direcao ao sul “desde o primeiro quartel do século XIX” se estabeleceram no
litoral e no interior paulista, como os Guarani da aldeia de Arariba perto de Bauru entre os
quais esteve Nimuendaji por muito tempo. No extremo sul de Mato Grosso, a reserva
Jacarei ou Porto Lindo € habitada quase exclusivamente por Guarani. Como comentado
por Shaden, ‘“segundo as indicacdoes de Nimuendajui, [esta drea] deve corresponder
aproximadamente ao ponto de partida das migragdes Apapokuva” (p. 03).

Alguns Guarani provenientes do Paraguai ou que “vieram” do estado de Sao
Paulo, no inicio do século XX, também podem ser encontrados em reservas
predominantemente Kaiowa no sul do estado (MS). Na Reserva Indigena de Dourados, a
histéria da presenga dos Guarani na mesma darea que os Kaiowd, como ja visto, remonta ao
inicio do século XX.

Segundo rev. Orlando Andrade, “chegaram nestas terras por volta de 1920 uma
familia Guarani, os Souza, vinda do litoral brasileiro”. Rev. Orlando teria conhecido
Olegario de Souza o qual lhe contou que tinha vindo com seus pais de “uma terra ao lado
do mar” (ANDRADE citado por BERNARDES, 1998, p.05). Este registro coincide com o
“depoimento” da senhora Julia Souza®* (80 anos) filha de Olegériozs. Dona Jilia afirmou
que sua familia foi a primeira familia Guarani (Nandeva) a chegar na Reserva Indigena de
Dourados. Segundo ela, seu pai e irmaos (dele) teriam ficado cerca de um més em viagem

a cavalo para Campo Grande a fim de garantir para sua familia um pedaco de terras na area

* Jilia Souza. Entrevista gravada em junho de 2005. Armazenada em CD. Arquivo da pesquisadora.

» Seu Olegirio era irmdo do pai do lider indigena Margal de Souza. Sobre Margal, ver: Tetila (1994).
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reservada em Dourados. De acordo com dona Jilia, seu pai e seus tios teriam vindo da
regido de Sorocaba “fugidos” para Dourados.

A “familia” Souza €, atualmente, muito numerosa na drea indigena de Dourados.
A parentela de dona Julia (seus filhos, netos e a cunhada — viiva de Marcal de Souza)
ocupa, atualmente, parte da drea que foi reivindicada por seu pai e tios em Campo Grande.
Pessoas desta familia estabeleceram relagcdes de parentesco com outras familias Guarani,
Kaiowd e Terena da reserva envolvendo uma série de casamentos interétnicos. Cabe
lembrar que uma boa parcela dos professores indigenas de Dourados pertence a esta
familia ou mantém relacdes de parentesco com pessoas desta familia. Membros desta
familia costumam destacarem-se nas relacdes politicas internas da RID e, também, nas
relacionadas ao entorno assumindo cargos considerados de lideranca ou chefia, como:
professores, missiondrios da Missdo Evangélica Caiud (MECA); chefe de posto da FUNALI,
capitdo, dentre outros.

Além dos Souza, outros Guarani se instalaram na reserva de Dourados e ajudam a

compor a atual configuragdo étnica da érea.

1.2.3. Os Terena

Os Terena sdo, tradicionalmente, falantes da lingua Terena da familia lingiiistica
Arudk. No Brasil, hd varios grupos da familia Arudk situados ao norte e ao sul do
Amazonas e no alto do rio Xingu. Os Arudk da regido mais meridional sdo os Terena
(conhecidos como Guand juntamente com os Laiana e os Kiniknao). Os Terena viviam no
Exiva ou Chaco até o século XVIII quando entraram no atual territério sul-mato-grossense.
Atualmente, habitam a regido dos rios Aquidauana e Miranda, afluentes do rio Paraguai, no
Mato Grosso do Sul** (CARVALHO, 1979; CARVALHO, 1992; MOURA, 2001;
EREMITES DE OLIVEIRA & PEREIRA, 2005; AZANHA, 2006).

A Guerra do Paraguai impactou fortemente a organizacgao territorial Terena, pois,
além de serem recrutados para a guerra atuando diretamente no combate e no fornecimento
de alimentos, o seu territério foi um dos palcos do conflito. Em conseqiiéncia, suas aldeias
foram destruidas durante os combates. Apds a guerra, as fazendas de gado foram cercando

o territério Terena dificultando a vida na aldeia. Isto levou muitos Terena a se empregar

%% Na década de 30, alguns Terena foram transferidos para o estado de Sdo Paulo, para uma drea onde vivem
os Kaingang e Guarani (Nandeva). Ver: OLIVEIRA (1968, p. 48); CARVALHO (1979, p.83-86);
BITTENCOURT & LADEIRA (2000, p.18).
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como trabalhadores nas fazendas®’

onde havia muita exploracdo dos proprietarios nao
indios sobre seu trabalho. Houve muito conflito entre Terena e fazendeiros por questdes
fundidrias, pois os fazendeiros tentavam se apossar das terras dos indios. Os Terena,
também, foram ‘“recrutados” para trabalhar na Comissdo das Linhas Telegraficas (1900)
liderada por Candido Mariano da Silva Rondon e na Companhia Estrada de Ferro Noroeste
do Brasil (1904) a qual comprometeu parte dos seus territorios. Com a criacio do SPI
(1910), os Terena sofreram o impacto da restricdo dos seus territorios € do aldeamento
compulsério nas reservas (OLIVEIRA, 1968, p. 39-51; MOURA, 2001, p. 36-37;
AZANHA, 2006).

As areas indigenas Terena no MS encontram-se concentradas nas proximidades
dos municipios de Miranda, Aquidauana, Sidrolandia e Nioaque. Ha um grupo expressivo
de indios Terena na cidade de Campo Grande os quais compdem a chamada ‘“aldeia
urbana”.

Segundo a reportagem “Terenas chegaram primeiro na reserva’ (jornal “Didrio
do Povo”, 1996, p. 09), a partir de 1912, ja havia indios Terena na regido da atual cidade
de Dourados. Os primeiros a chegar seriam Francisco Reginaldo e seus familiares. De
acordo com as pesquisas e as entrevistas realizadas pela equipe do jornal, os Terena teriam
chegado primeiro na area que, atualmente, corresponde a RID e foram os seus fundadores.
Citando arquivos do posto da FUNALI, a reportagem ainda afirma que os “Guarani” (se
referindo aos Kaiowd) da familia Isnard vieram para a drea somente em 1918 (depois dos
Terena). Embora este fato necessite de maior investigacdo em um trabalho especifico sobre
a tematica (incluindo uma leitura cuidadosa dos documentos citados na reportagem), em
trabalho de campo, colhemos relatos que indicam a presencga de indigenas Terena na regido
de Dourados na ocasido do estabelecimento da RID ou da sua “fundagao”.

Conforme uma senhora Terena de 66 anos, nascida e criada na reserva de
Dourados, seus avds maternos Sr. Antonio Roberto, conhecido como Bororézg, e dona

Maria Julieta teriam vindo para a reserva logo no inicio de sua “criacdo”. Segundo ela, eles

70 trabalho nas fazendas faz parte da meméria de muitos relatos Terena que temos ouvido em Dourados.
Muitos destes relatos nos ddo a impressdo de que alguns Terena andavam “errantes” pelas fazendas até
chegar aqui na reserva de Dourados onde se estabeleceram e constituiram suas familias.

% De acordo com esta senhora o avé era indio Bororo, mas todos pensavam que ele era Terena, pois viveu
entre os Terena, falava Terena e casou-se com uma Terena. Para Barth (1998) os individuos podem
atravessar as “fronteiras” dos grupos étnicos independente dos fatores bioldgicos, pois estes sdo
entendidos como “forma de organizacdo social”. Desta forma, podemos dizer que, de fato, sr. Antonio
“era um Terena”, pois era reconhecido pelo grupo como tal.
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teriam vindo de uma aldeia Terena denominada “Aldeinha”* que ficava no local onde hoje

se encontra a UNIGRAN. Segundo esta senhora Terena, os Terena desta “aldeia” teriam

entrado na reserva e ajudado a abrir “as picadas”, pois 0 mato era bem denso nesta regido:

No inicio que eles [os Terena] vieram aqui, a aldeia ndo era aqui. A aldeia
iniciou 14 na UNIGRAN. L4 pra cima, perto da cidade. Depois eles vieram
abrindo as picadas pra c4, né, aqui, na aldeia. E... eles acharam mais Tereno
por aqui. Af, eles se uniram pra abrir as picadas, né. Abriram picadas... E,
ai, foi vindo mais... é, indio, é... Guarani... Depois veio mais Tereno, né.
Foram abrindo... [...]. E eles vieram porque ia abrir essa aldeia, né. Eles
vieram pra cé... [...] Eu acho que meus avd vieram pra cd mais ou menos em
1922, por ai... Eles vieram. Af, logo vieram o chefe de posto, né. O 1° chefe
de posto do SPI, que era 14 no posto velho, né. Eu num t6 bem lembrada,
mas a época que eu era pequenininha era o seu Gatcho, né [sobre o nome
do 1° chefe de posto]. Depois veio o seu Nhonhd... O primeiro, eu ndo

p . . .30
lembro. S6 os mais antigo que lembra, né

O relatério apresentado pelo auxiliar Pimentel Barbosa ao inspetor Antonio
Martins Vianna Stigarribia, em 1923, também, descreve uma situacdo que envolveu a

vinda de indios Terena para Dourados na ocasido. Como segue:

Romualdo Rodrigues Ferreira, correntino, tido e havido como individuo
desordeiro [...], maldoso explorador de indios. [...] quando se dirigiu a Ponta
Por4, de regresso ainda na Fazenda Esperanca [...], pretendeu como
funciondrio de i{ndios, tomar algumas menores filhas de Terena, que residem
naquela fazenda; antes desta viagem foi ter — logo por mim destituido de
empregado — a Invernada de Burity, de onde recambiou para Dourados os
indios Antdnio Roberto, Manoel Berthotino, as indias Julieta®, Cecilia e
Maria Antonieta e trés criangas mais, formando aqui seu novo aldeamento
(BARBOSA, 1923. Grifos nossos).

Também, relatos registrados por Meihy (1991) confirmam o fato de que algumas

P ., .~ - . ¢ . ~ 2
familias Terena j4 estavam na regido desde o inicio da “criacdo” da reserva de Dourados™~.

29 ;s sy . . . L
Trata-se de uma memdria relativa a época de seus avds que diz respeito a0 momento anterior a entrada de
sua familia na reserva. Um trabalho especifico e mais aprofundado sobre a questdo da “constitui¢do”
étnica desta drea indigena numa perspectiva histdrica ainda estd por ser feito.

% Alaide Reginaldo Faustino. Nascida em 1939 na RID. Entrevista gravada em 27 de maio de 2005.
Armazenada em CD. Arquivo da pesquisadora.

31 A coincidéncia dos nomes dos avés de dona Alaide (Antonio Roberto e Maria Julieta) e dos indios Antonio
Roberto e Julieta citados neste documento nos levam a pensar que se tratam das mesmas pessoas. Ainda, a
reportagem do jornal “Didrio do Povo” (1996, p. 09) faz mencdo ao casal Anténio Roberto e Julieta
Reginaldo que seria filha do fundador da reserva (Francisco Reginaldo). Segundo dados da reportagem,
Antonio Roberto (apelidado de Borord) teria vindo para a drea em 1914.

32 Meihy (1991): relato de Jodo Machado, p. 97; relato de Ramdo Machado, p. 135; relato de reverendo
Orlando, p. 228, dentre outros.
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Estas familias teriam vindo com a Comissdo de Rondon por ocasido da construg¢ao das
Linhas Telegrificas no entdo Estado de Mato Grosso no inicio do século XX*?. De acordo
com o relato do Kaiowa Albino Nunes, no inicio, havia “sé trés familias [de indios Terena]
que vieram com o Rondon, trabalhando... Eles também ajudaram a fundar com a gente a
reserva [...]. Mas depois, comecaram a vir os parentes dos Terena e o espago foi apertando
cada vez mais [...]” (citado por MEIHY, 1991, p. 61). Como evidenciado na fala do lider
Albino Nunes, as primeiras familias que aqui se estabeleceram teriam, mais tarde,
possibilitado a chegada de outros parentes. Este fato também fica claro no relato da
senhora Terena por nds entrevistada (entrevista citada), segundo a qual, seu pai teria

trazido a familia de seu marido que era de Buriti:

Olha, a familia dele... Acho que veio do Buriti. Eles vieram do Buriti
passaram numa fazenda de Rio Brilhante. Ficaram numa fazenda,
trabalhando, em Rio Brilhante. De 14 dessa fazenda, o meu pai, Lidio
Reginaldo, né, visitava eles na Aroeira, na fazenda dos Correia, parece...
Visitava eles e dai, ele trouxe essa familia pra c4... Ele trouxe: veio, de um...
de um... O Benedito Memo [marido], quando veio, ele veio com 12 ano...
ele se criou junto cum ndis, em casa....

Roberto Cardoso de Oliveira fala da vinda de migrantes Terena para a RID apds
sua criagdo (1917), especialmente, “por volta de 1924/1925, periodo em que foi fundado o
seu Posto Indigena” (OLIVEIRA, 1968, p. 44). Segundo ele: “As familias que
continuariam a chegar a Francisco Horta, seriam atraidas por seus parentes, que muito bem
se acomodaram junto aos Kaiwa” (1976, p. 87).

Também, vieram outras familias Terena trazidas pelo SPI para ensinar agricultura

aos Kaiowda. Segundo Mangolim:

Na década de 30, um grupo de indios Terena (familia ARUAK), habitante de
uma regido mais ao norte do territério Guarani, foi levado para a 4rea
indigena de Dourados pelo antigo SPI, com o objetivo de ‘civilizar’ os
Guarani-Kaiowa ali localizados (MANGOLIN, 1993, p. 23).

A “acdo civilizatéria” dos Terena em relacdo aos Kaiowd deveria ser efetuada
mediante o ensino da agricultura. Segundo Wenceslau, os Terena, um povo
“tradicionalmente considerado habil agricultor, foi visto pelo S.P.I. como provavel

civilizador” dos grupos “Guarani” — considerados “raga indolente” (WENCESLAU, 1990,

3 Entre 1900 a 1910, a Comissdo Rondon teria passado pelas cidades da regido hoje denominada Sudoeste do
Estado de MS (Bela Vista, Porto Murtinho, Nioaque, Jardim...) e, posteriormente, ji no inicio da década
de 20 teria vindo para esta regido (Ponta Pord, Dourados, Rio Brilhante, Campo Grande...). Nesta ocasido,
teria trazido estes Terena para a regido de Dourados.
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p. 135). De acordo com a politica indigenista da época, os indios deveriam ser
transformados em “trabalhadores rurais”. Desta forma, a intencdo do SPI era “reduzir os
Kaiowa e inseri-los na economia regional como reserva de mao-de-obra” (BRAND, 1993,

p. 77).

1.2.4. A convivéncia interétnica

Como vimos, a composicdo étnica da RID, desde os seus primérdios, tem sido
singular e atipica, ou seja, formada por de trés etnias, a saber: Kaiowd, Guarani (Nandeva)
e Terena. O que caracteriza, nos termos de Oliveira, uma “Reserva Multitribal” (1968, p.
111). Estas trés etnias, juntamente com os ndo-indios que vivem dentro da RID ou no seu
entorno, mantém entre si uma complexa rede de relagdes configurando, como posto por
Pereira, um “sistema multiétnico” de relacdes. Este autor esclarece que “o sistema
multiétnico pressupde a existéncia de redes de relacdes sociais, materiais e simbdlicas, que
tornam permedveis as fronteiras étnicas das sociedades envolvidas no sistema” (PEREIRA,
2004, p. 274).

A presenca de etnias diferentes na mesma drea € uma questdo polémica. Dentre
pesquisadores, indigenistas e indigenas, hd os que defendem a idéia de que hd uma
convivéncia pacifica na RID e, ha os que se contrapdem a esta idéia afirmando a existéncia
de sérios conflitos de origem étnica. De acordo com Bittencourt e Ladeira (2000, p. 36):
“Os contatos entre os Guana [Terena] e os Guarani nunca foram amistosos, havendo
muitas histérias de conflitos”.

Os relatos registrados por Mehy (1991), os trabalhos de Wenceslau (1991; 1994) e
de Arruda (1996), dentre outros, evidenciam que, embora haja uma aparente
“acomodac¢do” das diferencas étnicas, as relagdes partilhadas pelos diferentes grupos sao

muitas vezes permeadas por conflitos. Para Pereira:

O modelo hegemdnico do indigenismo praticado nesta drea identifica os
Terena como mais aptos e receptivos as iniciativas de desenvolvimento e
integracdo a sociedade nacional, Os Kaiowd estariam no pdélo oposto,
considerados como os mais apegados aos seus proprios valores, enquanto os
Nandeva constituiriam uma categoria intermedidria entre Kaiowa, com
quem o parentesco lingiiistico e cultural é indisfar¢dvel, e os Terena, entre
os quais realizam preferencialmente suas escolhas matrimoniais (PEREIRA,

1999, p. 16).

Esta maneira de identificar os grupos étnicos tem sido chamada por muitos de

“piramide”. Neste entendimento, os Terena estariam no topo da piramide sendo

41



considerados os “mais desenvolvidos” e, portanto, superiores aos demais. Os Guarani
viriam a seguir e, por ultimo, os Kaiowd os quais, por serem considerados
[equivocadamente] os “mais atrasados”, nutririam um forte “sentimento de inferioridade”
em relacdo aos demais ao ponto de esconderem a sua identidade étnica.

Este entendimento levou algumas pessoas, na RID, a assumirem uma identificagao
diferente da assumida por seu grupo familiar buscando uma identificacdo “ascendente” ou
“para cima”. Por conta disto, muitas pessoas que, atualmente, se identificam como Guarani
ou Kaiowd foram registradas (quando criancas) pelos pais como Terena no posto da
FUNAI - especialmente, quando um dos pais tinha registro de Terena. Alguns pais
registraram as criancas como ndo-indias nos cartérios da cidade, especialmente, quando
um dos pais ndo era indigena. Assim, mesmo residindo na reserva e participando da
dindmica social de um determinado grupo étnico, alguns individuos foram registrados
como ‘“brancos”. Isto pode ser facilmente observado nos registros de alguns alunos das
escolas que atendem alunos da RID.

Apo6s a década de 80, esta situag@o parece ter se invertido. Desta forma, algumas
pessoas que se “identificavam’™ como Terena passam a assumir a identidade étnica Guarani
ou Kaiowd.

Esta questdo carece de um estudo mais aprofundado, pois, segundo temos
observado em campo, atualmente, os Kaiowa fazem questdo de se auto-identificar como
Kaiowa afirmando sua ““alteridade” em relacdo aos demais grupos. Assim como os Guarani
gostam de ser chamados Guarani, os Terena também se auto-identificam como Terena.
Porém, embora o “sentimento de inferioridade” nao possa ser comprovado, ndo podemos
afirmar que o sentimento de “superioridade” de uns grupos em relagdo aos outros ndo seja
verdadeiro, pois, dificilmente, um Guarani aceita ser identificado como Kaiowé34, assim
como um Terena, geralmente, ndo gosta de ser confundido com um Guarani.

Mudar o foco da relacdo “piramidal” para o da afirmacdo da diferenca poderd,
talvez, ser um caminho para uma relagdo de maior tolerancia entre as etnias.

Ao comparar os Terena com 0s Kaiow4>> da RID (nos anos 50), em termos de
“desenvolvimento econdmico”, Oliveira (1976) pontua uma grande diferencga entre os dois

grupos étnicos. Segundo o autor, os Terena teriam melhor “nivel de vida” com bons

** Conforme registrado por Nimuendaji (1987, p.07), em relagdo “as hordas Kaygud, o Apapociiva se sente
muito superior”.

% Ao falar da RID, o autor se refere apenas aos Terena e aos Kaiowd ndo distinguindo os Guarani (Nandeva)
deste ultimo grupo.
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ro¢ados, comércio regular em Dourados e melhores moradias que os Kaiowd. O autor
explica o fato pela caracteristica dos Terena em estarem mais “voltados para o exterior”.
Desta forma, se ligam ao mercado regional com mais facilidade sem serem ‘“‘assimilados”
pela sociedade regional (OLIVEIRA, 1976, p. 87-88).

De acordo Azanha (2006), a principal caracteristica sociocultural dos Terena é
esta ‘“abertura para o exterior” o que explica sua facilidade em incorporar ao seu
“patrimoOnio cultural” pautas e “equipamentos culturais” de outros povos. Esta abertura
para a exterioridade, ainda, “lhes teria favorecido a adaptacdao em ambientes diversos — o
que explicaria o seu expansionismo e o seu dominio sobre outros povos, a quem reputavam
de inferiores” (AZANHA, 2006, p. 02).

Em relagcdo aos Kaiowd, os dados que colhemos neste trabalho indicam que o seu
“modo de ser” (Teko Katu) e a sua maneira de relacionar-se com o entorno - mais fechado
a exterioridade - acaba sendo considerado, por muitos, como “sindbnimo de atraso ou
subdesenvolvimento” (BRAND, 1993, p. 93). O Kaiowa segue um ritmo calmo e paciente,
pois sabe que € assim que é percebido pelo sistema envolvente e, assim, serd atendido. De
acordo com os depoimentos de uma professora Kaiowd, os Kaiowd, comparados aos

demais grupos, sao os mais discriminados por serem mais “passivos” e quietos:

[...] o Kaiowd é o mais discriminado que tem no meio do povo indigena.
Ele é mais discriminado. Tem o Terena, tem o Guarani... Agora, chegou

no Kaiowa... Kaiowa € aquele que aceita tudo de cabeca baixa. Por isso
que eu sempre falo pros meus aluno: “Kaiowd é, ele 4 aquele que vocé
fala assim pra ele ‘troca essa roupa e pde tudo preto, ele vai e troca sem
falar nada’. Kaiowd € assim, ele sempre foi de cabeca baixa também. [...]
O Kaiowd, ele é muito quietinho. Por isso que eles até chama “ah, os
kaiuazinho...”. Ndo sei se vocé viu esse termo ja’°.

Podemos inferir pelo depoimento desta professora que esta atitude “aparentemente
passiva” do Kaiowa ndo é porque ele se sente menor que os outros, mas ¢ um jeito dele

viver para ndo ser incomodado. Segundo ela: “E o jeito dele. E o jeito do Kaiow4”.

Segundo observacdes do professor Kaiowd Tonico Benites (2003) o Kaiowa pode
se ‘“‘sujeitar” a uma situacdo indesejdvel por “motivos culturais”, pois para eles €
considerado “imoral reagir com raiva” (BENITES, 2003, p. 17). Autores como Brand
(1997), Rossato (2002), dentre outros, também pontuam a valorizagdo do “bom
comportamento” relacionado a um “modo de ser” paciente e calmo entre 0s grupos

“Guarani” (Kaiow4 e Nandeva).

3 Entrevista gravada em 05 de maio de 2006.
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A énfase nas caracteristicas socioculturais dos grupos deve nos levar a relativizar
0s nossos conceitos de pobreza, desenvolvimento econdmico, dentre outros, para que nao
julguemos os grupos indevidamente de acordo com nossas pautas culturais ou nosso

etnocentrismo.
1.3. A Reserva Indigena de Dourados na atualidade

Os relatos que colhemos, as memorias que temos ouvido em nosso contato com 0s
indigenas e, também, os registros feitos por Meihy (1991) mostram que a regido que
corresponde a atual 4rea indigena de Dourados, bem como, a drea circunvizinha, no inicio
do século, era tomada de densa mata a qual era “povoada” por inimeras espécies de
animais, inclusive oncas e veados. Os mesmos depoimentos também fazem mengdo ao
violento processo de desmatamento pelo qual passou esta regiao, especialmente, no inicio
da segunda metade do século XX. O préprio 6rgao indigenista (SPI/FUNAI) consentiu que
fosse instalada uma serraria no interior da aldeia Jaguapiru na década de 60°".

Ao desmatamento que comprometeu a subsisténcia das familias que aqui
residiam, somou-se um progressivo aumento demografico decorrente do crescimento
“natural” da populacdo e da vinda de outras familias que sucessivamente foram chegando
para a drea (ANEXO 03, p. 184). Aos poucos, os Kaiowd da regido expulsos de seus
antigos territérios foram, “compulsoriamente” (BRAND, 1993; 1997), ocupando a
reserva... Vieram os parentes dos primeiros Terena... Vieram outros Guarani... O relato da

senhora Alaide exemplifica estas as afirmacoes:

Em 60, quando eu vim morar aqui, onde eu moro era mato virge. [...] Era
mato... Inda tinha veado, cervo, queixada... essas bicharada toda ainda tinha.
Néis abrimo isso aqui... era fechado... [...] Daf que vieram vino... [sobre os
Kaiowd] Veio de Amambai, de Caarapo... Vieram de outros lugar, né. Af foi
chegano mais Tereno também, né. Nessa época veio a turma do seu
Guilherme. [...] Eles eram parente da familia do Benedito. [...] Meu pai foi
vizitano mais Tereno 14 pro lado de Rio Brilhante. Tinha muito Tereno nas
fazendas. E, ai, ele foi falando que tinha lugar aqui. Que podia ta vindo, né.
Que ia t& lugar. Mas, como tinha, né. Tinha muito lugar aqui ainda. [...]
Agora eles vendem, né... Naquela época, ndo, ndis ganhava. Marcava,
assim, uma parte, um quadro bao, assim, e dava pra gente. O chefe de posto.
Esse aqui eu ganhei ainda em 60. [...] Uns quatro alqueire. [...] Eu segurei,
nunca saf daqui pra segurar pros meus filhos, né*.

37 A s . . . ' - . .
Ainda hoje, € possivel ver as ruinas desta serraria que fica nas proximidades da rodovia (do lado direito, no
sentido “Dourados-Itapora”).

¥ Alaide Reginaldo Faustino. Entrevista gravada em 27 de maio de 2005.
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Recentemente, verificamos que familias que moravam nas periferias da cidade ou
em outras areas tém vindo morar na RID. Como sabemos, ha um “comércio informal” de
lotes dentro da reserva e algumas destas familias, ao comprarem o lote (dos préprios
“patricios”) ou ganharem de um parente, instalam-se na reserva. Os relatos registrados por

Meihy evidenciam este fato. Como exemplo, vejamos o relato do Capitao “Bigud”:

No comego, quando foi feita a divisdo da terra, todos tinham seu lote...
depois, uns foram dividindo entre os filhos que se casavam, outros foram
passando pra frente e hoje tem indio sem terra... como € tudo feito na base
da conversa, nao d4 pra controlar... [...] tem indio que ndo tem jeito! [...]vai
daqui, vai dali e acaba vendendo suas terrinhas [...]. (MEIHY, 1991, p. 78-
79).

A RID estd localizada na Rodovia Dourados-Itapora (km 05), préxima a atual
cidade de Dourados no sul do Estado de Mato Grosso do Sul (ver mapas: ANEXO 04, p.
185-186). Com uma drea de 3.539 ha. correspondentes as aldeias Borord e Jaguapiru,
possui atualmente uma populacdo “mista” (em termos étnicos) superior a 10 mil pessoas
“divididas” e/ou “identificadas” como: Kaiowa, Guarani, Terena, além de “mestigos”39 e
alguns ndo-indios casados com indigenas.

H4, também, a Aldeia Panambizinho que estd localizada no Distrito de Panambi —
pertencente ao municipio de Dourados —. Esta aldeia fica a 30 km do centro de Dourados e
possui uma populacdo, hoje, superior a 360 habitantes Kaiowda (360 era o nimero
registrado pela FUNASA em dezembro de 2004). A area ocupada era de 60 ha. até o ano
2004, quando foi ampliada para 1.240 ha.”’. Esta drea, atualmente, estd sob a jurisdicdo do
Posto Indigena de Dourados. Porém, nosso trabalho priorizard como universo empirico as
aldeias da RID (Boror6 e Jaguapiru) visto serem as primeiras a participar de processos de
escolarizacdo e, em conseqiiéncia, a possuir professores indigenas.

A “mistura” de diferentes etnias no espaco restrito da RID tem sido apontada por
estudiosos como um agravante da “complexidade dos problemas da drea” (PEREIRA,

2004, p. 269). Os principais problemas observados sdo: conflitos de liderancas internas,

violéncia e suicidios (este dltimo se intensificou, especialmente, a partir da década de 80

¥ 0 fato de “dividirem” o mesmo territério parece facilitar os casamentos interétnicos entre membros das
trés etnias — mais recorrentes entre Terena e Guarani e entre indios e ndo-indios. Alguns filhos destes
casamentos assumem a identidade étnica da mie, outros, a do pai. J4 ouvi quem quisesse inventar uma
designacdo que incluisse duas etnias como o termo “guateka”. Uma professora Terena casada com
Kaiowd, em conversa informal, revelou-me o desejo de que seus filhos fossem registrados com as duas
etnias.

% Sobre a histéria da aldeia Panambizinho, ver: Maciel (2005).
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até meados da década de 90*' quando ganhou grande destaque na imprensa e tornou-se
alvo de estudos académicos diversos).

Tais problemas foram gerados por uma pratica indigenista de desrespeito as
especificidades étnicas e culturais e, sobretudo, de negacdo aos direitos legitimos dos
povos indigenas especialmente os direitos relacionados a questdo da terra - elemento
essencial para a manutencdo do “modo de ser indigena” e, acima de tudo, a sua
sobrevivéncia fisica.

. s 1z- . . 42 . .
Neste sentido, a idéia de “‘confinamento” pode ser pertinente para explicar o

processo de “aldeamentos” e conseqiiente redugdo dos territérios indigenas frente a
expansdo do processo de ocupacdo territorial no Brasil por ndo-indigenas. Porém, em
termos socioecondmicos e culturais, € preciso cautela para nao preservar a idéia do indio
isolado da “civiliza¢do” e, portanto, “exotico”.

Em detrimento das idéias integracionistas e “culturalistas”, os indigenas nao sé
ndo se integraram a “sociedade nacional”, como também, ndo se isolaram nas reservas a
eles destinadas, mas a cada dia que passa se fazem mais presentes no cendrio nacional
demonstrando sua capacidade de ‘“resisténcia” e luta em prol de direitos que lhes foram
negados. Tais direitos estdo relacionados a sua sobrevivéncia fisica e cultural enquanto
povos diferenciados. Reivindicam melhores condi¢des de trabalho, reivindicam, seguranca
para suas criangas atravessarem a “estrada da aldeia” sem serem atropeladas, reivindicam
dgua e comida. Reivindicam os territérios que “tradicionalmente” ocuparam.

Ao pensarmos na “comunidade” da RID € necessdrio abrir m3o de certos
esteredtipos e representacoes em que as sociedades indigenas s@o vistas como exaticas,
pouco diversificadas, simplificadas ou homogéneas. Na maioria das vezes, sao vistas como
comunidades rurais que mantém contatos restritos ou eventuais com o que chamamos de
“civilizagdao”. Embora muitas comunidades indigenas brasileiras fiquem, geograficamente
falando, distantes dos centros urbanos, ndo podemos ignorar a complexidade das redes de
contato que as sociedades indigenas mantém entre si € com a sociedade nao-india
envolvendo trocas, aliancas, guerras e acordos desde periodos bem remotos. De acordo

com historiadores, as relacdes interétnicas entre os povos que habitavam o continente t€ém

4 Brand (1997) em sua tese faz um estudo detalhado desta questdo nas dreas indigenas Guarani (Kaiowd e
Nandeva) do MS. O autor apresenta um detalhado quadro cronoldégico dos suicidios nestas areas no
periodo correspondente entre 1981 a 1996 (BRAND, 1997, p. 275).

* A idéia de “confinamento” foi introduzida por Shaden (1974, p. 04). Para ele, os Kaiowa “pareciam” estar
confinados nas reservas. Posteriormente, esta idéia é detalhadamente descrita por Brand (1993) ao analisar
o “processo compulsério” de aldeamento a que foram submetidos os Kaiowd e Guarani no MS -
envolvendo a reducdo ou a perda de seus territorios “tradicionais”.
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sido verificadas em periodos anteriores ao inicio do processo de conquista européia.
Mesmo que os povos indigenas tenham sido alvos da mesma politica e praticas
civilizatdrias por parte do Estado, as relagdes partilhadas pelos diferentes povos indigenas
com os ndo-indios situam-se em contextos sdcio-histérico-culturais diferenciados nao
cabendo fazer generalizagdes a respeito do “grau de contato” destas sociedades. Como ja
dito neste trabalho, olhar para esta comunidade em busca de “primitivismo” ou do
“exdtico” €, como colocado por Gruzinski (2001), “um engodo™.

O intercambio entre os indigenas das diferentes etnias e entre indigenas e nao-
indigenas € constante na drea indigena de Dourados e fora dela caracterizando a existéncia
de um “sistema multiétnico” de relagdes. O contexto sdcio-histérico-cultural em que estio
inseridos os sujeitos da RID € marcado por certa “instabilidade” das fronteiras (étnicas e
culturais). “Transitaram” e ‘“transitam” neste espaco também turistas, indigenistas,
funciondrios das secretarias de educacdo, da FUNAI, da FUNASA, missiondrios,
pesquisadores, dentre outros, em constante “contato” com os indigenas. Os indigenas, por
sua vez, “transitam” pela cidade por diversos motivos, como: estudo, trabalho, diversao,

vendas de artesanato, de alimentos, “mendicancia®®”

, dentre outros motivos. Os meios de
comunicacdo de massa como a TV e o radio fazem parte do seu cotidiano e levam para
dentro de suas casas as diversas programacoes veiculadas pela midia.

Como visto, ndo dd pra negar o cardter ‘“intersocietario”, interétnico e/ou
intercultural das relacdes e/ou inter-relacdes, ‘“das praticas partilhadas e diferencas
imbricadas” (SOIHET, 2003, p.13), dos “cruzamentos” que se ddao onde ndao € mais
possivel “viver como antes” - expressdo usada com certo saudosismo pelos que defendem
a idéia de “pureza cultural” alicercada na “tradi¢do” ou que partilham da “ilusdo do

primitivismo” (Cunha, 1992, p.11), em que s6 sdo considerados indios os povos que

mantém uma pureza cultural ancestral intacta. Para Bhabha:

Os termos do embate cultural, seja através de antagonismo ou filiagdo,
sdo dados performativamente. A representacdo da diferenga nao deve ser
lida apressadamente como o reflexo de tragos culturais ou étnicos
preestabelecidos, inscritos na lapide fixa da tradi¢do. [...] O
reconhecimento que a tradi¢do outorga € uma forma parcial de
identificacdo. [...] Esse processo afasta qualquer acesso imediato a uma
identidade original ou a uma tradi¢do ‘recebida’ (BHABHA, 2003, p.

20. Grifos nossos).

3 ¢ Ao L . ~ .
“ E constante o “trénsito” de indigenas nas ruas de Dourados pedindo pdo, roupas, dentre outras coisas.
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Este mesmo autor enfatiza “a necessidade de passar além das narrativas de
subjetividades origindrias e iniciais e de focalizar aqueles momentos ou processos
produzidos na articulac@o das diferencas culturais” designados como os “entre-lugares” -
onde se formam os sujeitos - “que ddo inicio a novos signos de identidade” e a
“experiéncias intersubjetivas e coletivas” em que “o interesse comunitdrio ou o valor
cultural sdo negociados” (idem). Neste sentido, € possivel falar em “identidades
intervalares” e “vidas duplas” que “afirmam as fronteiras da existéncia insurgente e
intersticial da cultura” (BHABHA, 2003, p. 41).

De acordo com Oliveira, a questdo da identidade étnica indigena esta ligada a
questdo do pertencimento ou da auto-identificacdo “o que conta efetivamente ‘¢ que
uma dada coletividade se auto-identifique como indigena, sendo indios todos os individuos

que sdo por ela reconhecidos enquanto membros desse grupo étnico’” (OLIVEIRA, 1995,

p. 79). Para o autor:

Diferentemente do indigenismo oficial, a nova forma de pensar o
problema indigena rompe com o senso comum e procura dar conta de
fendmenos histéricos atuais, como o0s processos de revitalizacio
existentes em muitas sociedades indigenas, a emergéncia de novos
grupos étnicos e possibilitando ainda compreender o surgimento de
novas identidades (pan-indigenas, pluriétnicas ou ainda regionais
(OLIVEIRA, 1995, p. 79. Grifos nossos).

Pensando na especificidade dos professores indios de Dourados, € preciso tentar
escapar a armadilha do “exdtico” e do “arcaico” e tentar enxergar a “ambivaléncia” destes
atores sociais que, embora assumam suas identidades étnicas através de padrdes de
pertencimento, transitam constantemente entre “mundos cruzados”, ‘“hibridos” e sdo

“traduzidos” **

ou, melhor, traduzem-se constantemente. De acordo com Hall (2001, p. 87),
possuem identidades plurais e até mesmo “contraditérias” que “gravitam” ao redor da
“tradicao” e da “traducdao”. Como o Macunaima de Madrio de Andrade - citado
oportunamente por Gruzinski (2001, p. 320) -, sd@o tupis tangendo alavides™ .

Desta forma, ndao hd como negar a presenca de uma interacdo “complexa”

envolvendo indigenas de diferentes etnias e a sociedade envolvente na RID e fora dela.

* Hall (2003; 2001, p. 88) se apropria do conceito de “traducdo” usado por Salman Rushdie para apontar
uma possibilidade as formagdes identitdrias em contextos “fronteiricos” onde os sujeitos negociam com as
“novas” culturas sem “simplesmente serem assimilados por elas e sem perder completamente suas
identidades”.

* Aqui fizemos uma paréfrase. A frase original citada é: “Sou um tupi tangendo um alaiide...” O alatide é um
instrumento de cordas europeu, antigo e “refinado”.
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Nao da para negar os “conflitos” - que envolvem “esta presenca” - oriundos de todo um
processo histdrico violento em que os indigenas foram “negados” enquanto sujeitos de sua
propria histéria e, em conseqiiéncia, também, foram negados os seus direitos enquanto
habitantes legitimos deste territorio.

Esta interacao ficard evidenciada no préximo capitulo que tratard do processo de
Educagdo Escolar Indigena em Dourados e os professores indios, onde falaremos das
diferentes instituicdes envolvidas no processo e da constituicdo (mista) do grupo de

professores indigenas.
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CAPITULO 11

A EDUCACAO ESCOLAR INDIGENA E OS PROFESSORES INDIOS

2.1. Educacao Escolar Indigena no Brasil: a emergéncia dos professores

indios

Historicamente, a questdo da Educacdo Escolar Indigena (EEI) no Brasil foi
pautada pela idéia de integracdo e homogeneizagdo cultural desde o periodo colonial até
final dos anos 80 através da agdo indigenista do Estado de “pacificar” e “civilizar” os
indios. Ferreira (2001) observa que a histéria da educag@o escolar para os povos indigenas

no Brasil pode ser “dividida” em quatro fases:

A primeira situa-se a época do Brasil Colonia, quando a escolarizagdo dos
indios esteve a cargo exclusivo de missiondrios catdlicos, notadamente os
jesuitas. O segundo momento € marcado pela criacdo do SPI, em 1910, e se
estende a politica de ensino da Funai e a articulagdo com o Summer Institute
of Lingiiistics (SIL) e outras missdes religiosas. O surgimento de
organizacdes indigenistas ndo-governamentais e a forma¢do do movimento
indigena em fins da década de 60 e nos anos 70, periodo da ditadura militar,
marcam o inicio da terceira fase. A quarta fase vem da iniciativa dos
proprios povos indigenas, a partir da década de 80, que decidem definir e
autogerir os processos de educagdo formal.

[...] cumpre ressaltar que em certos momentos elas [as fases] estdo
sobrepostas umas as outras. O inicio de uma nova fase nio significa o
término da anterior, mas indica novas orientacdes e tendéncias no campo da
educacdo escolar (FERREIRA, 2001, p. 72).

Seguindo esta “periodizacdo” proposta por Ferreira, podemos dizer que a
primeira fase da EEI no Brasil, instaurada a partir da “conquista européia” - atravessou o
“Periodo Imperial” e chegou aos primeiros anos do “Periodo Republicano” -, foi marcada
por uma perspectiva notadamente etnocéntrica.

Ferreira Neto (1997), em seu texto “Histéria e Etnia”, discute a questdo da

alteridade e do etnocentrismo europeu (“ocidental”) que marcou o processo da “‘expansao



européia”. O etnocentrismo europeu, diante do outro, buscou mostrar sua superioridade
cultural, religiosa e racial. Desta forma, na concep¢ao cristd medieval houve uma restri¢ao
da humanidade, da virtude e da racionalidade aos cristdos europeus. Em se tratando da
“Descoberta da América”, Melid denuncia um proposital “encubrimiento da América”,
segundo o qual “el hombre y mujer de estas tierras fueron encubiertos de um modo
sistematico” através de uma “triple negacion de América: la de una economia suficiente, la
de religiones verdaderas, la de lenguas y culturas propias (MELIA, 1990, p. 38)”.

As teorias que pretendiam marcar a superioridade européia sobre outros povos
(“ragas” ou etnias) por critérios religiosos, bioldgicos (de raca: racas superiores e
inferiores) e culturais (evolucionismo cultural: culturas mais adiantadas e mais atrasadas)
foram questionadas e ‘“desmistificados” pela influéncia dos estudos antropoldgicos no
século XX, especialmente pelos estudos de Lévi-Strauss. Tais estudos revelaram “a
complexidade extraordindria dos povos ‘selvagens’ e seus elaborados processos de
abstracdo, nem sempre abarcdveis pela razdo ocidental (FERREIRA NETO, 1997, p.
321)”.

A EEIL no Periodo Colonial, esteve a cargo dos missiondrios catdlicos da
Companhia de Jesus (os jesuitas) até sua expulsdo em 1759. Estes missiondrios tinham
como objetivo principal catequizar e civilizar os indigenas pela imposi¢cdo do modelo
educacional europeu e do ensino da Lingua Portuguesa. Esta pratica negava a diversidade
social, lingiiistica e cultural dos indigenas objetivando a homogeneizac¢do cultural e a
incorporagdo da mao-de-obra indigena a sociedade nacional (FERREIRA, 2001; SILVA &
AZEVEDO, 1995).

Por outro lado, alguns estudiosos da EEI, especialmente lingiiistas, observam que
houve recorréncia ao uso das linguas indigenas em algumas ocasides como “ponte” para o
ensino da Lingua Portuguesa e como estratégia de catequese religiosa. De acordo com
Freire: “Até meados do século XVIII, a ‘Lingua Geral’ — uma lingua indigena com base no
Tupinamba do litoral — foi amplamente usada na escola, sendo imposta inclusive a grupos
de filiacdo lingiiistica ndo-tupi. A escola contribuiu para transformé-la em uma lingua
supra-€tnica, usando-a em seguida como ‘ponte’ para a imposi¢do do idioma Portugués”
(FREIRE, 2002, p. 91).

Ao fazer um levantamento de fontes histdricas sobre a escola para os indigenas no
Brasil, Freire observa que, em meados do século XVI, “o ensino era ministrado
exclusivamente por missiondrios, ndo havendo registro da existéncia de professores

indigenas durante todo o periodo colonial” (FREIRE, 2002, p. 90 — 91. Grifos nossos).
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Em que pesem as teorias da “assimilagdo e integracdo” que orientaram por um
longo periodo as politicas e as agdes indigenistas no Brasil - as quais, infelizmente,
atualmente ainda orientam muitos trabalhos (especialmente referentes a EEI) -; ja no
século XVI, um padre jesuita percebeu que a “imposi¢ao cultural” (unilateral) pretendida
resultou em fracasso, pois: “Apds dois séculos e meio de catequese, o padre Jodao Daniel
chega a conclusdo que a religido e os costumes europeus ficaram ‘pouco intrinsicados’ nos
coragOes dos ex-alunos das escolas de ler e escrever” (FREIRE, 2002, p. 92).

De acordo com Silva & Azevedo (1995, p. 150), no Periodo Imperial, “a educacdo
indigena permaneceu a cargo de missiondrios catélicos de diversas ordens, por delegacio
ticita ou explicita da Coroa Portuguesa”. Desta forma, a proposta de “aldeamento,
catequese e educacdo” para “civilizar” os indigenas permaneceu a mesma. Vasconcelos
(1999) ao discutir “a questdo indigena na Provincia de Mato Grosso” evidencia como o
“idedrio nacional civilizador” norteou as politicas e as a¢des em relagdo a catequese dos
indigenas no Perfodo Imperial*®. Sob este idedrio, a catequese era vista como meio eficaz
de “pacificar e de trazer o indio a civilizacdo (idem, p. 50)”. No projeto apresentado por
José Bonifacio em 1823, “o indio deveria ser integrado ao Estado para a constitui¢do da
nacdo (idem, p. 42)”. De acordo com Ferreira (2001, p. 73), em 1845, por meio do decreto
246, o Governo Imperial regularizou a atuacdo das ‘missdes de catequese e de civilizagao’.
Em suma, a politica integracionista do Periodo Imperial foi orientada para a civilizagdo dos
indigenas, para a mesticagem (branqueamento da raga) e para a preparagdo de mao-de-obra
indigena para substituir a mao-de-obra dos escravos negros.

A segunda fase da educacdo escolar indigena no Brasil, apés duas décadas do
inicio do Periodo Republicano (1889), foi marcada pela criacdo do SPI, em 1910, enquanto
orgdo oficial responsavel pela tutela e pela “protecdo” dos indigenas. Esta instituicao,
orientada por ideais positivistas do comeco do século, propds uma politica indigenista
“menos desumana”. Conforme colocado por Ferreira: “No que tange a educacio escolar,
alegou-se uma preocupacdo com a diversidade lingiiistica e cultural dos povos indigenas”
(FERREIRA, 2001, p. 74). De acordo com esta autora, houve “maior é€nfase no trabalho

agricola e doméstico, com vista a integracdo dos indios a sociedade nacional, enquanto

% De acordo com documentos analisados por Freire (2002), o governador de Provincias Couto de Magalhdes
fez um “balanco” das “escolas indigenas do Pard, Mato Grosso e Goids - provincias por ele governadas
em diferentes periodos - e concluiu que a metodologia etnocéntrica por elas aplicada ‘¢ um atentado
contra o senso comum’. Em 1871, ele vai criar o Colégio Isabel, destinado a alunos de diferentes etnias do
Araguaia, buscando, em forma pioneira, ‘conservar-lhes o conhecimento da lingua materna [...], seus
costumes, sua alimentacdo e seu modo de vida’. Tratou-se de uma experiéncia isolada, sem maiores
conseqiiéncias para o sistema escolar da época, que acabou, ao que parece, contrariando os objetivos do
seu ator” (FREIRE, 2002, p. 96).
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produtores de bens de interesse comercial para abastecer o mercado regional (p. 75)”. O
objetivo era transformar os indigenas em trabalhadores nacionais através da assimilagcdo da
cultura ocidental visando sua total integracdo a sociedade dita “civilizada”. Este periodo
também € marcado pela inclusdo das missdes evangélicas protestantes no processo de
educagdo nas dreas indigenas.

Referindo-se a estudos realizados por Cunha (1990), Ferreira mostra que um
“crescente desinteresse pelo processo de escolarizacdo” por parte dos indigenas levou o
SPI, a partir de 1953, a ‘elaborar um programa de reestruturagao das escolas tendo como
objetivo adaptia-las as condi¢cdes e necessidades de cada grupo indigena’. Esta
reestruturacdo ndo levou em conta a diversidade lingiiistica e cultural dos diversos grupos
indigenas brasileiros, pois o SPI via-se “impossibilitado” de preparar graméticas, alfabetos
e professores para ensinarem nas linguas indigenas (FERREIRA, 2001, p. 75).

Com a extin¢do do SPI e a criacdo da FUNAI em 1967, houve modificagdes nesta
fase da EEI no pais. A FUNAI, que desejava instituir uma politica indigenista aceita
internacionalmente, instaurou o ensino bilingiie. Com o Estatuto do Indio (Lei 6.001 de
1973), o ensino das linguas nativas nas escolas tornou-se obrigatério e a alfabetizacdo
indigena deveria ser feita “na lingua grupo” (Artigo 49). Desta forma, sob a “retérica” de
respeitar os “valores culturais de cada povo”, a FUNALI resolveu capacitar professores
indios para assumirem a educagdo escolar nas suas comunidades.

Como notado por Ferreira, “a educagdo bilingiie se firmou, assim, como tdtica
para assegurar interesses civilizatérios do Estado, favorecendo o acesso dos indios ao
sistema nacional” (FERREIRA, 2001, p. 76). Ainda, de acordo com Kahn e Franchetto
(1994): “O Estado tutor jamais se preocupara em colocar em pritica uma politica de
educagdo especifica para o indio que ndo fosse a voltada para a integracao” (KAHN E
FRANCHETTO, 1994, p. 06).

Para a execu¢do do ensino bilingiie a FUNAI recorreu ao Summer Institute of
Linguistcs (SIL)"’ que contava com lingiiistas especializados em aprender e descrever as
linguas indigenas, organizar gramaticas, alfabetos e preparar cartilhas de alfabetizacdo para

o ensino da leitura nas linguas indigenas “estruturadas”. Ao estabelecer convénios com o

" Tradugdo: Instituto Lingiiistico de Verdo. Denominada mais contemporaneamente no Brasil como
“Sociedade Internacional de Lingiifstica” (SIL). Instituicdo missiondria protestante ligada a uma missao
internacional (“Wycliffe Bible Translators”) que atua em mais de 50 paises cujo objetivo principal é fazer
a traducdo da Biblia para os idiomas indigenas dando a eles a oportunidade de ler este livro
“universalmente” conhecido em suas préprias linguas. A SIL chegou ao Brasil em 1956.
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SIL o Estado evitou investimentos na educacdo escolar indigena repassando acdes de sua

responsabilidade para a instituicao. Conforme Ferreira (2001):

A FUNALI adotou integralmente o modelo do SIL por vdrias razdes. Tinha
como objetivo instaurar uma politica indigenista internacionalmente aceita e
cientificamente fundamentada, suprindo as deficiéncias do SPI no que diz
respeito a desqualificacdo do quadro técnico. O ensino bilingiie, garantido
pelos especialistas do SIL garantiria também a integracgdo eficiente dos
indios a sociedade nacional, uma vez que os valores da sociedade ocidental
seriam traduzidos nas linguas nativas e expressos de modo a adequar as
concepcdes indigenas.

[...]

O SIL acabou desempenhando o papel de criador, implementador e de
responsavel pelos programas de educagdo bilingiie e bicultural
desenvolvidos em dreas indigenas, apoiados e oficializados pelo 6rgéo
indigenista oficial (FERREIRA, 2001, p. 77; p. 79).

Com a inclusao do SIL no processo de educagdo escolar indigena, foi criada a
funcdo de “monitor bilingiie” que era exercida por indigenas que auxiliavam os professores
nao-indios (missiondrios ou agentes da FUNAI) no processo de alfabetiza¢do nas linguas
indigenas (SILVA & AZEVEDO, 1995, 152).

Por conta de polémicas, levantadas em torno da presenca do SIL no pais e em
outros paises da América do Sul e Central, o convénio entre FUNAI e SIL celebrado no
inicio da década de 70, foi rompido em 1977. Em fins de 1983, o SIL consegue “reativar a
parceria com a FUNAI” com a finalidade de ‘manter atividades assistenciais de lingiiistica,
educacgdo, saide e desenvolvimento comunitério junto aos grupos indigenas’ (FERREIRA,
2001, p. 77).

O modelo educacional viabilizado pela FUNAI com a ajuda do SIL tem sido
muito criticado por estudiosos da EEI como sendo um modelo integracionista responsavel
pela substitui¢do dos “valores indigenas tradicionais por outros da sociedade dominante”
(FERREIRA, 2001, p. 80). Porém, nao ignorando a pretensao integracionista do modelo
oficial de escola oferecido aos indigenas (pautado no modelo ocidental de instituicao
escolar), ndo podemos ceder ao paradigma da aculturacdo ja superado sob uma perspectiva
histérica. E preciso considerar a capacidade de “resisténcia” das comunidades indigenas
aos “‘valores impostos”. Resisténcia aqui deve ser entendida como a maneira peculiar de
cada povo indigena, mediante a sua “cosmovisdao” ou dinamica cultural propria, de “ler”,

99 C¢

“Interpretar” e “ressignificar” “os eventos” advindos do contato. De acordo com Shalins:
“A histéria é ordenada culturalmente de diferentes modos nas diversas sociedades, de

acordo com os esquemas de significacao das coisas” (SHALINS, 2003, p. 07).

54



A terceira fase da educacdo escolar indigena no Brasil relaciona-se com a
mobilizacdo e participagdo de organizacbes nado-governamentais “pré—indio”48 na
articulacdo de ‘“encontros nacionais de educacdo para indios™” e na criacdo de projetos
alternativos de educagdo escolar para os indigenas em dreas indigenas (FERREIRA, 2001,
p. 87). Tais projetos visavam oferecer uma experiéncia educacional que superasse o
modelo integracionista oficial e que respeitasse as especificidades lingiiisticas e culturais,
bem como, os métodos proprios de aprendizagem dos diferentes povos indigenas.

A partir da década de 70, ainda no periodo militar, houve uma ampla mobiliza¢ao
de alguns segmentos da sociedade civil em prol da causa indigena criando entidades de
apoio “que ajudaram a promover a organizacdo do movimento indigena durante toda a
década de 70 que se fortaleceu nas décadas seguintes”. Resultaram deste movimento vdrias
acdoes que objetivavam dar “subsidios para os proprios indigenas irem assumindo
progressivamente a luta pela terra, saide, educacdao” (GIROTTO, 2001, p. 57). A
Comissdo Pré-Indio de Sdo Paulo (CPI/SP) promoveu vérios cursos de formacdo de
professores indigenas desde 1983 (FERREIRA, 2001, p. 92).

Em decorréncia das agdes de apoio as lutas indigenas, vérias assembléias
indigenas foram realizadas no Brasil buscando a articula¢do de povos indigenas de diversas
regides do pais. Sendo, assim, criada a Unido das Nacgdes Indigenas (UNI) em 1980 em
Campo Grande, MS a qual, “promoveu ou participou de varios encontros € assembléias de
povos indigenas (idem, p. 95)”. Nas plenarias finais do “I Encontro Indigena do Brasil”,
realizado em abril de 1981, em Sao Paulo, com o apoio da CPI/SP, a educagdo escolar
indigena recebeu mencao especial por parte de varios lideres indigenas. O evento contou
com 32 lideres indigenas de todo pais os quais elegeram, em assembléia, a nova diretoria

da UNI para representar os indigenas no Brasil e, possivelmente, fora do pais.

* Estas organizacdes assumiram uma postura de militdncia em prol da garantia e da defesa dos direitos
indigenas relacionados a garantia de territérios, educacdo “diferenciada”, satide, dentre outros. Dentre elas
podemos citar: a Comissdo Pré-indio de Sio Paulo (CPI/SP), o Centro Ecuménico de Documentagio e
Informacdo (CEDI), a Associa¢do Nacional de Apoio ao Indio (ANAI) e o Centro de Trabalho Indigenista
(CTI). Também, resultantes de setores progressistas da Igreja Catdlica, sdo criadas a Operacdo Anchieta
(OPAN - 1969) e o Conselho Indigenista Missiondrio (CIMI — 1972), “cujas atribuicdes eram a de prestar
servicos na drea da educagdo escolar para os indios (FERREIRA, obra ja citada, p. 87)”. Esta dltima
assumiu uma postura notadamente de oposi¢do ao trabalho de educagdo escolar oferecido aos indigenas
até entdo, principalmente, em rela¢do ao trabalho desenvolvido pelas missdes protestantes.

* O “I Encontro Nacional de Educacio Indigena” foi organizado pelo CPI/SP em 1979 e deu origem a vérios
outros encontros nacionais e “regionalizados”. Estes encontros, organizados pelas organiza¢des de apoio
as lutas indigenas (CPI/SP, OPAN, CIMI), reuniam indigenistas e professores especialistas em diferentes
areas do saber (Pedagogia, Sociologia, Antropologia, Lingiiistica) para discutir questdes relacionadas a
educagdo escolar indigena no pafs.
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O inicio da quarta fase da educagdo escolar indigena no pais foi marcado pelo
aumento crescente de professores indios assumindo a educagdo escolar nas dreas indigenas
e pelo surgimento dos “encontros”, “movimentos” e “comissdes” de professores indigenas
criados em vdrias regides do pais”. Estes movimentos, organizados com a assessoria das
entidades de apoio (organiza¢des “pré-indio” jd citadas, especialmente o CIMI') e de
pessoas ligadas a algumas universidades visavam, principalmente, refletir sobre os
processos de educacdo escolar indigena (acdes e politicas publicas) e sobre o papel dos
professores indios e de toda a comunidade indigena no processo.

Desta forma, vérios grupos indigenas no pais se articularam, apoiados e/ou
assessorados pelas organizacdes “pro-indio”, ora em movimentos mais localizados ou
regionalizados servindo a causas especificas; ora em movimentos mais generalizados em
que, apropriando-se coletivamente da categoria genérica de “indio” — representacio
aprendida com os ndo-indios -, procuraram pressionar as autoridades para obter a garantia
de seus territérios, o direito a programas de saude e de educacdo adequados as suas
especificidades que respeitassem as suas organizacdes sociais, linguas e dindmicas
culturais.

Como visto, a “saida” para a “civilizacdo” e “integra¢do” a sociedade nacional,
historicamente proposta aos indigenas, ndo se efetuou e, ao que parece, ndo se efetuard. As
contribuicdes da Antropologia e da emergente Historia Indigena tem mostrado a
capacidade dos povos indigenas de “resistirem’ as estratégias nao-indias de “assimilag¢ao”.

A mobilizacdo de indigenas e ndo-indigenas em prol das lutas indigenas culminou
com as conquistas legais da Constituicao de 1988 que, especificamente, no seu artigo 231
reconhece “aos indios sua organizacdo social, costumes, linguas, crencgas, tradi¢des, € 0s
direitos origindrios sobre as terras que tradicionalmente ocupam”. E, no artigo 210
(paragrafo 2°), assegura-se as comunidades indigenas ‘“‘a utilizacdo de suas linguas
maternas e processos proprios de aprendizagem” no ensino fundamental. Esta conquista
legal aponta para um “novo” modelo de escola, pautado pelo paradigma do respeito as
“diferencas” e do reconhecimento da autonomia de cada povo indigena em conduzir seus

processos escolares. O mesmo preceito foi contemplado na nova Lei de Diretrizes e Bases

% Ver dados mais especificos sobre estes encontros e movimentos de professores indigenas em Ferreira
(2001) e Silva & Azevedo (1995).

! Como exemplo, o “I Encontro dos Professores Indigenas do Amazonas e Roraima” foi promovido pelo
CIMI (SILVA & AZEVEDO, 1995, p. 154) e o “Movimento dos Professores Indigenas Guarani/Kaiova
de Mato Grosso do Sul” também tem na sua “génese” e no seu percurso o CIMI enquanto principal érgdo
assessor e viabilizador das reunides (GIROTTO, 2001).

56



da Educac¢ao Nacional (LDBEN) — Lei n°. 9394/96, artigo 32. A mesma Lei, no artigo 78,
define que a EEI deve ser diferenciada das demais pela “oferta de educagdo escolar
bilingiie e intercultural aos indigenas”.

A partir da Constituicdo/88, outros documentos legais™ foram criados no sentido
de garantir aos indigenas uma educacdo escolar especifica e diferenciada onde o professor
indigena passou a ser categoria necessdria ao “novo” modelo de escola que se delineava.

Através do Decreto n° 26 de 04/02/1991, retirou-se da Fundacdo Nacional do
Indio (FUNAI) a incumbéncia exclusiva de conduzir processos de educacdo escolar junto
as comunidades indigenas e atribuiu-se ao Ministério da Educacdo e do Desporto (MEC) a
coordenagdo das acOes referentes a educacdo escolar indigena, bem como a sua execucao
junto a estados e municipios. Em conseqiiéncia, com a Portaria Interministerial n® 559/91,
as Portarias n°s 60/92 e 490/93, foram criados no MEC a Coordenagdo Geral de Apoio as
Escolas Indigenas e o Comité de Educacdo Escolar Indigena. Este comité, composto por
pesquisadores, assessores e representantes dos professores indios, elaborou e publicou as
Diretrizes para a Politica Nacional de Educacdo Escolar Indigena em 1993. De acordo
com este documento, os principios gerais para a EEI no pais devem contemplar: a
especificidade e a diferenga das sociedades indigenas brasileiras, a especificidade e a
diferenca das escolas indigenas, a interculturalidade, os conceitos de lingua materna e
bilingiiismo e a globalidade do processo de aprendizagem. Desta forma, enfatiza a
necessidade da EEI ser necessariamente especifica e diferenciada, intercultural e bilingiie
(p- 12).

A necessidade de professores indios para atender melhor as especificidades das
escolas indigenas € frisada nas Diretrizes de 1993, reforcada mais tarde, no Parecer
CNE/CEB n°. 14/1999 e contemplada na Resolu¢do CNE/CEB n°. 3/99 - documento legal
que cria e regulamenta a “Escola Indigena” enquanto categoria especifica de escola no
sistema de ensino brasileiro. Legalmente, para que uma escola seja considerada “Escola
Indigena” precisa atender aos preceitos legais determinados na Resolugdo CNE/CEB n°.
3/99 referentes a localizacdo, clientela, lingua usada, organizagdo, etc. Conforme esta
resolucdo: “A atividade docente na Escola Indigena sera exercida prioritariamente por

professores indigenas oriundos da respectiva etnia” (Artigo 8°). Neste sentido, o Plano

52 BRASIL: Parecer n°. 14/1999; Resolugdo n°. 03/1999; Diretrizes para a politica nacional de Educagéo
Escolar Indigena, 1993; Lei de Diretrizes e Bases n°. 9.394/96, 1996, Plano Nacional de Educagdo. Lei n°
10.1721, 2001; Referencial Curricular Nacional para as Escolas Indigenas, 1998; Referenciais para
Formagdo de Professores Indigenas, 2002.
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Nacional de Educagcdo (PNE - Lei 10.172), prevé em seus Objetivos e Metas a “criacdo da
categoria de professores indigenas como carreira especifica do magistério, com concurso
de provas e titulos adequados as particularidades lingiiisticas e culturais das sociedades
indigenas” (p. 33). O PNE prevé, também, a implementagao de “programas especiais para
a formacao de professores indigenas em nivel superior” (p. 33).

O Referencial Curricular Nacional para as escolas Indigenas (RCNEI) publicado
pelo MEC, em 1998, ¢ um documento importante que traz esclarecimentos sobre as
caracteristicas e os novos parametros para a EEI no Brasil, como, orienta¢des curriculares
e procedimentos pedagdgicos em diferentes dreas do saber. Também, traz dados sobre a
histéria e situacdo da EEI no pais, bem como, discute a atuacdo, a formacdo e a
profissionalizacdo dos professores indigenas. Desta forma, enfatiza a importancia da
institui¢do e regulamentacdo, no ambito das Secretarias de Educacdo, da “carreira do
magistério indigena” através de “concurso publico especifico” (RCNEI, 1988, p. 42).

Assim, o professor-indio, visto como conhecedor e vivenciador da dindmica
interna do seu grupo, se torna um protagonista importante na efetivacao do “novo” modelo
de escola que deve estar a servico dos ideais de futuro de cada povo indigena.

As principais caracteristicas reivindicadas para este ‘“novo” modelo de escola
eram (e, ainda hoje, sd0): gestdo da escola com participacdo ativa da comunidade indigena
na condugdo dos processos escolares (escolha de professores, de funciondrios, decisdes
administrativas e curriculares, dentre outras); ensino nas linguas maternas dos alunos (em
muitos casos esta lingua € a Lingua Portuguesa) que respeite as pedagogias indigenas;
curriculo “intercultural” que combine os etnoconhecimentos do grupo (etnomatemdtica,
etnociéncia, dentre outros) com os conhecimentos ditos “universais” advindos da ‘“‘ciéncia
moderna”’; produgdo de material didético especifico para cada realidade indigena (contexto
socio-cultural e lingiiistico); calendério diferenciado do sistema oficial que respeite as
datas festivas, bem como, os periodos de colheita, dentre outros, das comunidades onde a
escola se encontra™.

Cabe lembrar que, embora a FUNAI permitisse a inclusdo de indigenas no
processo escolar, principalmente, como monitores de professores nao-indios (SILVA &
AZEVEDO, 1995, p. 151 — 152), no periodo anterior a Constituicao de 88, ndo havia uma

politica oficial clara de insercdo de indigenas na condu¢do da EEL

> Estas caracteristicas aparecem nos documentos legais ja citados e em vérios trabalhos de autores que
discutem a EEI, como: NASCIMENTO 2004; ROSSATO (2002); SILVA & FERREIRA (2001); SILVA
& GRUPIONI (1995), dentre outros.
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A partir de 88, desencadeou-se um processo de “apropriacdo” da escola por
indigenas no pais tendo como uma de suas principais caracteristicas 0 aumento crescente
de professores indios assumindo as aulas e despontando no cendrio politico através de
movimentos sociais como as organizagdes de professores que se criaram pelo Brasil afora.
Neste periodo, foi organizado o Movimento de Professores Guarani/Kaiowd de Mato
Grosso do Sul (GIROTTO, 2001). De acordo com o Censo Escolar Indigena, realizado
pelo Ministério da Educagao (MEC), por meio do Instituto Nacional de Pesquisas (INP) e
da Secretaria de Ensino Fundamental (SEF) em 1999, passaram a atuar nas escolas
indigenas um nimero cada vez mais significativo e crescente de professores indigenas™
ocupando lugares antes, na maioria das vezes, preenchidos por professores ndo-indios que
estavam a servico do 6rgdo indigenista oficial ou das missdes religiosas. De acordo com o
Censo Escolar do MEC (citado por FREIRE, 2002, p. 96), em 2002 existia no Brasil um
total de 1.392 escolas funcionando em &reas indigenas, com 93.037 alunos. Dentre os
3.998 professores que atuavam nestas escolas, 3.059 eram indigenas.

Cabe ressaltar que, de acordo com as diferentes realidades no pais, surgiram
tentativas diversas de construcao de um novo modelo de escola para os indigenas contando
com entendimentos, muitas vezes, dispares em torno do que seria este novo modelo de
escola. Estas escolas seguiram diferentes modelos e concep¢des de acordo com as
especificidades étnicas, politicas e socioculturais das comunidades atendidas, bem como,
de acordo com a formacdo dos profissionais envolvidos. Devem ser consideradas, também,
as atuagdes das diferentes agéncias exteriores publicas ou particulares (politicas, religiosas,
dentre outras) nas dreas atendidas pela EEI (FRANCHETTO, 2002, p.98). De acordo com
Nascimento: “Assim como ndo existe o indio genérico, abstrato e estitico, também ndo
existe um conceito de diferenca preestabelecido para as escolas indigenas do

Brasil”(NASCIMENTO, 2000, p. 10).

No cendrio nacional contemporianeo, o professor indio emerge como um
importante mediador nas lutas em prol dos direitos indigenas, mais particularmente, dos
direitos ligados a uma escola “especifica” e “diferenciada” enquanto “um lugar do e para o

exercicio indigena da autonomia” (SILVA, 2001, p. 10).

>* Fonte: SEF. Referenciais para a formagdo de professores indigenas. Brasilia, DF, 2002.
> Em Dourados, em 2003, havia cerca de 50 professores indios atuando nas escolas municipais que atendem

alunos indigenas (Francisco Meireles — com sede na Missdo Evangélica Caiud e Tengatui Marangatu —
poélo e extensdes — com sede na Reserva Indigena de Dourados).
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Assim, como em outras localidades do pais, em Dourados, houve um aumento
expressivo de professores indios atuando na EEI apds os anos 80. A seguir, trataremos

especificamente deste processo.

2.2. Educacao Escolar Indigena em Dourados: as instituicoes e os professores

indios

2.2.1. O érgao indigenista oficial (SPI/FUNAI)

Desde o surgimento das primeiras escolas, no final dos anos 20, até o inicio dos anos noventa, a
educacdo escolar na RID - assim como no restante do pais -, serviu as politicas assimilacionistas e

integracionistas do 6rgdo indigenista oficial. Inicialmente, esteve oficialmente a cargo do SPI, passando

posteriormente, a partir de 1967, as orienta¢cdes da FUNAL

A criagdo de escolas nos postos indigenas foi vista como um importante
instrumento de “nacionaliza¢do” de espacos (fronteiras) pela nagdo brasileira. Conforme
Barbosa, estes eram espagos “cuja posse [0 pais] sé tinha na teoria” (citado por
MONTEIRO, 2003, p. 97). Outros documentos registrados por Monteiro (2003, p. 33)
evidenciam a inten¢do do SPI em ter escolas na RID ja no primeiro prédio construido entre
1924-25.

As primeiras atividades escolares realizadas no Posto do SPI, na reserva, foram
desenvolvidas por missiondrios da MECA. Na pesquisa, verificamos que houve um tipo de
relacionamento estreito entre o SPI, e, posteriormente, a FUNAI com a Missao Evangélica
Caiud (MECA) ao ponto da instituicao oficial depositar sua responsabilidade na area da
educagdo escolar “nas maos” desta instituicido. Em 1931, o missiondrio e médico da
Missao, Dr. Nelson de Araijo, iniciou as atividades de alfabetizacdo, na RID, na sala
destinada a escola construida pelo SPI no prédio do posto. A partir de 1938, a Missado
construiu sua prépria escola na sede da instituicdo; mesmo assim, continuou a realizar
atividades escolares dentro da RID apoiada pelo SPI. Em pesquisas realizadas em meados
dos anos 50 no Posto Indigena Francisco Horta, Roberto Cardoso de Oliveira verificou que
a professora que atuava na Escola do Posto do SPI (aldeia Jaguapiru - na RID) era uma

professora protestante da MECA (OLIVEIRA, 1976, p. 87).
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Embora os dados histéricos sobre o processo de educagdo escolar dentro da RID
sejam lacunares ndo havendo, ainda, um trabalho especifico sobre o assunto, temos
informacdes de que missiondrios da Missdo atuaram em outras escolas (do SPI/da FUNAI)
dentro da reserva. A primeira professora a atuar na escola de ensino primdrio (1* a 4°
séries) Escola Rural Mista Farinha Seca, também chamada de “Escola do Raul”, foi uma
missiondria da Missdo que teria ido ao Paraguai aprender Guarani para alfabetizar os
indigenas (em meados da década de 50): a professora Maria Luiza. A escola ficava na
aldeia Boror6, no pétio da casa do seu Raul (indio Guarani, bragal do SPI), onde
atualmente estd o “Campo do Raul”. O campo de futebol foi feito para a escola na época e
até os dias atuais é usado pela comunidade da RID para realizacdo de jogos e outras
atividades esportivas. Raul é casado com dona Almerinda (ndo-india) que foi “criada” de
Emilia dos Santos Diniz (“Dona Loca”) - esposa do chefe de posto do SPI, na época, o
Senhor Diniz. D. Almerinda, também, foi cozinheira da escola. Esta escola teria
funcionado como uma extensdo da escola da MECA. Em principio (1954), tinha sé a
professora Maria Luiza e as atividades escolares eram realizadas em um barracio de sapé™®
onde a MECA realizava atividades religiosas. Depois foi construido um prédio de tdbuas e

telhas. “Dona Loca’””

e outros professores da MECA, também, trabalharam nesta escola a
qual era mantida pelo SPI com ajudas da Prefeitura de Dourados e da MECA.

Segundo informagdes do Senhor Eugénio Vera Gongalves Kaiowa™ que foi um
dos primeiros alunos nesta escola, a professora Maria Luiza ia sozinha para a aldeia a
cavalo, enfrentava adversidades no caminho, (muito mato, estradas ruins, climas
adversos...), mas era constante no seu trabalho. Ainda segundo ele, na época, a Unica
escola na aldeia era a do “Campo do Raul” e as escolas mais proximas a aldeia eram: a
Escola Municipal Pedro Palhano e a “Escola da Missao”.

A EM Pedro Palhano esta situada a beira da rodovia Dourados-Itapora (fim da
duplicagdo), préxima a RID, onde funciona desde 1947 oferecendo as primeiras séries do
Ensino Fundamental (1* a 4*). Embora seja considerada uma escola-p6lo (municipal), €,

oficialmente, uma extensdo da escola rural E. M. Dr. Camilo H. da Silva. Desde o inicio,

atendeu alunos provenientes da RID que moravam nas suas proximidades.

%% Ver mais em documentos registrados por Monteiro (2003, p. 144).

7 De acordo com Edna de Souza (Guarani) que trabalhou nesta escola na década de 60, as esposas dos chefes
de posto do SPI e FUNAI eram nomeadas como professoras, mas nem sempre davam aulas e contratavam
as {ndias para atuarem em seus lugares. Edna iniciou suas atividades como professora substituindo a D.

Loca.

%% Senhor Eugénio V. G. Entrevista gravada em 05 de junho de 2005.
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De acordo com dados colhidos na pesquisa, a partir de 1966, as professoras
Guarani Edna® e Leni de Souza, também, iniciaram atividades docentes na reserva
trabalhando em salas improvisadas (como um barracdo na aldeia Borordé que também era
usado para cultos da MECA). O relatério de um funcionério do CIMI, datado de 1975, faz
referéncia a uma escola na RID (na drea dos Kaiowd — Borord) onde duas professoras
indias normalistas “tomavam conta da criancada” (BUSATTO, 1975, p. 01). As indicacdes
do documento nos levam a deduzir que se trata da “Escola do Raul” e das professoras
indias mencionadas acima.

Posteriormente, com a constru¢do do novo prédio da FUNAI na aldeia Jaguapiru
(1976), a “Escola do Raul” foi transferida para perto do posto se tornando na escola de
Ensino Primario da FUNAI “Francisco Ibiapina60” (inicio em 1977).

Na ocasido da constru¢do da escola Francisco Ibiapina, a FUNAI construiu
também a escola Ara Pord de ensino primdrio, na aldeia Borord, onde trabalharam os
professores Leni de Souza (Guarani) e Joao Machado (Kaiowd), em 84, como funciondrios
da FUNAL

Como verificamos, o nimero de professores indios na RID, em principio, era bem
reduzido. Em meados da década de 60 (1966) havia duas (02) professoras indias Guarani —
filhas de Marcal de Souza - atuando nas escolas e/ou salas multisseriadas (dentro da
reserva) mantidas pelo antigo SPI em convénios com a Missdo Caiud. A partir da década

de 70, gradativamente, outros indios foram sendo inseridos na EEI na RID.

Os dados coletados nos mostraram que os professores indios que conseguiram se
formar e obter aulas no periodo entre as décadas de 60 a 80 na RID, tiveram uma histéria
de contato mais intenso com as instituicdes ndo-indias que atuavam na reserva € no
entorno, como: a MECA, o Colégio Imaculada Conceicdo e préprio 6rgao indigenista
oficial (SPI / FUNAI). Alguns professores que conseguiram aulas, neste periodo, foram
indicados pela dire¢do da MECA a prefeitura ou ao SPI/FUNALI, outros tinham alguma
relacdo de parentesco ou proximidade com funcionarios do SPI (ou da FUNAI) o que

facilitou sua contratacdo.

% De acordo com informagdes verbais da professora Edna de Souza (2003), ela teria iniciado suas atividades
no SPI como funciondria de servicos gerais aos 15 anos de idade, posteriormente, passou a substituir D.
Loca em atividades docentes na “Escola do Raul” e mais tarde, foi contratada para ser professora
(SPI/FUNALI).

% Nome de um chefe de posto do SPI que teria trabalhado na RID na década de 50.
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No ano de 1990, a FUNALI possuia 03 “escolas” funcionado na RID: Agustinho
(01 sala), Ara Pora (02 salas) e Francisco Hibiapina (04 salas). Atuavam nestas escolas 08

L 61 o e
professores indigenas” e alguns ndo-indios.

Grosso modo, podemos dizer que o SPI e, posteriormente, a FUNAI manteve
escolas na reserva (em acordos com a MECA e a Prefeitura de Dourad0s62) até que, em
1991, retirou-se da FUNAI a incumbéncia exclusiva de conduzir processos de educacao
escolar junto as comunidades indigenas. Desde entdo, atribuiu-se ao MEC a coordenacao

das acoes referentes a EEI, bem como a sua execucao junto a estados e municipios.

A partir de 1991, por conta da legislagdo nacional (Decreto 26/91; Portaria
Interministerial n® 559/91), o Estado (MS) e o Municipio (Dourados), também, tiveram que
assumir oficialmente esta responsabilidade. Na realidade, a EEI na RID foi assumida, em
principio, pela Prefeitura de Dourados em convénios com a FUNAI®® ¢ a MECA até final
dos anos 90, quando o Estado de MS passou assumir processos de formagao de professores
indios (1999) em parcerias com as universidades (UFMS, UCDB), a prefeitura e o CIMI,

dentre outras agdes.

2.2.2. A Missao Evangélica Caiua

Em 28 de agosto de 1928, foi fundada a “Associacdo Evangélica de Catequese
dos Indios”, em Sédo Paulo, com estatutos e regulamentos préprios. A associacdo, formada
por representantes das igrejas Presbiteriana dos Estados Unidos (IPEUA), Presbiteriana do
Brasil (IPB), Presbiteriana Independente (IPI) e Metodista (IM), tinha o objetivo de criar
postos de evangelizacdo e assisténcia para oferecer “as populacdes indigenas toda a
assisténcia fisica, intelectual, social, moral e espiritual que for possivel”“.
Em 20 de marco de 1929, a primeira equipe missiondria saiu de Sdo Paulo para

vir trabalhar com os indigenas da RID. Esta equipe era composta pelo pastor americano

Rev. Albert S. Maxwell (IPEUA), o médico Dr. Nelson de Aratjo (IM), o professor Esthon

61 Uma professora Terena nos relatou que iniciou suas atividades na escola Francisco Hibiapina, em 1990,
em um local improvisado, pois ndo havia salas suficientes.

62 . . . .
De acordo com relatos de professores, a prefeitura ajudava no fornecimento de material e merenda escolar
e no pagamento dos professores que ndao eram funciondrios do SPI ou da FUNAI

% Professores contratados pela FUNAI continuaram a atuar nas escolas municipais na RID.

% Associacio Evangélica de Catequese dos Indios. Estatutos da Associacdo Evangélica de Catequese dos
Indios. 1928. Art. 3.
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Marques (IPI) e o agronomo José da Silva acompanhado de sua esposa Guilhermina A. da
Silva e do filho Erasmo.

Desta forma, foi criada a MECA que iniciou suas atividades junto aos indigenas
em Dourados em 1929. Os trabalhos missiondrios visavam, principalmente, prestar
assisténcia aos indigenas nas seguintes dreas: evangelizacdo, satide e educacao. O
trabalho que se iniciou na reserva de Dourados foi estendido, posteriormente, as outras
reservas indigenas do Estado de MS. Atualmente (2006) a instituicdo atua em quase todas
as reservas Kaiowa e Guarani do sul do Estado (MS).

De acordo com Carvalho (2004, p. 89), especialmente nos primeiros anos (1928-
1944), a atuacdo missiondria se deu de acordo com as discussdes da época em relagdo ao
projeto de desenvolvimento para o pais que visavam a “integracdo e a civilizagdo dos
indigenas” ao Estado Nacional Brasileiro.

No inicio, a missdo estabeleceu seus contatos com os indigenas através da
assisténcia médica prestada pelo doutor Nelson de Aratjo, da distribuicdo de roupas e de
atividades ligadas a evangelizacdo. A partir de 1931, iniciou atividades especificas na area
da EEI com a criacdo da “Escola didria” para a alfabetizacdo de criancas. Esta “escola”
funcionou, em principio, dentro da reserva indigena (aldeia Jaguapiru), numa sala
destinada a educacg@o no prédio do posto do SPI o qual ficava préximo a atual sede da
Missio em Dourados®’. De acordo com Carvalho (2004), no inicio dos anos 30, “os
missiondrios utilizaram os espacgos existentes na sede do Posto Francisco Horta Barbosa
(posto do SPI), para a realizagdo de aulas, cultos e escolas dominicais” (CARVALHO,
2004, p. 78).

Por volta de 1938, a MECA criou a “Escola Primdria” na sua sede proxima a
aldeia Jaguapiru (propriedade particular da institui¢do). As aulas eram ministradas, durante
a semana, em um prédio de madeira que também era usado para atividades religiosas nos
finais de semana (“Escolas Dominicais” de estudos biblicos e cultos). A escola da sede
surgiu com a criagdo do orfanato “Nhanderoga” (nossa casa) na Missdo; criado para

abrigar criangas indigenas que ficaram 6rfas por causa de uma epidemia de febre amarela

% De acordo com as “Atas das Reunides da Missdo Evangélica Caiua” (1929-1933), em principio a sede da
MECA era no “Arraial de Dourados” (1928 até inicio dos anos 30). Posteriormente, a MECA adquiriu
uma chdcara préxima ao posto do SPI onde instalou sua sede para facilitar o trabalho com os indios. Em
1943, havia na sede 06 missiondrios: o casal Orlando e Léide Andrade, o médico Nelson de Aradjo, o
professor Silveira, a cozinheira do orfanato Alzira e Francisco Beanezi que cuidava da horta. Nesta época
havia um ambulatério médico junto a casa do Dr. Nelson, um orfanato e um prédio de madeira que servia
para cultos e aulas da escola. Ver mapas em: Anexo 04, p. 185-186.
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na aldeia que matou virios adultos®®. Em principio, a escola era chamada de “Escola da
Missao” (até os dias de hoje, muitos indigenas e ndo-indigenas se referem a EM Francisco
Meireles desta forma). O atendimento pedagdgico era feito exclusivamente através de
educadores da institui¢cdo (missiondrios). Em 1954, a escola da MECA passou a se chamar
“Escola Primaria General Rondon” em homenagem ao indigenista “Marechal Rondon”.
Gradativamente, as instalacdes da escola foram melhorando, passando a um prédio maior
de madeira (anos 70-80) e, a partir do inicio dos anos 90, passou a funcionar em dois
prédios: no antigo de madeira e em um prédio maior de alvenaria.

Pelo que pudemos verificar com nossa pesquisa, quando a MECA transferiu sua
escola para a sede, o SPI e mais tarde a FUNAI, assumiu parte da educagdo escolar dentro
da reserva. Porém, especialmente no periodo do SPI, os missiondrios da MECA
continuaram realizando atividades escolares dentro reserva. Alguns, como a Maria Luiza,
trabalharam em salas de extensao da escola da MECA na RID. Outros realizaram projetos
“ndo-oficiais” e tempordrios de alfabetizacdo na RID. Como exemplos, podemos citar: a
missiondria e lingiiista da SIL Audrey Taylor de origem inglesa (nos anos 60); o
missiondrio Sr. Timéteo Fernando Mazzoni de origem suica naturalizado brasileiro e sua
esposa Nelly Jeanne Mazzoni de origem suica (nos anos 70 a 90); o missiondrio rev.
Benedicto Troquez (nos anos 80), dentre outros.

A MECA, ainda, favoreceu o funcionamento de outras escolas municipais ou salas
de aulas na RID. A atual “Escola Municipal Indigena do Agustinho” comegou suas
atividades num barracdo de cultos da MECA na década de 80°”. A atual extensdo da Escola
Municipal Tengatui Marangatu a “Y Verd” foi construida com tabuas doadas pela MECA,
entre os anos de 1999 a 2000, na aldeia Jaguapiru (“Sardinha”).

A partir de 1973, a escola da Missdo passou a ser uma escola municipal com o
estabelecimento de um “acordo” néo oficializado (“acordo de cavalheiros”) entre a Missdo
e prefeitura de Dourados. Em 1980, a escola amplia o atendimento para o curso ginasial (5
a 8" séries) passando a ser registrada como “Escola Municipal de Primeiro Grau Francisco
Meireles” em homenagem ao sertanista “Francisco Meireles”. Em 1985, o Conselho

Estadual de Educagao (MS), através da Deliberacao CEE n°. 962, de 14 de marco de 1985,

% Fontes consultadas referentes ao histérico da MECA: Atas da Associacdo da Evangélica de Catequese dos
Indios (1928-1943; 1950-1966); Atas das Reunides da Missdo Evangélica Caiud (1929-1933). Ver mais
em: Tsumori (1994); Bernardes (1998); Marilia C. de S. Troquez (2002); Raquel A. de Carvalho (2004).

67 . . .. . . L. .
As primeiras atividades escolares, nesta escola, foram desenvolvidas pelo missiondrio pastor Benedicto

Troquez o qual iniciou uma classe de alfabetizacdo de adultos. Mais tarde, a Prefeitura de Dourados
assumiu a escola.
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autoriza o funcionamento de 1° grau e valida os estudos realizados na EM de 1° Grau
Francisco Meireles no periodo de 1973 a 1983. Em 1989, a Prefeitura de Dourados e a
MECA firmaram um “Contrato de Comodato” oficializando o “acordo” (entre a Missdo e a
Prefeitura) o qual vigora até hoje (2006) sem revisdes. Segundo este contrato, a Missao
cede as instalagdes para o funcionamento da escola e a prefeitura arca com as despesas
para o seu funcionamento, como: material didatico e pagamento de recursos humanos.

De acordo com o contrato, a selecdo dos professores era decidida “em comum
acordo” entre a MECA e a prefeitura. Por muitos anos, a Missao indicou os funciondrios e
os professores que eram contratados para atuarem na escola — sendo, a maioria,
missiondrios que também atuavam no trabalho evangelistico. Também, alguns indigenas
que mantinham um contato mais intenso com a MECA e se destacavam de alguma forma
eram incentivados a se preparar para o magistério e assumir aulas na escola. Com a
realizacdo dos concursos publicos para contratacdo e efetivagdo de professores pela
prefeitura, a partir do ano 1992 muitos professores (principalmente missiondrios) se
efetivaram na escola (a maioria ndo-indios). Nos ultimos anos, a prefeitura tem lotado
professores ndo-indios concursados da cidade para atuar nas séries finais do Ensino
Fundamental nesta escola para suprir as vagas de professores contratados/convocados (sem
concurso).

Em 1990, a escola foi reconhecida pelo Conselho Estadual de Educagdo e passou
a ser denominada “Escola Municipal de Pré e 1° Grau Francisco Meireles”. A partir de
1993, a escola comecou a oferecer o ensino pré-escolar (Educagao Infantil) e, em 1999, o
nome da escola alterou-se para “Escola Municipal Francisco Meireles”.

A partir de 2000, a equipe da SEMED estabeleceu critérios especificos de
contratagdo de pessoal para atuar na escola. Também, foi realizado um concurso publico
especifico para contratacdo de funciondrios para as escolas municipais que atendem
indigenas. Por meio deste concurso, a prefeitura lotou na escola funciondrios indigenas no
setor administrativo. Em relacao a contratacdo de professores, a orientacdo do setor de EEI
da SEMED tem sido no sentido de privilegiar a contratacio de professores indigenas.
Desta forma, o quadro de professores indios tem aumentado gradativamente nesta escola.

A escola da Missao foi responsdvel pela formagdo “ginasial” (séries finais do
Ensino Fundamental - 5% a 8 séries) de quase todos os professores indios da RID (a partir
dos anos 80) visto que até 2004 nao havia nenhuma escola na RID que oferecesse as séries
finais do Ensino Fundamental. Os moradores da reserva, pela proximidade da MECA e por

se sentirem menos discriminados na escola da Missdo em relagdo as escolas da cidade,
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preferiam estudar nesta escola. Desta forma, alguns concluiam as séries iniciais do Ensino
Fundamental nas escolas ou salas da RID e continuavam os estudos na MECA. Entretanto,
a maioria dos professores indios atuantes, hoje, na RID fez todo o Ensino Fundamental na
MECA, pois as salas dentro da reserva eram insuficientes para atender toda a demanda de
alunos da RID e muitos pais preferiam por seus filhos para estudar na Missao.

Até o ano de 2003, a MECA abrigava em sua sede (no “acampamento”) alunos
indigenas (Kaiowd, Guarani e alguns Kadiwéu e Xavante) que vinham de outras dreas do
Estado para estudar na sua escola. Por ndo ter em suas aldeias o oferecimento do Ensino
Fundamental completo, eles preferiam estudar na Missao a estudar nas escolas das cidades.
De acordo com Benites (2003, p. 14), estes poucos indios que concluiam a 8* série na
MECA foram os primeiros a atuar nas escolas das aldeias do Estado (MS).

Além da escola, a MECA também possui um Instituto Biblico (Instituto Rev.
Biblico Felipe Landes), desde marco de 1980, para formagdo de missiondrios indios vindos
de diversas dreas indigenas do estado®™. O Instituto tem sido mantido com ofertas de
igrejas presbiterianas brasileiras, especialmente, do Rio de Janeiro. Este instituto tem sido
responsavel pela formagao e envio de missiondrios indios aos diversos campos da MECA
nas aldeias Guarani e Kaiowa do MS. Muitos destes missionarios estudaram, também, na
escola da Missdo e, além do trabalho evangelistico, atuam como professores nas areas
indigenas onde trabalham. Alguns sdo professores na escola da sede em Dourados (EM
Francisco Meireles) e nas demais escolas da RID e da Aldeia Panambizinho.

A MECA foi uma institui¢do importante para a formagao e contratacdo de muitos
professores indios na sua escola, nas escolas da RID e em escolas das aldeias Guarani e
Kaiowd do MS®. Devido 2 sua influéncia politica em Dourados, o diretor da MECA
(1943-1985), que era magom, conseguiu que a prefeitura contratasse alguns professores
indios para atuaram nas escolas da aldeia a partir dos anos 60’’. Algumas pessoas que
trabalharam na sede da instituicdo (casas de missiondrios ou no hospital em servigcos

) - . s Tl
gerais), moravam na Missdo e estudavam na cidade a noite’ . Isto favoreceu para que estas

% Missdo Evangélica Caiud. Instituto Rev. Felipe Landes. Boletim Informativo. 1991.

% De acordo com Margarida G. Bernardes (esposa do “diretor” da Missdo), no final dos anos 90, os capities
de algumas aldeias do MS solicitavam ao diretor da MECA que este indicasse indigenas para atuarem nas
escolas de suas aldeias ou para ingressarem no Projeto Ard Verd.

" Informacdes de Edna de Souza, dentre outros.

"' A MECA disponibilizava transporte para os estudantes missiondrios, filhos de missiondrios e alguns
funciondrios que moravam na sede.
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pessoas fizessem o curso de magistério regular na cidade ou o curso superior e fossem
contratadas pela prefeitura para trabalhar na escola da Missdo a partir do inicio dos anos
80.

Em 2005, a EM Francisco Meireles (na Missao) atendia 842 alunos (sendo alguns
néo—l’ndios72). Dos 37 professores, 10 eram indigenas. A escola contava, também, com um
nimero significativo de funciondrios indigenas no setor administrativo. Com excec¢do do
diretor, e uma cozinheira “mesti¢ca” que mora na cidade - filha de mae indigena - todos sao
indios. Embora esta escola, em termos legais, seja municipal, ndo se enquadrando
oficialmente na categoria especifica de Escola Indigena, é considerada como uma escola
indigena pela SEMED por atender, prioritariamente, os alunos indigenas da RID.

Apesar de ser muito criticada, principalmente, pela orientacdo religiosa e cardter
integracionista dos seus trabalhos, a MECA tem sido considerada por pesquisadores
enquanto importante espaco de interagdo, de socializagdo, de aprendizagem e de
negociacdo apropriado pelos indigenas de acordo com suas estratégias de sobrevivéncia
frente a comunidade ndo-india. De acordo com Pereira (2005), a Missd@o cumpriu um papel
histérico importante ao ‘“‘criar para os indios um espaco de socializacdo que lhes
possibilitou um melhor conhecimento da sociedade nacional e permitiu o aprendizado de
comportamentos que lhes foram muito uteis”. Como as relagdes entre indios e ndo-indios
foram marcadas pela violéncia fisica e pelo preconceito, especialmente, até meados do
século XX, “a Missao possibilitou um espaco de convivéncia harmodnica e de relacdes mais

amistosas entre indios e ndo-indios””

. Ainda, segundo este pesquisador, a estrutura
assistencial montada pela Miss@o com hospital e escola em Dourados, juntamente com
outros fatores, contribuiu para que a RID fosse “considerada pelos Guarani como um
centro dinamizador de transformacdes sociais para as outras reservas guarani de Mato
Grosso do Sul”’e, também, como “a principal reserva” do sul do MS por ser “a mais
desenvolvida” (PEREIRA, 2004, p. 269. Artigo.). A presenca da Missdo desde 1929,
também, pode ter contribuido para a concentragdo demografica na RID (PEREIRA, 1999,
p- 214; 2004, p. 325. Tese).

Os autores Katya Vietta e Antdonio Brand (2004) pontuam a importancia da

“estrutura de assisténcia” implantada pela Missdo, especialmente, nas dreas da satde e da

72 . . oA L
A prioridade da MECA, desde o inicio era prestar assisténcia aos indios. Mas, tanto na escola como no
hospital, sempre atendeu alguns ndo-indios moradores das chicaras préximas ou da periferia da cidade.

7 PEREIRA (2005). Informacdo verbal proferida durante o “I Curso de Atualiza¢io Indigenista” promovido
pela FUNAI em Dourados no periodo de 13 a 18 de junho de 2005.
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educagdo que, segundo os autores, “vai marcar e condicionar sua presenga e a aceitagao do
trabalho de evangelizacdo entre os Kaiowd e Guarani até hoje”. Ainda, “a Missdo
apresenta-se perante seus membros como uma oportunidade relevante de acesso ao entorno
regional, mediante a qualificacdo da mao-de-obra, o que se traduz em maior oportunidade

na busca de emprego” (VIETTA & BRAND, 2004, p. 230).

2.2.3. A Prefeitura Municipal de Dourados

A partir de 1991, a Prefeitura de Dourados assumiu a educagdo escolar referente
as séries iniciais do Ensino Fundamental dentro da reserva. A prefeitura construiu um
grande prédio, na aldeia Jaguapiru, préximo a sede do posto da FUNAI (e as instalacdes da
antiga escola Francisco Ibiapina) com 10 salas de aula, instalagdes administrativas
(secretaria, sala de professores, biblioteca, salas de coordenacdo), refeitério, gindsio
coberto, parque para as criancas, horta e um espagoso patio. Este prédio tornou-se a sede
da Escola Municipal Tengatui Marangatu-Pélo’™ (em portugués, Local de Ensino
Eterno), criada em 1992, pelo Decreto Municipal n® 013 de 13 de fevereiro de 1992
(conhecida também como CEU — Centro de Educacao Unificada).

Na ocasiao, as salas de aulas e/ou escolas existentes na RID e no Panambizinho
tornaram-se extensdes desta escola. Em principio, eram cinco extensdes: Agustinho
(algumas salas no Borord), Ard Pord (algumas salas no Borord), Francisco Ibiapina (antiga
escola da FUNAI na Jaguapiru), Y Verd (uma sala multisseriada na Jaguapiru) e
Panambizinho (antiga “Escola da Missao” na Aldeia Panambizinho).

Entre os anos de 1997 a 1998, os professores indigenas da EM Tengatui
Marangatu estudaram e discutiram, juntamente com assessores da SEMED, UFMS e
UCDRB, as bases legais e implicacdes pedagdgicas da EEI, o que resultou na elaboracao de
um Projeto de Ensino Diferenciado. A partir de 1999, a escola passou a desenvolver o
projeto que visava realizar programas integrados de ensino e pesquisa com o objetivo de
fortalecer a lingua materna e as préticas sécio-culturais da comunidade indigena através do
ensino bilingiie e intercultural. Consta no programa de Ensino Diferenciado o ensino na
lingua materna indigena (aos falantes da mesma) na Educacao Infantil, na 1* e na 2* série e
o ensino bilingiie na 3* e na 4 série. Para viabilizar a realizacdo deste projeto, as turmas

sdo organizadas por etnia. Em principio a escola contava com 06 salas de ensino

™ De acordo com pesquisas feitas por professores e alunos da EM Tengatui Marangatu (REGINALDO E
SOUZA, 2002), a construcdo desta escola pela prefeitura foi resultado de reivindica¢des da comunidade
indigena e o terreno, que pertencia a uma familia da reserva, foi comprado com recursos da FUNAL
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diferenciado para os alunos Kaiow4 e Guarani (01 na sede e 05 nas extensdes)’". O projeto
¢ desenvolvido até o presente (2006) nas extensdes da EM Tengatui Marangatu e nas
demais escolas indigenas da RID criadas posteriormente. Os professores a atuarem no
projeto precisam ser das etnias Guarani ou Kaiowa e ser falantes da Lingua Guarani. Estes
professores recebem um acréscimo na sua carga hordria para dedicarem-se a estudos e
pesquisas na comunidade a fim de prepararem as aulas que devem estar voltadas para a
realidade indigena (histdria, cultura, dindmica social, dentre outros fatores).

Em 2002, a SEMED criou o cargo de gestor de processos da EEI - que é ocupado
por uma professora Guarani da RID desde entdo — e instituiu um grupo especifico de
técnicos para trabalhar com as questdes relacionadas a EEI no municipio, dentre os
técnicos, ha uma professora Terena da RID atuando desde 2003. A partir dai, a SEMED
passou a tratar as escolas que atendiam os indigenas de maneira diferenciada das demais
escolas da Rede Municipal de Ensino (REME) estabelecendo um Grupo de Estudos com
representantes de diversas instituicoes educacionais com o objetivo de discutir e elaborar
politicas especificas para a EEI. Também, juntamente com o COMED, realizou estudos
das leis que tratavam da EEI com os professores que atuavam na EEI na RID.

Em 2004, a Prefeitura de Dourados criou no municipio a categoria de Escola
Indigena através do Decreto N° 2442 de 16 de Janeiro de 2004 de acordo com as normas
legais instituidas em nivel nacional (Resolu¢do CNE/CEB n° 3/99) e estadual para esta
categoria de escola e de acordo com a Indicagaio COMED N° 001/2003. As extensdes
Agustinho, Ard Pord e Panambizinho, tiveram seus prédios ampliados pela prefeitura e, a
partir de 2004, tornaram-se Escolas Indigenas autdbnomas, tornando-se independentes da
Escola Municipal Tengatui Marangatu. Desta forma, seus nomes foram alterados para,
respectivamente: “Escola Municipal Indigena Agustinho”’®; “Escola Municipal Indigena
Ard Pora@ (em Portugués, casa bonita); “Escola Municipal Indigena Pai Chiquito —
Chiquito Pedro” em homenagem ao xamd e lider indigena Kaiowd Pa’i Chiquito que é
considerado o “fundador” da Aldeia Panambizinho (MACIEL, 2005). Destas trés escolas,

apenas a Ara Pord possui em seu quadro somente professores indios (09 professores).

> Fonte: EM Tengatui Marangatu. Projeto Pedagdgico (1999, p. 22-28).

® Agustinho é o nome do indio Kaiowd que cedeu o local junto a sua casa onde a missdo comegou seus
trabalhos de culto e, posteriormente, de alfabetizacdo. Em principio (década de 80), o barracio de cultos
era 0 mesmo para a escola. Posteriormente, com a construcdo da igreja, o barracdo ficou s6 para as
atividades da escola. Com a construcio do prédio novo da escola pela prefeitura o barracio foi desativado
e mais tarde desmanchado para ampliacdo do prédio da escola.

70



A EM Tengatui Marangatu, junto com suas extensdes, foi considerada a maior
escola indigena do pais em numero de alunos (informagdo de 2002). Embora esta escola,
em termos legais, seja uma escola municipal, ndo se enquadrando na categoria especifica
de Escola Indigena, geralmente, é considerada como uma escola indigena por estar situada
dentro da RID atendendo, prioritariamente, os alunos da RID. Os cargos de diretor e
coordenadores (03) da escola sd@o ocupados por indigenas e o quadro de professores e
funciondrios, na maioria, é composto por indigenas. Cabe ressaltar que a maioria dos
professores indios de Dourados estd concentrada nesta escola (29 professores indios e 03
nao-indios na sede e 16 professores indios nas extensoes).

Atualmente, a escola conta com 03 extensdes: Y Verd (Jaguapiru/Sardinha); sala
Marangatu em Passo Piraju e “Francisco Ibiapina”. Esta dltima, embora seja uma extensao
sujeita a dire¢do da escola pdlo, é, geralmente, vista como uma escola autbnoma contando
com coordenacdo prépria para desenvolver o Projeto de Ensino Diferenciado para alunos
Kaiowé e Guarani. Nas trés extensOes todos os professores s@o indigenas: Y Verd ( 02),
sala Marangatu (01) e Francisco Ibiapina (13) — dados de 2005.

Além das escolas de ensino regular, a SEMED mantém salas provisorias de
alfabetizacdo de jovens e adultos na RID pelo programa MOVA desde 2002. Em 2002, a
Prefeitura de Dourados mantinha 30 salas de alfabetizac¢do na cidade e na RID (cerca de 10
salas). Para realizar o programa na reserva foram contratados somente indios como
monitores (“Monitor” termo do MEC) ou alfabetizadores (““Alfabetizador Popular” — termo
do municipio). Os professores do programa sao contratados por um tempo provisério de 08
meses que € o tempo de duracdo de cada etapa do programa. Desta forma, hid uma
rotatividade constante de professores alfabetizadores. De acordo com os técnicos
educacionais da SEMED responsaveis pelo programa, alguns professores que desenvolvem
um bom trabalho continuam no programa sendo contratados para outras etapas.

A partir de 2003, a prefeitura, em parceria com o Estado de MS (MOVA — MS
ALFABETIZADO) e governo federal (MEC — Programa Brasil Alfabetizado), ampliou o
nimero de salas e de alfabetizadores indios. No primeiro semestre de 2005, havia 24
alfabetizadores indios’’ atuando em 27 salas de alfabetizacdo do MOVA: 06 salas na aldeia
Boror6 e 21 salas na Jaguapiru. Dos 24 alfabetizadores do MOVA, 01 atuava, também,

como professora do Ensino Fundamental na RID. A escolaridade dos alfabetizadores varia

7 Os saldrios ou “bolsas” pagos aos alfabetizadores variam de acordo com a institui¢io financiadora da sala:
0 Municipio de Dourados paga R$ 200,00 fixos e o Estado de MS paga R$ 120,00 mais R$ 07,00 por aluno
(Dados fornecidos por técnicos da SEMED em junho de 2006).
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entre o Ensino Fundamental e o Ensino Médio sendo que dois estavam cursando o Ensino
Superior. As salas funcionam, geralmente, em espacgos “‘extra-oficiais”, como: casas dos
professores, casas de lideres indigenas, congregacdes (extensdes) da igreja da MECA,

dentre outros espacos.

Quadro 1: Professores da SEMED em escolas municipais que atendem alunos indigenas’®

PROFESSORES - SEMED — ESCOLAS MUNICIPAIS INDIGENAS -
Educagdo Infantil a 8* série (Ensino Regular)

ESCOLAS AREA K G T Kd Total | Nao- | Total
INDIGENA de PI | Indios | Geral

E.M.Tengatui | Jaguapiru - 09%* 20% - 20% 03** | 31

Marangatu

Extensao Jaguapiru 04 08 01 - 13 - 13

Francisco

Hibiapina

Extensao Jaguapiru 02 - - - 02 - 02

Y Vera

Extensao Passo Piraju - 01 - - 01 - 01

Sala

Marangatu

EM.L Boror6 01 05* | 02%* 09* 09** | 18

Agustinho

E.M.L Boror6 04 04 01 09 - 09

Ara Pord

EM.L Panambizinho | 04 02 01 - 07 03 10

Pai Chiquito

E.M. Missdo Caiuda | 03 01 05* |01 10%* 27 37

Francisco

Meireles

SEMED Dourados - - 01 01 - 02 - 02
RID

Total geral - levando em

consideracdo as observagdes * | 18 28 29 01 76 39 115

e ** (-03 G; - 02 T; - 03 NI)

Siglas: K = Kaiow4; G = Guarani; T = Terena; Kd = Kadiwéu; PI = professores indios.

* Dos professores indios que trabalham na EM Tengatui Marangatu, 04 trabalham também na EMI
Agustinho (01 Terena e 03 Guarani) e um (01) na EM Francisco Meireles (Terena) — somando um
total de cinco (05) professores indios que trabalham em duas escolas.

*%* Os professores nao-indios que trabalham na EM Tengatui Marangatu (03), trabalham também
na EMI Agustinho.

8 Elaborado com base nos dados fornecidos pela SEMED. Ver: SEMED. Quadro Demonstrativo das
Escolas Indigenas do Municipio de Dourados. 2005.
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De acordo com o quadro acima, a Secretaria Municipal de Educagao de Dourados
(SEMED), em 2005, contava com 76 professores indios (a maioria convocados) nas
escolas municipais de ensino regular destinadas aos indigenas. Estas escolas atendiam
2.639 alunos indigenas matriculados na Educacdo Infantil e no Ensino Fundamental.
Destes alunos, 2.518 eram das aldeias da RID, 107 da Aldeia Panambizinho e 14 de Passo
Piraju. Dos 76 professores indios da SEMED’’, 71 sdo provenientes da RID. Como visto,
houve um processo de inclusdo de professores indios na reserva a partir da criagdo da
Escola Municipal Tengatui Marangatu e da criagdo da categoria de Escola Indigena no
municipio.

Somando os professores indios da SEMED (76) aos alfabetizadores que ndo
trabalhavam em nenhuma outra escola (23), tinhamos, em 2005, 99 indigenas atuando em

processos de educacao escolar na SEMED. Destes, 94 sao da RID.

2.2.4. O Estado de Mato Grosso do Sul

De acordo com estudos de Girotto (2001), desde fins da década de 70, iniciaram-
se as discussdes no Estado de MS a respeito da EEI através do CIMI e do Projeto PKN. A
partir de 1986, o CIMI promoveu encontros de representantes e liderancgas indigenas a fim
de discutir as especificidades da EEI e, a partir de 1991, iniciaram-se, também através do
CIM]I, os encontros de professores Guarani e Kaiowa do Estado de MS. Estes encontros
possibilitaram a organiza¢ao do Movimento de Professores Indigenas Guarani/Kaiowd do
MS e a criagdo da Comissdo de Professores Indigenas Guarani/Kaiowd. Os encontros do
Movimento (de 1991 a 1998 foram 09 encontros) e as reunides internas da Comissao
resultaram em reivindicacdes feitas ao Estado de MS e as prefeituras no sentido de
atenderem as especificidades da EEI garantidas nas leis nacionais, como: criacdo da
categoria de Escola Indigena, capacitacdo e formacgao especifica de professores indios para
atuarem na EEI, criacdo da categoria de Professor Indigena, dentre outras. As
reivindicagcdbes do Movimento foram fundamentais para que o Estado de MS e as
prefeituras criassem e implementassem politicas especificas para a EEL

Em 1992, a SEE/MS ajudou a financiar juntamente com o CIMI um Curso de
Capacitagcdo de Professores Indigenas (Guarani e Kaiowd) ministrado por Veronice
Rossato (missiondria do CIMI) e pela professora Marina E. Wenceslau da UFMS. Entre os

anos 1994-1996, a SEE/MS participou, juntamente com o CIMI, a MECA e a UFMS, do

7 Cinco (03 K e 02 G) ndo sio provenientes da RID e atuam na EM Pai Chiquito, na Aldeia Panambizinho.
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Projeto de Capacitacdo de Professores Guarani e Kaiowd Ndo Possuidores de 1° Grau
Completo realizado em quatro etapas. Dos 42 professores indigenas na 17 etapa, 05 eram da
RID*.

No sentido de atender as determinacdes legais do pais, a Secretaria Estadual de
Educacdo do MS (SEE/MS), a partir da metade dos anos 90, iniciou acdes especificas em
relagdo a EEI®. Assim, em 1996, constituiu o Grupo de Trabalho de Educagdo Escolar
Indigena; em 1999 criou o Comité de Educacao Escolar Indigena como “6rgao colegiado
de natureza consultiva, voltado ao estudo, a formulacdo de politicas, diretrizes e programas
para a consecucdo das finalidades da Educacdo Escolar Indigena”™®. No mesmo ano
(1999), atendendo as reivindicacOes de liderancas e professores indigenas do Estado, a
SEE/MS, em parcerias com algumas Prefeituras Municipais, implantou o Curso Normal
em Nivel Médio para a Formaciao de Professores das Etnias Guarani e Kaiowa® do
MS - Projeto “Ard Verd” (Espaco-Tempo-Iluminado).

O curso iniciou suas atividades, em julho de 1999, através da Agéncia Formadora
da SEE/MS, anexada a Escola Vilmar Vieira de Matos na cidade de Dourados (MS).

De acordo com seu Projeto Pedagdgico (SEE/MS, 2002), o curso valoriza os
conhecimentos da cultura indigena e os universalmente construidos pela humanidade. A
grade curricular contempla disciplinas do nicleo comum, bem como, as necessarias a
demanda da EEI, como: Etnografia, Antropologia, Linguas e Lingiiistica. O curso se
propde a produzir materiais didatico-pedagdgicos e literdrios especificos para o “contexto
Guarani/Kaiowd”. A carga hordria total estipulada é de 3210 H/A para ser desenvolvida
em trés anos entre horas de estudos intensivos e coletivos e praticas desenvolvidas junto as
comunidades e escolas indigenas. Desta forma, atende a proposta do projeto de formar
professores em servico. O corpo docente é formado por uma equipe especifica da

SEE/MS* e de professores convidados de outras instituicdes, como a UFMS, a UCDB,

% Fonte: UFMS. Relatdrio: Projeto de Extensio — 1° Etapa. . 1994.

81 A Constituicdo do Estado de Mato Grosso do Sul, de 05/10/1989, em acordo com as determinagdes da
Constituicdo Federal (1988), determina no Art. 251: “O poder publico assegurard as comunidades
indigenas o ensino fundamental, ministrado em Lingua Portuguesa, garantindo-se-lhes a utilizagdo da
lingua materna e os processos préprios de aprendizagem”.

82 Fonte: Conselho Estadual de Educacio (2002).

50 projeto do curso usa o termo “Guarani/Kaiowd” para se referir aos Guarani e aos Kaiowa (duas etnias
distintas). Sobre o projeto ver: SEE/MS (2002); ROSSATO (2002).

% Dentre os professores do programa, encontram-se pessoas ligadas ao CIMI que se tornaram funciondrias
estaduais através de concurso publico ou foram contratadas pelo Estado de MS para atuar no projeto.
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dentre outras. Até 2004, as aulas presenciais aconteciam na Vila Sdo Pedro — distrito de
Dourados na Casa Marcal de Souza (espago da Igreja Catdlica). A partir de 2005, passaram
a acontecer num local conhecido como “Posto da Capela” também gerenciado pela igreja
catdlica (Igreja Catdlica Sao Jodao Batista - de Dourados). Este local fica a 11 km da
rodovia Dourados-Caarapd.

Embora o tempo programado para cada turma do curso seja de 03 anos, apenas a
primeira turma (1999-2002) cumpriu este prazo. A segunda turma (2002-2006) até o
primeiro semestre de 2006 ainda ndo havia concluido os estudos. A constituicio de uma
terceira turma esta prevista para o segundo semestre de 2006.

Este curso contribuiu muito para a inclusao de professores indios no processo de
EEI em Dourados e nas outras dreas indigenas do Estado de MS. Muitos dos que ndo
atuavam na EEI, ao ingressarem no curso, foram contratados pelas prefeituras para atuarem
nas areas indigenas de sua procedéncia ou em outras dreas indigenas do MS. Dos 75
alunos/professores da 1* turma 13 eram provenientes da RID; dos 56 da 2* turma, 08 sdao da
RID. Quase todos os professores85 que atuam nas salas de Ensino Diferenciado na RID
foram formados ou estdo em processo de formagao no Projeto Ard-Vera.

Desde marco de 1999, a SEE/MS mantém uma extensdo da Escola Estadual
Abigail Borralho para o oferecimento do Ensino Fundamental através da modalidade de
ensino Educacdo de Jovens e Adultos (EJA) na RID. Esta escola funciona no periodo
noturno, no prédio da EM Tengatui Marangatu. Em 2005, atendia 169 alunos na RID e o
corpo docente era composto de 07 professores ndo-indios formados em curso superior,
com excecdo de um (01) que cursava Medicina.

Em 2001, a SEE/MS implantou, em Dourados, o Ensino Médio Intercultural
especifico para alunos indigenas da RID. Em 2002, o curso atendia 12 alunos da RID (04
no 1° ano e 08 no 2°). Inicialmente, o curso funcionou como uma extensidao da Escola
Estadual Vilmar Vieira Matos (Dourados/MS) numa parceria entre a SEE/MS e SEMED.
Em principio, realizou suas atividades nas instalacdes da EM Francisco Meireles, na sede
da MECA. Posteriormente, o Estado construiu um prédio para o funcionamento do curso
na aldeia Jaguapiru.

Em 2002, o Estado de MS, através do Decreto Estadual n°® 10.734, de 18/04/02,
criou a categoria de Escola Indigena, no ambito da Educacdo Basica no Sistema Estadual

de Ensino. No mesmo ano, através da Deliberacio CEE/MS N° 6767, de 25/10/2002, fixou

% Alguns professores de Educagdo Fisica ou de Artes, dentre outros, fizeram o curso regular.
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“normas para a organizacdo, estrutura e funcionamento das Escolas Indigenas pertencentes
ao Sistema Estadual de Ensino”.

Em julho de 2005, o curso de Ensino Médio Intercultural na RID deixou de ser
uma extensao e tornou-se uma escola indigena denominada Escola Estadual Indigena do
Ensino médio Intercultural GUATEKA®® Marcal de Souza. Em 2005, a escola possuia
apenas um professor indigena (Terena). Devido a falta de professores indigenas habilitados
em Curso Superior, a SEE/MS tem lotado nesta escola professores ndo-indios. Em 2005,
atendia 52 alunos na RID. Muitos jovens indigenas optam pelas escolas de Ensino Médio
da cidade por motivos pessoais ou por julgarem ser estas escolas de melhor qualidade.

Como visto, a maioria dos professores indigenas da RID encontra-se nas escolas
municipais. Isto pode ser explicado pelo fato de que a prefeitura assumiu primeiro a EEI na
RID e contratou os professores formados ou em formacdo. Como o nimero de alunos
indigenas aumentou consideravelmente nos ultimos anos, a demanda por professores
também aumentou. E, como ndo havia, até final dos anos 90, politicas consistentes para a
formacdo e contratacdo de professores indigenas, ndo ha em Dourados nimero suficiente
de professores indios formados ou em formacao para suprir as vagas em todas as escolas.

De acordo com o Censo Escolar realizado pela SEMED, entre os anos 2000 a
2005, o ndmero de alunos matriculados nas escolas municipais “indigenas” de ensino
regular e no Ensino Médio Indigena aumentou gradativamente de 1.796 (em 2000) para
2.633 (em 2005). Os niimeros “pds-censo” de alunos, em 2005, indicam um quantitativo de
2.869 alunos indigenas atendidos pela SEMED e pela SEE/MS (Ensino Médio, EJA e
Magistério Especifico). E preciso considerar, também, o niimero significativo de alunos
alfabetizados pelo MOVA na RID (397) e os alunos que estudavam em outras escolas
municipais e estaduais fora da RID (306). Nao ha informagdes precisas do nimero de
alunos indigenas nas escolas particulares de Dourados (SEMED, 2005).

Atualmente, o atendimento escolar feito aos alunos indigenas em Dourados esta
bem abrangente contando com a cooperacdo de alguns integrantes das universidades da
regido (UFMS, UEMS e UCDB) na prestagao de servicos e de assessorias em processos de

formacao de professores.

% Tniciais dos etndnimos: Guarani, Terena e Kaiowa.
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2.2.5. As instituicoes de Ensino Superior em Dourados

Os alunos indigenas que cursam o Ensino Superior em Dourados®’ o fazem — a
grande maioria - no Centro Universitdrio da Grande Dourados - UNIGRAN®. Em 2002,
havia 98 matriculados em diversos cursos de graduacdo (Educacdo Fisica, Administracido
de Empresas, Pedagogia, Arquitetura, Direito, Educacdo Artistica, Ciéncias Contébeis,
Letras, Computacdo, Psicologia, Matematica, Biologia, Administracdio Rural e
Biomedicina). Muitos destes alunos sdo professores que atuam nas escolas que atendem a
comunidade indigena de Dourados.

Alguns alunos indigenas de Dourados, nos ultimos dois anos, ingressaram na
UEMS, inclusive, alguns professores que atuam na EEI.

A criacdo de um curso superior especifico foi reivindicagdo de um grupo de
professores indios do estado (alguns de Dourados), especialmente da etnia Guarani os
quais desencadearam o processo de discussdo em vdrias secretarias de educacdo
municipais e na SEE/MS.

Em 2002, um grupo de professores indios do Estado (alguns de Dourados),
especialmente da etnia Guarani, assessorados por formadores do Projeto Ard Verd e da
UCDB, reivindicaram 2 UEMS a cria¢do de um curso superior especifico e diferenciado®
para a formacdo de professores Guarani e Kaiowd. De acordo com a reivindicacdo dos
professores, este curso superior deveria contemplar os métodos proprios de aprendizagem e
as diferencas lingiiisticas e culturais especificas destas etnias.

A partir de 2003, a UEMS iniciou uma série de acdes em torno da criacdo de um
curso que atendesse a esta reivindicagdo, como: proposicdo de semindrios, debates e
reunides entre as instituicdes que deveriam participar do projeto (MEC, FUNAI, SEE/MS,
Secretarias municipais de Educac¢ido, UCDB, dentre outras)go.

Porém, ao saberem da discussdo, os Terena da RID, também, solicitaram ser

contemplados com o curso superior especifico, mas os Guarani e Kaiowa juntamente com

¥7 Sobre as determinacdes legais a respeito das instituicdes de Ensino Superior e a EEI e sobre a atuagdo
destas institui¢des em Dourados até o ano de 2002, ver: Troquez (2002).

8 Por conta de um convénio firmado entre FUNAI ¢ UNIGRAN, em 2000, os alunos indigenas recebiam
bolsa integral de estudos, sendo 50% de responsabilidade da UNIGRAN e 50% da FUNAI (FUNAI,
2000).

% A formacio superior especifica para professores indigenas é contemplada no Plano Nacional de Educacio
—Lein®. 10.172/01 e no Parecer n°. 10/2002, dentre outros documentos legais.

% UEMS. Relatério dos trabalhos da Comissio para Elaborar Programa de Licenciatura Indigena na
Universidade Estadual de Mato Grosso do Sul. Dourados, 2004. Digitado.
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seus mediadores nao-indios (Ard Verd, UCDB) recusaram-se a abrir o espaco que estava
garantido para eles para os Terena. Segundo eles, os Terena teriam que fazer o seu proprio
projeto de curso e lutar por ele como eles fizeram. Entdo, juntamente com outros membros
da comissao criada na UEMS para discutir o programa de Licenciaturas Indigenas, os
Terena iniciaram a discussao em torno de um projeto especifico para eles e para as demais
etnias do Estado de MS. Como resultado, em 2004, foi elaborado o “Projeto de

. . , . . 1
Licenciatura Indigena - Terena e demais etnias™

o qual foi disponibilizado aos
representantes das instituicdes envolvidas para apreciacio e sugestoes.

A previsdo, em 2004, para a implantacio dos cursos na UEMS era que as
atividades se iniciariam a partir de 2005, porém, devido a questdes administrativas, isto
nao ocorreu. Em 2005, os professores Guarani e Kaiow4, insatisfeitos com a condu¢do do
projeto pela UEMS, retiraram-no desta instituicdo e reivindicaram a UFMS (atual UFGD)
que conduzisse o projeto junto ao MEC e as demais institui¢des envolvidas. Mesmo que
esta atitude tenha causado divisd@o de opinides entre os Guarani e Kaiowa de Dourados, a
Comissdo de Professores Guarani e Kaiowd, responsdvel pelo projeto, levou adiante a
reivindicag¢do colhendo assinaturas junto a outros professores destas etnias no Estado para
consolidar a mudanga do projeto da UEMS para a UFMS/UFGD.

Atualmente (2006) o projeto dos professores Guarani e Kaiowa’ estd sendo

implantado na UFGD com previsdo para o inicio do curso ainda este ano.

2.3. A constituicao do grupo de professores indigenas em Dourados

2.3.1. Antes de 1988

Os dados colhidos neste trabalho nos permitem ter um panorama geral de como
foi se constituindo o grupo de professores indios na RID. Pudemos observar que os
primeiros professores (as) a atuarem na EEI, seja na RID — nas “escolas do posto” -, seja
na “Escola da Missdo”, foram aqueles que primeiro conseguiram se escolarizar (relagdo de
professores e especificacdes em: ANEXO 05, p. 187). Também, verificamos que estes
individuos ou suas familias mantiveram algum tipo de alianga com as agéncias nao-indias

importantes no contexto da época (SPI, FUNAI, Missao Evangélica Caiud, Escola

I UEMS. Projeto de Licenciatura Indigena - Terena e demais etnias, 2004. Digitado.
2 Movimento dos Professores Guarani e Kaiowd de Mato Grosso do Sul. Curso de Licenciatura Intercultural

Indigena no Contexto dos Guarani e Kaiowd — Projeto Teko Arandu (viver com sabedoria). Dourados,

UFGD, 2005. Digitado.
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Imaculada Conceicdo). Estas agéncias lhes deram apoio para se formarem ou para
conseguirem o espaco profissional, pois ndo havia, ainda, politicas publicas especificas de
inclusdo de professores indios para a EEI antes de 1988.

Ressaltamos que o fato de estes professores receberem apoio das agéncias ou
institui¢des nao-indigenas ndo lhes priva de serem sujeitos do seu processo de formagao e
profissionalizacdo, pois os mesmos souberam fazer as aliangas necessdrias e se apropriar
dos recursos disponiveis na época a fim de atingirem seus objetivos. Ainda, lembramos
que o processo de formagdo e a conquista do espago como atores no processo de EEI nao
foi nada facil pra eles.

Conforme os depoimentos destes professores, eles tiveram de enfrentar grandes
adversidades que vao desde as dificuldades em relagdo ao trajeto até as escolas onde se
formaram as discriminagdes e/ou preconceitos que tiveram que enfrentar.

O relato de uma professora Terena evidencia as dificuldades enfrentadas com o

trajeto nos primeiros anos de estudos (1* a 4* séries) na MECA:

[...] na Missdo, a gente estudava, a gente ia a pé todos os dias. Ia e
voltava a pé, tempo de frio, né, tempo de geada, foi dificil, mas, nds
famos, tinha que ir, né. Que o estudo € um bem que a gente ia té, né. E de
quinta a oitava, também, eu e a minha irma, né. Comecgou eu e a minha
irma a estudar. A gente safa muito cedo a pé. Tinha vez que a gente ia de

bicicleta também. Entdo, era mais a pé ou de bicicleta que a gente ia’.

Como s6 a partir de 1980 a MECA passou a oferecer o ensino ginasial (5* a §*
séries), os professores que concluiam a 4* série, em periodo anterior, tinham que continuar
os estudos na cidade. Sobre os preconceitos enfrentados para se formar para o magistério

na cidade, a mesma professora explica:

E, quando eu comecei a fazer o magistério, o meu trajeto, assim, nfo foi
facil, né. Que num tinha conducio pra ir. Ai, a noite, quando comecou, é,
ai, na época passava o Onibus que vinha de Itapord, ai, eu fui tentar, né,
ver se conseguia, &, ir junto, né. Eu sei que o pessoal ndo gostava muito
ndo de levar. O pessoal que vinha de 14, né. A gente sofreu um pouquinho
com esse, eu falo, assim, preconceito. Porque, uma vez a gente chegou
até, até a discutir no dnibus. Dai, comecou a ir outros colegas, né, que ia
dali da vila, ai, um dia comegou a fazer gozacdes, ai, as meninas cobrava
também, né, ai, teve que falar as coisas também. Eu sei que nao foi fAcil.
[...] Era 6nibus de estudante. Eu pagava. [...] Mesmo assim, eles num
queriam. Os préprios estudantes, né. S6 que eu fui 14, conversei com, a
gente teve que conversar 14 com o prefeito. E, ¢, inclusive, até, até, num
me lembro se foi, eu acho que o chefe [de posto da FUNAI]| daqui até
andou escrevendo, pedindo uma carta de, assim, que pedindo pra eles, pra

% Entrevista gravada em 27 de maio de 2005.
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eles cedé a gente no Onibus, pra gente ir. [...]Na época, s6 comegou eu e
minha irma, sé. Ai, depois que foi, af nos préximos anos que foi juntando
mais, né. (Entrevista citada anteriormente).

Esta professora, ao concluir o estudo ginasial (5* a 8?), foi convidada, em 1981,
pelo chefe de posto da FUNAI para dar aulas na escola do posto e por isso precisava
estudar a noite na cidade para fazer o curso de magistério. Além dos preconceitos
enfrentados no Onibus, alguns professores reclamaram dos preconceitos enfrentados nas
escolas da cidade por parte de alunos e professores nao-indios.

Outra professora Terena que concluiu os estudos primarios na MECA nos relatou
que ndo enfrentou problemas de adaptacdo na escola da Missao, pois a “maioria dos alunos
era indigena” e “apesar dos professores ndo serem indigenas” conseguiu se adaptar bem,

pois “os professores eram bastante amigos”. Porém, ao se referir a continuidade dos seus

estudos na cidade ela reclamou:

Af j4 foi um pouco mais dificil pra mim, né. Principalmente, na questao
de adaptacdo, né, porque 14 fora, assim, de indio 14, praticamente era s
eu, né, e mais a minha irmd, o resto tudo ndo-indio... A gente, ndo
conhecia ninguém, né, entdo tinha dificuldade mesmo, de
relacionamento, até com os professores, também, né, eles num falavam
nada pra gente, s6 que a gente se sentia, assim, isolado, né, dos outros,
das outras pessoas, 1874,

Importante destacar que, apesar de todas as adversidades enfrentadas, estes
primeiros professores (cerca de 10 em 1991) foram persistentes e continuaram seus estudos
até chegar a universidade. De modo geral, eles fizeram o curso superior a noite e
trabalhavam durante o dia nas escolas da aldeia ou na Missdo. Alguns que estudaram em
institui¢des particulares, como a UNIGRAN, pagaram seus proprios estudos, outros
receberam ajuda financeira da MECA. Aqueles que n3o eram funciondrios efetivos da
FUNAI95, fizeram concurso publico e, a partir de 1992, se tornaram professores efetivos
nas escolas municipais da RID. Destes professores, a maioria, atualmente (2006), ocupa os
cargos de lideranca na EM Tengatui Marangatu (dire¢do, coordenacao) e duas professoras

trabalham na SEMED.

% Entrevista gravada em 10 de junho de 2005.

% Estes funciondrios (03) continuaram a trabalhar nas escolas da prefeitura na RID mantidos pela FUNAL

80



2.3.2. P6s-1988

Em relacdo aos professores indios que assumiram aulas em periodo mais recente,
verificamos que as conquistas legais (decorrentes dos movimentos sociais)
consubstanciadas na Constituicdo de 1988 e as politicas publicas implementadas no Estado
(MS) através da SEE/MS e no municipio (Dourados) através do COMED e da SEMED
foram fundamentais para que a categoria de professores indigenas se constituisse.

Conforme observamos, os poucos professores que assumiram aulas em periodo
anterior a 1988 ndo se constituiram em categoria especifica (professor indigena), ou
melhor, trabalhavam mais individualizados seguindo as normas do sistema vigente. Ao se
referir as conquistas pds-88 relacionadas aos professores indigenas, uma professora Terena

que trabalhou no periodo anterior (a partir de 1981) faz as seguintes consideracdes:

Eu acho que foi... E uma conquista, né. Eu acho que é uma conquista do
professor indigena, né. Que antes a, a... Antes era mais o ndo-indio, né,
que trabalhava e, e, muitas vezes, a gente, assim, ndo tinha o espago, essa
liberdade que a gente tem hoje, né, de, de ser um professor indio, né.
[...]E porque antes a, €, como diz assim, eu trabalhava mais na... Muitas
vezes, o pessoal fala assim que era tudo tradicional, né? Mas, eu acho
assim que era... Eu, na minha opinido, acho que era o sistema, né, da
época e que hoje, €, assim, eu acho que ta... A prépria educag¢do dd mais
abertura, né, pra vocé...”

Com as conquistas legais de 88, surgiram algumas ac¢des em prol do
fortalecimento da identidade e autonomia indigena que ajudaram a criar uma consciéncia
de grupo ou classe entre os professores indios do estado, particularmente, em Dourados
onde o grupo € maior. A criacdo do Movimento de Professores Guarani/Kaiowd no Mato
Grosso do Sul (contando com alguns representantes da RID) também ajudou muito neste
sentido.

Em relagdo ao processo de inclusdo de professores, pds-1988, observamos que,
nos anos 90, a formagdo para o magistério, ou em curso superior, aliada a fatores politicos
(familias hegemonicas, relagdes com o chefe de posto da FUNAI, com os capitdes da RID
e com a MECA) foi fundamental para que muitos conseguissem seu espaco nas escolas. De
acordo com informacdes de alguns destes professores e da coordenadora Margarida G.
Bernardes, professores que atuaram na EM Tengatui Marangatu no inicio de sua criagio

foram indicados a Prefeitura de Dourados pelo diretor da EM Francisco Meireles (Missao)

% Entrevista gravada em 27 de maio de 2005.
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na época. E os alunos para o magistério especifico (Projeto Ard Verd) eram indicados pelo
chefe de posto da FUNALI ou pelos capitdes da RID.

A partir de 2001, por conta das garantias legais e intervengdes da SEMED, muitos
professores nao-formados ainda para o magistério ou em processo de formacdo foram
inseridos no processo, especialmente das etnias Guarani e Kaiowa (esta ultima é a mais
numerosa na RID). De acordo com a gestora de processos de EEI, Teodora de Souza”’, a
SEMED tem procurado, nos ultimos anos, inserir membros de outras familias que antes
eram excluidas no processo de EEI. Desta forma, tem facilitado o acesso destas pessoas no
curso de formacgdo especifica para o magistério indigena (Projeto Ard Verd) e tem
possibilitado sua atuacdo (como professores contratados) nas escolas municipais da RID.

Como visto, gradativamente, o ndmero de professores indigenas, em Dourados,
foi aumentando, especialmente, ap6s 1992 com a criagdo da EM Tengatui Marangatu e das
demais escolas indigenas (em 2004). Em 2005, havia 71 professores indios de Dourados
atuando nas escolas municipais que atendem alunos indigenas da RID e de outras dreas (02
no Panambizinho e 01 em Passo Piraju). Havia, ainda, 23 alfabetizadores provisorios
atuando na RID. Somando um total de 94 indigenas da RID trabalhando com processos de
EEL

A seguir, no capitulo trés, trataremos mais especificamente da categoria de
professores indios em Dourados e da caracterizacdo deste grupo de professores na

atualidade.

7 Informacdes obtidas em 14 de janeiro de 2006.
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CAPITULO III

A ESPECIFICIDADE DOS PROFESSORES INDIOS DE DOURADOS

A especificidade dos professores indios, como ja discutimos, estd relacionada as
especificidades que a EEI exige no sentido de atender as particularidades “lingiiisticas e
culturais” dos povos indigenas e, como discutido por Nascimento, garantir o respeito a

“diferenca” (NASCIMENTO, 2000, p. 127).

Pensando na dindmica sociocultural, podemos dizer que esta categoria se torna
agente de transformacgdes e introduz um novo papel social no interior das comunidades

indigenas.

3. 1. O papel social

A literatura pedagdgica, de modo geral, destaca o papel do professor como um
“mediador” (ou “facilitador”) da aprendizagem do aluno. Nesta perspectiva, o professor
realiza uma funcdo especifica de auxiliar o aluno na “travessia” em direcdo a “construcio
do conhecimento” ou a “aquisi¢do” dos conhecimentos ‘“historicamente construidos pela
humanidade”, ditos, “universais”. Ao falar da categoria de professores em geral,
Perrenuold coloca: “Se os professores ndo chegam a ser os intelectuais, no sentido estrito
do termo, sdo ao menos os mediadores e intérpretes ativos das culturas, dos valores e do
saber em transformagcdo” (PERRENUOLD, 1999, p.05. Grifos nossos).

Em se tratando de professores indigenas, a questdo torna-se mais complexa. A
“mediacdo” vai além dos “contetidos escolares” e estende-se ao ambito das relagdes sociais
do grupo (ou grupos) e seu entorno regional, ou seja, a sociedade ndo-indigena.

Pensando na especificidade do professor indio, esta categoria social para as
comunidades indigenas ¢ uma “invencao/constru¢cao” trazida pela educacao escolar formal

que veio com a escola (““do branco”), uma instituicao “vinda de fora”, portanto, externa a

tradicdo indigena. Logo, “professor indigena é categoria prética e organizativa em plena



construgdo pelos proprios povos indigenas” (SILVA, 2003, p.118), os quais, através do seu
trabalho, procuram estabelecer uma mediacao entre os elementos da tradicdo indigena e as
situagdes novas postas pelo contato, bem como, a sua “ressignificacdo” num contexto
socio-histérico-cultural especifico permeado por relagdes sociais e culturais diversas -
relacdes internas com seu grupo (comunidade indigena) e com o contexto mais amplo da
sociedade nacional (secretarias de Educacdo, Universidades, FUNAI, ONGs, movimentos
sociais...)-. No caso da escola, como instituicdo “vinda de fora” — agora “ressignificada’-, a
mediacdo, em tese, se fard entre os elementos da acdo pedagdgica tradicional e os da
educagdo escolar formal influenciada pelo modelo ocidental trazido pelo colonizador —
escola na qual eles se formaram professores -. De acordo com os Referenciais para a

formagdo de professores indigenas (2002):

De forma geral pode-se dizer que os professores indigenas sdo os
mediadores por exceléncia, das relagdes sociais que se estabelecem dentro e
fora da aldeia, por meio também da escola. Assim, eles ou elas t€ém uma
funcdo social distinta dos professores ndo-indios, pois assumem, muitas
vezes, o papel de intérpretes entre culturas e sociedades distintas. Tal
condicdo também lhes confere direitos e responsabilidades nem sempre
simples e faceis de vivenciar e conciliar. Em sua condi¢do de atores
principais da educagdo intercultural, muitas vezes, experimentam uma
fidelidade conflituosa entre os conhecimentos, valores, modos de vida,
orientacdes filoséficas, politicas e religiosas préprias a cultura de seu povo e
os provenientes da sociedade majoritdria, de quem, em determinadas
situacoes, acaba sendo o porta-voz em sua comunidade e em sua escola. [...]
Seu papel social, longe de ser herdico, € caracterizado pela vivéncia dificil
de uma série de conflitos e contradicdes, ambigiiidades e tensdes, tanto de
ordem ética, quanto politico-pedagégica. [...] Respondem, assim, de forma
ambivalente tanto as exigéncias das normas do sistema de ensino [ligado ao
Estado], como as exercidas pela forca do controle social de sua comunidade
sobre seu trabalho (BRASIL, 2002, p. 20-21. Grifos nossos).

Desta forma, estes professores, tém diante de si o desafio de construir uma
escola indigena especifica, diferenciada, intercultural e bilingiie (como garantem as leis
brasileiras). Porém, fazem parte do sistema ‘“nacional” de ensino sendo funciondrios
publicos (municipais ou estaduais) e estdo ligados as normas do sistema. Transitam entre
“mundos” para os quais as fronteiras ndo sao nitidas.

Como exposto acima, os professores indigenas assumem uma posi¢do
“ambivalente”. Usando as expressdes de Bhabha (2003), eles estdo num “espaco liminar”,
num “entre-lugar” (in-Betwen). Pois, a0 mesmo tempo em que, de acordo com as lutas e
conquistas legais, adquirem o direito e o ‘“status” de ter participacdo privilegiada no

processo escolar indigena, enquanto representantes legitimos da comunidade (indigena), e,
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em tese, detentores do saber “tradicional” e “vivenciadores” das mesmas experiéncias dos
alunos; sdo, também, representantes do sistema escolar que se encontra “atrelado” as

agéncias educacionais. Desta forma, “gravitam” entre ser representantes “de seu povo” e

ser funciondrios publicos representantes das instituicdes escolares.

A questdo se torna mais complexa na RID, pois o povo ou a ‘“comunidade

N

indigena” a qual este professor deve lealdade é um todo genérico que abarca em seu seio as
especificidades histdricas, culturais, organizacionais (de organizacdo social) e lingiiisticas

dos diferentes grupos (grosso modo) que a compde. A escola, longe e ser um espago
5,98

3

neutro, torna-se em ‘“um palco de diferengcas”” e em local de confronto de interesses

diversos (inclusive politicos).

3.2. A especificidade como concebida pelos professores

Os depoimentos que colhemos com os professores indios apontam,
principalmente, para as vantagens socioculturais e lingiiisticas que um professor indio tem,
comparado ao ndo-indio, no sentido de facilitar o processo ensino-aprendizagem e de
diminuir a evasao e a repeténcia nas escolas indigenas. Isto pode ser evidenciado na fala de

uma professora Guarani por nés entrevistada:

[...] porque vocé tem que entender o outro na sua cultura, na sua etnia, na
sua visdo de mundo pra poder conseguir metodologicamente poder ajudar
na vida escolar destes alunos. [...] eu participo da Comissdo de
Professores Guarani/Kaiowd do Estado, entdo a gente vinha nesse
processo de discussdo mesmo do qué que € EEIL Que tipo de Educagdo
serviria pra nossa comunidade pra que houvesse menos exclusdo, menos
evasdo, menos repeténcia, entdo a gente ji vinha discutindo muito esta
questdo. [...]JEu sé queria acrescentar: entdo, até 97, embora a luta dos
povos junto com as instituicdes era que os professores que trabalhassem
na aldeia fossem professores indigenas, entdo em 97, praticamente nio
existia, né, no Estado de MS essa politica de contratacdo de professores
indigenas para as escolas indigenas. Entdo, isso foi uma luta, né, de
institui¢des, né e de comunidades indigenas pra que o professor fosse
indigena pra entender melhor a comunidade indigena. E, assim, diminuia
a evasdo, a repeténcia e enfim, outras questdes... 99.

% Expressdo semelhante é usada oportunamente no titulo da obra de Nascimento “Escola Indigena: Palco das
diferencas” (NASCIMENTO, 2004).

% Entrevista gravada em 15 de maio de 2005.
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E importante destacar que esta professora, embora tenha feito seus estudos na
escola regular, participa do MPIGK/MS e € defensora da Escola Indigena especifica e
diferenciada.

Outra professora (Terena) aponta para a vantagem do professor indio em
participar do cotidiano da aldeia: “o professor indigena, ele t4 junto na aldeia, né,
conhecendo a realidade da prépria aldeia, das criangas, né”'%. Um professor Kaiowa
destaca que a escola, pds-88, passou a ser “mais aberta” tendo a participagdo de
professores indios da prépria comunidade: “o professor € da comunidade, t4 14 dentro e ele
acaba, assim, também, levando pra comunidade dele o qué que ele acha, a opinido, entdo
eu acho que tem, assim, mais uma vontade prépria da comunidade onde a escola ta”.

Este mesmo professor, ainda, fala da importancia da inclusdo dos professores

indios destacando a vantagem lingiiistica:

[...] o aluno, né, ele ficou mais familiarizado na sala de aula. O professor
fala a lingua... E, coisa, né... E, entdo, quando era o professor ndo-
indigena, eu acho que o aluno também ficava, assim, um pouco mais com
medo, com receio, nao tinha aquele didlogo mais dindmico na sala de
aula... Eu acho que essa parte melhorou bastante, né, pelo menos, é...

Pelo menos, essa troca de informacao, assim, é bem reciproca na sala de

aula'",

Outros depoimentos de professores indigenas caminham na mesma dire¢ao destes
colocados acima e enfatizam as vantagens do professor indio no processo de EEI definindo

a sua “especificidade” por critérios lingiiisticos e socioculturais, dentre outros.

3. 3. Caracterizacdo do grupo na atualidade

Por conta da singularidade do contexto multiétnico da RID, o grupo de
professores indigenas em Dourados, também, tem suas particularidades apresentando
muitas diversidades: histdricas, politicas, étnicas e/ou familiares, religiosas, de género,
dentre outras.

Em termos étnicos, no quadro geral dos professores que atuavam nas escolas

municipais de Ensino fundamental da SEMED, em 2005, tinhamos:

' Entrevista gravada em 27 de maio de 2005.

%" Entrevista gravada em 035 de junho de 2005.
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- 115 professores no total, sendo: 39 (33,91%) nao-indios e 76 (66,08%)

professores indios (18 Kaiowd, 28 Guarani, 29 Terena e 01 Kadiwéuloz).

Grifico 1: Professores das escolas municipais indigenas da SEMED'”

PROFESSORES DAS ESCOLAS INDIGENAS
QUANTIDADE

25,22%
o,
33,91% O Terena

B Guarani/Nandeva
O Guarani/Kaiowa

O Outras Etnias

O Nao indio

24,35%

0,87%
15,65%
Total: 115
Indiog: 76
Nao Indios: 39
N J

Em rela¢do a formacao, do total de professores-indios da SEMED (76), em
2005, tinhamos:

- Dos professores Kaiowa (18): 02 (2,63%) tinham curso superior
completo/licenciatura (um destes ndo fala a lingua falada pelos Kaiowd); 02 (2,63%)
estavam fazendo curso superior/licenciatura; 06 (7,89%) concluiram o Ard Verd e 06
(7,89%) estavam cursando o Ard Verd; 02 (2,63%) estavam cursando o Ensino Médio em
escolas na cidade;

- Dos professores Guarani (28), 07 (9,21%) tinham curso superior
completo/licenciatura; 10 (13,15%) estavam fazendo curso superior/licenciatura; 04

(5,26%) fizeram o magistério regular em escolas da cidade; 03 (3,94%) concluiram o Ard

192 Este professor Kadiwéu trabalha na EM Francisco Meireles e é casado com uma Kaiowd de Amambai.
Ambos moram na MECA (em Dourados) e estudam na UEMS (ele cursa Pedagogia e ela Enfermagem).

1 Fonte: SEMED - Grificos (2005). 1 CD-ROM.
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Verd; 03 (3,94%) estavam cursando o Ard Verd, 01 (1,31%) estava cursando as séries
finais do Ensino Fundamental em Dourados;

- Dos professores Terena (29), 10 (13,15 %) tinham curso superior
completo/licenciatura (um destes se auto-identifica como Kaiowd); 08 (10,52%) estavam
fazendo curso superior/licenciatura; 09 (11,84%) fizeram o magistério regular em escolas
da cidade; 02 (2,63%) concluiram o Ard Verd. Estas ultimas sdo consideradas pela
SEMED como ‘“Terena mestico com Kaiowd” por conta de sua filiacdo (T/K), mas

sabemos que se auto-identificam como Kaiowa.

Graéfico 2 - Formacdo dos Professores Indigenas da Rede Municipal, ano 2005 (por etnia):

14,00%
12,00% 1]
10,00%7
O Etnia Terena
o/ b
8,00% B Etnia Guarani
6,00%1" B Etnia Kaiowa
4,00%11 O Outras Etnias
2,00%1]
0,00%-
P.H.E.S P.H.M.E.I P.S.H

* Legenda: P.H.E.S = Professores Habilitados no Ensino Superior.
P.C.E.S = Professores Cursando o Ensino Superior
P.H.M.E.I = Professores Habilitados em Magistério Especifico Indigena
P.H.M.R = Professores Habilitados em Magistério Regular
P.S.H. = Professores Sem Habilitacdo (cursando Magistério ou Séries finais do Ensino
Fundamental).

Dos que concluiram o curso superior, 04 possuem Curso de Especializacdo (Pds-
graduacdo Lato Sensu). 02 professoras Terena, 01 professor Terena e 01 professora
Guarani.

Conforme podemos observar, pelos dados ilustrados nos graficos, em relagdo a
quantidade de professores indios na SEMED, os Terena estdo em maior nimero, a seguir
vém os Guarani e, por dltimo, os Kaiowd. Estes dados também estdo em consonancia com

o nivel de formacao dos professores em que os Terena s@o os que possuem maior nivel de
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formacdo, seguidos pelos Guarani e, por ultimo, os Kaiowd. Esta dltima etnia é a que
possui a maior porcentagem de professores “Sem Habilitacao”.

Entretanto, os dados populacionais da RID nos revelam que o grupo mais
numeroso na reserva ¢ o Kaiowd, seguido pelos Terena e, por dltimo, os Guarani que sao
em menor nimero. Em 1949, havia 355 Kaiowd, 151 Terena e 42 Guarani (Nandeva)
(SHADEN, 1974, p. 09). Em 1965, havia 745 Kaiowd, 372 Terena e 346 Guarani
(ALMEIDA, 2001, p. 224). Em 2000, havia 4.819 Kaiow4d, 2.104 Terena e 1.300 Guarani
(FUNASA, 2000)'*.

O processo histérico de constituicdo do grupo de professores nos revelou que os
primeiros professores indios a assumirem aulas foram 02 professoras Guarani (anos 60),
seguidas por um Kaiowa'” (de pai Terena) e outras professoras Terena e Guarani (anos
80). Neste processo, observamos que os Terena e os Guarani foram os que primeiro
conseguiram se formar e foram assumindo aulas na RID em “aliancas” com as institui¢des
ndo-indigenas da época conforme discutido no capitulo dois. As duas Kaiowd com curso
superior em 2005, tiveram e ainda tém uma relagdo muito intensa com a MECA.

Outro dado importante a observar é nimero por etnias de alunos indigenas
matriculados em cursos superiores na UNIGRAN, em convénio com a FUNAI, no ano de
2002. Dos 98 alunos (com algumas exceg¢des, todos da RID): 54 eram Terena; 31 eram
Guarani; 07 Kaiowd; 01 Kaingang e 05 sem etnias identificadas (FUNAI 2002).

Estes dados podem ser explicados pelas caracteristicas socioculturais de cada grupo
envolvido. De acordo com estudos de Oliveira (1976) e de Azanha (2006) os Terena sio
“mais voltados a exterioridade”, o que pode explicar sua posi¢ao superior em nimero de
professores e em nivel de formagao.

Nossa pesquisa tem nos mostrado que os professores Guarani da RID, comparados

aos Kaiowd, também, sao mais “voltados para a exterioridade”, pois, embora sua etnia
(Guarani) seja a de menor nimero na RID, eles assumiram primeiro as aulas, estdo em
maior nimero entre os professores e possuem maior nivel de escolarizagdo que os Kaiowa.
E, ainda, alguns Guarani t€ém assumido posi¢des de lideranca ligadas a agéncias externas
(gestdo da EEI na SEMED, chefe de posto da FUNALI, capitido na RID, dentre outras). Pelo
que observamos os Guarani tem se apropriado da escola e dos cargos que ela possibilita

enquanto espago de afirmacao étnica e de ascensdo social no cendrio multiétnico da RID.

1% Para maiores detalhes sobre a populacio da RID, ver: Anexo 03, p. 185.

1% Embora, atualmente, se auto-identifique como Kaiow4, por muito tempo este professor foi identificado
como Terena.
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Outro fato importante a destacar € que de todos os professores indios da SEMED
(76) apenas 10 sao efetivos na SEMED (concursados). Destes, 01 professora Terena e 01
Guarani trabalham na SEMED (gestao de EEI), 01 professora (Terena) trabalha na EM
Francisco Meireles e 07 trabalham na EM Tengatui Marangatu, sendo 06 Terena (um do
sexo masculino) e 01 professora Guarani. Estes professores estdo entre os primeiros a se
formar e a assumir aulas nas escolas da RID. H4 ainda 02 professoras Guarani aposentadas
pela FUNAI e um professor Kaiowd (de pai Terena) funcionario da FUNAL

Para atender a legislacdo referente a EEI, a Prefeitura de Dourados criou a
categoria oficial de “Professor Indigena” no ambito do Sistema Municipal de Ensino, em
junho de 2006, através da Lei Complementar N°. 097 de 06/06/2006. E, em seguida, abriu
inscrigdes para Concurso Puiblico de Provas e Titulos para o quadro do Magistério e
Administrativo Indigena através do Edital N°. 001 — B — 2006 (Dourados, MS — Didrio de
30/06/2006). De acordo com o Edital, estdo abertas 100 vagas para professores indigenas
distribuidas entre a Educagdo Infantil e o Ensino Fundamental contemplando diferentes
areas do saber (Licenciaturas). Os conteidos das provas incluem conhecimentos
lingiifsticos, histéricos e culturais relacionados as etnias da RID. Para concorrer as vagas é
preciso pertencer a uma destas etnias. Seria interessante fazer uma leitura critica e/ou uma
andlise mais detalhada do edital, porém isto ndo cabe nos limites deste capitulo.

A seguir destacaremos algumas caracteristicas do grupo de professores indios de
Dourados, na atualidade, que vao evidenciar pontos de convergéncia e pontos de

divergéncia no grupo.

3.3.1. Unidos por interesses comuns

Enquanto grupo ou totalidade que representa a categoria de professores indios, 0s
professores indios da RID demonstram uma consciéncia de classe no sentido [politico] de
defender a autonomia indigena frente os ndo-indios e de reivindicarem o direito de
autogerir os processos escolares para os indigenas. Isto pode ser facilmente visualizado nas
reunides gerais que fazem para tratar de assuntos referentes a escola e de assuntos de
interesse da comunidade indigena como um todo. A fala de uma professora Guarani

registrada abaixo nos mostra esta consciéncia de coletivo na luta pelos direitos legais,

especialmente, em relacdo a EEIL:

[...]Jo que mais contribuiu pra [eu] atuar como um sujeito transformador é
a pratica de discussdo, no coletivo. Como eu falei pra vocé
anteriormente, né, que eu faco parte da Comissao de Professores, entdo
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essa comissdo se reunia todos os anos, de preferéncia, umas duas, trés,
quatro vezes por ano pra discutir a Educacdo, pra discutir como € que
nos, enquanto professor, poderiamos..., 0 qué que nds poderiamos fazer
como professor pra que as instituicdes que sdao os 6rgdos mantenedores,
financeiros, né, ou que executam, né, a a¢do, o qué que nds poderiamos
fazer pra que estas instituicoes pudessem fazer acontecer a Educacio de
fato de acordo com nossa necessidade 14 na comunidade, né. Entao, tudo
isso, toda essa discussdao que a gente vem fazendo e continua fazendo, foi
a que mais contribuiu pra que eu, hoje, tivesse essa clareza, né. E € claro
que quando a gente discute como efetiva essas discussdes na Educacdo, a
gente tem que conhecer a Lei e € onde a gente estuda muito também o
qué que a Lei brasileira fala a respeito da EEI. A partir do momento que a
gente conhece, a gente sabe o que cobrar e onde cobrar, né, e o que fazer
na comunidade pra efetivar isso dai'®.

N

A Comissdo de Professores a qual a professora se refere € a Comissdo de
Professores Indigenas Guarani/Kaiowd que faz parte do Movimento de Professores
Indigenas Guarani/Kaiowd do MS (MPIGK/MS). Este movimento — o qual redne
professores e, em algumas ocasides, liderangas indigenas, oriundos de diversos grupos
familiares Guarani e Kaiowd do MS - tem contribuido para que a consciéncia de grupo se
fortaleca entre os professores indigenas no MS, especialmente, entre os Guarani e Kaiowa.

Esta tendéncia a unido em torno de interesses comuns tem sido verificada tanto
em grupos ou categorias sociais especificas como na coletividade maior que representa os
povos indigenas do Brasil. No periodo que antecedeu a Constituicao/88 e nos periodos
seguintes, o uso da identidade genérica de indio adquiriu uma conota¢do fortemente
politica enquanto instrumento de luta dos povos indigenas brasileiros na defesa dos seus
interesses/direitos.

A unido de diversas etnias em torno das reivindicacdes para uma EEI voltada aos
interesses dos indigenas pode ser exemplificada nos diversos encontros de professores

107 .
07", Também, os

indigenas do Amazonas, Roraima e Acre que ocorreram nos anos 80 e 9
encontros de indigenas de diversas etnias do Mato Grosso e Mato Grosso do Sul que
culminaram com a criacio da UNI em 1980'%® demonstram ser possivel uma certa

acomodacao das diferencas quando se trata de interesses coletivos.

1% Entrevista gravada em 15 de maio de 2005.
17 Sobre 0 Movimento dos Professores Indigenas do Amazonas, Roraima e Acre, ver: SILVA & AZEVEDO
(1995, p.148-164).

1% Sobre a Fundagdo da UNI, ver: GIROTTO (2001, p. 60-63).

91



Nas entrevistas que fizemos, durante a pesquisa, foi muito recorrente a referéncia
aos professores indios enquanto grupo, especialmente, ao falarem das conquistas pos 88
que propiciaram o aumento expressivo de professores indios na EEI.

Temos presenciado nas diversas reunides com professores indigenas das quais
participamos que pessoas de familias em conflito, que em outras ocasides - mais em
ambito familiar - trocaram acusagdes, reunem-se € sentam-se juntas para discutir a EEI
para sua comunidade.

[lustrativo é um fato que presenciamos na EM Tengatui Marangatu na abertura do
“I Seminério de Educacdo Escolar Indigena” (30/03/2006) promovido pela gestao de EEI
da SEMED. Na abertura do evento, a professora Terena Célia Reginaldo - diretora da
escola — convidou a todos os professores indios presentes que entoassem em pé a “Cancao

do Indio”'” cuja letra segue abaixo:

No6s somos indios bravos

De tribos velhas de nossa terra.
Quando for por defendé-la,
Com todo o ardor

Que o peito encerra,
Lutaremos destemidos

A liberdade dos oprimidos.
Entdo, soara retumbante

O nosso alarme

Dos tempos idos...

Assim, luta o indio sem temor,
Na paz, trabalha com ardor,
Lembrando a nossa histéria
Que nos tempos se recorda

E nos enche de valor!

Bravos indios brasileiros!
Grandes guerreiros!
Honraram a histéria
Cunhambebe e Potiguara.
Avaribdia, na Guanabara
Os herdéis Batavos
Venceram Poti

Com sua gente valorosa
Lutando orgulhosa

Brasil por ti!

Observamos que a maioria dos professores presentes, dentre Kaiowd, Guarani e

Terena, cantaram a musica sem ter a letra em maos. Da parte de alguns que ndo

19 Esta cancdo é bem antiga e era cantada, em momentos civicos, na escola da Missio na década de 80. A
melodia utilizada € a mesma da “Cancao do Soldado” usada pelos soldados do exército brasileiro.
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conseguiram acompanhar ouvimos comentdrios do tipo: “precisamos ensaiar mais”, ou
“precisamos aprender melhor”. Dai, podemos inferir que o canto tem sido usado em outras
ocasides na escola e que o mesmo adquiriu o significado de um “hino oficial” para o grupo
cuja fungdo parece ser a de unificd-los em torno de ideais que competem a “comunidade”
ou a categoria genérica de indio. Esta categoria tem sido adotada como estratégia politica
e/ou instrumento de luta pelos povos indigenas brasileiros de modo geral.

Na mesma ocasido, a professora Guarani Teodora de Souza, gestora de processos

de EEI da SEMED, se pronunciou da seguinte forma:

Que vocés tenham esse evento, ndo como um evento que foi posto de
fora pra dentro, mas como um evento nosso, da comunidade, né, da
comunidade de Dourados. E, ndés chamamos, né, todas as escolas
[indigenas] do municipio de Dourados pra que hoje estivessem aqui.
Teve uma falha, né, como a Célia ja colocou, que as liderancas ndo estdo
presentes, mas nés que estamos aqui, né, nés podemos comecar a discutir
. ~ P 110
sobre a EEI que nds temos e a Educacdo que nds queremos

Embora mantenham essa consciéncia de grupo e se unam politicamente ao tratar
dos interesses mais gerais relacionados a escola indigena e a comunidade indigena em
geral, tomados em parcialidades, o grupo se mostra heterogéneo e apresenta muitos

conflitos internos.

3.3.2. Divergéncias internas no grupo

Os conflitos estdo relacionados as diferengcas internas do grupo, como:
postura/opcdo politica, formacdo escolar, etnia, lingua materna, grupo familiar, opcdo
religiosa, dentre outros fatores.

Ressaltamos que o fato de expormos neste trabalho as divergéncias ou conflitos
vivenciados por estes sujeitos ndo tem nenhuma intengao em denegrir a imagem do grupo
de professores indios ou dos indigenas de modo geral. Pretendemos mostrar que, assim
como acontece em todos os demais agrupamentos humanos, relacdes de aliangas, disputas
por espacos de poder e faccdes motivadas por interesses diversos (politicos, religiosos,
dentre outros), também acontecem entre os grupos indigenas. Desta forma, além de
relacdes de aliancas, ha, também, disputas politicas por espagos de poder de acordo com os
seus interesses (grupais, familiares ou individuais), dentre outras divergéncias que,

freqiientemente, ocorrem entre os grupos ou instituicdes nao-indigenas. Portanto, ndo

1% A falas foram gravadas durante o evento em 30 de marco de 2006.
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compartilhamos com o “mito do bom selvagem” segundo o qual as sociedades indigenas

sdo tidas como homogéneas ou siao consideradas como a “reserva moral da humanidade”.

3.3.2.1. A questao politica

A questdo politica talvez seja um “viés” que perpassa todas as outras. Como
demonstrado nos trabalhos de Pereira sobre os Kaiowd (1999, 2004), a articulacdo das
parentelas e a formacdo de um Tekoha estd diretamente ligada a fatores politicos que
envolvem relagdes de aliancas com criagdo de lacos de solidariedade ou tendem a
afastamentos ou “estranhamentos” devido a conflitos familiares diversos.

As questdes internas — grupo familiar, pertenga étnica, lacos de solidariedades
entre os grupos ou familias - parecem influenciar bastante nas fac¢des ou aproximagdes

dos individuos do grupo. Como posto por Pereira em relacio aos Kaiowa:

A convivéncia compulséria com outras parentelas, nem sempre aliadas
do ponto de vista matrimonial, politico ou religioso, gera constante
tensdo e uma série infinddvel de conflitos e disputas por recursos,
territorio e poder (PEREIRA, 1999, p. 95).

Desta citagdo podemos inferir que as relagdes politicas se tornam mais complexas
ainda quando se trata, ndo s6 de sobreposicdo de parentelas de uma determinada etnia
numa situacdo de reserva, mas do agrupamento de diversas etnias como acontece no
cendrio multiétnico da RID. As divergéncias internas no grupo de professores da RID estao

bem evidenciadas na fala de uma professora Kaiowa:

Oh, nés temos um grupo de professores aqui, né, diversificado: temos
mestico, Terena, temos Kaiowds, Guaranis... Mas, €, eles nao sao, assim,
unidos, mas sempre tem aquele grupinho, assim, isolado, com maior
interesse. Tem professores que trabalha mesmo em prol da comunidade,
né. Mas tem outros, também, que sd trabalha pelo saldrio: Ndo se
interessa muito na comunidade, na clientela deles, né. E tem outros que
querem mais o poder mesmo, né. Entdo, temos esse tipo de professores

P <, 111
ai trabalhando entre nés .

A questdo, em principio, parece tdo complexa que se torna em um desafio ao
pesquisador entender e expor com clareza as teias de aliancas e oposi¢cdes que permeiam as
relacdes politicas e ajudam a compor a diversidade do grupo de professores no cenério

multiétnico da RID.

""" Entrevista gravada em 05 de julho de 2005.
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Nossa pesquisa tem evidenciado que a formacdo de “partidos” e/ou divergéncias
entre os professores da RID estd, também, diretamente ligada a fatores externos de
conotacdo fortemente politica, tais como: a ligacdo dos professores com as agéncias nao-
indigenas que participam do processo de EEI; o entendimento do papel da escola na
comunidade; as opg¢des politico-pedagdgicas ligadas aos modelos de escola que sdo
discutidos/introduzidos; o entendimento do lugar do professor indio no processo; dentre

outros fatores.

3.3.2.2. Conflitos em torno dos modelos de escola: o Ensino Diferenciado

As opg¢des por modelos de escola introduzidos na RID ajudam a “polarizar” os
grupos politicamente. Desta forma, de um lado estdo os que se posicionam favoravelmente
ao Projeto de Ensino Diferenciado e a substituicdo das escolas municipais na RID por
escolas que se enquadrem na categoria especifica de Escola Indigena; de outro lado, estio
0s que se opdem totalmente ou em partes ao projeto. Em relacdo aos favordveis, a maioria
se formou ou estd em formagdo especifica no Projeto Ard-Verd. Geralmente, os que se
opdem ou oferecem maior resisténcia tiveram uma formacdo regular (ndo especifica) -
neste caso, estdo os professores mais ligados a exterioridade ou aqueles cujas familias t€ém
maior vinculo com a sociedade envolvente, como algumas familias evangélicas ligadas a
MECA e a outras institui¢des nao-indigenas. Porém, devemos ter o cuidado de ndo
generalizar, nem simplificar, as situacOes, pois hd professores que ndao passaram pela
formagdo especifica, alguns sdo evangélicos ligados a MECA, mas posicionam-se
favoravelmente a escola especifica e diferenciada.

Em termos étnicos, os professores que tém se destacado mais na defesa do Ensino
Diferenciado sdo das etnias Guarani (principalmente) e Kaiowd, pois estes grupos étnicos
sd0 os que mais preservam a lingua do grupo como lingua materna. Aqui, também, é
preciso cuidado para nao generalizar, pois, hd professores destas etnias que apresentam
resisténcias a proposta.

A postura dos Guarani e dos Kaiowd em defesa do diferenciado, também, pode ser
interpretada como uma estratégia de afirmacdo politica frente os Terena no cenério
multiétnico da RID. Com a eclosio dos suicidios entre os Kaiowa e Guarani,
especialmente, a partir dos anos 80, muitos trabalhos académicos relacionaram o fato a

conflitos gerados pela influéncia da lideranca politica Terena na RID''% As

12 Sobre a questdo dos suicidios e sobre conflitos envolvendo Terena, Guarani e Kaiowd na RID, ver:
Arruda, (1996); Brand (1997); Mehy (1991); Wenceslau (1991 e 1994).
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incompreensdes geradas por alguns trabalhos e pela imprensa desencadearam uma espécie
de campanha “anti-Terena” na RID. Neste sentido, os Terena tém sido vistos por muitos
(indios e ndo-indios) como “invasores” do territério Guarani e Kaiowd. Decorrente disto,
atualmente, os Guarani, principalmente, e os Kaiowa tém tentado se afirmar politicamente

na RID assumindo posicdes de lideranca que geralmente eram ocupadas pelos Terena.

3.3.2.21. A questiao da formacao ou do preparo dos professores

As divergéncias em torno do Ensino Diferenciado podem ser verificadas nos
depoimentos de professores por nds entrevistados. Como temos visto nos depoimentos
(n2o s6 os que foram gravados), a resisténcia em aceitar o Ensino Diferenciado passa pela
formacao dos professores que atuam neste ensino, pois a maioria se formou ou estd em
processo de formacdo no Projeto Ard Verd. A formacdo neste projeto é direcionada por
uma metodologia diferenciada em que os professores indios recebem formagao em servigo.
O curso inclui o atendimento destes professores nas escolas onde lecionam por professores
itinerantes do projeto e momentos de aulas presenciais (geralmente, em periodos de férias
das escolas onde trabalham nos meses de janeiro e julho). Esta metodologia é entendida
por muitos como deficitdria, no sentido de garantir uma formac¢do adequada, comparada ao
ensino regular que contempla uma carga hordria mais densa em termos de aulas

presenciais. Isto pode ser exemplificado nas falas abaixo:

Olha, Marta, eu vejo assim, por exemplo, o... A formacgdo, assim, do...
desses professores também, né, porque... Eu estudei. Fui todos os dias.
Como diz o outro, todos os dias pra escola e... Tinha trabalho. Eu...
estudei, como diz, na escola, assim... A escola mesmo, né. Que tinha que
ir 14 fazer trabalho, fazer prova, fazer... Tudo que tinha que fazer era na
escola, né. E a gente vé, assim, por exemplo o, esse... esse magistério
diferenciado... Eu num concordo, né, quanto esse magistério diferenciado
pra o professor, né. [...] Porque muitas vezes o professor que tem essa
formacao todinha [...]. Eu acho que isso ndo d4 o preparo para o professor
pegar, né... Sei 14, tem, assim... Ndo generalizando, né? Mas eu vejo
assim, por exemplo, alguns se esforcam, né, vao, né, tudo... Mas, eu vejo

que deixa um pouco a desejar, né '

Olha, se fosse um processo... [sobre a recente inser¢do de muitos
professores indios na EEI] eles falam que € um processo legal, mas pela
maneira com que ta fazendo, eu num acho certo. E, ndo € s6 eu ndo, sdo
muitas outras professoras com quem eu estive conversando nas reunides
e, as vezes, nas casas mesmo, eles ndo concordam com isso. Porque eles
tdo pegando pessoas que ndo tdo bem formados, né, num tem aquela
capacidade, nao foi preparado na base. Porque uma casa que, pra ser bem

'3 Professora Terena. Entrevista gravada em 06 de margo de 2005.
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feita, ela tem que ser preparada na base, bem boa. [...] Entdo, que
contetido ou que base pode ter no ensino, nas leis, na parte de psicologia,
assim, pra trabalha, ndo tem um fundamento. Porque isso a gente aprende
a longo prazo, com estudo, mesmo, lendo, e... entendendo. Mas, se eles
ndo tem uma base boa pra entender as coisas no estudo, como que vai
entende a cabeca de uma crianga, quais as op¢des que ela vai, ela num vai

, . . . ., . . . 114
ter, ela s6 vai agir de uma maneira, vail So... val mascarar, so, O €nsino .

Por outro lado, aqueles que defendem o Ensino Diferenciado véem como
deficitaria a formagao dos professores que passaram pelo ensino regular e fizeram cursos

nao especificos para a EEL

Aqui em Dourados, por exemplo, o maior nimero de populacdo é
Guarani/Kaiowd e, na escola, € interessante isso, que, oS que mais
repetem VvAarios anos na primeira série também eram alunos
Guarani/Kaiowa falantes da lingua. Isto pra mim, assim, foi crucial pra
mim definir que tinha que ter, né, uma metodologia diferenciada, é, a
escola tinha que de fato estar ali a servico do aluno e ndo o aluno a
servico da escola, né, pra que esse aluno consiga superar essas
dificuldades. Entdo, esses alunos que reprovavam  muito, entdo
chegavam na idade da adolescéncia, eles nem sequer, as vezes, concluia a
2* série do ensino fundamental. [...] Mas eu entendo também que, pela
propria formagdo escolar do professor indigena, ele também ndo td
preparado pra atender a especificidade dos alunos indigenas, né. Porque a
gente foi formado nessa escola normal do ndo-indio onde ndo se estuda
questdes indigenas. Pelo menos na época em que eu formei que muitos
professores indigenas também formaram, e mais alguns, né. Entdo, a
gente sabe como trabalhar com o aluno, assim, a gente prepara o material,
né. A gente di o melhor que a gente tem da gente, mas a gente nio
consegue atingir aquela profundidade de especificidade da qual, ou das
quais t€m os nossos alunos, né. Entdo, isso ainda € uma dificuldade na
reserva. Agora, pra gente entender melhor o nosso aluno indigena a gente
tem que fazer um curso também de formacdo de professores que nos dé
esta bagagem, né. Que estude a questdo da Antropologia, da cultura, do
Direito, né. Da forma de aprender, né. Além da Diddtica, do
funcionamento da escola, também da Psicologia, da Pedagogia que a
gente estuda, né. Entdo, precisa mais, mais coisas, mais especifica, né,
pra gente poder entender melhor os nossos alunos. Entdo, pensando desta
forma, e, na busca da superacdo destas dificuldades que a gente vinha
solicitando dos governos, né, também os cursos especificos, né, pra
professores indigenas em nivel de magistério e que se concretizou, j, no
ano de 99, né. Entdo, em 99 iniciou um curso de magistério
Guarani/Kaiowd e agora no ano de 2005 ja estd previsto pra comecar a
terceira turma, né, até pra atender a demanda, ndo sé de Dourados, mas

. S o 115
do estado como um todo onde existe area Guarani/Kaiowa, né .

"% Professora Kaiowa. Entrevista gravada em 03 de junho de 2005.

"3 Professora Guarani. Entrevista gravada em 15 de maio de 2005.
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Outro fator que ajuda a acirrar a discussdo em torno da aceitagdo ou nao do

Ensino Diferenciado é o entendimento erroneo partilhado por muitos - inclusive por alguns
. ~ . 116 .

que fazem parte do projeto - das questdes curriculares , especialmente, as que se

referem a metodologia e aos contetdos escolares.

3.3.2.2.2. A questao curricular

Ha muita divergéncia de opinides ou de entendimentos em relacdo ao que seria a
escola especifica e diferenciada até por parte de algumas pessoas que participam de sua
execugdo. E muito comum o entendimento de que este ensino, por estar voltado 2 realidade
do aluno, sua histéria e dinamica cultural, ndo precisa garantir, em termos de contetidos
escolares, os conhecimentos mais gerais, construidos ao longo do tempo pela humanidade,
ditos, universais. Neste entendimento, a escola indigena limitaria o aluno a estudar s6
aspectos ligados a dindmica indigena (lingua, cultura e histéria) estando em desvantagem

em relacdo ao ensino ministrado aos nao-indigenas:

[...] Eu vejo, assim, como fala, assim, mais € pra aprender mesmo, né. E
agora eu vejo assim que... O jeito que eles querem também para a
educacdo indigena também, né, eu ja num concordo também, né. Entdo,
vocé vé, ta estudando, as criancgas, eu quero que eles desenvolvam. Entao
tem que ser igual pra todos, né, entendeu? Nao, por ser indio, vamos
fazer diferente e vamos, €, ensinar s6 o que t4 na realidade deles? [...] Af,
no caso, é o conteido, né, porque, dai deixa um pouco a desejar, né. O
conteddo para os nossos alunos indios, né. Ndo vejo, assim, por exemplo,
ter coordenador [indio], assim, tudo mais, desde que seja capacitado
também pra isso, né. Nao qualquer um, ndo. Porque tem que entender, né,
da, da...."".

Os professores do Ensino Diferenciado, especialmente, os que estudaram ou
estudam no Ard Verd, ensinam através de pesquisas feitas na comunidade com os mais
velhos para colher informagdes a respeito da histéria e “cultura” de seu povo (entendida
como crengas, modo de viver dos Guarani e Kaiowd, dentre outros fatores) — isto é
constantemente refor¢cado por eles em debates, encontros cientificos, dentre outros eventos

dos quais participam-. O depoimento de uma professora Kaiow4 ilustra bem este fato:

16 De acordo com a professora Fabiany (Profa. da UFMS. Dra. em Educagdo), na atualidade, o conceito de
curriculo esta relacionado a fung@o socializadora da escola. Desta forma, o curriculo é um “campo de
entrecruzamento de componentes e determinagdes muito diversas: pedagdgicas, politicas, praticas
administrativas”, dentre outras (TAVARES, 2003). Assim, o curriculo deve envolver todas as acdes da
escola expostas em seu projeto politico pedagdgico (incluindo métodos de ensino, conteiddos escolares,
gestdo, dentre outros fatores). Porém, alguns, ainda, costumam separar a metodologia de ensino do
“curriculo” entendido como o conjunto dos conteidos escolares previamente estabelecidos.

"7 Professora Terena. Entrevista gravada em 06 de margo de 2005.
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[...] eu trabalho, assim, pesquisando, né. Aquele que eu pesquiso na
comunidade, eu levo na sala de aula. Entdo, aquele 14 eu passo no quadro
e fago a leitura junto com eles, né. O que ta escrito 14 eu pergunto as letra,

< - 118
qual que € a letra pras criangas .

Esta metodologia de ensino pela pesquisa na comunidade, as vezes, ¢ mal
entendida e leva aos equivocos mencionados anteriormente. A mesma professora, citada
acima, reclama das divergéncias entre o grupo de professores por causa do Ensino

Diferenciado:

[...] Eu acho que esse pessoal tem que falar na mesma lingua, né, as
vezes o outro vai 14 e fala outra coisa, ai num quer a escola indigena, né,
ai fala que ndo, o outro fala que “ndo, isso ai é importante pra
comunidade”, mas outro fala que ndo num é importante porque, porque
ndo pode o indio aceitar aquilo, né. Entdo, eu acho que tem que falar na
mesma lingua, na mesma opinido, né... [pesquisadora: O grupo ainda td
dividido?] Ta dividido. Ainda ta dividido. [pesquisadora: Os préprios
professores mesmo?] E, os préprios professores mesmo, eu ja vi isso ai,
falando isso ai, que num € importante a escola indigena. “Num é pra
voltar”, mas € claro que num vai voltar mesmo no tempo, né, num tem
mais mata, num tem mais nada aqui, né. Ndo, € preservar a lingua, a
lingua j4 fala que a lingua j4 € cultura, é cultura. Entdo, eu acho
importante pra gente pelo menos contar a historia do passado pra eles

ficar sabendo. Eu acho, né.

O depoimento acima evidencia o que temos presenciado em diversos espagos em
que se discute a EEI, ou seja, a preocupacdo ligada ao gué ensinar. O entendimento de
ensinar “a cultura” pode essencializar a cultura eximindo-a de seu aspecto dinamico e
histérico. Isto leva muitos a dizer que ndo querem ‘“voltar ao passado”, por isso a

preocupacdo da professora em justificar-se: “mas € claro que num vai voltar mesmo no

29

tempo”.

As entrevistas, tanto com professores que participam do ensino diferenciado como
com professores que nao participam, demonstraram que a desconfianca em torno do ensino
diferenciado ndo parte s6 de professores, mas também de muitos pais. A fala da professora
Kaiowd, citada anteriormente, a respeito de sua experiéncia com o Ensino Diferenciado

(iniciada em 2002) exemplifica bem este fato:

Ah, eu acho muito bom, né. As vezes, né, as criancas repetia muito, né, 14
no, como que eu vou dizer...na... No ensino em Portugués. Agora, até que

"8 Professora Kaiowd. Entrevista gravada em 15 de outubro de 2005.
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esse pessoal fala até que, diz que ta reprovando demais, é, talvez € por
causa que, €, os aluno que falta muito mesmo. [...]

Falta, as vezes. As vezes tem conflito na familia, né, ai, aluno ndo vem .
Af, fala que diferenciado ta reprovano muito os aluno. As vezes num é
1sso. Eles num vé isso ai, né, ai joga a culpa nos professores indigenas.
Eu acho, assim, que ta mudando assim, que as criangas vdo 14 e aquele
que vai 14 todo dia, né, eles aprende mesmo, como por exemplo, os meus
alunos, assim, tdo aprendendo, aquele que vai todo dia aprende. Agora,
aquele que vai uma vez por més, né, as vezes vai 14 sé quando vai
distribuir cesta bdsica, ai vai junto com os pais e fica 14 na sala, s6 uma
vez por més. Eu acho que interessaria, também, os pais, né, que
conversasse com os filhos e levasse pra escola. Eu acho, né.

Outra professora Kaiow4d, participante do Ensino Diferenciado, reclamou que os
professores do diferenciado sdo discriminados pelos outros professores que ndo participam
deste projeto de ensino. Por outro lado, sua fala revela um tom de critica em relacdo ao
ensino feito pelos professores que ndo participam do Ensino Diferenciado, pois trabalham

com conteudos ja estabelecidos nos manuais didaticos:

Eles falam que o nosso ensino num € de qualidade e o que a gente ensina
num t4 certo. Num é um ensino de qualidade. Ensino de qualidade é
aquele que ta I1a no livro, que vem tudo pronto. Aquilo 14 é ensino de
qualidade, tem gramadtica certinho, tudo certinho, do jeito que ta no livro
1a. Passar, pegar, copiar do livro e passar pras criancas, aquilo pra eles €
de qualidade. Mas, se vocé criar, agora, um novo, isso pra eles num &
ensino de qualidade. Qualidade é aquilo que ta no livro, que vem pronto
j4, é de qualidade. Se vocé acaba de criar, vocé pesquisou, levou em sala,

isso ndo ¢ de qualidade (Professora Kaiowd) '"°.

Em outro momento da entrevista, ela alegou que a metodologia do ensino, que ndo
¢ diferenciado, ndo objetiva formar um aluno critico, mas apenas um reprodutor das idéias
ou dos conteudos que a escola impde.

As polémicas em torno do Ensino Diferenciado evidenciam outra questdao
importante: a questdo do lugar da lingua indigena no ensino. Esta questdo tem suscitado
divergéncias entre os professores e, também, problemas com os pais dos alunos, como

veremos a seguir.

3.3.2.2.2.1. A questao lingiiistica
A questdo do ensino na lingua materna (primeira lingua) da crianga indigena —

para algumas, € o Portugués - € um direito garantido na legislacdo brasileira. Atualmente, é

"% Entrevista gravada em 09 de maio de 2006.
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consenso entre a maioria dos educadores que trabalham com EEI que o ensino na lingua
materna da crianca, além de ser uma questdo de respeito a diferenca e de ser um importante
fator de fortalecimento da identidade étnica, facilita em muito o processo ensino-
aprendizagem. Neste sentido, os depoimentos de uma professora Kaiowa e de uma Terena

apontam na mesma direcao:

Eu ja vi, deu problema, né, no, assim, nio entendia, né, o Terena. Por
exemplo, quando tava na sala ndo entendia, assim, as professoras falando
s6 em Portugués, né. As vezes Kaiowd nado entende, né, 14 na sala do
[diferenciado], explicando, assim, entende.'*’

Eu acho, assim, né, que quanto ao aluno, por exemplo, né, como eu
acabei de falar, por exemplo, né, ter professor, por exemplo, né, na etnia
Kaiowd... Por exemplo, se tem um aluno que nio entende o professor...
Tipo eu, por exemplo, Terena, né, ndo... num entende... Entdo, ter um
professor pra essa etnia, né. Pra essa clientela Kaiowd, né..."”'

7z

Segundo estes depoimentos, o aluno Kaiowd cuja lingua materna é a lingua
Kaiowd tem dificuldades em entender os conteddos das aulas em Portugués. E bom
registrar que ambas as professoras trabalham em salas de alfabetizacdo onde o problema se
torna mais evidente, pois as criancas estdo ingressando no mundo da escola e ainda ndo
dominam bem o Portugués.

O relato de uma professora Kaiowd que teve uma experiéncia com o Ensino
Diferenciado ou, como ela chama, ensino bih’ngiiem, em 1992, na EM Francisco Meireles

(MECA) evidencia a desconfianca dos pais em relacdo a este tipo de ensino:

Foi quando comecou aquela experiéncia de dar aula no bilingiie, né. [...]
Entdo, a gente fez um curso de preparativo [...], né, eu acho que foi duas
semana, uma semana, nao me lembro. E, nds fizemos esse curso,
preparando material, né, foi quando eu fui pra sala de aula. E, durante o
ano, era a maioria, quer dizer, quando chegou, mais ou menos, em
agosto, a maioria dos alunos, eles, assim, num, eles num queria a aula,
especificamente, no bilingiie, né. Porque muitos pais, alguns pais, vieram
cobrar, né, que seus filhos, que esperavam que seus aprendessem na
escola que fosse também a Lingua Portuguesa, né. Entdo, alguns foram
desistindo durante o ano, né. Uma experiéncia que ndo foi muito boa,
assim, né. E, e os pais, alguns pais vieram procurar, e tal. Alguns pais

120 professora Kaiowd que trabalha com o Ensino Diferenciado. Entrevista gravada em 15 de outubro de
2005.

121 . - . . .
Professora Terena que trabalha com ensino nio-diferenciado. Entrevista gravada em 06 de marco de 2005.
122 s . L . .
Em principio, o ensino deve ser ministrado na lingua materna falada pelo aluno — em tese, a lingua do seu

grupo étnico - sendo que a Lingua Portuguesa deve ser ensinada durante o processo enquanto segunda
lingua.
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entendiam, né, quando comegou essa aula, né. Uma classe especial s6
pros Guarani-Kaiowa, né. Mas, por um lado também foi bom, né, porque,
também, aprender, procurar escrever, como que a gente poderia estar,
assim, lendo o texto pras criangas... Por um lado foi bom, por um lado
também foi ruim porque algumas criancas, também, sairam da escola, né.
E, nos outros, o outro ano seguinte, em 93. j4 a minha sala ndo era mais

. ., ., . 2123
especifico, era jd a Lingua Portuguesa, ja ~.

Embora a experiéncia desta professora tenha sido hd mais de dez anos atrds, a
preocupacdo com o ensino bilingiie ou diferenciado, ainda hoje (2006), incomoda alguns
pais, pois muitos ainda entendem que isto pode prejudicar o aprendizado do Portugués que,
segundo eles, deve ser ensinado na escola.

O dominio da Lingua Portuguesa tornou-se uma necessidade pds-contato muito
util no didlogo intercultural. A Lingua Portuguesa € considerada pelos indigenas como um
forte instrumento de sobrevivéncia e luta frente a sociedade ndo-india - desde o fato de
ajuda-los a ndo ser enganados no mercado ao entendimento correto das leis que lhes dizem

respeito. Este fato é bem explicado por uma professora Guarani:

E. eu acho que ¢ interessante abordar o seguinte: o indigena, ele sempre,
ele tem clareza de que ele é excluido, de que ele é menos valorizado, de
que ele € discriminado. Tudo isso passa, né, a gente que € indigena sente
na pele essas coisas todas, né. Entdo, é, os pais, a primeira coisa que eles
pensam € colocar o filho na escola pra que a escola ajude o seu filho a le,
a escreve e de preferéncia, muito bem, dominar muito bem a Lingua
Portuguesa, né. Entdo, primeiramente, € esta a visdo que os pais tém da
escola. S6 que nds, professores, que convivemos com o aluno
diariamente na escola, a gente passou a entender que o aluno que fala a
lingua indigena, demora muito mais pra poder absorver muito mais
aquilo que o professor esté falando, pra pode é, é, le e escrever com mais
rapidez ou no tempo normal do que o ndo-indio, né, que ja estd
acostumado a falar a lingua portuguesa. Entdo, nds, professores
comecamos a perceber isso que o aluno indigena, falante da lingua, ele
vai pra escola e ele fica retido trés, quatro até cinco anos numa primeira
série porque ele ndo consegue se alfabetizar, né, entdo, é claro que a
questdo da lingua pra mim € uma questdo fundamental, mas existem
outros, muitos outros problemas que também implicam, né. Tem
problemas biolégicos, psicoldgicos, fisicos, né, além da questdo da
lingua. Tem o problema da fome, né. Tem o problema da dificuldade de
ir pra escola. Entdo, tem muitos problemas que implicam nisso, mas a
questio fundamental eu acho que é a lingua'**.

Por outro lado, esta questao lingiiistica tem suscitado outros conflitos entre os

professores. O entendimento de que a EEI deva valorizar a lingua dos grupos étnicos

' Entrevista gravada em 18 de maio de 2005.

' Entrevista gravada em 15 de maio de 2005.
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envolvidos tem causado polémicas, pois uns entendem que, para valorizar a lingua do
grupo, o professor deve ser falante da lingua. Neste sentido, existe uma tendéncia de
alguns defensores da Escola Indigena ou do Ensino Diferenciado em por em divida a
identidade étnica daqueles que ndo falam mais a lingua de seu grupo.

Os Terena, geralmente, sofrem pressdes do grupo que defende o Ensino
Diferenciado, pois, a maioria dos Terena mais jovens, tem o Portugués como lingua
materna e nao domina o idioma de sua etnia nem das outras etnias da RID. O fato de serem
mais “voltados a exterioridade”, associado ao fator lingiiistico, faz com que os Terena
sejam considerados “menos indios” por determinados grupos.

Alguns Guarani que ndo falam mais a lingua de sua etnia (especialmente, aqueles
cujos pais sdo de etnias diferentes) passam pelo mesmo problema. H4 de se considerar a
existéncia de freqiientes casamentos interétnicos entre professores das trés etnias.

Em 2002, quando participdvamos de um curso de extensao na UFMS/CEUD -
Extensdo Universitdria em Coldquios Sobre Educagdo Escolar Indigena , 2002-2003- a
discussdo em torno da identidade étnica ligada a tragcos culturais e lingiiisticos fomentada
por alguns cursistas levou uma professora Terena a defender-se: “Eu ndo falo mais a lingua
de minha etnia, mas eu sou india”. Esta professora, apesar de ser casada com um Guarani,
se auto-identifica como Terena e como tal é reconhecida pelo seu grupo familiar. Porém, as
incompreensdes em torno da questdo da identidade étnica, freqlientemente, geram este tipo
de conflito entre os professores.

Mais um exemplo pode ser percebido na fala de um professor Guarani participante
do Ensino Diferenciado durante o “Debate: Histéria da Educagdo Indigena — formacao
Politica x Praxis” promovido pelo Sindicato dos Trabalhadores em Educa¢do de Dourados
em 27 de abril de 2006. No local, havia cerca de 50 professores indigenas da RID e alguns
ndo-indios. Durante o debate, que foi conduzido por professores Guarani, um professor
desta etnia ao defender o ensino na lingua indigena afirmou: “Sem a lingua indigena, nao
temos cultura”. Ainda, este professor reclamou dos professores que ndo ensinam na lingua,
pois segundo ele, isto € uma forma de discrimina¢ao com a lingua indigena.

Inferimos que esta preocupag¢dao com a lingua indigena esta diretamente ligada a
necessidade destes professores em afirmar sua identidade étnica frente as outras etnias e,
especialmente, frente aos nio-indios. Porém, devemos ter cuidado para ndo incorrer em
equivocos ao tentar definir a identidade étnica indigena pautada em critérios culturais ou

lingiiisticos. De acordo com Silva & Azevedo:
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Sabemos que a definicdo da categoria “indio” com base em critérios
culturais, € bastante problemdtica. Mas € precisamente uma defini¢do
deste tipo que estd subjacente a nocao de lingua indigena, acriticamente
empregada por muitos até hoje. Afinal, a lingua indigena € a lingua
falada por um povo indigena e ndo vice-versa. E, portanto, o Portugués
pode ser uma lingua indigena, como ¢é, por exemplo, o caso de alguns
povos do Médio Solimdes (SILVA & AZEVEDO, 1995, p. 153).

Além da questdao lingiiistica, outras questdes também sio conflituosas para o
grupo de professores indios. Com a introducdo do paradigma da escola especifica e
diferenciada, hd uma tendéncia interpretativa em entender que a escola diferenciada exige
fidelidade as tradi¢des e/ou culturas indigenas traduzidas em: lingua, ritos, cantos, rezas,
dentre outros fatores. Este entendimento tem causado dificuldades a professores que se
identificam como indigenas, mas ndo falam mais o idioma de sua etnia (especialmente

Terena e alguns Guarani) ou ndo vivenciam mais as praticas religiosas tradicionais do

grupo.

3.3.2.2.2.2. A questao da religiosidade
O conflito gerado por questdes religiosas pode ser exemplificado na fala de uma
professora Kaiowa que trabalha com o Ensino Diferenciado e se sente obrigada a levar os

alunos no rezador:

Eu acho muita dificuldade porque as vezes, as vezes a gente leva os
aluno, né, 14 no rezador e as vezes tem que ir obrigado, né. Tem que ir 14,
assistir aquilo 14, tem que sentar tudo junto, né, tudo junto com os alunos
e a cada um professor leva seus alunos pra dangar 14 e vocé sente, eu me
sinto, né, eu me sinto, assim, me sinto pequenininha ao lado deles [...].
Eu num fico bem n@o. [...] Nao faz mais sentido, mas, o qué que eu
posso fazer, né? [...] Tem que fazer' >

Embora pertenca a uma familia que pratica a religidio Kaiow4'?®, esta professora ¢
membro de uma das congregacdes da MECA na RID. Ao ser argiiida sobre suas
convicgdes em relacdo a religido evangélica, ela disse ser firme na sua fé presbiteriana e,
disse também, que tem a obrigacdo de “ser espelho” para seus filhos levando-os sempre a
igreja. Em relacdo a participar das rezas na familia, ela diz que ndo participa e que os pais
nem convidam porque sabem que ela é evangélica. Segundo ela, os pais ndo se opdem a

sua opc¢ao religiosa, nem cobram a sua presenca nas rezas, como segue: “Ndo me cobram

'2 Entrevista gravada em 15 de outubro de 2005.

120 Os pais, ambos Kaiowd, sdo rezadores e promovem festas religiosas em sua casa.
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porque eu sempre demonstrei pra eles que eu num sou contra eles. [...] Cada um segue, né,
qual que é melhor pra vocé”.

De acordo com o depoimento da mesma professora, se o professor ndo estd
ensinando as rezas na sala, “tem que levar no rezador”. Esta é uma obrigacdo que a escola

lhe impde por ser ela do Ensino Diferenciado:

Por enquanto, nenhum professor que num ta ensinando isso ai, tem que
levar no rezador mesmo. [...] Ela exige pra levar, se o professor ndo ta
ensinando isso af, tem que levar. Tem que levar pras crianca, né, mostrar
a realidade como que era antes, né, e, e agora nao tem mais, € dificil.

O conflito enfrentado pela professora é também enfrentado por alguns de seus
alunos que, segundo ela, também sdo de outra religido e se opdem a ir ao rezador. Outros

aceitam por ser considerada uma atividade escolar. Como segue nas falas da professora:

Tem algumas criangas que num é da, num ¢é dessa religido, né, sdo
muitos, principalmente, 14 do Borord, sdo muitos 14 do pentecostal... [...]
E, as meninas, né, vocé€ vé com saia comprida, assim, eles num vai no
rezador e num vai nessas evangélicas presbiteriana, né. Entdo, eles sdo
muito, muito diferente... Eles fica tirando sarro. A gente percebe, até na
sala, né. As vezes, fica tirando sarro um do outro... Vocé é, o outro €,
tradicional... Como que é? Religido tradicional, né, ou evangélico
mesmo, né. [...] Agora, as criangas fala: “ndo, ndo professora, eu nao
quero ir 14 nd3o” [sobre ir no rezador com a professora — atividade de
escola]. Tem alguns que fala, né, “eu ndo quero ir 14 ndo”. [...] Tem
alguns que € teimoso, né: ndo vai mesmo. Agora, alguns que eles teima,
mas vai, vai la (Entrevista citada anteriormente).

Ao ser questionada sobre a posi¢ao dos pais, ela acrescenta: “Eles aceitam porque
¢ a escola, né. A escola, as vezes, no hordrio da escola tem que levar, né. [...] T4
programado, tem que aceitar tudo, né”.

Em nossa pesquisa, outros depoimentos evidenciaram a resisténcia de alunos
evangélicos e/ou pentecostais em participar de atividades consideradas tradicionais. Uma
professora Guarani'>’ nos fez o relato de uma situagdo que envolveu outra professora
Guarani da RID que trabalha com o Ensino Diferenciado e um aluno evangélico. De
acordo com seu relato, o aluno se recusou a dancar o “Guachiré”, pois pensou tratar-se de

uma atividade religiosa. De acordo com a professora, tratava-se de uma danga (Guarani)

'*" Entrevista em 14 de janeiro de 2006. A entrevista ndo foi gravada, mas anotamos, praticamente, tudo o
que a professora falou.
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sem fundo religioso (secular ou profana'®®

). Ap6s a explicacao da professora de que nao
havia problema, pois era s6 uma atividade cultural, o aluno concordou em participar.
A mesma professora que nos fez este relato, também, evidencia em sua fala a

existéncia de conflitos religiosos enfrentados pelos professores evangélicos. Como segue:

O evangélico tem que ser respeitado. Eu ndo tenho culpa que eu ndo
aprendi [sobre a religido tradicional Guarani]. Quando eu era pequenina,
eu ia na Chicha com minha mae. Pra mim, isto ndo faz falta. O que me
faz falta € a igreja: o que eu conheci, 0 que eu aceitei... Nao pode dizer
que sou menos india que me ofende. O professor que estd em conflito vai
se achando... Eu ja tive conflito com isto. Hoje ndo tenho mais. O
professor evangélico tem um pouco de conflito [referindo-se aos outros].

Segundo esta professora, os professores e alunos evangélicos precisam ser
respeitados, assim, como os demais sujeitos que estdo na escola e a escola tem que
respeitar a realidade dos alunos. Na andlise da professora, na RID, ha alunos catdlicos
(alguns), evangélicos, filhos de grupos tradicionais (religido indigena) e os filhos de pais
neutros que ndo professam nenhuma religido — nem tradicional, nem catdlica e nem
evangélica.

A questdo da lingua e a questao da religido tém levado muitos indios e, também,
ndo-indios a afirmar que os indios que ndo falam mais a lingua de sua etnia ou ndo
professam mais a religido de seu grupo, sdo “aculturados” ou “perderam a identidade”
étnica.

Pensar em “acultura¢do” ou na “perda da identidade” relacionada a “mudancga” de
tragcos culturais ou lingiifsticos conseqiientes do contato com nao-indios ou com outros
grupos indigenas € um equivoco. Tal entendimento estd intimamente ligado a “ilusdo do
primitivismo” segundo a qual sé sdo considerados “indios” os povos que mantém uma
pureza cultural ancestral intacta. Sob este ponto de vista, imagina-se que quando alteram
aspectos em seu modo de viver deixam de ser “auténticos”, ndo sao mais “indios”: perdem
a identidade e ndo podem mais reivindicar seus direitos, como o acesso a uma educacdo de

. . . .. .12
qualidade e a garantia de ocupar seus territdrios tradicionais .

% De acordo com Fabio Mura, as “festas profanas” (guachiré) freqiientemente se seguem 2 festas religiosas.
Nestas festas (profanas), “os individuos provenientes de vdrios lugares podem travar conhecimentos e
solidificar aliancas, dando lugar a unides matrimoniais e aliangas entre grupos” (MURA, 2004, p. 119).
Como visto, ndo se trata de simples distracdo, embora ndo tenha uma conotagdo religiosa, o guachiré é
uma atividade que tem uma fung¢ao social entre os grupos Guarani.

1% Conforme determina o Artigo 231, § 1° da Constituicio Federal de 1988: “Sio terras tradicionalmente
ocupadas pelos indios as por eles habitadas em cardter permanente, as utilizadas para suas atividades
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Pressupor que os indios estdo “perdendo” a cultura ou a identidade étnica, ainda é
uma cren¢a muito difundida até em meios académicos e partilhada por muitas pessoas que
participam dos processos de formagdo de professores. Este entendimento estd diretamente
relacionado ao paradigma da ‘“‘aculturacdo” ja ultrapassado pela Antropologia Historica
contemporanea (CUNHA, 1987, 1992; MONTEIRO, 1995; OLIVEIRA, 1995, 1999;
dentre outros) e pelos estudos culturais (ABREU, 2003; BHABHA, 2003; HALL, 2001,
2003; dentre outros).

Grosso modo, a perspectiva da “aculturacdo” tende a situar os indigenas como
“vitimas” do contato com os nao indios ignorando o seu papel enquanto atores histdricos e
negando a possibilidade do “didlogo cultural”. Ainda, esta perspectiva tende a uma visdao
essencialista da cultura tida como estitica e ligada a ancestralidade ou “a ilusdo do
primitivismo”. Segundo Cunha, a cultura “ndo € algo dado, posto”, mas € ‘“algo
constantemente reinventado, recomposto, investido de novos significados”. Assim, de
acordo com a autora, a cultura é “essencialmente dindmica e perpetuamente reelaborada
[...] em vez de ser o pressuposto de um grupo étnico, é de certa maneira produto deste”.
Desta forma, “tragos culturais poderdo variar no tempo e no espaco, como de fato variam,
sem que isso afete a identidade do grupo” (CUNHA, 1987, p. 101, p. 116).

Jodo Pacheco de Oliveira caminha na mesma dire¢c@o ao considerar a historicidade
dos povos indigenas. Como sujeitos situados na histéria, eles “passam por enormes
mudancas culturais, que decorrem seja da adaptacdo a um meio ambiente novo ou
modificado (inclusive por suas préprias acdes), seja da influéncia ou troca cultural
realizada com povos vizinhos, ou ainda por um dinamismo interno aquelas culturas”
(OLIVEIRA, 1995, p. 79).

Reforcamos aqui que pensar a perda de identidade relacionada a perda de tracos
culturais é um equivoco também combatido por Oliveira. Segundo ele, a identidade étnica
estd ligada ao sentimento de pertenca do individuo a um determinado grupo étnico e ao
reconhecimento, pelo grupo, deste individuo como membro do mesmo (Idem).

Diante do exposto, ndao hd como falar em perda de cultura ou de perda de

identidade relacionada a mudangas de tragos culturais decorrentes do contato.

produtivas, as imprescindiveis a preserva¢do dos recursos ambientais necessdrios a seu bem-estar e as
necessdrias a sua reproducao fisica e cultural, segundo seus usos, costumes e tradi¢des”. Para o historiador
e arquedlogo Jorge Eremites de Oliveira, “a ocupagdo tradicional de que trata a Carta Magna nio diz
respeito ao passado longinquo, pré-colombiano e em nada tem a ver com a imemorialidade. Ela se refere
aquilo que os indigenas dao sentido de tradicional nos dias de hoje, ou seja, em tempos contemporaneos a
Constituicdo Federal de 1988, segundo seus usos, costumes e tradicdes” (EREMITES DE OLIVEIRA,
2005, p. 4-5).
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Os indigenas reais — “de carne e 0sso” - sdo homens e mulheres sujeitos a
transformagdes historicas, como os demais individuos da raca humana. Desta forma, criam
estratégias de sobrevivéncia, reelaboram seus universos simbdlicos e se apropriam de
novos hébitos de acordo com as circunstancias. Entre conflitos e acomodagdes, enfrentam
as adversidades e constroem sua Histdria.

Todos os dias, em Dourados e em muitas outras cidades brasileiras, mulheres e
criancas indigenas estdo as nossas portas vendendo seu milho, pedindo pao. Homens e
rapazes Kaiowd, Guarani e Terena trabalham arduamente nas usinas de dlcool de Mato
Grosso do Sul. Adolescentes destas mesmas etnias no MS e de outras etnias no pais
conhecem o perverso mundo das drogas. Jovens vao a universidade, ao cinema, a bailes...
Muitos indigenas andam de carro, jogam futebol, ouvem CDs, véem TV, DVDs... Nem por
isto deixam de ser “indios” e de afirmarem suas identidades étnicas: Kaiowd, Guarani,

Terena, Guatd, Ofayé, Kadiweu, KiniKinawa, Kamba e Atikum, dentre muitas outras.

3.3.2.3. Conflitos étnicos

Os conflitos étnicos na RID estdo fortemente ligados a questdes politicas internas
que envolvem os grupos familiares, bem como, a questdes ligadas a exterioridade nas
relacdes estabelecidas pelos grupos com as agéncias nao-indigenas. Neste sentido, como
posto por Pereira (1999, p. 16), “a distin¢do parece ser mais social do que étnica”. Oliveira
fez uma consideragdo similar quando observou os grupos Terena e Kaiowa da RID, em
termos religiosos, nos anos 50. Segundo o autor, havia uma “certa tensdo social,
manifestada na discriminacdo dos individuos nio-protestantes pelos ditos ‘crentes’, sejam
indios Terena ou Kaiowa”. De acordo com as observagdes do autor, “os vinculos religiosos
eram mais fortes entre os Terena e Kaiowd, do que os elos tribais; isto €, todos os ‘crentes’,
excluindo sua origem tribal ou étnica, uniam-se contra os que nao professavam o mesmo
credo” (OLIVEIRA, 1976, p.87).

Entre os professores, os conflitos tornam-se mais evidentes quando relacionados
aos fatores - ja descritos anteriormente - que dizem respeito a sua atuagao no processo de
EEL

Uma professora Kaiowd, ao ser questionada sobre a existéncia de conflitos
étnicos entre os professores, revela que os Kaiowd que trabalham com o Ensino

Diferenciado sofrem discriminagdo por parte dos outros professores:

Tem, sim, a, a... Comecando, assim, na Tengatui, que nem nas escolas,
assim... N@o sei se vocé percebeu que o pessoal da Tengatui senta tudo
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separado e os diferenciado, tudo separado. Existe, sim. [...] Acontece.
Todas as reunides € assim. Quando tem chamado pra ndis ir 14 pra cima,
¢é separado, certinho: pra cd os Kaiowd e pra cd o pessoal 14 da Tengatui.
[...] Entdo. Tdo separado. [Pesquisadora: Tao separado dos Kaiowd, vocé
acha?] Eu acho. E eu acho, tenho certeza absoluta. O que a gente sofre
ali, dos outros alunos falando da gente, é... [Discriminag@o?] Eu acho que

. . .. ~ 2 . 130
seria dlSCI‘lII]ll’la(!‘aO, €58S€ nome, € €5ss€ nome que eu daria mesmo .

Com excecdo dos professores que trabalham na Extensdo Francisco Ibiapina, a
maioria dos professores que trabalham na EM Tengatui Marangatu (sede), € das etnias
Terena e Guarani. Estes tultimos, quase na totalidade, mantém relagdes de parentesco com
os Terena através dos conjuges, pais ou maes por isto alguns se referem aos professores da
Tengatui como se fossem todos Terena. Esta escola (sede), embora seja a que tenha o
maior nimero de alunos na RID, ndo trabalha com o Ensino Diferenciado e, por isso, seus
professores sdo alvos de criticas constantes.

Embora a maioria dos professores tenha evitado assumir verbalmente a presenca
dos conflitos étnicos entre eles' 1, isto ficou subentendido nas falas ou nas pausas e
interrupcdes do assunto durante as entrevistas. Uma professora Terena''>, ao ser
questionada sobre a presenga de conflitos étnicos entre os professores, chegou a dizer: “Eu

tenho medo de comentar essas coisas...”. Outra professora Terena foi mais categorica:

Ah, existe, viu, Marta, existe. Sabe por qué? Uma vez nds fomos naquele
curso [...] que fizemos aquela capacitacdo... Geralmente, é o Guarani, né,
que discrimina mais. Eu acho, assim, porque eles falaram, assim, que os
Terena sdo, gostam de tirar sarro, mas, na verdade, ndo € isso ndo, né...
[...] Entdo, hd uma discriminag¢@o. [...] eu num discrimino ninguém, nao,
né. Assim, pra mim sio todos indio, né, somos todos indios. Eu nio me...
Nao falo assim: “porque eu sou Terena, eu sou melhor”. Ndo, né. Nao,
nds somos indios. Entdo, eu acho que nds estamos tudo num lugar sé, né.
Assim. Entendeu? Mas h4 essa discriminag@o sim'>>

Um professor Kaiowd, embora assuma a tendéncia a formacdo de partidos ou
grupos entre os professores por etnias, atribui a influéncia externa, de mediadores nao-

indios, a culpa pelo acirramento das disputas étnicas:

Aqui, na nossa aldeia de Dourados, eu acho que aqui sempre teve essa
convivéncia pacifica porque, é, eu acho que o qué cria, como é que fala...,

" Entrevista gravada em 09 de maio de 2006.
1 Og conflitos étnicos entre os alunos ficaram mais evidentes nas entrevistas.
"2 Entrevista gravada em 27 de maio de 2005.

'3 Entrevista gravada em 06 de marco de 2005.
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influencia a desunido, eu acho que sdo as teoria de antropélogos, de
pessoas ndo-indigenas, até pessoas de drgdos oficiais do governo, a
Justica que fala: “ndo porque vocé é Kaiowd, que vocé nio pode ta no
meio dos Terena” ou, “ndo, que vocé € Terena, vocé ndo pode ta aqui”
ou, “o Guarani nio é daqui” [...].Eu acho que quem coloca, quem desune
a comunidade é o ndo-indio. Até agora, recentemente a gente vé, né. A
prefeitura chega e fala: “ndo, vocé faz o teu grupinho aqui, [...], aquele
faz o grupo dele 14. Agora, o trator vai pra esse grupo, pra voc€, nao”.
Entdo, quer dizer que eles tdo desunindo o indio. Eles poderiam olhar o
indio como um todo, né. Nio, eles comecam € fracionar, né. [...] muitos
professores tém consciéncia dessa relacdo, assim, é de convivéncia
mutua, mas alguns também sdo influenciados por esses pensamentos de
desunido, né. E acaba, também, pendendo pra essa questido de falar: “nfo,

ndés temos que formar uma associacdo de professores s6 Guarani-
2 134

£99

Kaiowd”. Outros fala: “ndo, s6 de professor Terena

Este entendimento pode ser compreendido, em parte, quando analisamos a ag¢ao
dos 6rgdos publicos - secretarias de Educacdo, das agéncias formadoras, dentre outros -
que freqiientemente oportunizam cursos de formacao ou encontros entre os professores por
etnias na tentativa de atender aos pressupostos da educagdo especifica e diferenciada.
Porém, temos observado que os professores de Dourados, especialmente os Terena135,
reagem a isto reivindicando o direito a participarem das acdes voltadas para os Guarani e
Kaiowd, pois, segundo alegam, em Dourados, as trés etnias (Guarani, Kaiowa e Terena)
estdo juntas nas escolas e muitos alunos e professores de etnias diferentes possuem

relacOes de parentesco entre si. De acordo com uma professora Terena:

[...] eu participava mais pra area dos Terena, né. Que vinha convite pra
gente ir nos encontros de capacitacdo, assim, pros indigenas, né. [...] Até

hoje, assim... Agora, € que houve uma abertura mais pra gente ir nos

s 136
outros, nos dos Guarani-Kaiowa, né .

As iniciativas dos Guarani e Kaiowd juntamente com mediadores ndo-indios em
torno de agdes voltadas para estas etnias - criacdo do MPIGK/MS, criacdo do curso de
magistério especifico Ard Verd, introducao do Ensino Diferenciado, formagdes especificas
- parecem ter criado uma coesdao maior entre 0os membros destas etnias (a0 menos no
ambito do discurso). Segundo temos observado, os professores que sdo membros do

MPIGK/MS, os que sao ligados ao Ensino Diferenciado e os que passaram pelo Ard Verd

"3 Entrevista gravada em 05 de maio de 2005.

135 . ~ .~
Por ser o grupo predominante no Sul do Estado/ MS, as formacdes e encontros nesta regido, geralmente,
favorecem os Guarani e Kaiowa.

1% Entrevista gravada em 27 de maio de 2005.
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tém o discurso de “preservacao” da cultura e da escola enquanto local de afirmacgdo étnica
mais fortalecido.

Por outro lado, os Terena reivindicam o direito de participar das formacdes e das
discussdes em torno da EEI junto aos Guarani e Kaiowd. Como alternativa, alguns
procuram organizar um grupo especifico de professores Terena na RID. Em dezembro de
2005, os professores Terena realizaram um encontro de professores Terena em Dourados
contando com a participagdo de professores Terena de outras dreas do estado (MS).
Segundo uma professora Terena, o objetivo do encontro era para que os Terena pudessem
discutir a EEI para alunos Terena através das experiéncias de outros professores.

Ao ser questionada sobre como os professores Terena se articulam politicamente

dentro da reserva, se eles, também, fazem reunides politicas, ela respondeu:

Fazem, né. Terena, assim, por exemplo, em questdes, por exemplo, eles
estavam organizando uma comissdo, ai, pra peitar, né, é, quer dizer... Eu
ndo sei se foi feito, né, essa comissdo pra... pra... trazer uma faculdade
diferenciada, né. Diferenciada, né, que fala, de Terena, né. Entdo, eles
estavam formando, assim, essa comissdo. Entdo, eu acho, assim, que o0s
Terena sdo pouco, né, aqui, dentro da aldeia. Entdo, os que fala mais alto

~ ; . 137
sdo os Guarani e o Kaiowa, mesmo, né ~'.

A comissdo (em formacdo) a qual a professora se refere seria destinada a
reivindicar o curso superior especifico, também, para os Terena (como foi discutido no
capitulo II deste trabalho). As discussdes em torno de um curso superior especifico
reivindicado, inicialmente, pelos professores Guarani e Kaiowa do Estado de MS, também
sdo motivo de controvérsias que causam conflitos até entre sujeitos de uma mesma etnia.

Como visto, longe de ser um grupo coeso € homogéneo, hd muitas divergéncias,
também, em relacdo a posicionamentos tedricos e praticos que envolvem varios aspectos
em torno da EEI entre os professores. Porém, “contraditoriamente”, “unem-se” em torno
de objetivos comuns ligados ao grupo de professores e a comunidade indigena em geral,
como melhorias para as escolas indigenas, melhores condi¢des de trabalho, garantia do
direito a especificidade e a diferenga, participacdo em cursos de formagdo e, sobretudo,
efetivacao das conquistas legais no sentido de assumirem/gerirem totalmente o processo de
EEI na reserva.

No préximo capitulo, discutiremos as transformagdes e/ou ressignificacdes
socioculturais mediadas pelos professores indios na RID, bem como, os “novos” desafios

enfrentados por estes professores.

" Entrevista gravada em 06 de marco de 2005.
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CAPITULO IV

TRANSFORMACOES SOCIOCULTURAIS

Como ja colocado, a categoria de professor é uma “invengao/construcao” trazida

N

pela educacgdo escolar formal, portanto, externa a “tradi¢do” indigena. Para Silva:

[...] além de categoria tedrica, a qual figura ja oficialmente em
documentos do MEC (1994) [...], ‘professor indigena’ é categoria prética
e organizativa em plena construcdo pelos préprios povos indigenas, no
bojo das discussdes sobre novos papéis sociais, como € o caso dos
agentes de satide (SILVA, 2003, P. 18).

A constru¢do da categoria de professores, em si, jd trds uma inovagdo para a
comunidade indigena. No caso de Dourados, ndo é diferente, esta categoria estd em
processo de construgcdo. E este processo vai se efetuando na experi€ncia destes atores

sociais. Como colocado pela soci6loga Mariza Duque de Farias (citando Thompson): “A

classe se constréi na experiéncia”'*®.

De acordo com Pereira, os novos papéis sociais que surgiram com a situagao de

reserva fazem parte de “um processo ainda em curso” entre os Kaiowa:

A vida nas dreas demarcadas e a intensa dependéncia de recursos e
agentes externos criaram novos papéis sociais, como o capitdo, o chefe de
posto (que em muitos casos € ocupado por um indio), professores,
enfermeiros, motoristas, € toda uma série de posi¢cdes que conferem
status econdmico e social. Esta complexificacdo exige a atualizagdo do
sistema politico tradicional frente as novas circunstancias histdricas. Este
é um processo ainda em curso, mas € evidente que estes cargos Sao
distribuidos internamente, em geral, de acordo com a politica interna

(PEREIRA, 1999, p. 214. Grifo nosso).

Embora o autor se refira, especificamente, aos Kaiowd, podemos dizer que o

mesmo se aplica as demais etnias da RID. Em decorréncia dos contatos com o entorno e da

1% Palestra proferida durante um curso de formagio de professores promovido pela SEMED, em Dourados,
no dia 01 de fevereiro de 2006. Anotacdes da pesquisadora.



situacdo de reserva, novos papéis sociais vao surgindo e, de certa forma, sendo

incorporados pelos indigenas, no caso, o papel de professores.
4.1. Professores indios e nao-indios: o desafio de enfrentar a comparacao

Como ja discutido neste trabalho, a presenca dos indigenas na conducdo dos
processos de EEI foi uma reivindicacdo dos préprios indigenas, juntamente, com outros
orgdos da comunidade nado-india. O direito a diferenca, a especificidade e a autonomia
indigena nas escolas indigenas tem como pressuposto a atuagdo de professores indios no
processo. Desta forma, tanto na RID, como em diversas dreas indigenas do pais vem
crescendo o numero de professores indios nas escolas indigenas que vao gradativamente
ocupando o lugar antes ocupado por professores nao-indios. Porém, como pudemos
verificar, através das entrevistas e das observacdes que fazemos, no dia-a-dia, em nossa
atuacdo na EEI em Dourados, a entrada destes professores no processo trouxe pra eles um
desafio importante: enfrentar as comparacdes com os nao-indios e mostrar para a
comunidade que estdo aptos e/ou preparados para assumir o novo papel.

Em nossa pesquisa percebemos que este fato ainda incomoda os professores, pois
muitos, mesmo que reconhecam que os professores indios podem trazer mais beneficios a
EEI comparados aos nao-indios, declaram que alguns pais ainda desconfiam do ensino
ministrado pelos professores indios preferindo os ndo-indios. Neste processo, 0s
professores entendem que a comunidade precisa ser conscientizada das vantagens,
sobretudo lingiiisticas e culturais, do ensino ministrado pelos indigenas. Isto pode ser

facilmente evidenciado na fala de uma professora Terena registrada abaixo:

Bom, infelizmente, né, a comunidade, acho que... A gente tem que td
trabalhando muito com eles ainda a questdo da, do professor indigena, né.
E, as vezes, ele acha, de repente, também, que o nido-indio, de repente,
vai ensinar mais, vai ensinar melhor, tem vez, parece, que valoriza mais,
assim, o ndo-indio [...]. O professor ndo-indio. Sendo que o professor
indio, as vezes, trabalha, assim, de forma, assim, bem melhor, né, com os
filhos deles, com as criangas, né. Porque, acho, que entende melhor, né,
da cultura, assim, mais respeita, né, da questdo do respeito, das
diferencas, né. S6 que acho que isto tem que ser, ainda, muito trabalhado
com a comunidade, com os pais.

[...]

[Sobre o professor indio] Eu percebo que sim, né, o professor [indio] na
comunidade ele € respeitado, né. E... Ele é visto, assim, como alguém,
assim, parece que... como que eu posso falar... Tem, assim, valor mesmo,
né, pra comunidade. S6 que dai na hora, na, assim, na... Na escola, né, se
for pro pai escolher, né, entre um professor indio € um ndo-indio, as
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vezes, ele acaba optando por um ndo-indio, né. As vezes, eu ndo entendo
muito bem porque que isso acontece, né. Talvez, seja porque ele pensa
dque 0 nao-indio, né, vai ensinar melhor o filho dele, ou sabe mais do que
o indio, né. Entdo, essa discriminacdo, acho, parece que, acontece, até,
entre os proprios indios, mesmo, né. O indio, o préprio indio ndo querer
que o outro indio dé€ aula para o seu filho. Acho que esta é uma questdo
que tem que ser muito trabalhada ainda com a comunidade, com os pais,
né. A questdo da valorizacdo, né, de pessoas, assim, da sua prépria etnia,

4139
ne .

Na andlise desta professora, os pais respeitam o professor indio conferindo-lhes
certo prestigio, mas na possibilidade de uma escolha preferem os nao-indios para darem
aulas para seus filhos. A hipdtese da professora para esta preferéncia estd relacionada a
crenca de que o ndo-indio pode ensinar melhor. Ela evidencia, ainda, um fato que temos
presenciado na RID: ha professores indios que dao preferéncia aos ndo-indios para ensinar
seus proprios filhos, alguns professores indios da RID chegam a matricular seus filhos em
escolas particulares da cidade de Dourados. Neste caso, parece que outros fatores, além do
professor, estdo presentes, como a infra-estrutura da escola, o prestigio da escola, dentre
outros.

Ja outros professores, assumem que a comunidade estd mudando e
gradativamente vao depositando mais confianca no ensino dos professores indios. Segundo
uma professora Kaiowd, embora os pais vejam como positiva a inclusdo dos professores
indios na EEI, a confianca dos pais estd condicionada ao preparo destes professores para

ensinar seus filhos. Como segue:

Eu vejo, assim, que eles t€m, assim, visto mais como positivo [inclusido
dos professores indios], né, e, o que precisa mais, eu acho, que o
professor precisa mais se preparar melhor, né. Talvez, a comunidade vé o
patricio, né, como professor porque antes, ele nunca tinha visto, né, o
professor indio, né, o patricio lecionando, né. Tdo acostumado com o
ndo-indio dando aula pra eles, né. E, talvez, eles vé, assim, uma
inseguranca, né, de vé o patricio lecionando, né. Mas, eu creio que a
maioria da comunidade tdo vendo, assim, uma coisa positiva para a
comunidade porque eles ja falam a lingua, né, ja sabe o jeito do patricio,
né. Eu vejo, assim, que € o lado bom, mas s6 que precisa é de pensar que
o indio, que o patricio num tem, assim, capacidade de estar lecionando,
ndo tem aquela... Como que eu vou dizer, ndo € uma confianga, mas um,
um, mas uma pessoa, um patricio que se preparou ali pra lecionar, né, que
ele estudou, né, tem aquele visdo ainda que, que o patricio ainda ndo tem
capacidade, né, mas eu acho que tem que quebrar esse, esse..., tabu
digamos, assim, né, porque o patricio ele foi 14, o professor patricio foi 14,
se preparou, estudou, né, mas quando ele comeca a dar aula, a
comunidade vé€ que aquele determinado professor nio domina muito

1% Entrevista Gravada em 10 de junho de 2005.
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bem, né, como uma professora branca que dava aula, domina o contetdo,
né, num tem o dominio da fala..., né. Eu acho que o professor patricio
ainda tem que estudar mais, se preparar melhor, né, mais para poder
estar, assim, mostrando a seguranca pra comunidade que ele tem
capacidade de mostrar servico, né, mostrar trabalho, que ele € capaz de
estar ali lecionando, né, ter o dominio do conteudo, da fala, né, e,
também, assim, te um, como é que eu vou dizer, ter opinido, também, né.
Entdo, eu vejo, assim, que o professor indio, ele tem que, além do que ele
j4 se preparou, ele tem que estudar mais, cada dia se preparar, né. E, ele,
principalmente, ter opinido daquele determinado assunto, né. Talvez, €,
fazendo isso, €, a comunidade comeca a perceber nele que ele é um
professor bom, né, um professor que mostra trabalho mesmo, né, daf,
entdo, a comunidade comeca a ter aquela confianca naquele professor,
comeca a gostar daquele professor, ele sabe que aquele professor se da
bem com o seu filho, né, sabe que ele vai visitar o pai dos seus aluno, né,
eu acho que tem que quebrar esse mito, né, que a gente houve muito falar
que tem professor que ndo sabe dar aula, ndo tem disciplina, ndo ensina
direito, né. Entdo, eu acho que tem professor que ele tem capacidade de
estar mostrando ser um bom professor, né, eu acho que isso, é..., tem que
acabar com esse pensamento, né, que a comunidade tem em, em alguns

PR <140
professores, €..., indio, né .

O depoimento desta professora revela o desafio posto aos professores indios:
mostrar que tém capacidade, que estdo preparados para a fun¢do. Outra professora Terena
faz uma declaracdo semelhante se referindo a maneira como a comunidade indigena tem se
relacionado com os professores indios: “Eu acho que € bem aceito, né, pela comunidade. E,

sempre a gente viu nas reunides, né, que o pessoal pede, assim, mais professor que tenha

qualificacdo. Ele quer pro filho dele um professor que tenha qualificagdo, né. Bem

141 . . . 2
preparado” ™. Como visto, o professor, para ser aceito, precisa mostrar que estd preparado

para ensinar, ou seja, precisa mostrar que domina os cédigos da escola.

Em seu trabalho, Benites (2003) trata, especificamente, do processo de
escolarizacdo entre os Avd'*? Kaiowd do MS. Ele mostra que a escola foi aceita pelos
indigenas como uma necessidade posta pelo contexto sdcio-histérico vivido pelos indios
configurado a partir da ocupagdo nao-indigena dos seus territorios. Neste sentido, a escola
¢ vista como um forte instrumento de defesa dos seus interesses e de conquista de
autonomia frente a sociedade ndo-india. Dai que “aprender a ler e escrever e entender o

conhecimento possuido pelo karai [ndo-indio] passou a dar prestigio. Deste modo a escola

persistiu, pois aprender a ler era fundamental” (BENITES, 2003, p. 13).

' Entrevista gravada em 18 de maio de 2005.
'*! Entrevista gravada em 27 de maio de 2005.

2.0 termo Ava usado por Benites parece corresponder ao termo genérico atribuido  pessoa, substituto de
“gente” ou de “indio”.
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O professor Benites tece algumas consideragdes a respeito do ensino escolar
ministrado pelos ndo-indios, e, também, sobre o novo paradigma de ensino introduzido
pos- 88. O autor, também, discute alguns impasses provocados pela presenca dos
professores ndo-indios no processo escolar - postura etnocéntrica, dificuldades lingiiisticas,
desconhecimento da dinamica cultural, dentre outros - que levaram as reivindicagdes em
torno da presenca dos indios no processo e de uma educacao escolar mais adequada para os
indigenas. Segundo este professor, a entrada dos professores indios diminuiu muitas
dificuldades no processo escolar , especialmente as relacionadas a questdes lingiiisticas e
culturais, mas havia necessidade de que os professores indios fossem preparados para
atender aos objetivos de escolarizacdo esperados pela comunidade. Assim, “A funcdo de
professor foi ficando cada vez mais importante, pois a familia extensa exigia que o
desempenho desse professor fosse eficaz” (Idem, p. 14). Porém, segundo ele, “sé
recentemente, as comunidades tém permitido aos Ava escolarizados ensinar a escrita, o que
atribui a eles pouco prestigio perante as familias extensas que mandam suas criangas para a
escola” (BENITES, 2003, p. 19). Este fato pode ser explicado tendo em vista que, em
muitas aldeias do MS, os primeiros professores indios que iniciaram no processo de EEI,
especialmente, a partir da década de 90, eram leigos e, muitos ndo tinham nem o segundo
grau completo o que, no entendimento da comunidade, os desautorizava para o ensino.

Em Dourados, embora os primeiros professores indios a serem inseridos no
processo de EEI tivessem formacdo para tal, no periodo pds 88, ingressaram muitos
professores em processo de formagdo ou, em alguns casos, com formacdo precdria. Isto
pode ter levado a comunidade a desconfiar da atuacdo dos professores indios. De acordo
com um professor Kaiowd, os pais estdo interessados no aprendizado dos filhos, o

professor bom € o que ensina, como segue:

Eu acho que os pais, ndo, os pais, eles avaliam pelo outro lado. Eles qué
vé se no final do ano, se o aluno aprendeu mesmo, ou nao, € se
aprendeu... eu ja notei aqui na Tengatui mesmo e, em todo esse tempo
que eu dou aula, que pra eles, é, eles parece que padroniza: pode sé indio,
ou nio-indio que da aula, ele qué sabé, se no final do ano, se o aluno, se a
crianca dele aprendeu ou ndo aprendeu... Af que ele fala: “esse professor
¢ bao, esse professor ndo é bao”. Ai, ele comeca a faz€ o conceito do
professor..."*

Por outro lado, a desconfianca dos pais em torno do ensino ministrado pelos

professores indios, nos leva a fazer a seguinte andlise: A escola enquanto institui¢ao vinda

'3 Entrevista gravada em 05 de junho de 2005.
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de fora tem o professor ndo-indio como seu representante por exceléncia, pois, com ele,
podem aprender a dominar os cddigos da sociedade nao-india e, ainda, aprender a se
relacionar com os ndo-indios. Com a conquista dos povos indigenas em gerirem seus
proprios processos de educacdo escolar, as comunidades indigenas t€ém diante de si um
grande desafio: acreditar que o professor indio, preparado para tal, pode dominar os
cddigos da escola do ndo-indio com a vantagem de saber a lingua e conhecer a realidade
socio-historico-cultural e étnica de seu povo. Esta especificidade do professor indio facilita
em muito o processo ensino-aprendizagem e, ainda, contribui para o fortalecimento da
identidade étnica indigena. Neste sentido, os professores se sentem desafiados a convencer
a comunidade de sua capacidade e/ou competéncia em assumir o processo de ensino

escolar, como podemos verificar no depoimento de uma professora Kaiowa:

Eu acho que os professores indigenas sdo muito importantes nessa
comunidade, mesmo porque, € eles que conhecem, né, a realidade, assim,
a clientela, sabem como que, os problemas, quais temas devem ser
abordados... Entdo, € muito importante os professores serem indigenas e
da prépria comunidade.

Eu acho que agora, né, ndés, mesmos professores indigenas estamos
conquistando nosso espaco dentro da comunidade porque, antes, eles ndo
aceitavam muito professores, mesmo porque, eles achavam que
professores indigenas ndo tinham, assim, o conhecimento que o branco
tem, né, mas agora, vendo o trabalho que estd sendo desenvolvido, eles

~ . . . 144
estdo valorizando mais os professores da comunidade ™.

Outro fator que pode influenciar na aceitacdo ou ndo-aceitacdo dos professores
indios em determinadas escolas ou por determinadas familias é a dinamica interna prépria
aos grupos familiares ou aos grupos étnicos, especialmente, no contexto multiétnico da
RID. Neste contexto, nem sempre a contratacdo de professores leva em conta os vinculos
familiares e politicos entre os grupos étnicos e/ou grupos familiares da RID. A
aproximacao de grupos familiares em conflito via escola podem levar os pais a preferirem
que seus filhos estudem com ndo-indios a estudar com um professor indigena de uma
familia “rival”.

Assim, ndo podemos perder de vista que, por mais que os indigenas se apropriem
do espaco escolar na tentativa de construir uma Escola Indigena adaptada as suas
especificidades sdcio-historico-culturais e étnicas, a escola continuard sendo uma
institui¢do de fora atrelada aos sistemas de ensino exteriores ao contexto das aldeias. Desta

forma, a escola representa uma das instituicdes burocriticas do Estado-Nacdo e, os

14 Entrevista gravada em 05 de julho de 2005.
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professores indios, nos termos de Fébio Mura, tornam-se ‘“‘depositirios de saberes
burocraticos, decorrentes do nivel de escolarizacdo e de insercdo nas institui¢des
implementadas pelos ndo-indios” (MURA, 2004, p. 131). Para o autor, as escolas entre os
Kaiow4, “sem a administragdo de institui¢des da esfera publica do Estado-Nag¢do, por ndo
constituirem bens de nenhuma familia especificamente, seriam abandonadas” (p. 134).

E, mesmo que, apropriada pelos indigenas e “ressignificada segundo seus proprios
interesses e parametros e suas légicas diferenciadas e especificas” (ROSSATO, 2002, p.
150), a escola responda melhor aos seus ideais de futuro, nao deixard de ser, também, uma
instituicdo necessdria a atender as necessidades “pds-contato”. Portanto, depositaria de
saberes considerados ndo-indios. Neste sentido, ndo podemos ignorar que a escola indigena
traz em seu bojo algumas inovacdes em relacdo as tradi¢Ges indigenas, como: Tradicdo
escrita versus tradi¢ao oral; papel do professor como mestre/conselheiro versus papel das
liderangas tradicionais, dentre outras, como veremos mais adiante neste trabalho.

Embora situe a escola como uma institui¢do ndo-indigena por exceléncia, Mura
assume que os beneficios que a escola e outras instituicdes (como os postos de saude)
“oferecem aos indigenas em termos de cargos e, sobretudo, saldrios, representam uma
fonte econdmica, de conhecimentos e de acessibilidade politica a0 mundo dos nao-indios,
considerados de grande valia para os Kaiowda” (MURA, 2004, p. 134). A questdo

financeira relacionada ao prestigio dos professores indios € assunto do préximo tépico.

4.2. O prestigio e a questao financeira

Ao se “enquadrarem” nesta categoria (de professores), os professores indios
dispoem de certa diferenciacdo perante a comunidade indigena em geral. Em termos
econdmicos, podemos dizer que sdo um tipo de "elite" na comunidade. Enquanto a maioria
dos trabalhadores depende da prestacao de servicos gerais na cidade ou dos trabalhos nas
usinas e fazendas da regido tendo que lidar com condi¢des ruins de trabalho, com a
instabilidade nos empregos e com baixos saldrios; os professores tém melhores condi¢des
de trabalho, emprego mais estavel e salarios melhores. Com isto, os professores costumam
ter casas melhores, alguns tém carros ou motos, possuem bens materiais, como fogdo a gas,
geladeiras, TVs, computadores, videos, aparelhos de som, DVDs, dentre outros bens que
sd0 mais escassos entre os indigenas de modo geral.

Ainda devemos considerar que a grande maioria dos casamentos de professores

sao com pessoas da mesma profissdo ou com pessoas de profissdes similares, em termos
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econOmicos, como funciondrios da FUNAI da FUNASA, missionarios da MECA,
enfermeiros, dentre outros, o que agrega mais prestigio financeiro a estas familias.

Em muitos depoimentos dos professores pudemos verificar que o novo emprego
representa uma importante fonte de renda para as familias no contexto da reserva. Uma
professora Terena, quando questionada sobre possiveis mudangas em sua vida e de sua
familia apds tornar-se professora, enfatizou a questdo financeira, embora nao tenhamos

tocado neste assunto ao propormos a questao:

Mudou, sim, né, assim, apesar de que o saldrio de professora, assim, nao
¢ assim grande coisa, né, mais ajuda um pouco, né, porque, antes, minha
mae e meu pai que sustentavam a casa, né, da forma que eles podiam, né.
Minha mae trabalhava de doméstica pra poder ajudar a gente nos estudos
e meu pai, assim, vendendo as coisas, né... Depois que nds comegamos a
trabalhar, né, nos formamos, que ele, que... que a gente comegou a
ajudar, né. Depois que a gente se formou, nds comecamos a ajudar a
nossa familia. Melhorou, assim, um pouco, financeiramente, sim. A nossa

: 5
vida melhorou um pouco'®.

Uma professora Kaiow4, ao relacionar as mudangas em sua vida de professora ao

prestigio que esta profissao lhe conferiu, também mencionou a questao do saldrio:

Assim, primeiro eu era ninguém, ai, depois, eu, assim, me senti um
pontinho 14 no meio deles. Alguma coisa importante, né. As vezes, pra
alguns ndo tem importdncia, mas eu me senti muito importante depois
que, que eu encarei essa profissdo, mas assim, em questdo de relacdo a
dinheiro, essas coisa, eu sempre fui assim, meu jeito de se vestir, eu ndo
me importo com essas coisas. Ai, as pessoas pensam, né, que eu t0 na
educacdo por causa de dinheiro, mas num € isso, num € isso. Dinheiro
vocé ganha trabalhando, todo mundo. E que eu gosto mesmo de

ensinar'*®,

Ao negar sua inten¢do de ganhar dinheiro e justificar o fato de ndo se vestir bem
como um jeito seu de ser, revela que o saldrio pode ser interessante para outros. Os
professores indios costumam se vestir muito bem e o saldrio, comparado a média salarial
da maioria da populagdo da aldeia que trabalha fora, ¢ um dos melhores.

Por outro lado, percebemos, em alguns depoimentos, certo conflito gerado pela
pressao do discurso em torno do papel do professor enquanto alguém que deve estar

voltado para os interesses da comunidade indigena em geral e a real preocupacdo dos

' Entrevista gravada em 10 de junho de 2005.

14 Entrevista gravada em 05 de maio de 2006.
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individuos com seus grupos familiares. Isto pode ser muito bem evidenciado na fala de

uma professora Kaiow4:

E claro que a gente V& uns professores assim que estio estudando,
realmente, estdo preocupados, né, com o interesse da comunidade, né,
estdo, realmente, engajado, mesmo, né, esta voltando, se preocupando
com a Educacdo, com a situacdo indigena em si, né, os problemas, né.
Agora, tém, assim, os professores que ji estdo, assim, preocupados
mesmo s t&, né, faz€ a sua vida, digamos, assim, né, ter o seu dinheiro,
a sua casa, pensando na familia dele sé, né, ndo t4 pensando no préximo,
né. Entdo, a gente percebe, a gente v€ o0s professores quem sdo,

exatamente, preocupados, assim, na drea mais da sua familia do que na

comunidade em si, né. Eles tém mais, assim, buscado mais o sustento dos

- . (147
familiares, particular, né ™'.

Ao tratar das relacdes de parentesco, bem como, da organizacdo social dos
Kaiowd, Pereira (1999, 2004) enfatiza a importancia da parentela para este grupo étnico.
Baseada numa economia de reciprocidade, o prestigio do lider da parentela estd associado
a sua capacidade de atrair membros para sua parentela, bem como, a sua condi¢ao de ter “o
que distribuir”. Desta forma, no novo cendrio posto pela situacido de reserva onde as areas
de cultivo sdo escassas e as familias dependem do trabalho assalariado ou de outros

recursos externos,

[...] os programas assistenciais desenvolvidos pelo governo sdo sempre
bem vindos. Como intermedidrios desses programas, dispdem de bens
para distribuir e, através deles, manter e construir novas redes de
solidariedade politica. A administracdo de recursos favorece a relativa
estabilidade na posi¢do de chefia, pois o chefe pode cumprir um dos
principais requisitos para o exercicio do cargo: ter o que dividir com os
seus seguidores. [...] Quem tem o que distribuir estd sempre credenciado
para liderar (PEREIRA, 2004, P. 294).

Como posto pelo autor, na situagdo de reserva, a “capacidade de angariar recursos
dos programas sociais” tem adquirido muita importancia entre os Kaiowd, especialmente,
em relacdo aos articuladores dos grupos ou parentelas.

Assim, podemos inferir que, as pessoas que conseguem recursos para sua familia
— no atual contexto, para seu grupo familiar “nuclear” (BRAND, 1993, p. 99-100) -, como
os professores, adquirem prestigio entre os Kaiowd, embora ndo sejam “articuladores de
grupo” ou “lideres de parentelas”. Em muitos casos, os professores gozam de melhores
condic¢des financeiras que os lideres tradicionais (politicos e religiosos). O mesmo se aplica

aos Guarani e Terena.

"7 Entrevista gravada em 18 de maio de 2005.
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Consideramos aqui que as diferenciacdes em relagdo ao grupo de professores nao
sd0 apenas econOmicas, como, também, parece gozarem de certo “prestigio” enquanto

detentores do saber sistematizado/escolar.

4.3. O prestigio, o saber escolar e o papel de lideranca na comunidade

Como indica a anélise das entrevistas, além da questdo econdmica, o prestigio do
professor estd em grande parte relacionado ao saber escolarizado que adquiriu na sua
formacdo, pois este saber € visto pelos indigenas como essencial nas relagdes com o
entorno, e, até mesmo, para sua sobrevivéncia fisica na situa¢do atual. A fala de uma

professora Kaiow4 revela seu orgulho em ter conseguido se formar:

Para os professores indigenas eu vejo, assim, que é uma oportunidade, é
um privilégio de eles ta passando, né, tudo que eles aprenderam, né, e
agora eles estdo voltando pra sala de aula como mestre, né, eu acho que
isso ai € uma grande oportunidade de eles poder estar mostrando, assim,
da importancia de ter estudado, né, ter se preparado e, também, ter aquela
visdo e conhecimento do mundo, né, eu acho que isso é muito importante

para esses professores”g.

Segundo Rossato (2002, p. 144): “O simples fato de ‘ter’ estudo ja significa
prestigio" para os Guarani e Kaiowd. O antropdlogo Levi Marques Pereira (1999, p. 17;
2002, p.172) inclui a categoria de professores entre os membros do grupo mais
“prestigiados” pelos Kaiowd, especialmente, por serem “lideres letrados”. De acordo com
o autor, “letrado € a forma como os Kaiowd denominam os membros do grupo que
estudaram e ocupam cargos burocraticos, como: chefe de posto, enfermeiro, professor, etc,
possui também a conotagdo de esperteza ou asticia”. Neste sentido, juntamente com o
capitdo (lider oficial) ocupam fungdes politicas que “se desenvolveram como respostas aos
novos problemas surgidos com a interacdo necessdria € compulsoria com a sociedade
nacional” (PEREIRA, 1999, p. 17). Em Dourados, no “campo politico intersocietério” '
representado de um lado pela comunidade indigena e de outro pelo entorno, os espacos de

mediacao sdo preferencialmente ocupados por “letrados” ou professores. Desde a primeira

gestdo do Partido dos Trabalhadores na Prefeitura de Dourados (2001- 2004), o professor

' Entrevista gravada em 18 de maio de 2005.
49 A idéia de “campo intersocietdrio” é proposta por Oliveira (1999, p. 55-56 ) ao analisar a criacio da

primeira reserva indigena no Alto Solimdes onde estdo presentes “os pardmetros da politica étnica e local
(etnopolitica)” dos indigenas e as a¢des e intengdes do SPIL.
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(Kaiowd) Anastécio Peralta ocupa o cargo de Articulador de Politicas Publicas para a RID
junto a Prefeitura de Dourados e a professora (Guarani) Teodora de Souza ocupa o cargo
de Gestora de Processos de EEI na SEMED. Estes professores, de acordo com suas areas
de atuacdo, sdo responsdveis por fazer a mediacdo entre a Prefeitura e a comunidade
indigena de Dourados. Em 2005, o professor (Guarani) Isaque Souza foi constituido chefe
de Posto da FUNAL

Atualmente, no MS, os professores indios tém sido incluidos entre os segmentos
que tém direito a voz nas Aty Guasu, juntamente com os agentes de saude, nhanderu
(liderancas religiosas) e capitaes.

As Aty Guasu™’ - “grande assembléia” que retine indigenas de diversas aldeias do
Estado, especialmente das etnias Guarani e Kaiowd - tém funcionado como espagos
privilegiados de discussdo e de decisdes que envolvem questdes relacionadas as
comunidades indigenas, como: saide, educacao e, sobretudo, a questao fundidria apoiando
as comunidades que reivindicam terras. Além das representacdes indigenas, autoridades e
representantes de agéncias ndo indigenas também sdo convidados a participar. Na Aty
Guasu realizada em 2005, em Caarapd, estiveram presentes, também, professores Terena
da RID.

Desta forma, além da atuacdo no espago escolar, os professores indios vao
“abrindo passagem” (ou, tentando abrir) para uma atuacdo mais ampla no interior da
comunidade indigena e no entorno participando de reunides e debates em instancias

regionais, nacionais e internacionais'>!

. Nas tltimas eleicdes municipais em Dourados
(2004), concorreram para o cargo de vereador dois professores indigenas Guarani (01
homem e 01 mulher). Dentre os candidatos indigenas (05), a mais votada foi a professora
Guarani Teodora de Souza. Em outras cidades do Estado (MS), ndo € raro ver a
participacdo ativa de professores nos processos eleitorais. Muitos ja foram eleitos
vereadores.

No entanto, ao que parece, a lideranca exercida pelos professores estd mais
relacionada as suas fungdes na escola e as suas relacdes com o entorno no sentido de

mediador do grupo em algumas situagdes em que a sua escolaridade pode ajudar na

solucdo de problemas. Como colocado por Pereira:

150 Para mais detalhes, consultar: Almeida (2001); Benites (2003); Mura (2004).

151 Algumas professoras Guarani de Dourados j4 participaram de reunides no exterior promovidas pela ONU.
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De certa forma, a categoria dos lideres jovens, forjada no campo de
relacdes com as instituicdes indigenistas e constituida pelos ‘letrados’,
como sdo denominados pelos Kaiowd, vivem o dilema de como
representar um grupo que ndo levantaram; no modelo de exercicio da
politica podem, quando muito, corresponder ao papel auxiliar —
rembiguai de um lider j& reconhecido como “levantador de grupo”
(PEREIRA, 2004, p. 301).

A questdo da lideranca do professor relacionada a questdes externas fica evidente

no relato de uma professora Kaiowa:

As vezes, o papel dele é... eu acho, assim, que ele é como uma lideranca,
sim. Ele é visto como uma lideranca, sim, porque toda vez, toda reunido,
que fala, assim, tem uma reunido, eles j4, eles fala “cadé os professor, né,
pra falar...”. Eles dao oportunidade porque eles falam que nds também
fazemos parte da lideranca. Eles nos consideram lideranga porque quando
tem alguma coisa pra fora, assim, € os professor que ta sabendo. Porque,
através das pesquisas, a gente sabe muita coisa: sabe que agente [de
saide] num passa 14, sabe que num tem cesta, sabe que num tem uma
casa boa... Entdo, muita coisa assim... N6s somos considerados lideranga,
sim, nas aldeias. [...] As vezes, “as liderancas”, “as liderancas” [fala com
énfase se referindo aos caciques e rezadores] se preocupa s com... com
aquilo 14: com problema, com briga, com morte, né. A gente, ndo, a gente
tem o convivio... Os alunos mesmo, assim, eles, eles confiam tanto na
gente que conta os problemas deles. Entdo, através dos problemas, a
gente vai nas casas, a gente vé as coisas... Entdo...""”

Como visto, a professora afirma ser o professor reconhecido como uma lideranca,
mas esta liderancga estd relacionada aos conhecimentos do professor em relacdo as coisas
de fora ou a um papel de conselheiro dos alunos que atualmente vem sendo assumido por
alguns professores. Isto aponta para um desafio novo em torno do papel do professor em
relacdo ao aluno do qual falaremos mais adiante.

Ainda, a professora usa enfaticamente o termo “liderangas” para se referir as
“liderancas” constituidas, principalmente, entre os grupos Guarani e Kaiowd — este uso do
termo € muito recorrente na RID e aparece nos depoimentos de outros professores. A
eleicdo ou nomeacdo de “caciques” ou conselheiros Kaiowa e Guarani e “cabecantes de
grupo” Terena para representar os diversos grupos familiares (ou agrupamentos de
familias), na RID, tém sido incentivada, especialmente, pelo Ministério Publico Federal.
Isto se deve a uma tentativa de descentralizar o poder dos capitaes na RID. Atualmente
(2006) ha 46 ‘“caciques” na RID. Ao que parece, estas liderangas estdo mais voltadas a

exterioridade sendo um tipo de mediadores entre os indigenas da RID e as institui¢des

132 Entrevista gravada em 05 de maio de 2006.
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externas, especialmente, as relacionadas ao poder publico. HA muita polémica interna na
RID em torno da atuagdo destes lideres evolvendo reclamagdes de indigenas de que alguns
caciques s6 defendem os seus interesses € que ndo obtém apoio dos grupos que
representam, ou seja, nem todos conferem prestigio a sua lideranca. Estes e outros fatores
relacionados a estas liderangcas podem ser mais bem analisados em uma pesquisa especifica
sobre a temadtica a qual ndo € objetivo deste trabalho.

Pereira (2004) nos traz uma significativa contribui¢do a esta discussido no sentido
de evidenciar uma ‘“contradicdo” pela qual passa a ‘“comunidade” Kaiowda e que,
certamente, também atravessa a escola e recai, especialmente, sobre os professores
indigenas caracterizados pelo autor como “liderancas jovens”. Ao analisar “como os
processos de transformacdes no ambiente e na sociedade Kaiowd se expressam a partir da
oposi¢ao de categorias como a de jovem e antigo e de crente e ndo-crente”, Pereira explora
a hipétese de que: “por um lado, os jovens e os pentecostais buscam a acomodagdo as
mudancgas, enquanto, por outro, os xamas [lideres religiosos] e os lideres tradicionais
[articuladores politicos/chefes de parentela] se apegam a tradi¢do” (PEREIRA, 2004, p.
267). Conforme verificado pelo autor, os lideres jovens, especialmente os professores,
“estdo intimamente relacionados as agéncias da sociedade nacional”, pois, atualmente, a
maioria “é composta por funciondrios das secretarias municipais de educacdo [...]
recebendo cursos de formagdo e assessoramento de Ongs., universidades e Secretaria

Estadual de Educacdo” (idem, p. 271). De acordo com Pereira:

Os jovens se apresentam como representantes legitimos de toda a
comunidade, facilmente dominam o discurso politico das agéncias
indigenistas, sendo al¢ados a categoria de intermedidrios na execugdo de
seus programas. As funcdes remuneradas e a facilidade em interferir na
defini¢do das diretrizes de atuacdo das agéncias indigenistas, proporcionam
aos jovens lideres elevado status politico no interior da comunidade e
acesso privilegiado aos bens industrializados (Idem, p. 274).

2

E comum os professores se referirem ao seu papel enquanto o de lideres que
devem estar a servico da comunidade e assumir suas lutas como no caso da questdo da
conquista dos territérios tradicionais; porém, nos relatos que colhemos ficam claros os

lamentos pelo fato de que isto ndo se efetua na pratica. A questdo das expectativas em

torno do professor, ou do que se espera dele, e do que realmente ele tem sido, pode ser

vista na fala do professor (Kaiowa) Anastacio Peralta proferida durante uma reunido com
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os professores indigenas de Dourados e representantes da prefeitura de Dourados nas

dependéncias da UNIDERP'*® em junho de 2005:

Primeiramente, eu quero agradecer a todos que estdo aqui. Boa tarde,
professores e professoras e companheiros que estdo aqui presentes pra
gente comegar a discutir o projeto que deve ser pensado junto com alguns
colegas indigenas e entidades. [...] Entdo, ele ja foi apresentado pra
lideranca e também pra juventude e agora vai ser apresentado pros
professores e professoras e também vai ser apresentado pros agentes de
saude. [...] Esse projeto ndo € um projeto “pronto e acabado” e, entdo, era
isso que eu queria falar e também agradecer a presenca de vocés porque
os_professores, hoje, sdo a maior lideranca dentro da comunidade
indigena que trabalha com criancas, com pais, né, maies [...]. Entdo esse
projeto depende muito da gente, depende muito de ndis, € um projeto que
precisa de solidariedade, de amor pra ndis responder as necessidades das
comunidades. A gente lembra: uns anos atrds, a gente num tinha
professor, a gente num tinha agente de saide. As pessoas que mais
lutaram por néis foram as pessoas que num sabe 1€ e nem escreve, sdo o
tradicionais, né, antigamente s6 tinha professores branco. Professor indio,
talvez, era muito pouco. Tinha muito pouco e ndo respondia as nossas
necessidades. Hoje a gente ja tem na média de Guarani- Kaiowd, a média
de 300 professores Guarani-Kaiowd, fora os Terena que eu ndo sei a
quantidade ainda a nivel de Mato Grosso do Sul. Isso foi uma luta de
pessoas tradicionais junto com algumas entidades que nos apoiavam. E,
até hoje, eu fico triste que a gente ainda ndo conseguiu responde pras
pessoas que tanto nos ajudaram, pros tradicionais, ndéis ainda ndo
conseguimos responder as necessidades deles. Na luta pela terra, eles que
vai, né. Toda luta, eu vejo, assim, quando precisa de arguma coisa quem
vai € os tradicionais, né. Entdo, isso, ndis precisa responder. E, se nois
consegui ter uma boa unido, uma boa forca junto com agentes de sauide,
liderancas, é... tradicionais, rezadores e outras pessoas da comunidade, eu
tenho certeza que o nosso projeto ird pra um bom caminho e néis vamo
responder as necessidades da comunidade [...]154.

A fala do professor Anasticio, embora pareca contraditria, pois, a0 mesmo

tempo em que afirma serem os professores “a maior lideranca dentro da comunidade

indigena”, demonstra sua insatisfacdo com a falta de participagao dos mesmos nas “lutas”

fora do espago escolar como no caso da “luta pela terra”. Esta aparente contradicao revela

um fato importante: a lideranca representada pelos professores, na pratica, estd mais no

153

Reunido na UNIDERP com professores indigenas de Dourados para apresentacdo do “Projeto de 60
milhdes de Reais” para a RID em 09 de junho de 2006. O projeto propde acdes nas areas da Educacio,
Saude, Agricultura, dentre outras. Dirigentes da reunido: representantes do governo municipal de
Dourados (Secretario de Governo, dentre outros). Sobre o projeto ver: PREFEITURA MUNICIPAL DE
DOURADOS. Tetila langa projeto de R$ 60 milhdes para Reserva. Quinta-feira, 21 de abril de 2005.
Disponivel em: http://www.dourados.ms.gov.br/comunicacao/not_preview. Acesso em: 02/05/2005.

154 . , L. . . L, L, . L.
O professor (Kaiowd) Anasticio Peralta formou-se na primeira turma do Ard Verd. Funciondrio da

Prefeitura de Dourados para articular politicas publicas para a comunidade indigena de Dourados é uma
espécie de “porta-voz” da comunidade instituido/escolhido pela prefeitura. Arquivo gravado durante a
reunido pela pesquisadora em 09 de junho de 2005.
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ambito da escola - na influéncia exercida entre os alunos, as maes e os pais de alunos — e
das relacdes com as instituicdes educacionais. No ambito das questdes internas da
comunidade que dizem respeito a assuntos para fora do espaco escolar que sdo muito
valorizados no discurso indigena, como a questdo da luta pela terra, a participagdo do

professor enquanto uma lideranga ativa ndo acontece. De acordo com Pereira:

A partir do campo religioso, que € de onde falam os xamas, a ameaga da
perda da terra para os fazendeiros que invadem o territério
tradicionalmente ocupado pelo grupo, é pensada, explicada e confrontada
a partir de uma metafisica. E a ordenacdo do mundo Kaiowa que est4
ameacada por uma ordem alienigena que se refere a uma cosmologia
alheia, dai, as questdes de demarcacao serem assumidas como assunto de
competéncia dos religiosos, que reivindicam a responsabilidade pelos
procedimentos que visam assegurar o direito de permanéncia na terra
(PEREIRA, 1999, p. 189-190).

Esta observagdo do autor pode explicar por que as questdes em torno da luta pela
terra ou pela demarcacdo de territérios considerados tradicionais para os Kaiowd sdo,
geralmente, assumidas pelos religiosos (os “tradicionais” ou ‘“rezadores” na fala de
Anasticio) e ndo pelos “lideres jovens” como os professores.

No mesmo evento, onde Anastécio proferiu sua fala, o professor (Terena) Edio,
também, revela a sua preocupacdo com o fato de os professores serem deixados de lado nas
discussdes que interessam a comunidade em geral, embora reconheca a importancia do
professor enquanto um mediador entre a comunidade indigena e a comunidade nao-india.
Ap06s a exposicdao do projeto da prefeitura de Dourados para a RID, quando a palavra foi
dada aos professores presentes, o professor Edio falou dos projetos iniciados na reserva,
mas que nao foram efetivados até o final. Falou da necessidade de amplia¢do das escolas
nas aldeias. Agradeceu porque os professores foram chamados e agradeceu, também, pelos
nao-indios que aturaram e atuam na Educacdo na RID, como segue na transcri¢do de sua

fala abaixo:

Entdo, acho que esse projeto vem favorecer a nossa comunidade ai. [...]
E, € um projeto que deve ser fiscalizado do principio ao fim. [...] Quanto
a parte da educacdo, eu vejo, assim, que a nossa populacdo, a
comunidade, cresceu, né, as criancas estdo ai. [...] Eu vejo a falta de
ampliacdo nas escolas. As salas de aulas estdo totalmente apertadas.
Entdo, eu acho que esse projeto ai vai, também, ajudar as escolas a
ampliar [...]. Entdo acho que é uma ajuda muito grande que vai trazer pra
nossa comunidade esse projeto ai. Entdo, vamos trabalhar em cima disso,
vamos cobrar. Noés, professores, aqui, vamos cobrar, né, nés vamos
cobrar isso dai porque eu acho que ta sendo visto, né, ta sendo divulgado,
né. Assim como na comunidade toda estdo sabendo, né, nds vamos
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acompanhar isso também, né, de perto. E, a gente agradece muito porque,
muitas vezes, professores, muitas vezes, quando hd uma reunidao com a
comunidade, muitas vezes os professores ndo €, assim, chamado, né,
entdo, a gente, eu mesmo agradeco muito porque acho que a opinido dos
professores também € uma opinido vélida na comunidade [...]. Entdo, isso
vai fazer com que a nossa reserva tenha um desenvolvimento, né,
futuramente, e estamos ai, nds professores e a gente agradece os
professores que no principio, desde o principio da educacdo, né, na 4area,
estao ali até hoje. N6s temos, ali, professores nao-indigenas trabalhando
dentro da nossa 4rea e, muitas vezes, a gente agradece por isso porque, se
ndo tivesse aquelas pessoas ali, o que seria de nds, hoje, na parte da
educagdo? 135

Como visto, mesmo que reconheca o descaso para com o professor em algumas
situacdes, o professor convoca aos demais professores indios presentes a cobrarem do
orgdo publico a concretizagcdo do projeto que estava em discussdo. Isto revela a expectativa
que os proprios professores t€tm em torno do que deva ser a sua atuacdo efetiva na
comunidade.

Outros depoimentos caminham na mesma direcao, ou seja, evidenciam a distancia
entre o que se espera do professor — no nivel do discurso - enquanto um lider atuante no
interior da comunidade e o que realmente € efetivado na prética. No depoimento a seguir,
verificamos a preocupagdo de uma professora Kaiowd a respeito do professor ser visto
meramente relacionado ao espaco escolar. Quando questionada sobre a atuagdo do
professor fora do espaco escolar, se ele € visto como uma lideranga pela comunidade, ela

responde:

Eu vejo que ndo. Que o professor, ele é, é, raras vezes, ele é convidado
para participar em algum determinado debate, né. Eu acho também, como
o professor mora na aldeia, né, e ele faz parte ali da comunidade, eu acho
que ele tem que ta a par do que estd acontecendo, né, nesses debates fora
da comunidade pra ele poder estar, assim, expressando a sua opinido, né,
0 qué que ele pensa em relacdo ao que esta sendo discutido naquela
reunido, né, debate, alguma coisa, assim, né, ndo é porque ele € professor
tem que ficar na sala de aula ali, né, eu acho que, também, ele tem que ta
participando, afinal, ele é também um professor, né, que tem que estar,
assim, ta ali contribuindo, né, na comunidade. Entdo, eu acho que ele é
importante de ele estar participando ali da, da, das reunides, debate fora
da escola, né, que ele, também, tem que estar, assim, expressando a sua
opinido, né, falando o qué que ele pensa, né. Pra ele poder ajudar na
comunidade, né. Que muitas vezes, os professores, também, que estdo
participando nessas reunides, eles num..., depois, eles num retorna pra
comunidade o qué que foi discutido, né, qué que foi falado... Acaba se

133 Arquivo gravado durante a reunido pela pesquisadora em 09 de junho de 2005.

127



esquecendo, né. Entdo, eu acho que também tem que ter essa abertura, né,

. - 15
pro professor indio'°.

De acordo com o depoimento da maioria dos professores, os professores,
enquanto agentes da escola, recebem tratamento diferenciado, sdo respeitados pelos pais
dos alunos, alguns professores chegam a afirmar que eles sdo “espelhos” ou “exemplos”
para os alunos (expressoes bastante recorrentes nas entrevistas). Porém, em relacdo a sua
participacdo em decisdes politicas importantes para a comunidade, eles ficam de fora. Ao
discutir com uma professora Terena a questdo da politica interna na RID, especialmente,
relacionada aos professores, ela disse que quem participa mesmo das decisdes politicas
importantes para a comunidade indigena ou que falam mais alto na reserva sdo “as
lideranca mesmo [...] a lideranga que eles falam, né, no caso aqui, sdo os caciques, né. Os
cacique, como diz, assim, os conselheiros que eles tem”"’. Neste caso, a professora esta se
referindo as “liderancgas™ constituidas, principalmente, entre os grupos Guarani e Kaiowa
as quais mencionamos anteriormente.

Ainda, outra professora Kaiowd reclama: “Eu acho que os professores ficam
muito de lado. Num chama, né, pra resolver, assim, as coisa da comunidade. Ai deixa
muito de lado™"®.

O depoimento de uma professora Guarani é bem esclarecedor a respeito do papel
exercido pelo professor em relacdo ao espaco escolar e “fora” deste espaco. Quando
questionada sobre a atuacdo dos professores indios ela respondeu: “Eu vejo, assim, que em
parte, os professores indigenas tém, tém buscado, né e tem ajudado mais o aluno indigena,
né, enquanto pratica educativa, né, enquanto pratica educativa”. Em seguida, questionamos
a professora sobre a atuacdo dos professores “além da prética pedagdgica” relacionada a

escola e a resposta da professora foi:

Entdo, assim, dentro da prépria escola, os professores ainda tém
dificuldades pra serem superadas, né, pra gente ter € claro uma educagdo
de mais qualidade, né, de forma que a gente consiga atingir melhor ainda
os nossos alunos e eles possam se desenvolver na sua vida escolar. E, a
atuacdo do professor, assim, fora da escola, € uma questdo assim, ainda
muito timida a meu ver, né. E muito pouca a participacio deles nas
discussdes dos problemas da comunidade, né. O envolvimento € muito
pouco, a discussdo € muito pouca, a colaboracio é muito pouca, né. Mas

' Entrevista gravada em 18 de maio de 2005.
"7 Entrevista gravada em 06 de marco de 2005.

' Entrevista gravada em 15 de outubro de 2005.
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eu entendo que isso € uma dificuldade também dos préprios professores,
né. Até porque nés fomos formados nessa sociedade, durante a vida
escolar nossa, né, quem é que tinha direito de falar, né, de opinar: o
professor ensina e a gente aprende aquilo que ele ensina, né. Entdo, todos
nds passamos por esse processo e ¢ muito dificil uma acio pedagdgica na
sala de aula que dé ao aluno a possibilidade de ele construir
conhecimentos. O que a gente faz era repetir, era copiar, né. No maximo
entender o que tava escrito. Entdo, tudo isso, toda essa postura acabou
dificultando muito a nossa vida enquanto um sujeito que fala, que reflete
que elabora, né, que constréi. Entdo, a nossa formacio ndo foi pra isso.
Isso também acabou é... formando o préprio professor dessa forma, né,
um professor que também nao consegue fazer com que o aluno construa e
ele proprio também nao consegue perceber a importancia dele construir
alguma coisa junto com a comunidade, né, entdo a maior dificuldade é
nesse sentido. E daf a participacdo do professorado também nas questdes
dos problemas da comunidade também, ele se envolve muito pouco, né.
Por um lado, acho que € medo de falar, por outro, acho que é medo das
autoridades, né. Medo de sofrer alguma conseqii€ncia... Mas eu acho que
0 que estd mais profundo nisto € a falta de conhecimento dos direitos, né,
que, quando a gente ndo conhece os direitos, quando a gente nio tem o0s
conhecimentos necessdrios, a gente ndo consegue falar, ndo consegue

argumentarlsg.

Na anélise desta professora a atuagdo ainda timida dos professores fora do espago
escolar se deve a defici€éncias na sua formacdo. Neste caso, ela se refere aos professores
que passaram pelo processo de escolariza¢do formal, ndo-especifico, considerado da escola
tradicional (de tendéncia integracionista e homogeneizante). Porém, a mesma reclamacao é
vista também nos depoimentos em relagdo aos professores que passaram por uma formacao
especifica (Projeto Ard Verd) considerada, por muitos, como mais critica em relacdo a
formacao nao-especifica.

Mais a frente na entrevista, quando questionada se “o fato de ser professor muda
alguma coisa no relacionamento com a comunidade”, a mesma professora (citada

anteriormente) coloca:

Muda porque a comunidade vé o professor como alguém que tem
conhecimentos e, portanto, ele vai ajudd-los a resolver os problemas da
aldeia. Mas, na prdtica, é muito pouco, essa, é... Na prdtica, quase nio
acontece, né, na hora de tomar as decisdes, discutir os problemas,
geralmente, os lideres, né, procuram o professor, chamam, convidam pra
participar de reunides, pra falar, pra ir na frente. Mas, na prética, ndo
acontece. A luta é, a luta mesmo, em defesa, em reivindicacdo dos
direitos, quem faz, na pratica, acaba sendo o indigena que € da cultura
tradicional, ou os lideres que t€m menos estudo.

'3 Entrevista gravada em 15 de maio de 2005.
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Este depoimento reforca a idéia de que o prestigio conferido ao professor, além do

N z

fator financeiro, estd ligado a sua escolaridade e que, por isso, ele é chamado pra
discussdes na comunidade, mas, “na pratica”’, quem age em defesa da comunidade sdo os
lideres tradicionais. Outra professora Kaiowd, embora seja enfatica em afirmar a condic¢ao
de lideranca exercida pelo professor na comunidade enquanto um “exemplo” a ser seguido,
assume que, em relacdo a comunidade em geral, “agora” é que “eles estdo comegando a

valorizar” o professor. Como segue:

Ah, o professor, ele, € sim uma lideranca. A comunidade considera todo
professor um lider porque ele, né, ele serve como um exemplo, né. Até,
quando eles precisam dum conselho, de alguma coisa, eles vém conversar
com o professor. Eles quer saber, assim, a opinido do professor, o que o
professor acha. E, também, o professor tem que ter voz ativa mesmo pra
tomar decisdes com relagdo a alguma coisa que ta acontecendo na
comunidade. [...] Quando ta acontecendo algum, por exemplo, problema,
questdo de terra, ou algum, até algum programa social que ta ai, ele ja
vem pede opinido se deve se ndo deve fazer. Sempre tdo se informando
com o professor, né. [Entrevistadora: Entdo, vocé acha que a comunidade
valoriza o professor?] Agora, sim. Agora eles tdo comecando a valorizar.

[Entrevistadora: Antes, tinha receio?] Antes tinha'®.

Olhando mais atentamente a fala desta professora, podemos concluir que a
condi¢@o de lideranca do professor parece estar mais ligada as relacdes que ele mantém
com o entorno e aos possiveis conhecimentos que ele possa ter devido a sua escolarizacao.
Segundo ela, a comunidade vem pedir conselhos ou a opinido do professor para resolver
determinados assuntos. Em relacdo a tomada de decisdes, sua fala expressa mais um desejo
do que uma realidade vivida pelos professores: “o professor tem que ter voz ativa mesmo
pra tomar decisdes”.

Podemos concluir, com a andlise das falas, que o papel do professor enquanto um
lider ativo na comunidade € um processo ainda em construcdo que se encontra em fase
embrionar. Isto pode ser evidenciado na fala de mais uma professora Terena que, em

relacdo a atuagdo do professor fora do espago escolar, comenta:

Tem alguns que sim. Tem alguns que se acomodam um pouco, né. [Sobre
a visdo da comunidade em relacdo a lideranca do professor fora da
escola:] Hoje, eu acho que agora que eles tio despertando pra isso, né. E,
¢, v& o professor assim e, também, a gente, né, tem que ir e mostrar pros
pais, né, que... Inclusive a gente tava até comentando, né, que tem aldeia
ai que os professores vdo, debate junto com os pais... Até as proprias

' Entrevista gravada em 05 de julho de 2005.

130



decisdes politicas da aldeia... Inclusive, assim, a gente num, como diz: “a

gente num se mete muito”, né''.

Embora reconheca e comente com outros professores que em outras aldeias os
professores indios sdo mais atuantes, assume que aqui eles “num se mete muito” em
assuntos que vao além do espago escolar. De acordo com outra professora Terena, “‘é muito

pouco, né, a participacao ainda dos professores na comunidade. Assim, s6 mesmo quando

a reunido acontece aqui na escola, né, que a escola solicita, assim, que eles participam, né,

mais, assim, pra sair na comunidade, assim, ja € mais dificil” %%,

As declaragdes de um professor Kaiowd revelam um fato interessante em relacao
aqueles poucos professores que parecem assumir uma postura de lideranca na comunidade

e conseguem ser reconhecidos como tal:

E, eu acho que, agora, tem sim porque eles tdo, tdo assim, em varios
setores af sugerindo, dando opinido... Eu acho que eles influencia sim,
inclusive, até muitas liderangas também se espelha na, no pensamento do
professor pra alguma coisa assim. Nem todos professores, mas alguns, se
destacam, né. [...] Eu acho que, dentro da, desse..., é..., do quadro do
professorado, acho que sdo aqueles..., t€m alguns que exercem uma
lideranca mesmo, né... Esses, eu acho, eu acho que_tanto faz eles t4 ali,
como tivesse uma outra funcdo, eles seria, né... Porque t€ém alguns é
lideranca, sai como lider mesmo, outros, nio. [...] Aqui mesmo, por
exemplo, na nossa aldeia a gente vé os lideres politicos, eu acho que... e,
eles ndo sdo professor, sdo apenas, é, comunidade. Eu acho que depende
da, da..., assim, do..., da posicdo, do jeito que a pessoa €, né. A sua, seu
dia-a-dia, cotidiano, assim, né, seu comportamento, acho que isso ai
reflete muito, né!'®

Como explicitado neste depoimento, sé alguns se destacam enquanto lideres e seu
prestigio enquanto lider ndo € pelo fato dele ser professor, mas pelo seu comportamento
junto a comunidade ou, mais especificamente, junto a sua parentela. Ou seja, pelo seu
reconhecimento pessoal na comunidade e ndo pelo cargo que ocupa. Outra professora
Kaiowéd faz uma declaragdo semelhante a deste professor. Quando foi questionada, se o
fato de ser professor “muda alguma coisa no relacionamento da pessoa com a comunidade”

z

ou se ele é “visto de forma diferenciada”, ela respondeu:

' Entrevista gravada em 27 de maio de 2005.
12 Entrevista gravada em 10 de junho de 2005.

' Entrevista gravada em 05 de junho de 2005.
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E, eu creio que ndo, né, na minha opinido, eu acho que niao tem nada a
ver com isso porque, se a pessoa, realmente, € querido ali, naquela
redondeza ali, ele até recebe, assim, tipo, um apoio, né, uma ajuda,
mesmo, né. Ele sabe que ele pode contar com os seus patricios, né. Eu
acho que importante, acima disso ai, € que o professor quando € querido

. . ., . 164
ali, naquele lugar ali, ele é bem vindo, né ™".

Como sabemos, o Kaiow4 aprecia o0 bom comportamento. De acordo com Pereira
(1999), o comportamento de um lider de parentela (hi’u) é determinante na sua capacidade
de atrair pessoas para seu grupo, ou, até mesmo, de permanecer numa posicao de lideranca.
Para o autor:

O hi’u exerce sua chefia nos moldes classicos da chefia tradicional,
descritos por Clastres (1978). Trata-se, portanto, do chefe destituido de
poder, contando apenas com sua capacidade discursiva, seu carisma,
bondade e generosidade. O recurso a violéncia é veemente repudiado
pelos membros do fe’yi [parentela]. Pela sua prépria natureza, o hi’u
dificilmente pensard em exercer a violéncia contra alguém de seu grupo,
sob pena de ver desaparecer repentinamente sua autoridade (PEREIRA,
1999, p. 88).
Outros autores como Brand (1993; 1997); Rossato (2002) e Fabio Mura (2004)
destacam a importancia dada ao bom comportamento (feko pord) em contraposi¢do a um

mal comportamento (teko vai) entre os grupos Kaiowa e Guarani. Para Mura:

[...] o que sobressai € a contraposi¢do entre dois géneros de teko: o teko
pord (modo de comportar-se correto) versus o teko vai (modo de
comportar-se incorreto) como se pdde ver no capitulo II. O que resulta
correto ndo pertence simplesmente a ordem cultural, mas a utilizagdo que
se faz politicamente dos elementos gerados na interagdo social que sdo
submetidos a valoracao (e avaliagdo) dos ancidos e dos agentes religiosos

(MURA, 2004, p. 99).

Neste sentido, o prestigio de um professor enquanto um lider interno -
representante legitimo da comunidade indigena ou de determinado grupo no interior da
comunidade - estaria relacionado ao reconhecimento do seu potencial de lideranca baseado
em aspectos socioculturais restritos ao seu grupo familiar (ou étnico), como a capacidade
de atrair pessoas através de seu bom comportamento.

Como visto, a mediacdo exercida pelos professores indios em assuntos que
interessem a comunidade indigena em geral estd mais ligada ao seu conhecimento escolar
(“letrado’) e a sua relagdo mais estreita com o entorno do que como uma possivel lideranga

constituida enquanto tal. Ainda, os depoimentos apontam para a escola enquanto seu

' Entrevista gravada em 18 de maio de 2005.
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espaco privilegiado de atuacdo e, neste sentido, € mais facil visualizd-lo enquanto agente
de transformagdes diante dos novos desafios que a educacdo escolar lhes impde, como

veremos a SCgUiI'.

4.4. Os desafios impostos para a escola e para os professores indios

O depoimento de um professor Kaiowd aponta para um fato muito recorrente nos
outros depoimentos: a questdo da atuacdo do professor estar mais restrita ao espaco

escolar. De acordo com ele:

Eu acho que falta eles empenhar mais, eles, acho que, ultimamente, td
assim, bem mais, é, restrito s0 a sala de aula, aos trabalhos pedagdgicos
deles... E um pouco também é porque eles tém que..., sio muito
atarefados, mas acho que falta mais um pouco de eles trabalhar mais
mesmo na comunidade socialmente mais... Uns, até que se entrosam
melhor com a comunidade, outros ficam mais restritos, né, s6 a sala de
aula, entdo acho que isso dai, também... Inclusive a gente conhece até
professores que ndo conhecem a comunidade, né, a aldeia dele.[...] Ta
mais, assim, centralizado s6 ali e ndo tenta compartilhar com a
comunidade dele, sabe o que estd acontecendo... acho que falta mais

empenho nessa partems.

A atuacdo fora do espago escolar aparece, geralmente, relacionada aos alunos,

como veremos nos depoimentos a seguir. De acordo com uma professora Kaiowa:

Tem um grupo de professores, sim, né, que eles trabalham mesmo pela
comunidade, né, se envolvem na comunidade, dai, ndo s6 durante o
horario de aula, mas, ai, durante a semana, nos finais de semana ta ai com
os alunos na comunidade resolvendo os problemas deles, mas tém outros

que ndo, né, sé pensa neles'®.

N

Na verdade a atuacdo na comunidade a que ela se refere estd muito ligada a
resolug@o de problemas relacionados aos alunos. Isto pode ser verificado no depoimento de
outra professora Kaiowa a respeito da atuacdo dos professores indios: “[...] ajuda muito a

comunidade, por exemplo, tem os professores Guarani/Kaiowd, né, e ajuda muito a

comunidade, quer dizer, as criangas, né, crianca ajuda, a ensinar’'®’. Neste caso, a atuagao

do professor fica restrita ao ensino.

1% Entrevista gravada em 05 de junho de 2005.
1% Entrevista gravada em 05 de julho de 2005.

' Entrevista gravada em 15 de outubro de 2005.
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Uma professora Terena quando interrogada sobre o prestigio do professor na

comunidade nos respondeu:

Eu acho que tem. Tem porque... Eu ndo sei, assim, também se é... Uma
vez, a gente tava estudando curriculo, né, eu num sei como que os pais vé
isso também... E, a gente perguntou, né, o qué que eles queria que a
escola oferecesse pros filhos deles, né. Tem uns que respondeu, assim:
“ndo, mas vocé que é o professor, vocé que tem que saber”, né. [...] E
entregou a decisdo pro professor. [risos] E, eu acho que eles... Mas a
gente tem que ir conversando e conversando, conversando com eles, né.
[...] Ah, eu acho que ele vé o professor como professor mesmo, né. Que

aquele que, que vai ensinar o filho dele. Eu acho assim'®.

Esta professora relaciona o prestigio do professor enquanto agente da escola, ndao
como um representante da comunidade ou de um determinado grupo familiar (“interno”)
Neste sentido, também, a responsabilidade sobre as decisdes a respeito da escola sdo
deixadas para os professores, pois eles € que estdo preparados para isso. Este fato entra em
confronto com o paradigma da Escola Indigena enquanto um espaco de participacao
privilegiada da comunidade como um todo (liderancas, pais, dentre outros). E bastante
comum ouvirmos reclamacdes dos professores da auséncia das “liderancas” na escola,
mesmo quando sdo convidadas para tratar de assuntos concernentes a escola ou aos alunos.

Durante o “I Semindrio de Educag¢do Escolar Indigena” (30/03/2006 - EM
Tengatui Marangatu) estiveram presentes, além dos professores, alguns pais e alunos da
RID, e, também, alguns pais, alunos e o capitdo Valdomiro da aldeia Panambizinho.
Embora as liderancas (caciques e capitdes) da RID tenham sido convidadas, estas ndo
compareceram ao evento. Este fato levou o capitdo Valdomiro do Panambizinho a
protestar. De acordo com ele, “o lider tem que estar onde tem atividade...”. O descaso das
liderancas em relag@o aos assuntos referentes a escola refor¢a nosso entendimento de que,
na visdo da comunidade, escola € assunto para seus agentes especificos, especialmente, os
professores.

Porém, na mesma reserva (RID) encontramos situacdes diferentes como € o caso
da Escola Municipal Indigena Agustinho. De acordo com as informagdes que temos, nesta
escola, um grupo de pais ou liderangas participam ativamente das decisdes relativas a
escola, inclusive, sua opinido é determinante na escolha dos professores que devem

trabalhar 14. Isto pode ser verificado na fala de uma professora Terena, como segue:

' Entrevista gravada em 27 de maio de 2005.
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[...] aqueles do funddo, tudo que eles t€ém que resolver, eles tém que
chamar a comunidade, a lideranca... Se a lideranca fala que nio, nem
nada, o professor... Nao pode... [...] Por exemplo, tem muita coisa, por
exemplo, que as vezes deixa, por exemplo, como que eu falo, assim, na
escola é, que eles querem podar, por exemplo: “ah, isso num serve”, né,
“pra nossa comunidade”, né, “num dé certo”, tudo [...] Sabe, porque faz
pouco tempo o [fala o nome de um professor...] t4 dando aula, acho que
14 no, no Agustinho, né. Entdo eles reuniram, 14, entendeu? Eles reuniram
a comunidade, a lideranca 14, daquele local pra poder, assim, no caso, ver
qué que acham, né, dele pegar a sala e tudo, 1. Se foi aprovado, tudo
bem. Entao, eles aceitaram. Eles disse que viram o trabalho dele, entdao
concordaram dele ficar. Entendeu? E o que eu estou falando. Eu nio

tenho muito o que falar aqui [na escola onde trabalha] porque a gente nio

tem... Um pouco a realidade é diferente'®.

Esta professora vé a participacdo da comunidade, neste caso, como negativa
porque, segundo ela, muitas vezes eles interferem muito na escola e acabam tomando
decisdes que podem prejudicar os alunos. Ainda, pelo que sabemos desta escola, embora
seja oficialmente uma Escola Indigena, os pais que interferem na conducdo do processo
tém dado preferéncia a professores nao-indios, e, embora a demanda de alunos desta escola
seja de alunos Guarani e Kaiowd, os pais t€m aceitado professores Terena para atuarem I4.
Os professores Guarani e Kaiowd que 1d4 atuam, na maioria, ndo sdo procedentes das
familias que 14 residem e, alguns, vivem na cidade de Dourados mantendo uma histéria de
contato mais intenso com a comunidade nao-india. De acordo com uma conversa que
tivemos com um professor Kaiowd que atua naquela escola, as expectativas dos pais em
torno da escola estdo muito voltadas ao ensino escolar e a preparacdo para o mercado de
trabalho e, a maioria, rejeita o ensino bilingiie ou diferenciado. Ao que percebemos (numa
andlise superficial da situacdo), a atuacdo da comunidade nesta escola estd muito
relacionada aos interesses politicos dos grupos familiares dominantes no local.

Apesar de vermos, em alguns casos, uma participacdo mais ativa da comunidade
na escola, a fala de muitos professores revela que a comunidade delega a escola e,
principalmente, aos professores a responsabilidade pelo ensino escolar e pela formacao
profissional dos alunos, bem como, as decisdes que envolvem a conducdo do processo.

Neste sentido, os professores tornam-se os “porta-vozes” autorizados da comunidade.

4.4.1. A responsabilidade pelo ensino e preparo/formacao profissional
Diante dos novos desafios e das novas necessidades frente as transformacdes

histéricas que sofreram os indigenas, especialmente, com a reducdo drastica de seus

1% Entrevista gravada em 06 de marco de 2005.
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territorios, a escola tornou-se uma necessidade para preparar as pessoas para o didlogo
intercultural com o entorno. Neste sentido, espera-se que ela garanta o dominio dos
cddigos da comunidade nao-india — Lingua Portuguesa, leis, economia de mercado, dentre
outros -, bem como, que garanta o preparo para o ingresso no mercado de trabalho como
forma de aquisi¢do de recursos financeiros para suas familias.

Uma professora Guarani revela sua preocupagdo com os alunos que chegam a

abandonar os estudos para ir trabalhar fora:

Entdo, chega na idade de adolescéncia, que o ndo-indio chama de
adolescéncia, a idade de 12, 13 anos af ele ja fica grande nio quer mais
ficar com os pequenos na sala de aula ele fica envergonhado, timido e
acaba desistindo também da escola, né, e, nesse periodo, também,
acontece de ir pras fazendas porque é a idade que eles precisam de
calcados, de roupas, coisas minimas que qualquer ser humano precisa, né,
e_economicamente os pais_indigenas ndo tem condicdes de dar pros
filhos. Entdo € onde eles saem também pra trabalhar acaba abandonando
aescola [...]'""°.

Esta preocupacdo com o abandono da escola revela um fator importante: a
necessidade do trabalho fora tem levado os jovens a ingressarem cada vez mais cedo no
mercado de trabalho, especialmente, como mado de obra barata nas fazendas e usinas da
regido. As mas condi¢des de trabalho associadas aos baixos saldrios e aos problemas
gerados com este tipo de trabalho (aumento do consumo de dlcool e do consumo de outras
drogas, desestruturacdo das familias...) t€m levado as familias a se preocuparem cada vez
mais com a formacgdo profissional de seus filhos. A maioria dos pais pensa que através da
escolaridade eles poderdo ter acesso a empregos melhores.

Na pesquisa desenvolvida, em 2003, com o apoio da UNICEFm, com os alunos
da RID (criancas e adolescentes), ficou constatado que a grande maioria gosta da escola
porque “la aprende”, “ensina muita coisa para a vida”, “ensina o que ndo sabe”, “ensina a
ler e escrever”’, “traz uma vida melhor”, “da futuro”, dentre outros fatores. A maioria
relaciona o futuro com terminar os estudos (fazer faculdade e ter uma boa profissdo para
ganhar dinheiro ajudar a familia e adquirir as coisas que quer: casa, moto, carro, dentre

outros). As profissdes mais aspiradas pelos alunos sdo: ser professor, ser médico, ser

" Entrevista gravada em 15 de maio de 2005.

"' Projeto: Crianca Guarani e Kaiowd no Mato Grosso do Sul. O projeto desenvolveu um trabalho de
pesquisas e conscientizagdo com a participa¢do de adolescentes, maes, professores, agentes de saudde,
caciques e capitdes em vinte e sete aldeias das etnias Kaiowd e Guarani do MS. Mais dados ver:
NASCIMENTO (2005).
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policial (soldado, militar), ser enfermeiro, ser jogador de futebol, ser atriz, ser técnico em

~ . 172
computagdo, ser modelo, ser bancdrio, dentre outras

. A preferéncia por estas profissoes
parece estar relacionada ao prestigio que elas podem conferir e, também, a possibilidade de
possibilitarem um bom saldrio.

A preocupacdo com o desemprego associado a falta de estudos foi apontada,
também, durante a Pesquisa Sécio-Antropoldgica realizada pela EM Francisco Meireles
em fevereiro de 2004. As falas a seguir foram colhidas com diferentes pais de alunos
moradores da RID: “Aqui estd tudo desempregado sou pai e mae das criangas lavo roupa

para sustentar os filhos.” “Para pegar um emprego bom mesmo tem que ter um estudo, se

ndo, € de salariozinho que passo necessidade.” ‘“Nao estudei mais porque ndo tem

condig¢des, preciso ajudar o pai. Falta servico dentro da aldeia, tendo que a gente sair pra

fora” 173

A responsabilidade da escola em “preparar para a vida” e facilitar o acesso ao
mercado de trabalho recai diretamente sobre a atuacdo dos professores, seus agentes
principais. O que afirmamos aqui tem sido constantemente refor¢cado por pais, alunos e
professores indios nas reunides e debates que presenciamos no espaco escolar ou fora da
escola em debates ou cursos de formagdo que discutem a EEI. Como exemplo,
selecionamos algumas falas colhidas em nossa pesquisa a respeito do papel da escola para

a comunidade indigena, como seguem:

A primeira coisa que eu entrei na escola pra estudar, é que a escola,
assim, entre aspas, eu falo, num sei a maioria, mas os meus pais pensava
que eu tava estudando, eu ia ser, ia “ser alguém na vida”. Assim que
meus pais disseram de mim, pra eu ser alcuém na vida estudando. Entdo,
por isso que eu estudei. [...] agora, aqui em Dourados, ndo dé pra preparar
sé pra eles viver nesse mundinho... [Dentro da aldeia]. Nao tem como
mais. Até os alunos que tdo 1a: “ndo, eu estou aqui na escola pra mim ser
alcuém na vida”’. Toda vez que vocé pergunta pra eles o que ele quer
fazer, ele fala: “ndo, eu quero ser doutor, eu quero ser advogado...”. Por
que vocé quer ser? “Porque ganha bastante dinheiro pra mim ajudar
minha familia. Eu quero trabalhar de empregada 14 fora...”. Minha aluna
mesmo falou: “Eu quero trabalhar de empregada 14 fora porque € pra

mim ganhar dinheiro pra mim ajudar minha familia™'™,.

72 Dados obtidos a partir da andlise dos trabalhos realizados com alunos da EM Francisco Meireles na
pesquisa (ver: ESCOLA MUNICIPAL FRANCISCO MEIRELES, 2004; TROQUEZ et al, 2004).

' SEMED. EM Francisco Meireles. Sistematizagdo da Pesquisa Scio-Antropolégica, 2004.

" Professora Kaiowa. Entrevista gravada em 05 de maio de 2005.
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Ah, a gente espera, assim, que quando deixam uma crianca na escola, né,
os pais esperam que eles adquiram mais conhecimentos além desses que
traz da casa, né. Um conhecimento, assim, que além, vai servir pra nos
indigenas como também, a hora que sair fora, pra poder competir 14 fora

com os brancos, pra ndo ser tao discriminados como a gente td sendo, né,

2 175
pra saber, também, como se defender .

Entdo, eu, e, a partir destas discussdes com os pais sobre a escola que nés
temos e a escola que nés queremos enquanto indigenas, ficou muito claro
que os pais véem a escola como um instrumento importante que vai
ajudar os seus filhos a resolver o problema da aldeia; que a escola vai
contribuir; que vai dar conhecimento pra eles pra eles poder resolver os
diferentes problemas que t€ém na aldeia. Inclusive pra ajudé-los, que hoje
os pais sdo adultos, futuramente vdo ser idosos, né, e pra ajudar eles
enquanto idosos também, porque eles falam que se os filhos hoje ndo
souberem ler, ndo souberem ler, escrever e nao puder ajudar a resolver os
problemas, né, o que vai ser deles. Entdo, hd uma confian¢a muito grande
no trabalho da escola. E, vai ajudar a melhorar de vida, né, que € isso que

. . . . . . . ,176
0s pais anseiam né, tanto a vida dos filhos, quanto a vida dos pais, né .

Pelo que eu percebo, eles querem que realmente a gente prepare os filhos
deles, os seus filhos, né, pra vida, né, pra poder resolver, né, assim, 0s
problemas que existem na comunidade, na aldeia. Eles esperam isso da

escola, mesmo'”".

Eu vejo, assim, né, tem, existe varias cabecinhas, né, dos pais. Tem cada
pai, assim, de cabecas diferentes, né. Que vocé vé, assim, ah, tem pai...
“Eu quero que meu filho estude, quero que ele seja alcuém no futuro”,
né, “pra num ter problema”, né, “de ficar trabalhando na roca igual eu”.
Fala desse jeito, né. Ai, agora ja tem pais que ja pensam diferente, né.
“Nao porque eu coloco meu filho na escola pra estudar e pra aprender” e
tudo. Ele ndo pensa, assim, no futuro, né. Ai, existe aqueles pais que
colocam os filhos na escola s6 por colocar, mesmo, né. Colocar na
escola, as vezes, pra poder ir comer alguma coisa, assim, né. Entdo, tem
bem diferentes, né. Mas eu vejo, por exemplo, assim, eu como mae,
também, né, que tem a [nome da filha] estudando também... eu quero que
ela estude, né e termine seu estudo. E a gente faz de tudo pra ela poder
terminar, né. Porque um dia eu quero que ela, pelo menos, termina, né.
Ela, assim, ela estude mesmo, né. O que a gente puder fazer por ela,
assim, eu como mae, né, pra poder ela estudar... [...] Pro bem dela

mesma. [...] Eu quero que ela, assim, seja, é, igual qualquer cidadao,

£178
ne .

'3 Professora Kaiowa. Entrevista gravada em 05 de julho de 2005.
17 Professora Guarani. Entrevista gravada em 15 de maio de 2005.
""" Professora Terena. Entrevista gravada em 10 de junho de 2005.

'8 Professora Terena. Entrevista gravada em 06 de marco de 2005.
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[...] as criangas vao estar construindo o seu proprio mundo, né, através da
escola, né, porque, hoje, eu vejo, assim, se eles ndo estiverem se
preparando pro futuro, né, a tendéncia deles € cada vez diminuir, né,
viver essa dificuldade que estdo enfrentando hoje, né, com seus pais, né.
Eu acho que eles t€m mais é que estar estudando mesmo, né, se
preparando pra enfrentar o futuro pra eles, né. Eu vejo, assim, é uma
oportunidade pra, quanto pro Kaiowd-Guarani e Tereno, né, deles estar
estudando, se preparando pra eles poderem, mais pra frente, ter
oportunidade de ter bons salarios, né, a sua vida, né, no dia-a-dia. Tanto é
até pra melhoria da aldeia, né, da aldeia, para os seus familiares.

[...]

Eles pensam que eles num tiveram oportunidade de estar lendo,
escrevendo, né. Entdo, eles pensam que colocando os seus filhos na
escola, seja, 14, no de branco, ou na comunidade, pra eles poder estar
aprendendo, né, e, também, até porque eu jd ouvi falar, os pais falando
que, quando ele crescer, pra ele poder estar defendendo a sua familia, né,
ou, pra ele poder, também, t4, assim, se alguém que chega na sua casa ele
num t4 entendendo o que essas pessoas ta falando pra ele, né, ai chama o
teu filho pra ele pode traduzir o qué que ele ta falando, né, se ele ta
falando de dinheiro, se ele td querendo lograr ele, né, passar pra tras, né.
Entdo, é por isso que eles pensam em colocar os seus filhos, né, na escola
porque ele ndo teve oportunidade de estudar, né. Eu j4 ouvi, também, pai
falando, assim, que ele saiu cedo da escola porque ele tinha muita
dificuldade de ir pra escola porque nio tinha em casa, né, e, e ele teve
dque sair da escola porque ele tinha que trabalhar pra trazer sustento, €,
junto com seu pai, em casa, €, agora, ele quer que o seu filho estuda pra
ele ndo passar o que ele passou, né, isso que eu ja ouvi o pai falando na
aldeia, né. Entdo, por isso que eles pdem os filhos na escola pra ele poder

L, . . 2 217
ta vivendo, tendo uma vida melhor, né, futuramente, né °.

Olha, a importincia da escola pra eles, eles acham que, no entender deles,
a escola ajuda muito a preparar os filhos. Porque eles pensam assim “eu
ja vivi o que tinha que viver, uma hora eu vou falhar, entio a escola tem
um meio de preparar os filhos pelo menos pra 1€, compreendé, né, e té
uma vida melhor ainda”"*’.

Como visto nestes depoimentos, ¢ muito recorrente a idéia de formar ou estudar
no sentido de “preparar para o futuro” ou “preparar para a vida” / “ser alguém na vida”.
Isto enfatiza a necessidade de adquirir conhecimentos (dominar a Lingua Portuguesa, ler e
escrever, dentre outros) para resolver questdes bdsicas de sobrevivéncia fisica postas pelo
contexto histérico vivido. Desta forma, “competir 14 fora”, “ndo ser enganado”, “ndo ser

discriminado”, “ter um bom emprego”, “ter bons saldrios”, “ter uma vida melhor”,

' Professora Kaiowa. Entrevista gravada em 18 de maio de 2005.

'8 professora Kaiowd. Entrevista gravada em 03 de junho de 2005.

139



“resolver os problemas da comunidade”, “defender a familia”, dentre outros fatores
apontados, sdo objetivos a ser atingidos via escolarizacao.

A preocupacdo com o papel da escola enquanto institui¢do privilegiada para
atender as novas demandas que venham garantir a sobrevivéncia fisica dos indigenas na
situacdo de reserva € um ponto recorrente, também, nas falas de liderangas e professores
indigenas de Caarapé analisadas por Manfréi (2002). Assim, a necessidade de garantir o
dominio dos cddigos da sociedade ndo-india e a preparacdo para o mercado de trabalho
associados ao papel da escola e dos professores indios aparecem em, praticamente, todas as
entrevistas registradas pelo autor ao longo de seu trabalho. Embora, na sua andlise, o autor
valorize mais a hipétese da escola enquanto um instrumento de defesa étnica frente o

59181

perigo da ““aculturacio representada pelo entorno, a “capacitacao individual e coletiva

para o enfrentamento do entorno” voltada ao dominio dos cdédigos do nao-indio ndo é

(X3

ignorada no seu trabalho. Desta forma, dominar “o sistema ideoldgico, o sistema

econdmico, o sistema politico, os meios de comunicagdo social”’, bem como, preparar o
indigena para “falar a lingua do branco, a ler, escrever e fazer conta” sdo instrumentos
importantes no enfrentamento do entorno (MANFROI, 2002, p. 202).

Ainda, associado a idéia de formar ou preparar para o trabalho (“para o futuro™/
(13 : 2 . .
para a vida”), os professores revelam um novo desafio que recai sobre a escola e os
professores indios: o desafio de “orientar para a vida” no sentido de “educar”, como

podemos ver na fala de um professor Kaiowd (de Dourados):

Eu acho que eles esperam ainda, assim, alguma coisa que a escola ainda
pode formar, né, educar e..., cidaddos, assim, pro futuro da comunidade
e..., uma esperanc¢a ainda de vida melhor, eu acho que a escola que vai
formar essas pessoas. [...]Eu acho que sim, porque o..., a comunidade
espera da gente, também, né, como professor, que a gente pode orientar,
né, até fazer... Entdo, eu acho que a gente tem que colaborar nessa parte
pra poder t4 ajudando também, eles, né, como € que fala..., retribuindo,
né, esse..., essa esperanca que eles tém pelos professores, pela gente, por

. 182
nés da escola *°.

181 Manfr6i tende a situar os indigenas como “vitimas” do contato com os ndo indios. Desta forma, relaciona
(equivocadamente) “mudanga cultural” a “mudanca de identidade” (p. 24 - 25), explicitando a
necessidade de ‘“reconstru¢do dessa identidade cultural Kayowd/Guarani” que foi supostamente
“maculada pelo sistema imperativo da sociedade envolvente” (p. 96). Na sua perspectiva, a escola, como
algo que “vem de fora”, é mais uma ameaca a “identidade cultural” indigena (p. 27; p. 58; p. 172).
Porém, pode ser usada a seu favor enquanto “instrumento de afirmacdo étnica” e de “resgate” da
identidade cultural (MANFROI, 2002).

'8 professor Kaiowd. Entrevista gravada em 05 de junho de 2005.
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Esta expectativa em relacdo a escola traz a discussdao os novos papéis delegados

aos professores que veremos a seguir.

4.4.2. Novos papéis delegados a escola e aos professores

As “transformagdes” em termos de organizagdo territorial, social e religiosa que
os indigenas tém “sofrido”, em decorréncia do processo compulsoério de “aldeamento”, t€ém
trazido “novos desafios para a escola e o professor indigena” (BRAND, 2003. p. 64).
Tomando como referéncia os estudos de Tassinari (2001) que concebe a escola como um
espaco de “fronteiras” ou de encontro entre “dois mundos”, Brand caracteriza a escola
indigena como um “espaco aberto e polifonico, no qual se cruzam expectativas e interesses
multiplos e, por vezes, contraditorios”. No atual contexto, de acordo com o autor, “a escola
e seus professores ocupam espaco de crescente importancia interna” (BRAND, 2003, p.
59). Na andlise de Brand, a “fragilizacdo das relagdes macrofamiliares” e as

59183

“transformacdes na organizac¢do social interna tém trazido para a escola e para os

professores indigenas “novos desafios” ligados a transferéncia das “atribui¢des proprias da
unidade social bésica, o nicleo macrofamiliar” para a escola e seus professores (p. 64).

Brand, ao considerar relatos de professores indigenas em espacos de discussao, observa:

Crescem as expectativas dos pais de que a escola dé conta dos filhos jovens
sobre os quais percebem ter menos influéncia, cobrando da escola acdes de
prevencdo e controle no uso do élcool e das drogas, cada vez mais presentes
nas dreas indigenas. Em todas as aldeias, cresce a pressdo dos pais e das
liderangas para que as escolas enfrentem e ‘resolvam’ esses problemas que
atingem especialmente os jovens. Procuram, ainda, a intermediacdo da escola
e dos professores nos casos de violéncia e conflitos com seus filhos,
atribuindo aos professores o papel de conselheiros, tarefa prépria dos lideres
tradicionais (BRAND, 2003, p. 65. Grifos nossos).

Assim como nos depoimentos registrados por Brand, em trabalho de campo,
temos registrado relatos de professores que evidenciam o fato de que os pais, cada vez
mais, t€ém depositado a responsabilidade na escola pela educagdo e cuidado de seus filhos
inclusive no sentido de orientd-los em termos de conduta fora do espago escolar. Alguns
pais chegam a pedir que a escola discipline ou corrija seus filhos em questdes que, segundo

eles, eles ndo estdo conseguindo orientar os filhos como em casos de desinteresse pela

18 A saida dos homens para trabalhar fora, especialmente, nas usinas de &lcool, tem resultado na
desestruturacdo das familias com “perda crescente da autoridade dos pais sobre os filhos”. As maes muitas
vezes, tornam-se responsaveis pelo sustento e educacio dos filhos.

141



escola ou de possivel envolvimento com drogas ou prostituicdo. Segundo professores, 0s
pais chegam a deixar sobre a escola até a responsabilidade de levar seus filhos ao médico.
Tanto nos resultados da pesquisa desenvolvida com o apoio da UNICEF (2003),
como na pesquisa Sécio-Antropoldgica desenvolvida por professores da EM Francisco
Meireles (2004), bem como, nos depoimentos de pais (em reunides, debates e visitas
individuais a escola) verificamos que, cada vez mais, a educacao através da escola € vista
como solucdo para os principais problemas apontados na reserva, como: desemprego,
drogas, bebidas, prostitui¢do e violéncia (brigas, assassinatos). Tanto filhos quanto pais
apontam a auséncia e a necessidade do didlogo (relacionado a filhos obedecerem aos pais e
aos pais instruirem melhor os filhos) nos relacionamentos familiares. Muitos pais vém a
escola “pedir socorro” aos professores, pois nao estdo sabendo lidar com seus filhos no
atual contexto. A seguir, colocaremos alguns depoimentos de professores que poderdo

evidenciar melhor esta preocupacao:

Ajudar, né, os alunos e incentivar os alunos, né, que muitas vezes, os
pais, em casa, ndo dd aquele incentivo pros alunos, né. Entdo, eu vejo
assim... Professor na sala de aula, ele tem que ser professor, tem que ser
mae, tem que ser é... Outro dia, eu falei assim, tem que ser médico, tem
que ser psicéloga, né, pra ta trabalhando com essas criancgas, né. Que
muitas vezes vocé t4 ali com um aluno olhando pra ele... Olha, sdo todos
diferente um do outro, né, muitas vezes vem de uma familia cheia de
problemas e vocé acaba também entrando, né. Vocé entendeu? [...] Vocé
pega aquele aluninho, vocé vé, ele chega na sala de aula rebelde... Entéo,
voce tem que ajudar ele, senta com ele, conversa com ele, ndo, é? Pra ele
ndo td, um dia, no mesmo problema da familia, também, né? [...] Entdo,
por isso que eu falo, professor vai ter que ser um psicélogo porque
trabalha com aluno desse jeito, né? Vocé entendeu?'™

Ah, eu acho que hoje eles pdem tudo, tudo mais na mio da escola, né, até
proprio, assim, coisas... Eu percebo ai na escola que até levar o filho dele
14 no médico, assim.. Acho que ele deposita muita, toda
responsabilidade, mais responsabilidade pra escola, né?'®

Ah, hoje, os pais estdo deixando, praticamente, assim, tudo nas méaos da
escola, né. E, os professores, tem muitas coisas, assim, que eles,
realmente, ndo sabem como lidar, né, a questdo da violéncia, né, das
drogas... Vdrias coisas que td acontecendo na aldeia... A rebeldia dos
alunos... As vezes, eles chegam, né, e falam pra gente: “o qué que eu vou
fazer, né, quero que vocés ajuda, me ajude, né, faca aleuma coisa’.
Entdo, a gente v&, assim, que eles estdo deixando, mesmo, praticamente,

'8 Professora Terena. Entrevista gravada em 06 de margo de 2005.

'8 Professora Terena. Entrevista gravada em 27 de maio de 2005.

142



por conta da escola, né. Eles acham que a gente tem mesmo, assim... E a
gente tem mesmo a nossa obrigagdo, né, de ta fazendo o melhor por eles,
né. Porque eles, nestas situagdes assim, eles j4 ndo tdo, realmente,
sabendo, mesmo, como lidar, né, como resolver. Entdo, nds, enquanto
escola, nés temos que td ajudando, mesmo, né, os pais, a comunidade em
geral'™.

Como visto, especialmente, nesta ultima fala, os desafios diante dos novos papéis
postos para os professores tém levado alguns professores a se sentirem impotentes diante
da situagcdo, embora reconhecam que tém que corresponder ao que se espera deles no
sentido de orientar, aconselhar: educar. A funcdo de “mestre” ou “educador” vai sendo
cada vez mais assimilada por eles enquanto um desafio a ser superado.

Neste sentido, os depoimentos de professores indios'’ registrados por nés durante
uma discussiao do Plano Municipal de Educa¢do de Dourados (PME/D), em 21 de outubro
de 2005, nas dependéncias da EM Tengatui Marangatu, sao bem esclarecedores.
Tentaremos, aqui, sintetizar as principais idéias discutidas por alguns professores indios
durante a reunido.

Discutindo sobre a situacdo atual dos indigenas, um professor Kaiowd coloca que
0 espaco estd ficando pequeno e tem familias que precisam trabalhar e ndo tem local
seguro para deixar as criancas. Uma professora Guarani complementa que a mde vai
marretar na cidade e a criancinha fica com o irmdozinho. Ainda, segundo esta professora,
no centro, é preciso trabalhar no sentido de fortalecimento familiar, pois, na comunidade
indigena tem mdes que precisam reaprender a amar seus filhos. De acordo com a
conclusdo destes professores, muita coisa estd se perdendo em termos de referéncia
familiar entre os indigenas. Os pais estdo deixando pra escola a responsabilidade de ensinar
coisas que devem ser aprendidas em casa. Segundo eles, tem coisas que a familia tem que
dar conta: ¢ preciso explicar. Ainda, os professores reclamaram: os pais acham que a
gente tem que educar. Nao dao mais conta do filho. Deixam pra nés. Quando discutia
sobre a criacdo de cursos profissionalizantes na escola, uma professora Guarani, lembrou
que tem meninas que ndo lavam nem roupa, ndo sabem lavar, passar roupa, cozinhar e
costurar. A escola tem que fazer o papel das maes e ensinar estas coisas as meninas. Ainda
segundo esta professora, a mde e o pai perderam a referéncia cultural de educar, também,
ndo sabe lidar com a realidade hoje. Diante destas colocagdes, a professora propos a

pergunta: “como a escola pode ajudar?” E, a seguir, a mesma professora conclui que o

'% Professora Terena. Entrevista gravada em 10 de junho de 2005.
'87 Estavam presentes representantes da SEMED e professores indios e ndo-indios das escolas que atendem
alunos indigenas na RID.
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caminho para a resposta € a andlise, a reflexdo para que decidam o que é melhor.
Discutindo a situacdo dos jovens neste contexto, a professora Guarani observa: Os jovens
copiam tudo que véem. Parece que ndo tém uma referéncia. Até que ponto copiar é bom?
Sua fala é complementada pelo professor Kaiowa: Na escola hd muita reprovacdo. Falta
motivagdo, pois, segundo ele, os interesses de alguns jovens sdo outros: Os jovens dormem
de dia e a noite saem e vdo ouvir misica. Mogas e garotos. Sdo “das galeras”. Aqui, ele
se refere aos diferentes grupos formados entre os jovens na reserva. Alguns consideram a
configuragdo destes grupos semelhantes as gangues urbanas. De acordo com este
professor, hd diferentes “galeras” entre os jovens da reserva. A preocupacdo com O uso
crescente do cigarro, de bebidas alcodlicas e de outras drogas pelos jovens na RID também
preocupa os professores. Diante desta situacdo considerada negativa pelos professores,
segundo eles, os pais deveriam estar agindo no sentido de evitar a desestruturacdo das
familias. Para uma professora Guarani: Se os pais ndo estdo sabendo mais qual sua
responsabilidade, a escola tem que dizer qual é a responsabilidade deles. Esta professora
ainda complementa: A gente fala em cultura. Cultura é preciso fortalecer, mas qual é a
realidade hoje? Segundo ela, os jovens atuais ndo estdo interessados nas musicas
tradicionais indigenas, mas sim, nos “Tchi qui tum! Tchi qui tum!” se referindo as musicas
de preferéncia dos jovens na reserva. Esta fala nos revela que as transformacgdes pelas
quais passam os grupos familiares indigenas levam também a conflitos entre as geracdes.
Para esta professora: Se vocé ensinar uma miisica tradicional para o adolescente, ele pode
se ofender, mas se vocé trabalhar educacdo musical, mostrar diferentes misicas, ele vai
apreciar diferentes tipos de miisicas ndo so6 o “Tchi qui tum! Tchi qui tum!”.

Em conversa com uma professora Guarani'®® sobre a atuacdo dos professores na
escola indigena, ela explicou que a delegacao de responsabilidades préprias da familia para
a escola e os professores se dd por conta dos conflitos sociais e econémicos vivenciados
pela comunidade. De acordo com esta professora, quanto mais proxima da comunidade
ndo-india, maior o conflito, pois o contato traz outros olhares, outras possibilidades e a
comunidade ndo esta conseguindo processar estas novas experiéncias de forma adequada.
Na visao da professora, isto explicaria por que os pais pedem socorro para a escola para
ajuda-los a resolver problemas na familia, como: prevenir doengas sexualmente
transmissiveis, prevenir o uso de drogas, dentre outros. Em relagdo as drogas (problema

relativamente “novo’”), os pais ndo sabem como orientar, dialogar com os filhos e pedem

'8 Entrevista em 14 de janeiro de 2006.
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socorro a escola. Ainda, segundo ela, a TV mostra coisas que eles ndo sabem como lidar,
como, o uso de “piercings”, pinturas de cabelos, etc. Neste sentido, entram em conflito.
Ndo conseguem processar de forma adequada nem o modo ndo-indio, nem o indigena.
Neste contexto, segundo a professora, instaura-se a necessidade de uma educacdo
adequada, pois querem que a escola oriente os pais para que os pais possam orientar os
filhos. A professora perplexa diante da situacdo por ela explicitada, exclama: Olha o nosso
desafio: Como que a educagdo pode contribuir para ajudar na solugdo deste conflito?

Os relatos acima, evidenciam a preocupacdo dos professores indios em dar
respostas a complexidade de relacdes vividas pelas familias atualmente na RID, bem como,
aos desafios que a situacdo atual coloca para a escola. Percebemos que se instaura entre
eles um processo continuo de reflexdo em torno da questdo. Como vemos, assumem tanto
para si a responsabilidade em torno da educacdo das criangas e adolescentes indigenas que
chegam a se responsabilizar também por orientar as familias em como lidar com seus
filhos. Mesmo que o caminho para este aparente impasse ainda ndo esteja tragado, eles
acreditam que a resposta pode estar na andlise, na reflexdo para que decidam o que é
melhor, ou seja: estd diante deles o desafio de um caminho a ser construido.

Além destas demandas que recaem sobre a escola e o professor, Brand destaca as
“contradi¢cdes” que a escola e os professores tém que enfrentar, pois enquanto muitos a
procuram como espaco privilegiado de “aprendizagem do ndo-guarani”’, outros
(professores, pais e fianderu’®’) a véem como “espaco privilegiado, também para o ensino
do ‘costume’ guarani” (BRAND, 2003). Neste “fogo cruzado” estdo os professores que

devem dar respostas a estas demandas. Este assunto serd discutido a seguir.

4.4.3. Professor indio: um guardiao da “cultura”?

Com a introdu¢do do novo paradigma de escola para os indigenas (especifica,
diferenciada, intercultural e bilingiie) cresceram as expectativas, muitas vezes
contraditorias, em torno do papel da escola e do professor indio. Como visto, o professor
indio torna-se importante no processo de escolarizagdo por ser um sujeito que, em
principio, vive no mesmo contexto (histérico, social, lingiiistico e cultural) dos alunos

podendo sentir e pensar melhor a realidade vivida por eles.

'8 Brand (2003) define o termo da seguinte forma: “7ianderu (ou, também, tekoaruvicha) designava as chefias
de familia extensa. Cabiam-lhes atribui¢Ges nas esferas politica e religiosa”. Para o autor, “a expressao
inclui todas aquelas pessoas iniciadas nas praticas rituais e dirigentes de grupos de reza. Estas podem,
ainda, ser denominadas, genericamente, de caciques ou rezadores, sendo estes os termos mais recorrentes
nas falas dos indigenas” (BRAND, 2003, p. 68).
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Por outro lado, cresce também, principalmente, entre os professores que passam
por formagdes especificas, como o Magistério Indigena Ard Verd, as expectativas em torno
do professor indio enquanto alguém que vai garantir a “preservacdo da cultura” e da
identidade étnica e lingiiistica de seu grupo étnico através da escola; garantindo, assim, a
continuidade do “modo de ser” indigena. Neste sentido, a escola € vista como um local
privilegiado de educacgdo indigena, ou seja, de reproducdo da cultura — entendida como
tradicdo - ligada a conhecimentos ancestrais.

Ao discutir a formagdo dos professores indios no Programa de Magistério

190

Especifico Ard Verd, o professor Kaiowd Tonico Benites (2003) questiona o

entendimento de cultura enquanto um sistema fechado, voltado ao “modo de ser antigo”
muitas vezes reproduzido por professores que sio ou foram alunos do programa.

Recorrendo a Mariana Paladino (2001) o autor coloca em seu trabalho:

[...] pude observar que, por parte de los ‘professores del programa’ uma
clara intencién de dar forma e estabelecer limites definidos a lo que seria
la cultura de los Kaiowd y Guarani. Perguntas del estilo: eso es tipico de
los Guarani? Eso es tradicional? dirigidas a los cursistas, eran muy
frecuentes y usualmente a partir de esa distincion se establecian o no los
temas legitimos para ser discutidos.

Considero que la tendencia a tratar la ‘cultura Guarani/Kaiowa’ como
sistema cerrado, donde la contraposicién con la cultura del blanco se
piensa como total y con nitidas fronteras (Barth, 1969) se basa en un
presupuesto compartido que consiste en pensar la misma en fase
avanzada da aculturacién (Shaden, 1974) o en riesgo de desaparicion:
caso contrario no se inicien una serie de acciones y proyectos para
contrarrestar aquello. Es asi que el eje de todas las pesquisas que integran
dicho programa se centran en evaluar el alcance e ‘impacto’ del contacto
con el blanco y las acciones estdn volcadas al ‘rescate cultural’. La idea
que el conocimiento Guarani/Kaiowa si no transpuesto a la escrita escrita
y guardado en papel corre riesgo de olvidarse, asi como la
sobrevaloracion de la escuela como medio de concientizacion y
revitalizacion cultural también son principios compartidos por el grupo.
Ya entre los profesores indios aunque cierta retérica sea similar a los
anteriores, creo que la diversidad de perspectivas es muy grande, varia
seglin las trayetorias, las situaciones y contextos en los cuales se
desarrollaba el habla (PALADINO citada por BENITES, 2003, p. 20).

O entendimento de cultura enquanto coisas que precisam ser aprendidas ou
ensinadas na escola, estdo presentes nas falas de alguns professores por nds entrevistados —

alguns defendem este tipo de ensino, outros rejeitam. Também, ja presenciamos alguns

% Privilegiamos nesta parte do trabalho as colocagdes do professor Benites. Embora ele seja de outra drea
indigena (Tacuru), sistematizou em seu trabalho idéias importantes que, também, circulam entre o0s
professores da RID que rejeitam o Ensino Diferenciado nos moldes atuais. Como jé dissemos, o grupo é
heterogéneo e as colocacdes de Benites, com certeza, nio representam a voz de todos os professores.
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professores em debates ou encontros académicos discursarem sobre a importancia do
ensino da “cultura” na escola, neste sentido; a escola é vista como espaco privilegiado de
se formar um bom Kaiowd ou um bom Guarani. Uma professora Guarani, que ndo passou
pela formacao especifica, mas defende o Ensino Diferenciado e o ensino da “cultura” via

escola, fez uma declaragcdo neste sentido. Segundo ela:

O professor indio precisa pesquisar sua histdria, sua cultura porque a
gente perdeu, né, inclusive a lingua. Aqui na Tengatui tem professores
Terena, Guarani e Kaiowa. E preciso conhecer a histéria Terena, Guarani
e Kaiowa; a cultura Terena, Guarani e Kaiowa; a arte Terena, Guarani e

. 191
Kaiowa .

De acordo com uma professora Kaiowd (da RID) participante do ensino
diferenciado:

Eu, na minha familia quase ndo foi passado, assim, muita coisa sobre a
minha cultura... Eu tinha curiosidade. Mas, 0os meus pais passava o que
eles sabia, né. Ai, quando eu fui pra aldeia [nome da aldeia onde foi
trabalhar — fora de Dourados], foi 14 que eu fiquei sabendo, né, que teve o
ensino diferenciado. Ai me falaram como que era, né, ai, a gente
ingressou, né, eu e minha colega, a gente ingressou. Porque falava da
cultura, dos dois pontos de vista, né: vocé aprende dos ndo-indio e, ja
sabia um pouco dos ndo-indio, e dos nossos mesmo a gente quase nao
sabia, a ndo ser a lingua e os remédios que a gente sabe, né 192

Esta idéia de “resgate cultural” tem, em grande medida, direcionado a
metodologia do ensino nos programas de educacdo diferenciada tendo como objetivo
principal formar, através da escola, o tipo de indio que se quer para o futuro.

Outra professora Kaiowa que nao teve formacao especifica faz uma argumentacdo
um pouco diferente:

[...] se ele se preparou junto com o ndo-indio, 14, estudou e ele esta
mostrando pros seus alunos que nao hd uma diferenca, né, de estar ali
com os seus alunos, né, ele pode ir e depois voltar pra sua origem, né, o
qué que ele aprendeu, ele vai estar passando e, também, estar
conservando a cultura dele, né, das tradicdes, da familia, né. [...] eu penso
que ajuda até, né, a ver, assim, a visao do mundo, né, acho que ajuda até,
né, até a refletir melhor é... como que poderia estar ajudando na
comunidade, né, e também a ajudar o seu préprio patricio, né, a
estimular, a encorajar ele, também, para os seus alunos continuar nos
seus estudos, né. Assim, como ele chegou 14 em cima, ele também pode,
os seus alunos, futuramente, ta, também, estudando e volta, né, pra sua
cultura, né. Isso ndo significa que ele, s6 o fato de ele estudou na cidade,

! Declaragio registrada durante reunidio na EM Tengatui Marangatu, em 21 de outubro de 2005. Anotagdes
da pesquisadora.

"2 Entrevista gravada em 09 de maio de 2006.

147



nao significa que ele esqueceu tudo que ele viveu, né, 14 na sua aldeia, na

z . 3
sua casa, né. Eu penso a551m19 .

Embora a defini¢do de cultura implicita na fala desta professora pareca estar
relacionada a algo fechado, ela defende a idéia de que um relacionamento maior com o
entorno, como estudar na cidade, ndo traz prejuizos a sua identidade étnica e cultural
indigena rejeitando a idéia de um possivel processo de “aculturacdo” via escola.

De acordo com as argumentagdes do professor Kaiowa Tonico Benites (2003), “o
modo de ser dos Ava e a prética da cultura ndo sdo estaticos, ndo estdo parados no tempo e
no espaco”. Por isso, ele considera um equivoco “entender que a escola deveria ter o papel
de valorizar o teko ymaguare (modo de ser antigo)” em oposicdo ao teko pyahu (novo
modo de ser) visto como “a caracteristica de ndo ser mais Ava (Oréva)”. Conforme o autor,
torna-se, praticamente, “impossivel e indesejavel para os Ava voltar ao modo de ser antigo:
eles se adaptam continuamente as condi¢des do presente e isto faz deles uma realidade
contempordnea € nao mera reminiscéncia do passado” (Idem, p. 20). Benites ainda
corrobora com nossa argumentagao neste trabalho de que os indigenas sdo protagonistas de

sua propria histdria, segundo ele:

[...] os Ava demonstraram eles préprios os principais autores das escolhas
necessarias para atualizar seu modo de ser a realidade por eles
vivenciada. Esse processo histérico levou, por um lado, 2 manutencdo de
muitas préiticas rituais e formas de educar que constituem os elementos
centrais da vida indigena, enquanto que, por outro lado, possibilitou a
integracdo progressiva de fatores complementares. Hoje, temos um
amplo leque de possibilidades de escolhas a disposicdo dos Ava, sendo
possivel encontrar grupos ligados a igreja pentecostal, as praticas
desenvolvidas pelos 7ianderu, relacionando-se com as destilarias de
dlcool, e, ainda, organizando e participando de bailes. Isto proporciona o
desenvolvimento de modos de ser especificos para cada grupo, com a
possibilidade de individuos circularem transversalmente por todas essas
situagdes. Essa complexidade comportamental indica a existéncia do que
os Ava definem hoje ser um teko reta, isto €, um modo de ser multiplo.
Deve ser levado em conta, porém, que, embora a maioria dos individuos
considere esse tipo de situagdo como um problema, a diversidade de teko
ndo implica na fragmentacdo da unidade étnica, nem na tendéncia a
abandonar uma ou outra maneira de ser. Pode-se observar que a
exigéncia plenamente Ava de opor grupos entre si, garantindo, assim, a
autonomia de cada um, permite as familias extensas articular todos esses
fatores combinados, que constituem uma importante caracteristica desse
tipo especifico de organizacio social e politico-comunitdria (Idem, p. 21.
Grifos nossos).

193 Entrevista gravada em 18 de maio de 2005.
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Este “modo de ser multiplo” pode explicar as diferengas entre os professores
Kaiowd e Guarani (politicas, lingiiisticas, op¢do religiosa, maior ou menor grau de
envolvimento com o entorno, dentre outras) sem implicar na perda da identidade étnica. O
mesmo pode-se dizer dos Terena que, embora possuam um maior grau de envolvimento
com o entorno, continuam afirmando sua identidade étnica frente os outros grupos na RID.

Isto pode ser confirmado com a “fala” do lider Kaiowd Silvio Paulo'* registrada
por Manfréi em sua tese que, curiosamente, contraria o argumento do autor de que a

“escola do branco” levaria a perda da identidade indigena:

A gente fala principalmente isso: temos que ser indio toda a vida.
Nao pode dizer, que se estudou vai ser branco. Nio, a gente toda a
vida se mostra indio. Pois nossa identidade, nossa cara € indio toda
a vida. Nois repassa isso para nossas criangas. Como eu, que sou
Kayowad, minha familia espero que nunca diga que ¢ um Japonés,
sou um Kayowd, eu espero que ele continue para frente né. Indio
com todas as coisas boas do indio (SILVIO PAULO citado por
MANFR()I, 2002, p. 172. Grifos nossos).

Ainda, de acordo com Benites, na educacdo dos Kaiowd o “modo correto de se
viver” era uma atribuicio de toda a familia e dos lideres tradicionais como o Nanderu
(lider religioso) através dos processos de socializagdo didria na familia e das praticas
rituais (p. 11). Com as transformagdes histdricas sofridas, principalmente, com a expansao
da colonizacdo ndo-indigena em territrios indigenas, os indigenas foram se adaptando as
novas circunstancias e novas possibilidades de subsisténcia foram introduzidas sem que os
indigenas abandonassem seu sentimento étnico ou mudassem radicalmente o “estilo de
vida Guarani”. A escola foi sendo aceita como uma necessidade diante da nova situacao

historica. Porém, de acordo com Benites:

[...] a escola foi aceita dentro da reserva ndo para substituir o método
tradicional de transmissdo, mas como instrumento necessirio que
ajudaria os indios a resolverem os problemas novos que foram postos
com a mudanga para a reserva. Este tipo de ensinamento nio poderia ser
feito pelos tamdi, pais, maes, tios, etc, tampouco, poderia ser feito pelos
lideres politicos ou religiosos. Era necessdria a instalacdo da escola e a
vinda de professores karai para desempenhar esse papel. (BENITES,
2003, p. 12).

Embora reconheca que os professores indios sdo mais adequados para atender a

comunidade indigena por questdes lingiiisticas e culturais (dentre outras), o autor faz

1% Silvio Paulo foi capitio da aldeia de Caarap6 por vérios anos. A partir de 2002, tornou-se chefe de posto
da FUNAI na mesma aldeia (MANFROI, 2002, p. 68).
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criticas aqueles que querem transformar a escola em local de ensino da “tradi¢dao” e o

professor indio num tipo de porta-voz autorizado para tal. Segundo ele:

[...] conclui-se que a familia Ava € a Unica institui¢do social responsavel
por ensinar as criangas sua tradi¢do. Portanto, é equivocado afirmar que
uma instituicdo externa a essa tradi¢do, como a escola, possa ocupar esse
papel. Os professores indigenas estdo, freqiientemente, impossibilitados e
destituidos de autoridade para tal propdsito (BENITES, 2003, p. 19).

Para o autor, a principal atribuicdo da escola e dos professores é “fazer falar o

papel”, ou seja, transmitir os conhecimentos necessarios ao novo contexto histérico os

quais a familia ndo estd apta a transmitir, como: “ler, escrever e contabilizar”. Assim:

[...] tudo o que for ensinado na escola que fugir a necessidade
estrita de ‘fazer falar o papel’, passa a ser considerado pelas
familias como interferéncia, especialmente, se, na escola, os
professores pretendem transmitir conhecimentos que nao lhes
caberiam, como por exemplo, as rezas e os saberes sagrados. Estes
conhecimentos sdo rigorosamente vinculados a organizacdo das
familias extensas com a intermediacdo dos ndanderu (xamas) ou dos
pastores indigenas (‘crentes’), Unicas instituiches a terem
legitimidade de tratar social e moralmente desses assuntos no
processo educativo das criangas Ava (BENITES, 2003, p. 23. Grifos
Nnossos).

Podemos relacionar as afirmacdes feitas por Benites em torno do papel dos

professores indios com as andlises de Pereira. Para Pereira (2004), os xamas

desconsideram os discursos de “preservacdo da cultura” proferidos pelos lideres jovens,

pois “consideram que a pratica social dos jovens se contrapde frontalmente com o que

expressam em seus discursos”. Neste sentido as acdes dos jovens em “defesa” da cultura

ou no “resgate” da cultura implicam numa “folclorizac¢do da cultura” rejeitada pelos xamas

(p. 275).

Os lideres tradicionais, principalmente os xamas, suspeitam das relacdes dos
jovens com os agentes das organizagdes indigenistas e governamentais, nem
sempre tidas como ascéticas. Protestam abertamente quando estes se
imiscuem em assuntos referentes a tradi¢do, da qual se consideram os
guardides e porta-vozes autorizados. J4 os lideres jovens ocupam posicdes
ambiguas que exigem deles grande habilidade politica. Por um lado, sdo
aceitos como interlocutores privilegiados das agéncias indigenistas [...], por
outro lado, as transformagdes na legislacio no sentido de respeito a
autonomia das comunidades, como o direito a educacdo diferenciada,
impdem que a tradi¢do deve ser valorizada (PEREIRA, 2004, p. 274. Grifos
Nnossos).
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A questao da “folclorizagdo da cultura”, mencionada por Pereira, também nos leva
a refletir sobre a atuacdo de alguns professores indios de Dourados, especialmente, Kaiowa
e Guarani, que no impeto de transformarem a escola em local de reproducdo da
tradicao/cultura procuram levar as rezas e dancas tradicionais para o ambito da escola.
Alguns chegam a ir além do espaco escolar levando suas familias a fazerem apresentagdes
de “cantos”, “rezas” e “dancas” considerados tradicionais em locais publicos, geralmente,
em aberturas ou encerramentos de eventos promovidos pelas universidades, pela SEMED
ou outras instituigdes. Também, ja presenciamos, em alguns eventos académicos,
professores indios dando explicacdes sobre a cultura de seu grupo, como: tipos de rezas,
explicacdo sobre rituais, dentre outros fatores. Esta transposi¢do dos cantos, dangas e rezas
para locais ndo-convencionais (externos ao ambiente da aldeia) recebem diferentes
interpretagdes entre os professores — alguns rejeitam, outros entendem como um fator de
fortalecimento étnico ou como um meio de marcar sua alteridade frente os outros.

Esta questdo pode ser relacionada as criticas feitas por Benites (2003) a algumas
atividades presenciadas por ele durante o curso de formacdo de professores no Projeto Ard
Verd. De acordo com ele, o curso oferece aulas ‘praticas’ de Jeroky (danga cerimonial) e
Guachire (danga profana), e, também, “de narracdo de conhecimentos religiosos” nos
locais de realizagdo do curso (em espacos externos as aldeias). Para estas aulas sdo
convidados os ndnderu. Mesmo entendendo que “as inten¢des do Projeto Ard Verd sao
boas ao querer reforcar as tradicdes indigenas”, Benites destaca que a apresentagdo de
“préticas rituais e outros tipos de dancgas fora do contexto da aldeia e das familias que
normalmente as implementam [...] acabam por criar um clima de desrespeito
constrangedor”. Segundo ele, embora estas “atividades culturais” possam ofender os
lideres de familias, os 7fianderu e, at€ mesmo, os pastores indigenas (crentes), “os Kaiowd e
Guarani, frente a esse desrespeito, por motivos culturais ndo respondem de modo
agressivo”, pois “é considerado imoral reagir com raiva” (BENITES, 2003, p. 16-17).

Embora consideremos coerentes as argumentacdes de Benites, ainda ficamos
instigados com a aceitagdo das familias em estar presentes nestas “apresentacdes’ (no caso,
os grupos de danca que acompanham os professores). Serd mesmo, como posto por
Benites, apenas um “modo de ser” Guarani ou Kaiowd de aceitar a situagdo de forma
pacifica? Ou existem outros interesses que os levam a aceitar este tipo de “folclorizagcdo da
cultura”? Uma resposta seria admitir a presenca de um “campo politico intersocietario”

onde os interesses dos indigenas em se ‘“‘sujeitarem” a tais praticas seriam outros, ou seja, a
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sua motivacao nao seria a mesma dos mediadores nao-indigenas (formadores, agentes das
secretarias e universidades) que propdem tais préticas.

No caso dos professores, temos ouvido que alguns assimilam os discursos
proferidos pelas agéncias enquanto estratégia de ascensdo social ou como meio de manter
sua permanéncia nos cargos ocupados. Por hora, ndo temos dados suficientes para
responder definitivamente/adequadamente a esta questdo. Mas, isto nos leva a uma
observacdo importante: a atuacdo destes professores tem trazido transformacdes ou
inovacgdes que implicam em novos desafios para eles e para seus grupos familiares. Neste
sentido, observamos possiveis processos de transformacdes socioculturais onde o privado —
do ambito das familias ou grupos familiares — torna-se publico adquirindo, certamente,
novos significados ou sdo “ressignificados” dentro das légicas do grupo e de suas
expectativas frente o entorno (OLIVEIRA, 1999).

Neste contexto, as opinides de pais, lideres tradicionais e professores indios
gravitam em torno de dire¢des diversas e, em alguns casos, opostas: 1. considerar a escola
como um espaco privilegiado de aprendizagem dos cédigos do mundo dos ndo-indios para
a sobrevivéncia no atual contexto onde os professores indios, desde que preparados para
tal, podem adquirir o prestigio para atender a este objetivo; 2. considerar a escola como
espaco privilegiado, também para o ensino da “cultura/tradi¢dao” onde os professores
seriam os ‘“‘guardides da tradicdo” sendo responsdveis por passd-la aos alunos ou, ao
menos, sendo os mediadores entre os “lideres tradicionais” — com quem buscariam 0s
conhecimentos através da pesquisa - e a escola.

Ainda, hi os que gravitam entre as duas opgdes, ou, relacionam as duas
entendendo que a escola deve atender as transformacdes atuais (ensinar os cddigos do
mundo dos ndo-indios), bem como, ao abrir espaco para o ensino das tradi¢des indigenas,
pode ser um forte instrumento de fortalecimento da identidade étnica. Neste caso, o
objetivo ndo seria, necessariamente, “proteger” a cultura ou a tradi¢do, mas trata-se de
estabelecer instrumentos capazes de marcar a diferenca ou a alteridade indigena frente o
entorno. Aqui, situam-se 0s que tentam encontrar o “ponto de envergadura da vara”, ou
seja, reconhecem o perigo da “folclorizag¢ao da cultura” ligada a uma idéia de “resgate” ou
“retorno as raizes”, mas sentem a necessidade de ter respeitado o seu direito a diferenca.
Assim, estdo cientes dos desafios que o professor indio tem a sua frente para os quais nem
sempre ha prescricOes: precisam contar com a “imprevisibilidade” (DUARTE, 1995, p.

24).
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Nesta dire¢do, precisamos refletir sobre o papel dos professores indios de
Dourados que, embora tragam no “seu bojo” tais “contradi¢des”, “incorporam”, na analise
de Brand (2003) papéis, antes delegados a familia. E, ainda, precisam dar respostas a
“desafios novos” postos pela instituicdo escolar. Muitos destes desafios implicam em
transformagdes ou inovacdes importantes na dindmica social/vida social dos grupos que

transcendem o espaco da escola, como veremos a seguir.
4.5. As transformacoes na dinamica social/Inovacoes através da escola

Diante das consideragdes ja feitas neste trabalho, podemos dizer que a prépria
constru¢do do papel de professor entre os indigenas ja traz em seu bojo uma inovagdo para
a comunidade indigena e, particularmente, para os grupos étnicos e familiares que a
compde. O fato de representarem uma instituicdo externa (escola) ligada a outras
institui¢des externas, como: as secretarias de educacdo, as universidades, as agéncias
formadores, dentre outras relacionadas ao sistema nacional de ensino, os coloca num
espaco “liminar” onde as inovagdes sdo praticamente inevitaveis.

Neste sentido, a institui¢do escolar acaba por abrir as portas para uma série de
situacdes novas e, de certa forma, estranhas as dindmicas sociais indigenas. Além das
questdes ja discutidas até aqui que, com certeza, trazem novos desafios e inovagdes
socioculturais para os indigenas, veremos outros aspectos que recaem, principalmente, na

dindmica social ou familiar.

4.5.1. Os processos de decisao e participacao coletiva

A inser¢ao num novo sistema institucional através da escola acaba por trazer para
0 espago escolar e, quase sempre, para o seio das familias, novas formas de representa¢ao
ou processos de decisdo, como: elei¢des diretas (voto direto) para os cargos de lideranca
como o cargo de diretor, constituicdo de conselhos escolares, associacdoes de pais e
mestres, representacdes sindicais, dentre outras. Embora os principios da educagdo
indigena caminhem em dire¢do contraria a légica do mercado capitalista, € esta ldgica que
ordena a escola e as relacOes estabelecidas no espaco escolar incentivando a
“competitividade” entre os sujeitos.

Quando participdvamos de um curso de formacdo de gestores na SEMED (em 11
de novembro de 2005), uma professora Guarani questionou a representa¢do na gestdo da

escola indigena através do diretor e do Conselho Escolar por seguir a mesma estrutura das
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escolas ndo-indigenas. Segundo ela, na comunidade indigena quem deve conduzir os
processos decisorios sdo as liderancas religiosas e os caciques ou os lideres dos grupos
familiares, ndo s6 o Conselho Escolar eleito por um grupo restrito. A solucdo apresentada
pelos condutores do curso ao questionamento da professora foi: 1. um pai que participa do
conselho deve ser o representante da comunidade; 2. o conselho é uma representagdo, mas
na hora de resolver um problema maior ou mais sério, deve ser chamada toda a

. 195
comunidade’ ™.

Estas respostas revelam a dificuldade de didlogo e até mesmo de
entendimento da dinamica indigena em relacdo as suas formas de representacdo ou
constituicdo de liderangas por parte dos agentes nao-indios.

Em relacdo aos processos de eleicdo, segundo Brand (2003, p. 64)'°, eles se
contrapdem aos processos tradicionais de decisdo que, sdo “centrados na negociacio e na
constru¢do do consenso”. Para o autor, “a eleicdo gera grupos nao contemplados, que
isolam ou fazem oposicdo, com grande potencial de agressividade”. Isto pode ser
exemplificado pelo dltimo e conflituoso processo eleitoral para a escolha de diretor na EM
Tengatui Marangatu (julho de 2005) onde pudemos observar a formacgdo destes grupos de
“de oposi¢ao” com pedidos de anulacdo da elei¢do por alegacdes de “fraude” (“‘compra de
votos”, “distribuicdo de cestas - bdsicas”, dentre outras acusagdes).

Observamos, também, que as disputas iniciadas no seio da escola acabam indo
para o ambito das familias acirrando disputas familiares e étnicas no interior da
comunidade indigena de Dourados. O desfecho dos fatos em relacdo ao processo eleitoral
citado, bem como a comprovagdo ou nao das acusagdes, nao é o mérito da questao agora.
O que este fato evidencia € que “processos externos’” impostos pela instituicdo escolar sao
“introduzidos” no campo de acdo destes atores sociais. Estes, por sua vez, deverdo
encontrar caminhos e dar respostas para estas situacoes “novas” que caracterizam cada vez
mais o espaco “intervalar” ou o “entre-lugar” que ocupam (BHABHA, 2003).

Por outro lado, a0 mesmo tempo em que reivindicam o direito a diferenca e a
especificidade para suas escolas com processos de formacdo/capacitacdo diferenciada e
especifica para os professores, os professores indios reclamam quando nao s@o incluidos
nas formacodes e/ou capacitacdes da SEMED destinadas as escolas nao-indias. Estao cada
vez mais presentes nas acdes e reunides sindicais do Sindicato dos Trabalhadores em

Educacgdo de Dourados (SINTED) participando de assembléias, debates, comemoracgdes do

195 Anotacdes da pesquisadora.

1% Embora o autor aqui se refira as eleicdes para a escolha dos capitdes de aldeia, entendemos que a mesma
reflexdo pode ser aplicada as elei¢des que acontecem na escola.
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dia do professor, greves, dentre outras. A atual gestdo do sindicato (eleita em 2005) conta
com uma representante indigena da RID. Através desta representante, o sindicato realizou,
em abril de 2006, um debate para discutir a EEI nas dependéncias do sindicato — um
evento considerado inédito e “histérico” por ter levado ao sindicato um niimero expressivo
de professores indigenas das trés etnias da RID (cerca de 50 professores).

Além destes processos que, certamente, afetam também a dindmica familiar dos
sujeitos envolvidos, veremos que a introducdo na escola dos professores indios trouxe

novas transformacoes e desafios para o seio das familias.

4.5.2. Transformacoes no ambito familiar relacionadas aos papéis exercidos
por homens e mulheres: a questao do género

A inser¢do dos professores indios no processo escolar, em Dourados, desde o
inicio seguiu o modelo ndo-indigena no sentido de introduzir as mulheres nesse novo
campo de acdo. Como sabemos, dos primeiros professores indios a atuarem no processo de
EEI na RID apenas um (01) era do sexo masculino — o professor Joao Machado. Mais
contemporaneamente, foram inseridos outros homens no processo, especialmente,
formados através do Projeto Ard Verd.

De acordo com dados fornecidos pela SEE/MS (Quadro geral, 2003) elaboramos

os quadros abaixo:

Quadro 2: Alunos/professores em formagao especifica — 1* turma (por género)

ARA VERA - ALUNOS DA 1* TURMA | ALUNOS DA RID (I* turma do Ard Verd)

(1999 — 2002) — TOTAL: 75 TOTAL: 13

TOTAL DE | TOTAL DE | TOTAL DE | TOTAL DE

HOMENS MULHERES HOMENS DA RID | MULHERES DA
RID

36 39 03 10

Quadro 3: Alunos/professores em formacdo especifica — 2* turma (por género)

ARA VERA - ALUNOS DA 2* TURMA | ALUNOS DA RID (2* turma do Ard Verd)

(2002 — 2006) — TOTAL: 56 TOTAL: 08

TOTAL DE | TOTAL DE | TOTAL DE | TOTAL DE

HOMENS MULHERES HOMENS DA RID | MULHERES DA
RID

37 19 06 02
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Como visto nos quadros, o nimero e a propor¢ao de alunos/professores do sexo
masculino da RID no Projeto Ard Verd aumentou significativamente da primeira para a
segunda turma.

De acordo com dados do “Quadro Demonstrativo das Escolas Indigenas do
Municipio de Dourados” referente ao final de 2004 e até junho de 2005 (SEMED, 2005),
construimos o quadro abaixo relacionando o numero de professores indios (sexo
masculino) e o nimero de professoras indias (sexo feminino) que atuavam nas escolas de

Ensino Fundamental da SEMED (Educacgao Infantil a 8* série):

Quadro 4: Professores indios na SEMED (por género)

TOTAL DE PROFESSORES INDIOS NA | TOTAL DE PROFESSORES INDIOS DA
SEMED - 76 RID -71

Total de homens da
SEMED

Total de mulheres
da SEMED

Total de homens da
RID

Total de mulheres
da RID

24

52

20

51

Dos professores indios provenientes da RID (71), dois atuam na EM Pai Chiquito,
na aldeia Panambizinho. Sendo um do sexo feminino e um do sexo masculino. Um atua na
Extensdo Sala Marangatu em Passo Piraju. Os demais (68) atuam nas escolas da RID (58)
e na EM Francisco Meireles (09) na MECA que atende os alunos da RID e uma (01)
professora atua na EM Tengatui Marangatu na RID e na EM Francisco Meireles.

Como podemos verificar pelo quadro, embora o nimero de professores do sexo
masculino tenha aumentado, ainda ha uma predominéncia de professoras (sexo feminino)
no processo de EEI na RID. No caso dos professores, o critério mais usado para a inser¢ao
de profissionais € o grau de escolaridade.

A presenca tanto de homens, como de mulheres no processo escolar (professores e
professoras), implica em “transformagdes” (remodelagcdes) e/ou ‘“ressignificacdes” dos
papéis sociais “tradicionalmente” executados pelos homens e mulheres indigenas.

Como sabemos, nas comunidades indigenas as tarefas domésticas, venatorias e
outras necessdrias a sobrevivéncia e ao convivio social, geralmente, sdo distribuidas entre
as pessoas de acordo com o sexo e a idade. Com a inser¢do de novos cargos ou papéis

como o de professores, agentes de satde, dentre outros, pessoas de ambos 0s sexos
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passaram a ocupar estes cargos havendo uma remodelagdo na divisdo sexual do trabalho'’.

No caso de “disputas” por cargos de chefia (como para diretor) ou de representacdo (como
para o Conselho Escolar), a disputa pelos cargos se d4 entre pessoas de ambos 0s sexos nas
escolas da RID.

Como pudemos verificar através da nossa convivéncia com os indigenas e,
também, das entrevistas, as professoras precisam se ausentar de suas casas para trabalhar.
Muitas trabalham de dia e estudam a noite, pois muitas professoras (e professores)
encontram-se em processo de formagdo em cursos noturnos das universidades em
Dourados, deixando, na maioria das vezes, suas criancas em casa, algumas em fase de
amamentacdo. Em alguns casos, os pais ajudam a cuidar das criancas enquanto as maes
trabalham na escola e/ou estudam. Registramos casos em que as mulheres (professoras)
sdo responsdveis por toda a renda da familia e o marido fica responsavel por cuidar dos
filhos e da casa (limpam a casa e cozinham). Ha casos em que o marido acompanha a
mulher quando esta precisa se deslocar/mudar para outra area indigena a fim de trabalhar.

Também observamos que muitos professores casam entre si ou com pessoas que
possuem cargos que, também, exigem a auséncia do lar como enfermeiros e agentes de
saude. Nestes casos, as criangas ficam com as avos. Algumas maes recorrem a ajuda de
outras pessoas da familia, como as tias ou primas. Como posto por uma professora
Kaiowa:

Quando tem filhos pequenos, assim, € um pouco dificil, né. Quando a
gente tem mae ou irma que cuida, geralmente fica com mae e com irmas,

né, com parente, a gente ndo deixa com estranhos. Af, facilita da gente

sair. Af, quando isso ndo acontece, tem que levar com a gente pro
198

servico .

£~

Raramente, algumas maes recorrem a pessoas estranhas a familia (“babds™) ou
deixam os filhos menores sob os cuidados de outras criancas maiores. Este fato pode ser
interpretado como se os pais estivessem deixando os filhos sozinhos em casa. Quando
questionada se o processo de insercdo de professoras indias no trabalho externo (escola)

trouxe mudancas para a comunidade indigena, a professora citada acima, respondeu:

Ah, eu acho que sim. Trabalho, né, eles... Ele também, é necessario, mas
s6 que ele, um pouco, ele desestrutura a familia, né. Que a mie tem que

7 Pereira (2004), em sua tese, faz comentdrios a respeito da “divisdo sexual do trabalho entre os Kaiowa”
identificando a cagca como uma atividade masculina que contribui para a afirmacido da masculinidade. O
autor também fala da “desestruturacdo das relacdes entre os sexos” por conta do atual contexto (p. 274).

'8 Entrevista gravada em 05 de julho de 2005.
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deixar o filho na casa, ai, o filho fica sozinho, né. Nao tem mais aquela
educacao que deveria de ter, né, com o acompanhamento das maes
de perto, mas enfim, né [risos timidos].

A expansio da Educacdo Infantil para criancas menores de 06 anos ou a criagdo
de creches nas aldeias para acolher os filhos de professores e as criancas de outras familias
em que os pais trabalham fora (escolas, hospitais, postos de satude, casas na cidade, dentre
outras) e os familiares (avés ou pais) ndo podem cuidar das criangas, estd em processo de
discussao entre os professores indios da RID e os demais do MS'™,

Em casos em que os professores precisam se deslocar periodicamente para outras
localidades para cursos de formacdo, audiéncias e outras reunides relacionadas ao seu
trabalho, é comum as maes levarem os filhos junto. Para as etapas intensivas do projeto
Ard Verd, realizadas, geralmente, fora das areas indigenas, hd um planejamento de custos
cobertos pelo Estado (MS) e prefeituras para que as maes levem acompanhantes para
cuidar dos seus filhos pequenos.

A saida freqliente das pessoas (homens e mulheres) para reunides e formacdes
fora das aldeias, especialmente, em casos que levam mais de um dia, como nas etapas

intensivas do Ard Verd, tem sido responsdveis, também, por muitos desentendimentos de

casais provocados por “fofocas” e citimes.

4.5.3. Convivéncia resultante do sistema escolar

De certa forma, a escola enquanto instituicio vinculada ao Estado acaba
propiciando a convivéncia de pessoas (profissionais, pais e alunos) de etnias diferentes e de
grupos familiares diversos no mesmo espaco. Esta situagc@o trouxe a possibilidade de um
“estreitamento” das relacOes interétnicas e interfamiliares entre os grupos que compdem a
RID (Kaiowa, Guarani e Terena).

Mesmo no caso das escolas que sdo enquadradas oficialmente na categoria de
“Escola Indigena” (destinadas a atender comunidades especificas) a lotagdo dos
professores e funciondrios indios, com alguma interferéncia da comunidade local, acaba
valorizando a formacd@o dos individuos e, em alguns casos, o dominio da lingua Guarani.
Este fato pode ser verificado na “EM Indigena Pai Chiquito” (Aldeia Panambizinho) e na

EM Agustinho na RID, ambas estdo em locais de predominancia de alunos Kaiowa. Por

1% Este assunto foi discutido no 11° Encontro de Professores Guarani e Kaiowd, em Amambai, em 2005, na
reunido na EM Tengatui Marangatu, em 2006, e na reunido do SINTED (2006). Em todas estas reunides
estiveram presentes professores das trés etnias presentes na RID e alguns ndo-indios.
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questdes de formagao e de solicitacdo da prépria comunidade (Agustinho) ha professores
de diferentes etnias (Guarani e Terena) e nao-indios nestas escolas. Assim, nem sempre as
questdes étnicas associadas aos vinculos politicos e/ou de parentesco sdo respeitadas na
composi¢ao do quadro de profissionais a atuarem nas escolas.

Esta aproximacao de individuos de diferentes etnias e diferentes grupos familiares
€, quase sempre, marcada por instabilidades e conflitos. Em torno da escola, todos “se
juntam” em determinados momentos e formam “o grupo” de professores e funciondrios da
institui¢do. Participam de formagdes, debates, tomam decisdes conjuntas sobre questdes
referentes a escola, escolhem representantes.... Porém, em outras ocasides, as disputas
étnicas ou familiares tornam-se evidentes.

Desta forma, como observado pelo professor Benites (2003), a escola “passou a
propiciar um contato mais freqiiente entre membros de familias extensas diferentes” e, isto,
trouxe um outro desafio para a escola e para os professores, pois, as disputas familiares
entre 0os ava acabam vindo para a escola (p. 12). Benites ainda chama a atencdo para a
importancia dos vinculos politicos ou de parentesco dos professores com as familias onde

trabalham:

Em muitos casos, hd também o agravante de os professores indigenas
terem que se mudar para lecionar em aldeias onde ndo t€ém nenhum
vinculo politico ou de parentesco com as familias que nelas moram.
Nesses casos, esses professores sdo ainda mais inferiorizados e
dependentes da vontade politica da comunidade local. Se eles ndo
obedecerem as exigéncias das familias ou, pior ainda, se tentarem usurpar
as funcdes destas, estardo obrigados a sair, ndo somente da escola, mas
também da comunidade que os tinha acolhido (BENITES, 2003, p. 19).

z

O fato de professores indios atuarem em outras dreas € muito recorrente nas
aldeias do MS. Isto acontece com freqii€ncia com os professores que sao missiondrios da
MECA e vao trabalhar como missiondrios e professores nos campos da Missao espalhados
pelas diversas aldeias do MS. Também, conversamos com algumas professoras de
Dourados que trabalharam em outras dreas por influéncia dos formadores do Projeto Ard
Vera.

Em alguns casos, esses professores, vindos de outras dreas acabam trazendo seus
parentes para junto de si. Pudemos observar um caso destes na Aldeia Campestre onde a
professora Léia (Kaiowd) e diretora da escola — também missiondria da MECA - levou
para trabalhar com ela na escola algumas parentes suas da aldeia de Amambai de onde

veio.
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Atualmente (2005) lecionam na EM Indigena Pai Chiquito na Aldeia
Panambizinho a professora Kaiowa Valdelice Veron (missiondria da MECA) e o professor
Terena Laucidio — ambos provenientes da RID. A primeira, por conta de seu trabalho
missiondrio naquele local, o segundo pela sua formacao (Educacao Fisica).

Na RID, hd muitos casos em que pessoas do mesmo grupo familiar (irmaos,
conjuges, cunhados...) trabalham em escolas diferentes. Ainda, ha professores de diferentes
grupos familiares e diferentes etnias juntos em uma mesma escola. Em muitos destes casos
nao ha muitos problemas, pois se tratam de pessoas de familias “neutras”, ou seja, ndo t€ém
grandes afinidades, mas também, nao apresentam problemas entre os membros da familia.
Em outros casos, os conflitos familiares vém para a escola causando atritos entre
professores e professores; entre alunos e professores; entre pais e professores; e,
freqiientemente, presenciamos conflitos entre os alunos de familias em conflito.

Este fato ndo deixa de representar uma transformacdo pela qual passa,
especialmente, as familias Kaiowd e Guarani em que a maneira de resolucao de conflitos
era o afastamento ou distanciamento das familias. Mas, nem sempre a escola pode atender
a este principio trazendo para estes atores sociais mais este desafio: a convivéncia
interfamiliar e interétnica nem sempre desejavel.

O caminho a ser construido parece ser substituir o “indigenismo hierdrquico” que
acentua as diferencas e reforca a relacdo “piramidal” entre as etnias (ou grupos familiares)
por outro: baseado na tolerancia e no respeito as diferengas e/ou diversidades étnicas e

familiares.
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CONSIDERA COES FINAIS

Pensar os professores indios de Dourados enquanto atores sociais e, portanto,
agentes de transformacgdes, no cendrio multiétnico da RID, nos levou a considerar a
historicidade e a dinamica sociocultural dos trés grupos étnicos (Kaiowd, Guarani e
Terena) que a compdem. Também, consideramos a complexidade das relacdes
estabelecidas entre eles e os ndo-indios no contexto da RID e no seu entorno.

Tracar um panorama histérico do processo de Educagdo Escolar Indigena na RID,
desde seu inicio, foi fundamental para entendermos como o grupo de professores indios foi
se constituindo. A atuacdo das agéncias externas, especialmente, as relacionadas ao
processo escolar e a atuacdo dos professores frente a estas agéncias também foi alvo de
preocupacao neste trabalho.

Fugindo ao paradigma da ‘“‘aculturacdo” e as visdes polarizadas dos sujeitos,
verificamos que os professores indios, embora se posicionem ou tomem ‘“‘partidos” que,
muitas vezes, refletem a atuacdo das agéncias indigenistas com as quais se relacionam, nao
deixam de construir sua prépria historia. Neste sentido, ndo sdo meras “vitimas” ou
“dominados” pelas agéncias, mas, enquanto atores sociais, tomam partidos ou pactuam de
acordo com seus interesses (politicos, familiares, dentre outros) e buscam alternativas para
as novas situacoes surgidas de acordo com o contexto historico vivenciado.

Em relacdo aos professores que atuaram no periodo anterior as garantias legais
inauguradas com a Constituicio de 1988, verificamos que as relacdes e as aliangas
estabelecidas com as agéncias indigenistas da época foram fundamentais para que se
constituissem como tal. Embora, o projeto de sociedade que permeava as acdes do Estado e
das institui¢des que atuavam na educacdo escolar, neste periodo, visasse a integragdo ou
assimilac@o dos indios a “sociedade nacional”, estes professores atravessaram este periodo
superando-o e, atualmente, participam da constru¢do de um novo processo histérico: a

constru¢do de uma escola indigena voltada para os ideais de futuro de sua “comunidade”.



O novo momento, inaugurado a partir do final dos anos 80, traz para a atuacdo um
nimero cada vez maior e mais diverso de professores indios em Dourados. A partir dai, a
categoria de professores indios em Dourados vai se construindo marcada por aproximagdes
ou convergéncias, mas também, traz em seu bojo muitas diferencas ou diversidades
relacionadas a posturas ou opcdes politicas, formagao escolar, etnia, lingua materna, grupo
familiar, opcdo religiosa, op¢do por modelos de escola, dentre outros fatores. Como
acontece em todos os demais agrupamentos humanos, partilham de relagcdes de aliancgas,
mas também, de disputas por espacos de poder ou motivadas por interesses diversos. Neste
sentido, evitamos a representacdo do grupo de professores indios de Dourados como um
grupo coeso e homogéneo. De acordo com Ferreira Neto (1997, p. 324): “Compreender os
outros é, certamente, ndo idealizd-los”.

No contexto da RID, as prerrogativas legais em torno da Educagdo Escolar
Indigena tornam-se verdadeiros desafios para estes sujeitos. Como construir uma escola
indigena especifica, diferenciada, intercultural e bilingiie num contexto multicultural e
multilingiifstico permeado por diversas relacdes interétnicas e entendimentos “dispares”
em torno dos modelos de escola? Como conciliar a idéia de “autonomia indigena” a uma
escola vinculada ao Estado com um modelo de gestdo pré-estabelecido que nem sempre
condiz com os processos de decisdo “tradicionais” dos grupos étnicos envolvidos? Como
ser um representante da “tradi¢cdo” de seu grupo e ao mesmo tempo representante da
institui¢do escolar externa a tradi¢do indigena ligada aos sistemas de ensino?

Assim, instaura-se uma situacdo ‘“de fronteiras” entre as institui¢des externas
representadas pela escola e a comunidade indigena onde o professor fica num “entre-lugar”
(BHABHA, 2003) caracterizado por novos desafios para os quais nem sempre ha
prescricoes ou respostas faceis de vivenciar. Estes desafios os levam a dar respostas que
efetivam inovagdes ou transformacdes socioculturais importantes no seio da “comunidade
indigena” de Dourados. Neste sentido, “gravitam” entre os interesses diversos das agéncias
externas e os interesses da comunidade indigena da qual fazem parte. E, assim, buscam
corresponder “ao que se espera deles” num espago “movedi¢co” caracterizado pela presenga
de um “campo politico intersocietario” (OLIVEIRA, 1999) marcado pela polifonia dos
discursos. “Hesitam, muitas vezes, entre a lealdade as regras burocrdticas e
homogeneizadas que regem sua insercdo profissional como funciondrios. E a lealdade as
regras e codigos éticos, sociais, culturais e educacionais de sua comunidade...”

(BRASIL/RPFPI, 2002, p. 21).
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Ainda, precisam lidar com a complicada tarefa de definir o curriculo para suas
escolas e refletir sobre os tipos de conhecimentos a serem estudados, interpretados e
reconstruidos na escola. Nesta direcdo, precisam dar conta dos conhecimentos
normalmente denominados “universais”, transmitidos pela instituicdo escolar. Mas
também, precisam valorizar a histdria, cultura e lingua de sua “comunidade” transmitindo
os denominados conhecimentos ‘proprios’, ‘étnicos’, ou ‘tradicionais’, de seu grupo: sem
cair na armadilha de “congelar” e/ou “folclorizar” a “tradi¢ao”.

Desta forma, cada vez mais, desafios novos recaem sobre os professores indios.
Enfrentam o desafio de superarem as comparagdes com os seus “precursores’ nao-indios e
de atenderem a demanda que recai sobre eles e a escola no sentido de assumirem papéis
antes delegados a familia (orientar, aconselhar, cuidar...) e de “prepararem as criangas para
a vida” garantindo-lhes a instru¢do escolar tdo almejada. Enfrentam o “remodelamento”
dos papéis sociais exercidos por homens e mulheres, inclusive, “disputando espagos”
(homens e mulheres) no ambito das escolas. E, ainda, enfrentam a convivéncia interétnica
e interfamiliar, nem sempre desejdvel, resultante do sistema escolar.

Pudemos evidenciar, neste trabalho, a preocupagdo destes atores sociais em dar
respostas as novas situagdes histéricas vividas e aos desafios postos para eles e para a
escola enquanto seu espaco privilegiado de atuagdo. As respostas a estes desafios nem
sempre sao consensuais entre os professores e, sobretudo, nio sdo definitivas. Assim, como
posto por Sahlins, “em maior ou menor grau, os significados sdao reavaliados quando
realizados na pratica” (SAHLINS, 2003, p. 07).

No enfrentamento destes desafios, as respostas vao surgindo e caracterizando
transformagdes socioculturais como as evidenciadas no trabalho, mas outras respostas sao
possiveis. Desta forma, pensar os professores indios de Dourados, enquanto atores sociais,
trouxe-nos constatacdes importantes, mas também, abriu espaco para novos

questionamentos. Como posto pelo lider indigena Ailton (liderangca Krenak/ MG):

No mundo todo, onde ainda existem povos tradicionais, na Africa, na
Asia, norte da Europa e Norte-América, ndo importa 0 quanto estejamos
afastados dos grandes centros urbanos, temos que responder a tantas
perguntas que incluem desde escola, saide, administracdo de terras,
negdcios com terceiros... Basta esta lista para exemplificar o quanto
estamos todos sendo intimados a criar novas respostas para um grande
nimero de perguntas que nem sao tao novas assim (Ailton, citado por
BRASIL/RCNE]I, 1998, p. 23. Grifos nossos).
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O enfrentamento dos desafios e diversidades postos pelo contexto de reserva, na
RID, que recaem sobre a escola e os professores indios das trés etnias deve ser orientado
por uma Gtica de tolerdncia e ndo de acirramento das diferencas. Esperamos que este
trabalho contribua para isto.

Enfim, neste trabalho, ndo pretendemos esgotar a andlise do processo histérico de
escolarizacdao na RID; nem das transformagdes socioculturais mediadas pelos professores
indios de Dourados (Kaiowd, Guarani e Terena). Um estudo mais detalhado e especifico de
cada grupo étnico envolvido no processo escolar, na RID, ndo coube nos limites deste
trabalho, mas procuramos descrever, relatar e analisar aspectos histéricos e socioculturais
que atendessem aos objetivos de nossa pesquisa. Outros olhares e andlises sdo possiveis.
Esperamos que este trabalho instigue outros que possam suprir as lacunas deixadas por este

ou complementé-lo.
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ANEXO 01 - Roteiro de entrevistas

(Antes de gravar, falar dos objetivos da entrevista, assuntos a serem tratados...)

1. Fale seu nome completo, etnia, aldeia e municipio onde mora.

2. Vocé me autoriza a gravar nossa conversa?

3. Vocé me autoriza a usar esta gravacio em meu trabalho de pesquisa?

4. Fale de sua formacao:

- Onde fez os primeiros estudos (primdrio)? Lembra de alguma experi€ncia
interessante?

- Quem foram seus primeiros professores? Como eram (missiondrios, funcionérios do
SPI ou FUNAL..)?

- E os estudos seguintes? Onde fez? Como foi?

5. Fale de sua histéria enquanto professora:

- Quando comecou a dar aulas?

- Vocé se lembra da sua primeira experiéncia como professora? Como foi?

- Como chegou a ser professora (ver se houve “ajuda” de alguém ou de algum 6rgdo)?
- Como foi a aceitacdo da comunidade indigena, no inicio, quando vocé iniciou?

- Que relagdes voce teve ou tem com a comunidade ndo-indigena (SPI/FUNALI, Missao,
SEMED, institui¢des governamentais, estrangeiras, internacionais ...)?7

- Vocé participa de movimentos politicos ou ONGs (indigenas ou ndo)? Quais? Como
comegou a participar?

- Para que etnias vocé lecionou e/ou leciona?

- Voce enfrenta ou enfrentou alguma dificuldade com aluno de outra etnia? Quais?

- O que voce acha de professores e alunos de etnias diferentes (G, K, T) estarem juntos

na mesma escola?
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6. Fale da categoria de professores indigenas:

- Como vocé vé este movimento de inclusdo de professores indios na EEI apos as leis
da EEI (antes a maioria de professores era nao-indios e agora estd mudando...)?

- Como voce acha que a comunidade indigena tem visto este processo?

- Vocé acha que os pais preferem professores indios ou nao-indios? Por qué?

- Como vocé vé a atuacdo dos professores indios “além da escola” (dentro e fora da
comunidade)?

- O fato de ser professor muda alguma coisa no relacionamento da comunidade com a
pessoa (professor/a)?

- Vocé acha que os professores t€ém influéncia para tomar decisdes que interessam a
comunidade em geral (da aldeia)?

7. Fale sobre a escola:

- Para vocé, por que os pais pdem os filhos na escola (o que esperam da escola)?

- Como voce avalia a EEI que aconteceu na reserva (ou na Missao) antes dos anos 807?

- Como voce avalia o processo hoje?

Observacao: Questdes curriculares, dados pessoais e familiares mais detalhados serdao
registrados pela pesquisadora numa folha a parte.
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ANEXO 02 — Caracteristicas dos subgrupos Guarani (PEREIRA, 1999, p. 15)

religiosas

ceriménias sio
realizadas no pdtio
aberto (com
excecdo da
cerimonia de

iniciacio

masculina)

coberta, mas sem

paredes.

F . =

subgrupo Kalowa Nandeva Mbv'a

religizo bastantes embora a formlx;ﬁo a inspiragio 2
sacerdotais: a nio possa ser revelacio assumem o
inicia¢io ¢ desconsiderada. & centro do processo de
forma¢do religiosa possivel notar o formacdo do futuro
assumem um aumento da xami. que passa
importante papel importincia da necessariamente pelo
na formagdo do inspiragio na reconhecimento da
futuro xami formagdo de futuro legitimidade de sua

xami inspiracao
cerimonias a maioria das rezam numa casa rezam em casa

fechada

relacido
com o

€spaco

territorial

entre os Guarani
sdo tidos como
aqueles que detém
uma nocdo malis
precisa do
territerio ocupado
por uma parentels
QU pOT um Conjunto

de parentelas(8)

a relacio com um

territoério

| especifico nio €

| tdo precisa

Costumam se
dispersar por
diversas areas (por
¢xemplo. nas dreas
Katowd de MS ou
Kaingang do sul

do Brasil)

E quase tmpossivel
identificar as
vinculos do zrupo a
um determinado
territorio. A nogio
de territorie parece
constituir uma rota
migratoria bastante
ampla. que 2
percorrida com certa
regularidade por um

conjunto de

{ parentelas

8 Q presente trabaiho procura introduzir dados que possibilita relativizar este aspecto da distingido.
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ANEXO 03 - Populaciao da RID (Aldeias Bororé e Jaguapiru) — 1929-2005

Levantamento feito por ALMEIDA (2001, p. 224):

1949 oo 548"

1965 oo, 1.463%

1970 e 1.902

172 R 1.902

1974 oo 2.171

1975 e, 2.348%"

1976 e 2.344

1979 oo 2.700

L3 3.354

1983 e 4.490
Levantamento feito por Brand (1993, p. 166):
1969 oo, 1.600

1975 e 2.150

1977 e, 2.700

1979 o, 3.750

1984 oo, 4.500

1991 e, 6.300

Outros dados levantados na pesquisa:

1929 oo 175 Kaiow4 (SPI)
1975 e, 2.400 (CIMD)**
2101010 O 8.223%" (FUNASA)
010) IR 8.685 (FUNASA)
2002 e, 8.966 (FUNASA)
1010 SO 10.039°% (FUNASA)

201 355 Kaiowa; 42 Guarani (Nandeva); 151 Terena (SHADEN, 1974, p. 09).

202745 Kaiowa; 346 Guarani (Nandeva); 372 Terena.

23 Em outro quadro, o autor coloca que, em meados da década de 70, havia 1.975 Kaiowa e 480 Guarani
(Nandeva) na reserva de Dourados.

2% O relatério do CIMI (1975) denuncia a presenga de muitos paraguaios falantes do Guarani morando na
reserva.

% 4.819 Kaiowa; 1.300 Nandeva; 2.104 Terena. Em relacdo 2 aldeias, a populagdo da reserva de Dourados
estava assim distribuida: na aldeia Jaguapiru — 2.029 Terena, 1.262 Guarani-Kaiowd e 949 Guarani-
Nandeva e na aldeia Bororé — 75 Terena, 3.557 Guarani-Kaiowd e 351 Guarani-Nhandeva. De acordo com a
proporcio destes dados podemos dizer que para cada Terena hd 3 Guarani (Kaiow4 e Nandeva), sendo que os
Kaiow4 sdo mais numerosos que os Nandeva. O que verificamos atualmente é que a maior concentracio de
Kaiowd estd na aldeia Boror6 a qual se encontra numa darea mais “periférica” ou, como regularmente os
préprios indigenas a ela se referem, “no funddo” da aldeia. Ao andar pela reserva, podemos observar que os
Kaiowd da Jaguapiru também se encontram em 4reas mais periféricas da reserva, sendo a drea “central” —
mais proxima as estradas principais da aldeia e a rodovia MS-156 — ocupada, sobretudo, pelos Terena e pelos
Guarani. FONTE: SEMED. Plano Municipal de Educag@o de Dourados (versiao Provisoria). 2005.

2% De acordo com o Médico da FUNASA Dr. Antonio o “Pélo de Dourados” inclui as aldeias Panambizinho
(de Dourados), Lagoa Rica e Panambi do municipio de Douradina somando um total de 11.149 indigenas até
o més de abril de 2005 . Isto deve justificar porque se ouve na imprensa em geral que a populacdo indigena
aldeada de Dourados “ultrapassa 11.000 pessoas. Ainda ¢é importante ressaltar que o crescimento
“vegetativo” desta populagdo tem sido verificado numa média de 500 pessoas ao ano (FUNASA, 2005).
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ANEXO 04 — Mapas da RID
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ANEXO 05 - Professores indios da RID que comecaram a trabalhar primeiro - especificacdes®”’

PERIODO Entrevista
N° | NOME ETNIA | De trabalho ESPECIFICACOES — DADOS PESSOAIS Concursado | Gravada
Criada por missiondrios da Missdo (finados: Léide e Orlando Andrade). Veio menina da
aldeia de Taquapiry devido a morte dos pais. Trabalhou na escola da MECA aos 15 anos
1. | Aracy K Desde a como substituta. Trabalhou na escola da MECA na década de 70, depois se ausentou para Nio Realizada.
Vargas dec.de 70 | cursar o Ensino Superior (Educacio Fisica) em Presidente Prudente (1984-87) e retornou OK!
em 1993 para a Missdo onde trabalha até o momento na EM Francisco Meireles. Foi
casada com ndo-indio.
Fez os primeiros anos estudos na EM Pedro Palhano e na MECA. Cursou 5% a 8* no
Colégio Imaculada Concei¢do. Fez o Magistério na Escola Menodora. Fez dois cursos
. superiores na UNIGRAN: Artes e Pedagogia. Iniciou atividades na FUNAI pela
gehf“ id mediacdo do cunhado que trabalhava no posto. Posteriormente ele tornou-se “Chefe de
2. F:f;gio © T. Desde 81 Posto”. Trabalha na E. M. Tengatui Marangatu. Foi eleita diretora da EM Tengatui Sim Realizada.
Marangatu em 2005. Faz parte da diretoria do SINTED (2006-2009) como Conselheira OK!
Politica. A familia foi uma das primeiras familias Terena a chegar em Dourados. Desde o
inicio, seus pais foram muito ligados a MECA. O pai trabalhou no Colégio Imaculada
Conceigdo e, desde os anos 80, é responsavel por uma congregacdo da MECA na RID.
Celina K Trabalha na Escola Municipal Indigena Ard Pord. Cursou o Magistério Especifico Ard
3. | Machado Pai: T Desde 93 Verd. Possui dois irmdos professores na RID. Nao Anotacdes
Mae: K
Clarice Desde a dec. | Formada em Magistério (curso regular). Casada com ndo-indio. Moram na aldeia. Foi
4. | Célia T. de 70 candidata a vereadora em 2000. Pai paraguaio. Mae terena. Trabalha na EM Tengatui Sim Anotagdes
Echeverria Marangatu.
. Estudou na MECA e no Colégio Imaculada Concei¢do. Formada em Historia.
Edina Atualmente, trabalha na EM Tengatui Marangatu — extensdo Francisco Ibiapina — onde Aposentada | Entrevista
5. | Silva G. Desde 66 coordena o Projeto de Ensino Diferenciado. Comecou a trabalhar para o SPI aos 14 anos pela “informal”
de Souza (limpeza, escrituréria e depois professora). Trabalhou em Campo Grande como Sub FUNAI — ndo
Secretdria para Assuntos Indigenas (Gov. Estadual/ MS). Participa de reunides da ONU. gravada.

Participa ativamente de féruns de discussdo da questdo indigena. Filha de Marcal de
Souza — lider indigena que foi missiondrio da MECA por muitos anos (anos 30 a 70). Foi
o primeiro indio a ser batizado na igreja da MECA-. De 93 a 95. Casou-se com ndo-
indio. Mora na cidade, mas aparenta ter intensa relacdo com a aldeia. Sua mae (vitva do
Marcal) mora na aldeia.

207 174 ~ ~ . ~
Ha outros professores que trabalharam entre os anos 60 a 90, mas, como nio estdo mais em Dourados, ndo colocamos neste quadro.
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6. | Elizabete T. Desde 86 Formada em Magistério (curso regular) e Pedagogia.Trabalhou na SEMED. Casada com Sim Anotagdes
Valério prof°® Terena. Trabalha na EM Tengatui Marangatu.
Florinda Fez os primeiros estudos na MECA. Cursou Magistério (curso regular), Pedagogia
7. SQUZa da T. Desde 91 (UFMS) e Especializagdo em Metodologia do Ensino Superior (UNIGRAN). Sim Realizada.
Silva Atualmente, é coordenadora na EM Tengatui Marangatu. Casada com Guarani OK!
(Nandeva) — secretdrio na EM Francisco Meireles.
Fez os primeiros estudos na MECA. Cursou Magistério (curso regular), Pedagogia
Francelina (UFMS) e Especializacdo em Metodologia do Ensino Superior (UNIGRAN). Trabalhou
8. | daSilva T. Desde 90 como professora e coordenadora na EM Tengatui até 2002. Desde 2003, trabalha na Sim Anotagdes
Souza SEMED como técnica no setor de Educacdo Escolar Indigena. Casada com ndo-indio
professor da UFMS. Mora, desde 2005, na cidade de Dourados.
Iniciou os estudos numa escola de Itapord. Depois estudou na reserva sem registro oficila
e terminou os estudos primdrios e o ensino fundamental na MECA. Iniciou dois cursos
9. Joa‘}a. T. Desde 86 superiores: Histéria na UFMS e Pedagogia na UNIGRAN, mas por motivos de satide na Sim Realizada.
Valério familia (com ela e depois com a filha), no concluiu os cursos. Morou e trabalhou na OK!
MECA (enfermeira, servicos gerais e professora). Trabalha na escola da Missdo desde
86. Entrou por intermédio da esposa do diretor da escola na época (foi sua funciondria).
Estudou no colégio Imaculada Conceicdo. Fez curso superior em Matematica pela
UFMS. Iniciou atividades na escola como funcionério da FUNAI por mediacdo do chefe
~ K. de posto. De 1991 a 1992 foi chefe de posto da aldeia Pirajui a convite do administrador | Funciondrio | Realizada.
10. | Jodo Desde 82 | da FUNAL Foi diretor da EM Tengatui Marangatu (1997 a 2005). Pai terena de familia da FUNAI OK!
Machado Pai: T antiga na RID (primeiras familias a chegar). Casado com Kaiowa. Foi candidato a
Mae: K vereador. Foi chefe de posto na reserva de Pirajuy de 91 a 92 a convite do administrador
da FUNAL
Fez os primeiros estudos na MECA. Trabalhou como secretdrio na Escola MF Meireles Entrevista
11. | Josias G. Desde 91 de 91 a 92 (Missdo). Trabalha na EM Tengatui Marangatu desde 93. Foi candidato a Sim “informal”
Aédo vereador em 2004 pelo PTC/PSDB. E registrado como Terena, mas se auto-identifica —ndo
Marques como Guarani. gravada.
Estudou na MECA e no colégio Imaculada Concei¢do. Formada em Pedagogia. Fez
Leni Especializagdo em Pedagogia. Também iniciou suas atividades de professora pelo SPL Aposentada | “Entrevista
12. | Silva G. Desde 66 Trabalha na Escola Municipal Indigena Agostinho. Filha de Margal de Souza. Mora na pela Funai. | ” informal
de Souza cidade. —nido
gravada.
Maria Formada em Magistério (curso regular). Filha de D. Almerinda (ndo-india, ex-
13. | Aparecida G Desde 80 funciondria da FUNAI) e do indio (Guarani) Raul - “bragal” da FUNALI. Trabalha na EM Sim Anotacoes
Nunes Tengatui Marangatu.
(Mariazinha)

Fez os primeiros estudos na MECA (até 8* série). Formada em Pedagogia pela
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Nilva

UNIGRAN. Morou e trabalhou na sede da Missao Caiud em servicos gerais. Recebeu

14. | Silva K Desde 92 ajuda da Missdo para os estudos. Trabalha na “Escola da Missdo” — EM Francisco Nao Realizada.
Soares Meireles desde 92. Casada com ndo-indio (missionario). Atualmente, mora na Missao OK!
com 0 esposo.
Estudou no Colégio Imaculada Conceigdo. Cursou o Magistério Especifico no Projeto
K Ard Verd. Conseguiu dar aulas por mediag@o do capitio na época (1984). Desde 1993, Realizada.
15. | Pedrina Pai: T Desde 84 trabalha no setor administrativo da EM Tengatui Marangatu. Faz questdo de se Sim OK!
Mae: K identificar como Kaiowa.
Fez os primeiros estudos na MECA. Morou e trabalhou na MECA (servicos gerais Realizada.
professora). Formada em Pedagogia pela UFMS. Comecou a trabalhar na escola da OK!
MECA em 86 por intermédio da esposa do diretor da escola na época (foi sua
Teodora funciondria). De 1997 a 2000 lecionou na EM Tengatui Marangatu. Desde 2001 € Tivemos
16. de Souza G. Desde 86 Gestora de Processos de EEI na SEMED. E Membro da Comissdo de professores Sim varias
Guarani e Kaiowd/MS. Foi candidata a vereadora em 2004 pelo PT. Casada com Terena. conversas
Freqiientemente participa de reunides em nivel nacional para discutir a EEI. Participou Nao
de uma reunido na ONU (2005). E membro ativa de uma congregagio evangélica na RID gravadas.

ligada a MECA.
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