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RESUMO

Esta dissertacdo apresenta um estudo sobre a constru¢ao do simbolo nacional Nossa
Senhora Aparecida, firmado no referencial da teoria da representa¢do de Henri Lefebvre.
Seu objetivo ¢ buscar o entendimento das agdes, tanto da Igreja como do Estado, em
significantes contextos historicos do Brasil, empreendidas no processo de criagao desse
simbolo, capazes de promover o entendimento do nascimento e da forca desta
representag¢do enquanto elemento apropriado e manipulador no processo da constru¢ao da
nacdo. O “achamento”, nas aguas do rio Paraiba, em 1717, e os espetaculos da Coroacao,
em 1904, das Festas Jubilares da Coroacao, em 1929 e da oficializacdo como Padroeira do
Brasil, em 1931 desvelam, aos poucos, a imagem polissémica encontrada por pescadores: a
Imagem Milagrosa; a Rainha do Céu e da Terra; a Mae Divina Intercessora; a Protetora da
Péatria; a Mae do Povo Brasileiro e, por fim, a Protetora da Na¢ao, a Padroeira do Brasil. O
entendimento deste desdobramento deu-se por meio da analise documental de fontes
primdrias e secundarias que evidenciaram as relagdes, ora tensas, ora confortaveis, entre
Igreja e Estado, diante das mudangas ameacadoras do inicio do século XX e da
necessidade da constru¢do de um nacionalismo propicio a afirmagdo da Republica. O
processo de incorporacao e resignificacdo de simbolos na composicao da Imagem, a
questdo da negritude imposta, assim como o significado de “mae” que recaiu sobre ela, sdo
refletidos, visando perceber intencionalidades. Uma analise sobre o conjunto expressivo de
publicacdes enfatiza o esforco desprendido pela Igreja em perpetuar sua memoria oficial,
em fun¢do de uma acao social catdlica doutrinaria, capaz de manter a moral e a ordem no
Brasil e de fortalecer a si mesma, perante povo ¢ Estado, por meio da representacdo de
Aparecida.

Palavras-chave: Representacio — Igreja — Estado - Nossa Senhora Aparecida.



ABSTRACT

This dissertation presents a study of the construction of the national symbol Our
Lady Aparecida, based on Henri Lefebvre's Theory of Representation as reference frame.
Its objective was to understand both Church and State actions, in significant historical
contexts of Brazil, undertaken in the process of creation of that symbol, capable to promote
the understanding of the origin and strength of this representation while appropriated and
manipulator element in the process of the construction of the nation. Its "finding", in the
waters of Paraiba river, in 1717, and the spectacular commemorations of its Coronation, in
1904, its Coronation Jubilation, in 1929, and its officialization as Brazil Patroness, in 1931,
reveals the multiple meanings of the image found by fishermen: the Miraculous Image; the
Queen of the Sky and of the Earth; the Divine Intercessor Mother; the Protector of the
Homeland; the Mother of the Brazilian People and, finally, the Protector of the Nation,
Patroness of Brazil. The understanding of this unfolding was made by means of
documental analysis of primary and secondary sources that evidenced the relationships,
sometimes tense, others comfortable, between Church and State, before the threatening
changes of the beginning of twentieth century and the need of the construction of a
favorable nationalism to the consolidation of the Republic. The incorporation and
resignification process of symbols in the composition of the Image, the subject of the
imposed blackness, as well as the significance of “mother” that fell upon her are
contemplated, seeking to notice intencionalities. An analysis on the expressive group of
publications emphasizes the effort promoted by the Church in perpetuating its official
memory, in function of a doctrinaire Catholic social action, capable of maintaining the
morals and the order in Brazil and of strengthening herself, before people and State, by
means of the representation of Aparecida.

Key words: Representation — Church — State — Our Lady Aparecida.
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Portela na Avenida
Mauro Duarte e Paulo César Pinheiro

Portela

Eu nunca vi coisa mais bela

Quando ela pisa a passarela

E vai entrando na avenida

Parece

A maravilha de aquarela que surgiu

O manto azul da padroeira do Brasil
Nossa senhora aparecida

Que vai se arrastando

E o povo na rua cantando

E feito uma reza, um ritual

E a procissdo do samba aben¢oando
A festa do divino carnaval

Portela

E a deusa do samba, o passado revela

E tem a velha guarda como sentinela

E ¢ por isso que eu ougo essa voz que me chama
Portela

Sobre a tua bandeira, esse divino manto

Tua aguia altaneira é o espirito santo

No templo do samba

As pastoras e os pastores

Vém chegando da cidade, da favela
Para defender as tuas cores

Como fiéis na santa missa da capela

Salve o samba, salve a santa, salve ela
Salve o manto azul e branco da portela
Desfilando triunfal sobre o altar do carnaval

Noite no Rio
Oswald de Andrade

O Pdo de Acucar

E a Senhora da Aparecida
Coroada de luzes

Uma mulata passa nas Avenidas
Como uma rainha no palco
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INTRODUCAO

Quem da voz aos fatos é o historiador, interrogando as evidéncias.
Fenelon

Antes mesmo de ingressar no mestrado, buscava um aprofundamento intelectual
que me fundamentasse na realizagdo de uma pesquisa que contemplasse meu antigo
interesse pelas Imagens’, mais especificamente, pela dindmica que elas podem exercer
numa sociedade. Enquanto artista pléstica, essa busca vem se efetuando por meio de uma
série de trabalhos que venho desenvolvendo nos ultimos sete anos, nos quais tenho
utilizado a imagem de Nossa Senhora Aparecida e seus elementos simbolicos, num jogo
entre processos de construgdo e “desconstrucao” que me permitem discutir convengdes,
profanar o sagrado, desmistificar conceitos e ampliar a leitura do mundo de maneira
racional e sensivel. Dessa experiéncia, nasceu a angustia e a vontade de entender como se
processou a construcao desta Imagem, enquanto simbolo nacional, tdo aceita pela
sociedade brasileira. A partir de entdo, procurei buscar fundamentos tedricos que me
dessem sustentacdo para produzir uma pesquisa académica dentro do programa de
Mestrado em Historia da UFMS em Dourados. Posteriormente, cheguei a escolha do
tema’: Pintando uma Imagem — Nossa Senhora Aparecida — 1931: Igreja e Estado e a

construcdo de um simbolo nacional.

A experiéncia adquirida na disciplina Historiografia Brasileira, que cursei em 2002
com o professor Jerri Roberto Marin, enquanto aluna especial, foi um verdadeiro estimulo
a vontade de ingressar no programa. A partir dos primeiros contatos com produgdes de
intelectuais por ele apresentadas, firmou-se ainda mais essa vontade e firmou-se também a

segurancga para realiza¢do do anteprojeto de selecao.

" A palavra Imagem, grafada com inicial maitscula, sera empregada, neste trabalho, com o sentido de forma
de representacdo de pessoas, institui¢des, deuses(as) etc. , seja na forma fisica (como no caso das imagens
sacras realizadas por meio da pintura ou da escultura) ou ideoldgica (como no caso dos mitos, martires,
lideres etc.).

A Imagem de Nossa Senhora Aparecida esteve sempre presente em minha vida, uma vez que minha mie era
sua devota. Todos os anos, nas férias, saiamos do Rio de Janeiro para visitar parentes em Sdo Paulo, mas
nunca sem parar em Aparecida do Norte. O movimento da basilica, naquele tempo (de 1970 a 1976), ja era
grande, o que me impressionava bastante. Ver toda aquela gente buscar forga e conforto numa Imagem tao
pequenina era, para mim, no minimo, espantoso. Dai meu interesse em ter Nossa Senhora Aparecida como
meu objeto de pesquisa no plano artistico. As lembrancas de pequena levaram-me a questionar esta Imagem
e, por meio da arte, venho expressando estes questionamentos. Longe de ser uma coincidéncia, a este objeto
me volto agora, na realizagdo deste trabalho de pesquisa em Historia. A resposta para o que procuro, espero
poder encontrar nesta dissertacao.



Logo de inicio, pensei em averiguar se 0 meu processo de criacdo artistica em
pintura se aproximaria, em algum aspecto, do trabalho do historiador. Percebi que, por
meio de minha arte, viso conhecer a mim mesma, a meus semelhantes e a todas as coisas
do mundo a que pertengo e expressar-me sobre isso, quando, diante de uma imensa tela
branca, lango-me em busca das condi¢des para que isto aconteca: um objeto a ser
investigado e que, transformado em tema, me motive; uma atitude “contemplativa’ que
me dé recursos para enriquecé-lo; uma teoria que o fundamente; e finalmente, um método
que me ajude produzi-lo. Uma jornada dificil, porém prazerosa, que ndo termina na
producdo da obra, no caso, uma pintura, mas que nela apenas se inicia, conduzindo-me a

novas buscas, novas jornadas.

Ao iniciar este trabalho, contudo, vi-me diante de uma “nova” busca, uma “nova”
jornada, um caminho ndo antes percorrido: a elaboracdo de um discurso historico. Seria um
processo diferente? Nao teria que buscar, igualmente, condigdes que permitissem
expressar-me? Questionei-me. Acredito que sim, obviamente de forma menos artistica e
com recursos menos plasticos, mas que, certamente, envolve um processo que perpassa

pelas mesmas buscas de condigdes.

Assim, diante da, j4 ndo necessariamente tdo imensa, tela branca do computador,
propus lancar-me em busca de um objeto que me permitisse investiga-lo, de um fema que
me motivasse, de uma feoria que o sustentasse, de uma atitude “contemplativa” que o
enriquecesse € de um método que me permitisse expressa-lo, sem esquecer-me, contudo,

da paixdo, que me sustentasse até o fim nesse processo de pesquisa e conhecimento.

Ao ingressar no curso de Mestrado em Historia como aluna regular, tive,
finalmente, a oportunidade de realizar uma leitura reflexiva de algumas produgdes da area
e debaté-las com professores e colegas. Obviamente, este desenvolvimento intelectual,

juntamente com o direcionamento propiciado por meu orientador, acarretou mudancas

fev R

significativas no anteprojeto de pesquisa. Estas mudangas, no entanto, ndo se referem

Qo

escolha do objeto de estudo, mas, sim, a fundamentacdo tedrico-metodologica aplicada

pesquisa.

Foi, portanto, por meio destas reflexdes proporcionadas pelas disciplinas cursadas,
do contato com modelos tradicionais € novos da pesquisa em Historia, do entendimento

das possibilidades da convivéncia de diferentes paradigmas que hoje se pronunciam, de

3 Refiro-me ao termo de J. Matoso. “[...] o melhor exercicio contemplativo é justamente a observagdo atenta
do real, [...] uma observacdo que procura captar todas as suas dimensdes [...]” (MaToso, 1988, p. 18).



suas teorias, de suas metodologias, seus métodos e de suas fontes, enfim, suas formas de
“escrita”, que me lancei na producao de um discurso historico, esperando aproveitar essa
diversidade teérico-metodologica que se implantou na recente produgdo historiografica no
Brasil e a aceitagdo das novas tendéncias que ela introduziu, para olhar meu objeto de

investigagao.

A tela branca comecou a ganhar contornos, formas, linhas, cores... era o inicio de
uma nova busca. Meu ponto de partida foi a questdo: como me entranhar na pesquisa

historica no campo da religido/Igreja?

Assim, posso dizer que foi pelo prisma da “nova” maneira de investigacdo, que
Peter Burke denominou de “nova Historia”,' que atingiu a historiografia, em termos
metodologicos, em suas relagdes interdisciplinares e na apresentagdo de resultados, que
desenvolvi essa pesquisa. Um tipo de investigacdo que se interessa por toda a atividade
humana e que vem se apresentando, nos ultimos trinta anos, na forma de notaveis topicos
que, anteriormente, nao se pensava existir, como “[...] a infancia, a morte, a loucura, o
clima, os odores, a sujeira e a limpeza, os gestos, o corpo, a feminilidade, a leitura, a fala e
até mesmo o siléncio” (BUrkg, 1992, p. 11), topicos estes oriundos, principalmente, das
novas concepgdes dos fundadores da revista Annales d’histoire économique et sociale’ em

1929.

Preocupa-me, e, portanto, ndo ¢ demais dizer, deixar claro que nao pretendo
produzir um discurso histérico no viés pds-moderno, no sentido de que tudo o que ¢
produzido pelo historiador ¢ valido, uma vez que ¢é representagdo, na qual a realidade e o

binario “verdadeiro X falso” ndo existe.

Dito isso, € preciso, ainda, esclarecer que nao me prestarei a tomar partido de um
perfil teorico-metodologico radical que imponha criticas, como, por exemplo, o da tradi¢do
marxista ou da limitagdo do “novo” em sua visdo micro-histérica, sem me deixar cair,
obviamente, num relativismo e/ou num ecletismo puro. Seguirei, sim, a idéia de que, nas

palavras de Cardoso, em sua obra Os Dominios da Historia, o tempo, hoje, “[...] ¢ menos o

* Segundo Peter Burke: “A base filosofica da nova histéria é a idéia de que a realidade é social ou
culturalmente constituida” (BUrRkg, 1992, p. 11).

> “Pioneiros de uma historia nova, insistiram sobre a necessidade de ampliar a nogdo de documento: ‘A
histoéria faz-se com documentos escritos, sem divida. Quando estes existem. Mas pode fazer-se, deve fazer-
se sem documentos escritos, quando ndo existem [...]”. (Gorr, 1922, p. 540).



de auséncia de paradigmas ou de triunfo de um deles sobre o outro do que de embate entre

paradigmas rivais” (carposo, 1997, p. 442).

Assim, partindo do pressuposto de que existe uma explicagdo para a ampla
aceitagdo da Imagem de Nossa Senhora Aparecida no Brasil, enquanto simbolo nacional,
independentemente de sua condigdo primeira de ser uma imagem catdlica, busco o
entendimento das provaveis articulagdes que estariam por trds da construgdo desse
simbolo, que o fizeram prevalecer e perdurar, dando-lhe sua atual abrangéncia nacional.
Para tanto, basear-me-ei numa estratégia explicativa firmada no referencial da teoria da
representacdo de Henri Lefebvre (1978)°, a qual norteara o didlogo entre teoria, conceitos

ja estabelecidos, hipdteses e evidéncias.

As informagdes reunidas neste trabalho foram obtidas por meio da andlise
documental de fontes primérias e secundarias, seguindo os procedimentos da pesquisa
historica, em uma abordagem qualitativa. Dentro desse paradigma, o estudo busca
descrever e compreender um fendmeno social e suas inter-relacdes em um determinado
contexto; portanto, todos os dados da realidade, que ¢ subjetiva e multipla, sao
importantes para a analise e compreensdo de uma realidade especifica, ideografica, cujos
significados sdo vinculados a um dado contexto. Na tentativa de descobrir o que aconteceu
no decurso do tempo e correlacionar esses acontecimentos, numa seqiiéncia significativa,
dentro dos limites dos materiais disponiveis e da capacidade de julgamento desta
pesquisadora, foram coletadas, avaliadas, verificadas e sintetizadas evidéncias para
estabelecer fatos, os quais sdo analisados qualitativamente ao longo de toda a investigagao,

na busca de explicacdo para o fendmeno estudado.

O objetivo da presente pesquisa ¢, portanto, buscar o entendimento das acoes da
Igreja e do Estado, cada qual em seu tempo, em relacio ao esfor¢co empreendido na criag@o
de um simbolo nacional catdlico: a Imagem de Nossa Senhora Aparecida. Para tanto, me
permitirei sobrevoar o contexto historico-social de 1717, ano do encontro da Imagem de
Nossa Senhora da Concei¢ao nas aguas do rio Paraiba e perceber o movimento da
constru¢do da identidade nacional brasileira por meio da andlise de duas agdes da Igreja
Catolica referentes a esta Imagem, no inicio do séc. XX: a coroacdo de Nossa Senhora

Aparecida em 1904 e a oficializa¢do do seu padroado no Brasil em 1931.

O conceito de representagdo adotado no presente estudo fundamenta-se nas reflexdes de Henri Lefebvre
(1978).



Desta forma, a estrutura desta dissertacdo obedece a uma ordem tematica baseada
em trés instancias, quais sejam: o momento da “aparicdo” da Imagem de Nossa Senhora
Aparecida no ano de 1717; o momento da celebracao da coroagdo da Imagem no ano de
1904 e o ano da oficializagdio do padroado de Aparecida no Brasil em 1931. Esta
organizagdo vem da cren¢a de que determinados periodos e fatos da histéria de uma
sociedade sdao significativos porque, neles, os agentes historicos passam a dar novas
dimensdes e significados a realidade. Nao pretendo, de modo algum, isola-los, empregando
uma analise positivista ou mesmo estruturalista. Longe das ideologias reducionistas da pos-
modernidade, meu objetivo € dar maior visibilidade as questdes abordadas, as quais, apesar
de “divididas” em temas, formam um todo ao redor de um Unico objeto a ser analisado e
percebido em si mesmo e em seu vinculo social-politico: a Imagem de Nossa Senhora

Aparecida.



1 PREPARANDO TINTAS E PINCEIS: A IMAGEM DE NOSSA SENHORA
APARECIDA

A arte ndo reproduz o visivel mas torna visivel
Paul Klee

Para qué e por qué esse olhar ao passado? Nao conseguiria pintar uma pedra, que
fosse, sem, ao menos, buscar conhecer quando e de onde ela veio. A origem do tema
escolhido ¢, para o artista, a fundamentagao de sua interpretagdo, € a base do entendimento
do que pretende expressar e, portanto, peca fundamental para alcangar seu objetivo. Como
poderia Picasso pintar a denunciadora Guernica’, a ndo ser inspirado no entendimento dos
motivos causadores do massacre a cidade de Guernica durante a Guerra Civil Espanhola?
A guerra, o bombardeio, as conseqiiéncias, ja seria o bastante para nos horrorizar, mas foi
o odio patridtico que motivou a execucdo do mural, e este 6dio relacionava-se muito mais
ao pretérito das relagdes de poder e dos conchavos entre o ditador fascista® e os nazistas do
que a propria guerra em si. Segundo José Martins: “Picasso partiu das imagens acumuladas
em seus 56 anos de vida, imagens pessoais e culturais, trazidas por suas obras anteriores e
também pelas obras de Goya, Veldsquez, Rubens, Delacroix, acrescidas do impacto da
noticia do bombardeiro de Guernica” (MarTINS, 1998, p.157). Ou seja, sua inspiragdo esta

em sua historia, em seu passado e em sua percepgao.

Foi com este mesmo intuito, o de buscar no pretérito um entendimento do que se
efetivava nas relagdes entre Igreja e Estado, que se impds, neste trabalho, a necessidade de

olhar o passado do periodo em questdo. Sobre essa questdo, Thompson diz que:

Ao investigar a historia ndo estamos passando em revista uma série de
instantaneos, cada qual mostrando um momento do tempo social transfixado
numa Unica e eterna pose: pois cada um desses instantaneos ndo ¢ apenas um
momento do ser, mas também um momento do vir-a-ser: € mesmo dentro de
cada secdo aparentemente estdtica, encontrar-se-ao contradi¢des e ligagoes,
elementos subordinados ¢ subordinantes, energias decrescentes ou ascendentes.
Qualquer momento histérico é ao mesmo tempo resultado de processos
anteriores ¢ um indice da dire¢do de seu fluxo futuro. (tHompeson, 1981, p. 58).

7 “Guernica” foi pintada por Picasso em 1937, ap6s a Guerra Civil Espanhola, quando dois mil civis da
cidadezinha de Guernica foram massacrados num bombardeiro de trés horas (strickrLanp, 1999, p. 137).

8 Refiro-me ao entdo ditador Francisco Franco.



Assim, mesmo entendendo o periodo da Republica Velha e da era Vargas como
pano de fundo do meu objeto, por concordar com Thompson no que se refere a importancia
de momentos anteriores na investigagdo historiografica, permiti-me sobrevoar, neste
primeiro capitulo, o periodo da América portuguesa e do Brasil imperial, buscando

compreender o processo colonizador e as relagdes desenvolvidas entre Igreja e Estado.

Um breve resgate da historia da Imagem de Nossa Senhora Aparecida, desde o seu
surgimento, em 1717, até a sua coroagao, em 1904, serd efetuado com o intuito de observar
a sua inser¢ao no processo colonizador da América portuguesa, e perceber a forma como
esta Imagem foi sendo construida, enquanto simbolo, ¢ manipulada em momentos de
rivalidade entre Estado e Igreja. Parto da analise de documentos que evidenciam essa
rivalidade, tendo em vista o contexto de uma reforma implantada na Igreja, que levou ao

movimento da reforma ultramontana e a questdo religiosa.

Neste primeiro capitulo, “pintarei”, em parte, a histéria da Imagem de Nossa
Senhora Aparecida, observando o movimento da Imagem que surgiu no meio do povo,
passando depois para maos eclesiasticas para, mais tarde, tornar-se simbolo nacional e, s6

entdo, ser “devolvida” ao povo sob o titulo de Padroeira do Brasil.

1.1 Elementos da composicao: Estado, Igreja, Religido e religiosidade na América
portuguesa e no Brasil imperial

O objetivo deste item consiste, primeiramente, em perceber como os movimentos
missionarios estdo relacionados aos movimentos coloniais na América portuguesa, uma
vez que o objeto do presente estudo, a Imagem de Nossa Senhora Aparecida, tem sua

origem em pleno sistema colonial, permanecendo durante o Império.

Portanto, para dar continuidade, acho necessario explicitar a no¢do de Igreja que
utilizo. Oscar Lustosa faz lembrar, na introdu¢do de sua obra, 4 Igreja Catolica no Brasil
Republica, que tanto Igreja quanto Estado “[...] sdo focos de variadas interpretacdes no seu
emprego, dependendo de cada contexto em que sdo usados, embora conservem ambos um
conteudo de pontos essenciais indiscutiveis.” (Lustosa, 1991, p. 7). E é também desta

forma que Augustin Wernet vai pensar a Igreja, ao lembrar que:

[...] desde o surgimento da Histéria como ciéncia, a maneira especifica do pensar
histérico consistiu, entre outras, na tese de que a esséncia do homem e de todas
as suas construcdes sociais “vem-a-ser”, num processo evolutivo e multiforme, e
ndo mera explicitacdo de uma natureza a-historica implicita, entendemos, a partir
dai, como a tarefa da historia eclesiastica, a apresentagdo da realizagdo da



“esséncia” da Igreja no tempo e no espago, presente nas sucessivas e paralelas
autocompreensoes desta.” (WErNeT, 1991, p. 12).

Ou seja, a sua autocompreensao, baseada no contexto historico que a insere. Ivan
Manoel, ao conceituar a expressdo “autocompreensdes da Igreja”, apodia-se, igualmente, em
Wernet, concluindo que “[...] as autocompreensdes da Igreja representam aqueles
momentos em que uma determinada forma de organizagdo, de tarefas auto-atribuidas e de
auto-entendimento se torna dominante e, durante um certo tempo, direciona toda a
atividade catdlica” (manoeL, 2004, p. 9). Este mesmo autor entende que, ao pensar na
autocompreensdo da Igreja, nos referimos “[...] a Igreja na sua vertente institucional em um
dado momento historico” (2004, p. 10). Nesse viés, a idéia de Igreja que aqui utilizo ¢ a de
Igreja-institui¢do, que se desdobra em seu conceito ao se ver marcada pelas superestruturas
de cada época: a Igreja colonizadora inserida no sistema de Padroado; a Igreja do fim da
era colonial, dirigida por leigos e ainda inserida no sistema de Padroado; a Igreja
reformadora, europeizante da “questao religiosa”; e a Igreja liberta do regime do Padroado
diante de um Estado laico, interessando-me mais o movimento de suas relagdes externas

(principalmente em relacdo ao Estado) do que suas relagdes internas (Farias, 2002, p. 8).

Em relagdo a Igreja instituida na América portuguesa, pode-se pensar que a
aceitagao do trabalho missiondrio pelo governo portugués tenha se efetivado pela condig¢ao
de sua autocompreensao, uma vez que esta facilitava a colonizagdo, ja que “[...] os jesuitas
estavam na realidade aliados aos colonizadores. Esta alianga marcou e continua marcando,

a catequese no Brasil” (HOORNAERT, 1992, p.122).

E importante deixar claro que ndo é minha intengio dar a entender uma concepgio
da instituicdo Igreja vista como “aparelho ideoldgico do Estado” (romano, 1979. p. 20).
Longe disso: na minha visdo, a igreja apresenta-se como uma instituicdo dona de um
discurso teologico-politico que vai além das formagdes sociais, de suas estruturas
econOmicas e das relagdes politicas em que atua. Ela ¢ dona de uma doutrina catdlica que,
quando ativada, em sua pratica, ¢ capaz de refletir seu momento teoldgico, seus motivos e

seus modos de exprimi-los.

Apresentada a nogdo de Igreja que permeard essa pesquisa, busco, a partir dai, o
entendimento das relacdes entre a colonia e os missionarios diante, primeiramente, de um
Estado monarquico e, posteriormente, do Estado do Brasil Imperial. Nesta analise,

pretendo buscar o movimento de apropriagdo/desapropriacao/reapropriacdo dos simbolos e



representacdes religiosas pela Igreja, Estado e sociedade (colonial e imperial), buscando

perceber suas alteragdes e permanéncias.

Igreja e Estado

As relagoes entre os dois poderes devem, pois, ser harmoniosas,
na base da cooperag¢do mutua. Mas a nenhum dos dois incube o cuidado total do homem.
Corrigan

A América portuguesa “nasceu” em 22 de abril de 1500, quando o enviado do rei
de Portugal, Pedro Alvares Cabral, com sua frota de 13 navios, avistou as terras que hoje
constituem o territorio brasileiro e, num gesto de posse, mandou erguer, num ponto visivel,
uma cruz e ordenou a celebracao da primeira Santa Missa, implantando, assim, o “padrao”
portugués: a América conquistada tornava-se, entdo, Portuguesa, Crista, Apostolica e

Romana.

Segundo Gilberto Aparecido Angelozzi, na era colonial, “[...] em Portugal,
imperam os reis catdlicos, os quais receberam do Papa o Padroado’, ou seja, o direito de o
rei evangelizar as nagdes” (aNGELozzI, 1997, p. 25). Desta forma, por onde chegavam, os
portugueses traziam as armas reais € a cruz, intrinsecamente ligadas entre si. Com este
sistema, do Padroado, Portugal gozara dos favores da Curia Romana em negocios de além-
mar, dos quais o Brasil era um deles, instrumentalizando a Igreja, no sentido pratico:
organizando os missiondrios que viviam nas fazendas reais, pagando-os pela folha
eclesidstica e levando-os a trabalhar nas fronteiras com o dever de colaborar com a

expansao e a protecao da colonia.

Durante as primeiras trés décadas, a colonia ficou abandonada, inexplorada. Em
1530, Dom Joao III deu inicio a colonizagdo, mandando para o Brasil uma expedigao com
400 pessoas sob o comando de Martim Afonso de Souza. Anos depois, com a criagdo do
primeiro governo geral (1548), ¢ enviado o Governador-Geral, Tomé de Souza, juntamente
com membros da recém-fundada Companhia de Jesus, os quais haviam sido encarregados
da evangelizagao dos indigenas ou, melhor dizendo, com a missao, segundo Hoornaert, de
evangelizar e doutrinar africanos e indios, sem fugir a 16gica interna do sistema colonial:
“[...] se Dom Jodo III quis “povoar” o Brasil, era para tirar proveito dele [...]” (1992, p.

48). Entre eles, achava-se o Padre Manoel de Nobrega, o “escolhido” do rei, ao qual

? Nas palavras de Lustosa: “O padroado era um ‘instituto juridico’ pelo qual o papa concedia aos reis direitos
e privilégios sobre a Igreja (negocios eclesiasticos) e recebia, através de obrigagdes dos monarcas, recursos €
protecdo para os seus trabalhos.” (Lustosa, 1992, p. 17).
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juntou-se, alguns anos depois, o beato José de Anchieta, conhecido como o Apdstolo do

Brasil.

Dessa forma, a Igreja catdlica, na América portuguesa e no Brasil imperial viveu
“[...] um processo de estabilidade e seguranga em razdo de sua dependéncia total do Estado
[...]” (Lustosa,1991, p.15). Se, por um lado, a Igreja existia sob a regularizacdo e a
vigilancia do governo, por outro, gozava de muitos beneficios, como uma significativa

participacdo nas riquezas e, principalmente, o monopolio de religido do Estado.

E interessante perceber como, no sistema do Padroado, ficou construida uma
imagem do rei como chefe da Igreja, cabendo-lhe a funcdo legitimadora das agdes
econdmicas € mesmo as religiosas. “O monarca portugués falava como responsavel, em
toda a linha e em todos os niveis, da Colonia (terra e povo)” (Lustosa, 1992, p. 16). Outra
imagem atribuida a figura real era a de pai, o que influenciou culturalmente o Brasil, dando
um significado original ao Padroado aqui instalado, no qual, ainda hoje, sdo identificados
resquicios culturais: o sentido da dependéncia colonial. Este sentido foi estabelecido
devido a forma como se processavam as relagdes econdmicas entre a colonia e a
metrépole: da América portuguesa ao Reino, eram levados os dizimos, que voltavam em
forma de privilégios, doagdes, subsidios, “verbas” precdrias e provisorias, para sustentar o
“culto”. Eduardo Hoornaert qualifica desta forma o Padroado: “[...] um roubo
institucionalizado, pois as riquezas do Brasil s6 voltaram a sua origem em forma de favor”
(1992, p. 39). E em decorréncia desta dependéncia econdmica, ancorada no sistema do
Padroado, que se estabeleceu a dependéncia cultural e religiosa, como a propria devogao

mariana. E importante observar, portanto, que, na era colonial,

[...] no era um cristianismo em formacgao que se langava sobre a nova area, mas
um certo Catolicismo, com seus dogmas e teologias ja estruturados, centralizado
em torno do magistério pontificio e, mais do que nunca, associado a um projeto
estatal (karnaL, 1998, p. 19).

Voltando a analise, na era colonial, ¢ possivel perceber como Igreja e Estado se
complementam, sendo uma extensdo, quando ndo, parte um do outro. “O Estado se
esforcava para que a Igreja se mantivesse fragil e subordinada. Eram frageis os vinculos da
Igreja Brasileira com a Igreja Universal” (Lmma, 1979, p.14). Estas caracteristicas
evidenciam o carater de interdependéncia entre o processo colonizador € o movimento
missionario. A fundacdo e o desenvolvimento de cidades, por exemplo, dependeram do
desenvolvimento do movimento missiondrio que, tendo sido ciclico, apresentou: inicio,

marcado por adaptacdes diversas devido ao contexto (fisico, econdmico, cultural)
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encontrado na regido; auge, diante da motivacdo de Portugal mediante os interesses
econdmicos da empresa colonial; e acomodagdo/afirmacao em regides independentes e
distintas, em conformidade as resisténcias instituidas. Deve-se, talvez, a esse fato, o grande
desenvolvimento, em algumas regides, das ordens religiosas que vieram para a América
portuguesa, enquanto, em outras, em tempo e lugares distintos da coldnia, estas ndo

tiveram 0 mesmo sucesso. (HOORNAERT, 1992, p. 35-36)."

E preciso, no entanto, para entender a empreitada colonizadora, observar como se
configurava o proposito evangelizador da Metropole portuguesa. Segundo Leandro Karnal,
“[...] a chegada concomitante de Tomé de Souza e dos Jesuitas ultrapassa os limites da
coincidéncia. Ambos seriam os instrumentos basicos para a implantacdo do projeto
colonial portugués” (1998, p. 63). Um exemplo desta certeza pode ser percebido no tipo do
discurso de evangelizagdo que se configurava nesta época e que se mostrava por demais
universalista, doutrinario e guerreiro, € menos concebido como modo de ser e de agir em
decorréncia do outro. Um discurso que apenas busca a doutrina, que ndo ouve, que nao
aprende com os outros (HOORNAERT, 1992, p. 24). Era uma pregagdo sem fronteiras e, por
isso, universalista. Universalista, uma vez que se justifica na lenda de Sdo Tomé, que
falava sobre o alcance da pregacdo apostolica, tendo Mateus pregado na Etiépia, Tomé na
india, Pedro e Paulo no Ocidente. Nobrega e Anchieta chegaram a citar, nas informacdes
enviadas a Portugal sobre as terras encontradas, a identificacdo, na memoria dos indigenas,
de relatos que remetiam ao diltvio e a presenga de Tomé. Doutrinaria, porque visava que a
pregacdo apostdlica chegasse ndo apenas a todas as nacgdes, mas a todos os homens. E
Guerreira, ja que comungava da agressividade do projeto colonial disciplinador portugués,
que utilizava a escravizagao e a opressao de indigenas e africanos. Dessa forma, a Igreja se
mostra complacente com o Estado nas atitudes de expansdo colonizadora, assumindo um

papel desbravador importante.

' Essa idéia da atuacdo da Igreja, na histéria da formagdo social e politica do Brasil, pode ser melhor
entendida por meio da analise dos discursos eclesiasticos, podendo ser observada, por exemplo, na
apropriagdo do bandeirantismo empregada na obra comemorativa produzida pela Igreja, em 1955, ano
dos festejos do VI Centenario da capital paulista — A Igreja dos Quatro séculos de Sdo Paulo. Apesar, de,
em discursos do Estado, a atuacdo dos herdis bandeirantes aparecer explicitamente ligada somente ao
bandeirante paulista, como acontece numa versdo mitica do Estado nacional, no livro do idedlogo
estadonovista Cassiano Ricardo sobre o movimento das entradas e¢ bandeiras, escrito em 1940 — Marcha
para Oeste —, ¢ interessante notar que ambas as versdes consentem com a importancia da presenga, de um
e de outro, no dinamismo mutuo da conquista do territorio brasileiro e na fundagdo de cidades; a
diferenca esta, portanto, apenas na forma como sao concebidas, relatadas e exaltadas tais presengas.
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Numa carta pastoral do “R.mo Sr. Vigario Capitular Conego Antonio Jozé de
Abreu”, da cidade de Sao Paulo, enviada ao “Clero e Povo da Freguesia e Vila de
Guaratinguetd”, encontra-se registrada, em copia, uma carta da rainha, d. Maria I, ao
bispo, escrita em Portugal, em 1789. Nela, a rainha disserta sobre a preocupacdo com a
instrugdo religiosa do povo, podendo ser percebida a presenga de um propdsito doutrinério

e evangelizador, certamente mantido, ao longo dos tempos, pela empreitada colonizadora:

[...] deveis lembrar-lhes as obrigagdes que lhe sdo anexas, que sdo de fidelidade,
amor, ¢ obediéncia que os vassalos devem ao Soberano com a mesma Religido
ensina e manda instruindo deste modo e persuadindo o Povo assim como quem
lhes ensina deve estar convencido de que ndo ¢ bom cristdo quem ndo foi bom
vassalo e de que sem amor e fidelidade e obediéncia ao Soberano nao pode haver
amor fidelidade e obediéncia para com Deus [...] (LIvRo Do TomBO, 1757-1873,
Livro 143-2. Sessdo 5 parte 8 grupo 4, p. 31).

A data da carta ¢ bastante significativa, se pensarmos no contexto europeu, com o
apice da Revolugdo Francesa, e no brasileiro, com a tentativa de independéncia nas
circunstancias da Inconfidéncia mineira. Projetadas a partir das idéias do movimento
cultural e intelectual iluminista, a primeira manifestava a revolta da burguesia contra os
fundamentos do Antigo Regime, enquanto a segunda consistiu na revolta de importantes
membros da elite econdmica, social e cultural de Minas contra o governo portugués, o qual
continuava exigindo pesados impostos, mesmo ja esgotadas as jazidas de ouro. Nesses

contextos, de pressdo contra o absolutismo, o auxilio da Igreja cairia muito bem.

Mais adiante, na mesma carta, isto se evidencia, quando a rainha faz lembrar os
interesses do Estado e da Igreja em manter os valores apostolicos doutrindrios em favor de

uma saude publica (no seu proprio entender e do Estado):

[...] E porque o preceito de amar e honrar e obedecer aos Reis com fidelidade
que nos foi intimado pelos primeiros pregadores do evangelho e infatigaveis
obreiros da vinha do senhor que depois de a regarem com seus suores e
fecundarem com o seu sangue constitui um dos essenciais deveres, de cujo
desempenho ndo resultardo menos interesses a Religido que ao Estado; porque
disso pende a tranqiiilidade publica, e utilidade da Igreja, que ndo pode estar
separada entre si, mando aos mesmos Reverendos Parocos, sob pena de lhes dar
em culpa a desobediéncia que ndo cessem de instituir com freqiiéncia aos seus
Paroquianos na grave obrigacdo querem de cumprir este Preceito. Aprenderdo
todos desde os seus primeiros anos que devem guardar inviolavel fidelidade a S.
Majestade, rogar a Deus por ela, obedecer a sua autoridade e cumprir as suas leis
[...]. (Livro DO TOMBO, 1757-1873, livro 143-2, sessdo 5, parte 8, grupo 4, p. 32).

Diante dessas reflexdes, fica claro que a evangelizagdo no sistema colonial esteve
intrinsecamente ligada ao objetivo colonizador, que pretendia converter a gente do Brasil a
santa fé catolica, mas, nunca, sem perder de vista os seus objetivos, politicos e
econdmicos, utilizando-se, portanto, do movimento catequizador em prol destes ultimos.

Essa evangelizacdo, assim como toda ac¢do pastoral e a catequese, vista por este prisma,
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pode ser entendida, entdo, como um recurso utilizado por Portugal diante das intempéries
culturais, sociais, espirituais, fisicas e econdmicas que os colonizadores encontraram nas

colonias. Desta forma, segundo Lustosa,

Embora impregnados ¢ até polarizados em torno do religioso ou espiritual, ainda
assim os objetivos do regime que a Coroa portuguesa impora ao Brasil sdo
globais e abrangentes, tanto na ordem temporal-material, como na ordem
espiritual-eclesiastica. (Lustosa, 1992, p. 16).

Mas, como tera sido possivel tracar uma agdo econdmica sob uma doutrina
religiosa na colonia portuguesa, uma vez que a situagao social e religiosa da colonia era
diversa, devido aos diferentes grupos étnicos que nela existiam? O que parece ter ocorrido
foi um jogo de imposigdes, por meio de recursos simbolicos, praticado pelos
colonizadores, concomitantemente a um movimento de resisténcia por parte dos nativos e
africanos, o que gerou a construgdo de religiosidades sincréticas, hibridas ou mestigas, que
tiveram um papel importante no processo colonizador: a linguagem religiosa passa a ser o
terreno de mediagdo, onde cada cultura, a ocidental, a africana e a indigena, encontram-se
na "diversidade" da outra. Este movimento de imposi¢des e resisténcias sugere a base da
formagdo da nagdo brasileira. Entretanto, esta analise pode parecer estranha, se pensada no

viés etnocéntrico de Todorov. Para este autor,

O etnocentrismo [...] consiste em, de maneira indevida, erigir em valores
universais os valores proprios a sociedade a que pertengo em valores. O
etnocéntrico €, por assim dizer, a caricatura natural do universalista: este, em sua
aspiracdo ao universal, parte de um particular que se empenha em generalizar; e
tal particular deve necessariamente ser-lhe familiar, quer dizer, na pratica,
encontrar-se em sua cultura. A Yinica diferenga — mas, evidente, decisiva — é que
o etnocéntrico segue a linha do menor esforgo, e procede de maneira ndo critica:
cré que os seus valores sdo os valores, ¢ isso lhe basta. (toporov, 1993, p. 19-
20).

A postura etnocéntrica consiste, portanto, em tomar o que € “nosso” como
verdadeiro, e o que ¢ do outro (e o que € o outro) como digno de reprovacao, dando, assim,
aos “nossos” valores, um suposto carater de universalidade. Entdo, novamente questiono:
como poderia ocorrer um sincretismo religioso na diversidade étnica que coabitava o Brasil
portugués? Serd que o “branco” via a diferenca do outro? Obviamente que ndo. Por isso
mesmo, ao visar, conscientemente, a imposi¢ao do seu universo “branco” no proposito
evangelizador da empreitada colonizadora, ignorando o outro, o colonizador abre a porta
para a construcdo de religiosidades sincréticas em uma na¢do em formacao, co-dirigida,

inconscientemente, por indios e negros.

Cabe aqui, refletindo a questdao da formagdao da nacdo brasileira, apresentar, de

acordo com Marilena Chaui, como se processou a constitui¢ao das representagoes de longo
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prazo que serviram de alicerce a representacdo da propria nacdo. Isto se estabelece,
segundo esta autora, a partir da idéia do “mito fundador” do Brasil “construido” e nao
descoberto. Apos a analise do livro de Afonso Celso, Porque me ufano de meu pais, a
autora chama a aten¢@o para a primeira reatualizagdo do mito fundador, ocorrida em 1900
(2000, p. 47), quando o autor, com objetivo de exaltar o patriotismo, determina que, em

termos do principio da nacionalidade, o Brasil deveria ser considerado uma super-nacao,

[...] por suas belezas e riquezas, por sua primavera eterna, esti em progresso
continuo; pelo cruzamento de trés racas valorosas constitui um povo bom,
pacifico, ordeiro, servigal, sensivel, sem preconceitos; por sua notavel historia,
em que nao sofreu humilhagdes nem fez mal a ninguém, tendo sido o primeiro
pais autobnomo da América sem derramar para isso uma s6 gota de sangue, ¢ um
pais privilegiado, o belo quinhao que nos deu a Providéncia. (cuaut, 2000, p. 55).

Chaui vai observar, ndo a descoberta, mas, sim, a constru¢ao do Brasil, operada por
meio de trés elementos: “[...] a obra de Deus, isto ¢, a natureza, a palavra de Deus, isto ¢, a
historia, e a vontade de Deus, isto ¢, o Estado” (cmaui, 2000, p. 58). Esta idéia vai
repercutir na sociedade brasileira, a qual sente uma socialidade na representagdo que
possui do pais e de si mesma, fazendo-a crer na unidade, na identidade e na

indivisibilidade da nac¢ao.

Esta dindmica colonizadora pode, também, ser observada no ambito da religido,
quando se percebe que o catolicismo que ancora na América portuguesa “[...] vai sofrer
mudangas, ora por influxo das populagdes indigenas e dos colonos, ora por agdo das
proprias classes religiosas [...]” (karNAL, 1998, p. 22). E também com esse sentido, sobre as
possiveis articulacdes entre a Igreja e Portugal, que Wernet mostra que “[...] a religido
pode atuar em varios sentidos, seja apegando-se a formas sociais passadas, para domesticar
os oprimidos e legitimar a dominacdo dos donos do poder, seja para comprometer,
conscientizar e libertar.” (werner, 1987, p. 4). Tanto a Igreja quanto o Estado vao
“escrevendo” a historia da nacdo e incutindo suas verdades na elite e no povo conforme
suas necessidades.

Como mediagdo para alcangar as imposi¢des almejadas por Portugal, os

»11"sendo um dos elementos

missionarios/colonizadores fizeram o uso de “Representagdes
utilizados, a “teatralidade”. Este termo, que vem de Karnal, ¢ por ele explicado em sua

analise:

""" O conceito de Representagdo aplicado por Karnal em sua analise esta longe de seu estrito senso classico ou
helenistico e da associagdo a idéia de “fingimento”. Apresenta-se, sim, em comunhdo com o formulado por
Lefebvre, para quem “[...] o Cristianismo havia propiciado a proliferacdo das Representagdes, valendo-se
delas para modelar o mundo. A Representacdo perdia seu carater redutivo de eco, sombra ou reflexo, assumia
uma riqueza impar, pois, ndo continha menos que o representado, porém mais” (LEFEBVRE, 1998, p. 29).
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[...] em torno do eixo teatro, procuraremos também abordar a Representacdo num
sentido mais amplo, como a procissdo, a arquitetura, o proceder da Inquisi¢ao, as
reliquias, a pregagdo catequética e o proprio carater cénico dos relatos literarios
dos periodos. (1998, p. 23).

Com esses artificios, a pratica colonizadora trouxe e impos uma “[...] estrutura
religiosa européia constituida da vontade de ordenar o universo religioso, da parte das
elites sobre a massa catdlica” (karnarL, 1998, p. 41). Esta caracteristica evangelizadora

vincula-se a presenca de uma nova estruturagdo social que se configurava, baseada nos:

[...] esforcos da Contra Reforma e do Estado Absoluto para submeter os apetites
e desejos do homem a Razdo. Esta Razdo louvada pelos intelectuais
renascentistas, sistematizada por Descartes e deificada pelos iluministas,
destacada com letra maitscula, ¢ parte fundamental do processo que atinge
Igreja, Estado e nova ordenagdo social do Antigo Regime. (KarNAL, 1998, p. 43).

Karnal refere-se a um contexto renovador que buscava novos estatutos para todos
os niveis da organizagdo social. E de se notar, portanto, um movimento que vai do
despojamento e énfase no contato pessoal com o sagrado e a tentativa de dominio das
massas, ao desenvolvimento dos aspectos cé€nicos da fé e o ordenamento da expressao
religiosa, movimento este que demonstra a reestruturacao social que tomava forma na
Europa do século XVI. Deste movimento, surgem diversas formas de representagdo
religiosa, com diferentes tendéncias historicas e estéticas, regidas pelas caracteristicas de

atuacdo das ordens religiosas.

Dessa forma, com a acdo dos jesuitas e a de outras ordens religiosas que foram
chegando, a cristianizagdo na Ameérica portuguesa cresceu, impondo os valores que esta
nova estruturacdo social européia apresentava. “Mas apesar dos esfor¢os da companhia de
Jesus e de seu inquestiondvel papel na disseminacao do catolicismo em terras brasileiras, a
organizac¢do da institui¢ao eclesiastica deu-se de forma extremamente lenta no Brasil [...]”
(FLAMARION; VAINFAS, 1997, p. 347). Esta “demora” na organizacgdo eclesidstica possibilitou
a formacao de uma heterogeneidade religiosa popular, uma vez que as ordens religiosas se
estabeleciam e atuavam cada qual da sua maneira, de forma “independente”, sem a
intervencdo direta do clero europeu. O Estado, nesse periodo, tinha a concessao, cedida
pelo Papa, sobre as novas Igrejas das colonias. Todas as comunicacdes com a Igreja
universal chegavam ao Brasil através da administragdo portuguesa, isto ¢, da Coroa.
Somente depois de 1830, as informagdes e instrucdes do Vaticano puderam chegar

diretamente a Igreja Brasileira.
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Diante dessa “independéncia”, o projeto evangelizador/colonizador, que aconteceu
em ciclos'?> missionarios, ocorreu de maneira bem diversa e em tempos e lugares diferentes,
possibilitando a apropriacao da cultura e costumes de cada regido: o litoraneo teve seu
auge no fim do século XVI e inicio do XVII, com Anchieta e Nobrega; o do Rio Sao
Francisco e sertdes adjacentes tiveram sua época de vitalidade na segunda parte do século
XVII, com os capuchinhos e os oratorianos; o Maranhense, tido como a maior obra
missionaria do Brasil, ocorreu da segunda metade do século XVII a primeira do século
XVIII, com os jesuitas; o mineiro aconteceu durante o século XVIII e floresceu com os
ermitdes. Pode-se notar, ai, a relagdo direta entre evangelizagdo e colonizag¢do, em termos
de exploragao e ocupagao territorial: para toda investida colonizadora tem-se uma investida

missionaria ou vice-versa.

Segundo Steil, o antropdlogo Pierre Sanchis, “[...] que se dedica ha muitos anos ao
estudo das religides no Brasil, fala da cultura brasileira como adveneiente, no sentido de
que sempre que buscamos suas raizes vamos encontra-las especialmente na Europa e na
Africa” (stewL, 2001, p. 14). Esta idéia enfatiza o entendimento de que o catolicismo do
Brasil, apesar de ser originario da Europa, estd marcado pelo encontro desta tradi¢do com
as outras tradi¢des (africanas e indigenas) encontradas. Desta engrenagem, surgiu um
sincretismo'”® religioso e, desse contexto, constituiu-se o catolicismo tradicional no Brasil,
caracterizado por sua origem laica, assegurada por Irmandades', seu sentido devocional e
seu carater penitencial. Uma das presencas mais marcantes deste catolicismo ¢ a devogao

as imagens.

Ciente da complexidade dos conceitos que se referem ao ‘“popular”, como o
conceito de religido popular, cultura popular, catolicismo popular/tradicional/romanizado

entre outros, empresto de Roger Chartier (1985) o conceito de “popular”, entendendo que

"2 Assim chamados por obedecerem a um ritmo através do qual, apds anos de dinamismo e auge, entraram
numa fase de acomodacdo, devido a dificuldades e conflitos surgidos durante a atividade missionaria.

" Segundo Karnal, “[...] a questdo do chamado ‘sincretismo’, assim, reveste-se de importincia em relagdo
aos processos de Cristianizacdo da América. Na verdade, a cristianizacdo poderia ser considerada como esta
permanente interagio entre varios elementos” (1998, p. 22). E possivel, no entanto, observarmos, no processo
de cristianizagdo da América portuguesa, outras formas de relagdo que vdo além de um sincretismo puro.
Refiro-me a criag@o de diferentes identidades culturais e religiosas em um mesmo corpo social, por meio de
uma justaposicao, onde os atores sociais, numa estratégia de sobrevivéncia, dependendo de sua posicdo, vao
interpretar diferentes papéis, acomodando-se ora a uma postura politica-social-religiosa, ora a outra.

4 As Irmandades sdo grupos de devotos leigos que se organizam como associagdes de caréter privado, ndo
eclesiasticas, que t€ém como objetivo a manuten¢do de um culto ou devogdo. Mesmo dependendo do clero
para a realizacdo de determinados rituais, essas associagdes mantém sua autonomia em relagdo a instituicao
catélica em termos juridicos e econdmicos. (steiL, 2001, p. 19).
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esta conceituagdo pode ser empregada a toda e qualquer idéia de popular, inclusive ao

proprio catolicismo popular.

Chartier, em sua obra, 4 Historia Cultural: entre praticas e representagoes, vem
falar na reavaliagdo critica das distingdes tidas como evidentes que deveriam ser, na
realidade, foco de questionamento dos historiadores. Em sua analise, discute as
delimitagdes essenciais admitidas por todos e utilizada pelos historiadores como base de
suas proprias analises. A primeira divisao tradicional apontada especifica a oposi¢ao entre
letrado e popular, colocando-a em xeque ao pensar que “[...] o popular é definido pela
diferenca relativamente a algo que ndo €” (cHARTIER, 1985, p. 55). O popular existe
mediante a existéncia de quem o identifica e o define, no caso, da cultura de elite. Desta
forma, Chartier mostra o quanto ¢ complexo identificar um nivel cultural ou intelectual a
partir de um conjunto de praticas ou de objetos. A cultura popular ¢ forjada por conjuntos
mistos de origem ndo apenas do popular, como se pensava, mas com interferéncia ampla
da elite intelectual, que tem a capacidade de trabalhd-la em razdo de suas intencdes. Entdo,
como identificar o que € popular? O critério ndo pode ser especifico e limitado,
classificando apenas o que ¢ do povo ou destinado a ele como popular. Segundo Chartier, o
que “[...] importa ¢ identificar a maneira como, nas praticas, nas representacdes ou nas

producdes, se cruzam e se imbricam diferentes formas culturais” (cHARTIER, 1985, p. 56).

Pensar, pois, em “catolicismo popular”, “catolicismo tradicional” e “catolicismo
romanizado” em termos de Brasil, em sua complexidade, ¢ tarefa para a qual ndo terei
espaco neste trabalho. O importante ¢ deixar claro qual a “diferenga” entre eles no que se
refere a esse estudo. Assim, € possivel definir que: o “catolicismo popular” ¢ aquele criado
a partir das imbricagdes e cruzamentos entre as praticas, representacdes e produgdes dos
indios, dos portugueses, dos africanos, dos emigrantes e do clero desde a era colonial; o
“catolicismo tradicional” foi o trazido pelas ordens religiosas, em seu sistema de catequese
e exploragcdo; e o “catolicismo romanizado” foi o regido, posteriormente, pelo clero
romanizador. Cada qual carrega, portanto, em si, uma dose diferente do que se entende por
catolicismo oficial, sendo possivel dizer, por exemplo, que, no catolicismo popular, as
préaticas, representagdes e producdes populares, e ai se enquadram as veneragdes aos santos
catolicos, ndo sdo inerentes apenas a ele, mas carregam uma fragdo do catolicismo
“oficial”. O mesmo pode ser dito as avessas, de modo que, no catolicismo oficial, se
encontra uma fra¢do de um catolicismo popular, o qual ¢ inserido e aceito pouco a pouco,

até ganhar patente de oficial.
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Em conferéncia sobre Nossa Senhora e o folclore brasileiro, reproduzida nos
Cadernos Marianos, a historiadora Nilza Megale, numa visdo eclesidstica, assim define a

relagdo do catolicismo popular com o oficial:

Existe o catolicismo oficial, compreendendo os ensinamentos formulados pela
camada dirigente da Igreja ¢ o catolicismo popular, que abrange enorme
variedade de praticas e crencas religiosas, encontradas nas camadas populares
catolicas, as quais podem ou ndo estar de acordo com o magistério oficial.
Algumas vezes o desacordo consiste em que o popular conserva doutrinas e ritos
ja em desuso no catolicismo oficial.” (MEGALE, 2000, p. 6).

Com esta exposicdo, a historiadora propde uma divisdo bem limitada dos dois
conceitos dando a idéia de que sdo expressdes culturais paralelas, independentes, que ndo
convergem, que apenas se apropriam uma da outra quando o elemento de apropriacdo ja
ndo ¢ proprio de uma delas. A defini¢do demonstra, de certa forma, uma compreensao
coloquial dos termos que prefere nao absorver o misto cultural que ¢ revelado, ndo s6 nas
praticas populares, como nas oficiais, como ¢ visivel, por exemplo, no contexto das
devogdes as imagens mediadoras no catolicismo. Em outra citagdo, ¢ possivel perceber

outra conceituagdo, que fere mais ainda esta idéia exposta:

O catolicismo popular é aquele vivido pelos pobres em geral. Tem origens no
mundo rural. Os homens do campo cultivavam uma mistica da natureza, sentindo
a presenga de forgas cosmicas. Procuravam entdo o sagrado, o santo, o divino
para se proteger das doengas, dos infortinios e das intempéries do tempo.
(ToLEDO, 2003, p. 23).

Francisco Toledo apresenta o popular do catolicismo advindo da procura da
salvacdo. Esta concepcdo ndo ¢ exatamente a pregada pelo catolicismo oficial por meio do
corpo mistico? Essa idéia ndo s6 advém do catolicismo oficial, como, também, ¢ refor¢ado

por ele no momento em que incorpora suas praticas e representacdes.

Nessa perspectiva, Martha Abreu, ao analisar o trabalho antropologico de Carlos

Alberto Steil, O sertao das Romarias, enfatiza a idéia apresentada ao lembrar que:

[...] entre o catolicismo popular/tradicional ¢ o romanizado, ndo se encontra
apenas oposi¢do, mas infinitas formas de tensdo e mediagdo, assim como a
presenca de jogos de tradigdo ¢ introdugdo de novidades, quando novenas sdo
reinventadas e se registram multiplas apropriagdes dos conceitos catdlicos
racionalizados. (aBrEU, 2002, p. 87).

Convém refletir, aqui, sobre a evidéncia de uma relatividade nesta relacao entre
santos e fi¢is no seio de um “catolicismo popular” em formagdo, as margens de um
“catolicismo tradicional” constituido e defronte de um ‘“catolicismo romanizado”
impositor, no qual o devoto, ao se defrontar com o sofrimento, vai buscar forcas em seu
discurso, em suas Imagens, adotando ndo apenas um santo mediador, mas também uma

forma de agir, fundindo suas necessidades pessoais € sociais numa sé agao.
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Segundo Carlos Alberto Steil,

A devogdo de imagens é central para o catolicismo tradicional. Sdo na verdade,
o lugar onde o invisivel se torna acessivel e palpavel. Da mesma forma como os
corpos humanos sdo depositarios das almas invisiveis, as imagens sdo 0s corpos
dos santos. Através das imagens se estabelece uma comunicag@o entre os vivos
e os mortos. Fundado no dogma da comunhdo dos santos, esse modelo de
catolicismo cria uma cosmologia em que as fronteiras entre a vida e a morte sdo
continuamente ultrapassadas sem necessariamente a mediagdo de agentes
especializados. A relagdo entre os santos e os fiéis sdo pessoais ¢ baseadas no
principio da protecdo e lealdade. Cada fiel tem seu santo protetor, ou seu
padrinho celestial, que em contrapartida lhe pede lealdade. Muitos estudiosos da
cultura brasileira tém mostrado como esse modelo relacional nao apenas serviu
de base para legitimar as relagdes de dominagdo na sociedade senhorial no
Brasil, mas permanece ainda hoje como um elemento cultural de longa duragao
que subjaz as relacdes de clientelismo e patronagem ainda hoje tdo presentes na
politica brasileira. (steiL, 2001, p. 21-22).

Nota-se a utiliza¢do dos santos catdlicos em prol das necessidades do Estado. Nesse
sentido, a caracteristica legitimadora de mediacdo das Imagens, vivida pelo catolicismo
tradicional, difundida no popular e apropriada pelo romanizador, ja aparece de antemao nas
acdes oficiais de Portugal, no que se refere a implantagcdo da devo¢do mariana na América

portuguesa. Como se deu essa implantagdo?

De acordo com Julio Brustoloni, nesta época, Dom Jodo IV ditara normas para a
representacdo de Nossa Senhora da Concei¢do; dentre elas, o uso das cores oficiais do
império, azul escuro e o vermelho granada na pintura do manto. Esta resolugdo revela a
intencionalidade do Estado em se apropriar do catolicismo popular, na figura mariana
catolica, que passa a ser, entdo, revestida com suas cores, dando-lhe um carater simbdlico
oficial mediador das imposi¢des da Igreja e do Estado. A partir dai, foram muitas as
expressoes artisticas, tanto no plano da pintura como no da escultura, que homenagearam
Nossa Senhora da Conceigdo, sendo, a maior parte, trazidas por portugueses, enquanto que
outras ja foram confeccionadas na América portuguesa (BrusToLONI, 1979, p. 36). Estas
apresentam uma estética carregada de influéncias da metropole, mas vao mostrando, aos
poucos, as particularidades da devocdo de um povo mestico, em sua composi¢do e, por
conseguinte, na pratica religiosa popular. E de se observar que as diversidades de
invocagoes de Nossa Senhora se transfiguram conforme a €poca, as regioes geograficas ou
as ordens religiosas nelas estabelecidas para catequizar os indios. E neste movimento de
troca cultural que se evidencia o catolicismo tradicional tdo combatido pela romanizagao,
ao mesmo tempo em que aponta a edificacdo do catolicismo popular, menos vinculado a

Igreja, mas, por vezes, apropriado por ela.
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Alem desses, outro significado permeia a introducao da devocdo iconografica na
era colonial: a transladacdo de Imagens portuguesas ao Brasil significa, também, o

estabelecimento da cristandade brasileira, pois:

[...] os significados que estas imagens aqui receberam eram muito diferentes dos
que clas tinham na sua terra de origem. Deveras, as imagens de santos sempre
revelaram a verdade sobre o Brasil, numa linguagem simbolica mais veridica do
que a verbal que ¢ tdo facilmente enganadora.[...] Os santos além de sacralizar a
vida brasileira ¢ lhe conferir estatuto de cristandade, revelam a formagao do
Brasil nos seus caminhos reais. (HOORNAERT, 1992, p. 351).

Portanto, uma vez trazidas para a coldnia, o uso das Imagens aparece de forma
dialética, sendo percebido por dois movimentos contrarios: um em beneficio de Portugal,
onde os santos funcionavam como guerreiros ou defensores da familia patriarcal, e outro
contrario, onde “[...] os santos eram simbolos da verdade racial e social do Brasil,
revelavam a verdadeira identidade do Brasil, escondida sob o ouro das imagens trazidas de
Portugal. Esta realidade social era revelada pelo apego que os pobres tinham pelas imagens
que acreditavam ter somente os santos para protegé-los” (HOorRNAERT, 1992, p. 351). Diante
disso, entendo que o catolicismo na América portuguesa iniciou-se prontamente com a
colonizagdo. Ao trazerem a religido catdlica para a coldnia, com seus simbolos, ritos,
santos e tradi¢des, os missiondrios, visando uma maior eficiéncia na catequizagdo,
ponderaram as manifestacdes populares, que julgaram em conformidade com a doutrina da
Igreja, com o objetivo de deixar os indios e os negros mais a vontade com a “nova”
religido. Para Hoornaert, esta translada¢ao de Imagens portuguesas teria um significado, ou
mesmo um propdsito: “[...] o Brasil também era terra santa, o Brasil também ¢ terra ‘de
santa cruz’, aqui também pode realizar-se a salvacdo, aqui também ¢ cristandade [...]”
(HOORNAERT, 1992, p. 351). A coldnia seria, assim, a extensdo da metropole em todos os
sentidos e, portanto, merecedora de salvagdo; talvez mais que isso, se considerarmos as

idéias contidas na “visdo do paraiso”.

Entre a heranga colonial e o pais moderno, o tempo do império foi aquele em que as
contradigdes da passagem do estatuto de colonia ao de pais soberano solidificaram-se em
institui¢des que até hoje marcam a vida brasileira. Esta passagem foi abordada por Lilia
Moritz Schwarcz, no livto As barbas do imperador: dom Pedro II, um monarca nos
tropicos, no qual a autora busca fazer uma reconstrug¢do da figura e do papel simbdlico
ocupado pelo imperador Pedro II durante esse momento da historia brasileira. Para tanto,
ela se debruga na investigacao da inser¢ao de uma monarquia européia em uma ex-colonia,

e os conseqiientes jogos sincréticos ou hibridos que ai se produzem. A forma do regime
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instalado por Dom Pedro II apresenta uma abertura, um constante didlogo, entre o
imperador e seus suditos. Este didlogo ¢ perceptivel em véarias condutas de Dom Pedro 11
apresentadas no texto de Schwarcz. Um imperador que, tendo adotado a ritualistica local,
promoveu um dialogo imagético constituido por elementos comuns ao império, a
monarquia € ao povo, em uma proposta distante da realeza européia, que se permite
retraduzir a hierarquia e a autoridade real. O mais interessante, aqui, ¢ notar o movimento
que se instala, quando, a0 mesmo tempo em que os monarcas ganham santidade, os santos,
quando muito adorados, ganham realeza no Brasil (scuwarcz, 1998, p. 16). A grande
difusdo, no Brasil, da realeza dos santos e, em particular de Nossa Senhora da Conceicao

Aparecida, coroada, recoroada e revestida de seu manto real, provavelmente encontra base

neste movimento criado no império.

1. O grande artista Jean Baptiste Debret soube registrar, em sua aquarela “Nossa Sra. D’Apparecida”,
a atmosfera religiosa do Império e o romantismo de sua época. (Debret.C 1827.Aquarela, 8,7 X 24,4
cm Museu Castro)

No Brasil Imperial, a Igreja parece seguir a mesma forma que a do periodo colonial,
quando era subordinada e servil ao Estado. O Padroado continua em vigéncia, tendo sido
transferido para o Imperador Dom Pedro I em 1827. “O controle do imperador era eficaz e
incorporou praticamente o clero ao Estado, a ponto de transferir aos seus funcionarios
provinciais a possibilidade de regulamentar o funcionamento da Igreja” (Lima, 1979, p. 14).
Ap6s a independéncia do Brasil, no primeiro periodo do império, os membros da Igreja, ou
seja, o clero, participavam da politica colonial, dando mostras da permanéncia nas relagdes

entre os poderes. Segundo Lima,

A Igreja naquele periodo se achava comprometida com um Estado escravocrata e
dele dependente e, a0 mesmo tempo, era instrumento de dominagéo da oligarquia
sobre toda estrutura social. Usava o Estado, suas estruturas de apoio da classe
dominante (as diversas oligarquias latifundidrias do pais), para ser a religido
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nacional, mas ao mesmo tempo era também instrumento do Estado e da
Oligarquia. (Liva, 1979, p. 16).

Ja na Europa, desde 1750, o movimento iluminista e racionalista impregnava todos
os setores da formacao social, dando vistas as questdes reformadoras de um novo estatuto
global da sociedade. Um clima secularizante atinge todos os campos da estrutura social,
inclusive o religioso. No campo econdmico ,comeca a surgir o capitalismo, a frente de um
mercantilismo ja esgotado, e, no politico, caminha-se para a origem do poder no povo. No
da cultura, o desenvolvimento das ciéncias (com base empirica) acarreta mudancas na
organizagao social e a educacdo, por exemplo, preocupa-se com a natureza humana. No
campo religioso, “[...] na mesma linha da autonomia da razdo, a grande tentativa
naturalizante procurou esvaziar o esquema religioso de toda e qualquer ligagdo com a
revelacdo, com o sobrenatural. [...] Nele ndo havera lugar, portanto, para o catolicismo,
religido revelada” (Lustosa, 1992, p. 56). No Brasil, as relacdes da Igreja com Roma
passam a se realizar diretamente, permitindo a intensifica¢ao do processo de modernizagao

e reorganizacao da Igreja conforme os ditames europeus.

A crise do Padroado

O movimento de colonizagdo na América portuguesa manteve-se acomodado com o
sistema do Padroado, apesar da submissdo da Igreja perante o Estado laico que, quando
ndo a utilizava como funcionaria do Reino, reduzia-a ao plano espiritual, ndo permitindo
sua participacdo nas agdes do governo. Além disso, a Igreja vivia sob normas que
regulavam os negdcios religiosos tanto no plano temporal como no espiritual (controle dos
cultos). Mas, para tal acomodacao, havia de existir algumas recompensas: a Igreja viveu
sob regalias econdmicas, sociais e religiosas até o final do Império; com a proximidade
com o governo ¢ a cumplicidade das oligarquias, conquistou grande participacdo nas
riquezas; e, com a passividade em face do poder temporal, deteve o dominio da educacao,
da satde publica, das obras assistenciais, do registro da populacao, etc. Em contrapartida,
perdeu sua influéncia junto a populacdo, um mal que teve que ser desfeito, por meio de

uma luta constante, que lhe garantiu uma liberdade minima de ag@o social (Romano, 1979,
p. 82).
O regalismo existente na era colonial deu margens a politica do Estado laico e

tornava cada vez mais evidente o clima de insatisfagdo e as suas conseqiiéncias: a Igreja
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enfraquecida. No Império, este cenario de insatisfacdo chega a consciéncia publica,
engendrando o conflito entre a hierarquia da Igreja, a monarquia e a romanizagao,
conhecido como “Questdo Religiosa”.” A partir de entdo, a Igreja virou-se
definitivamente contra o Estado Monarquico, atuando de forma contraditdria,
demonstrando, de um lado, aos liberais, a incapacidade da monarquia vigente em manter a
ordem do pais, a0 mesmo tempo em que se apresentava como parte integrante do regime
contra o qual se revoltava. Com esta postura, restou-lhe o afastamento, passando a se
definir de maneira autdbnoma na sociedade, desligada do governo, deixando-se a mercé das
criticas provenientes de varias esferas sociais: da magonaria, dos liberais, de membros do

governo, e, mesmo, ja os socialistas e positivistas, todos numa perspectiva anticatdlica e

agnostica (Romano, 1979, p. 84).

Além disso, no Império, a luta pela unificacdo da Itlia, por volta de 1870, criou
uma tensdo entre a magonaria e o poder pontificio, o que gerou a proibi¢ao, pelo Papa, dos
catolicos serem magons, sob pena de excomunhdo. Os entdo bispos Dom Vital (de Olinda)
e Dom Antonio Macedo (de Belém) resolveram cumprir o decreto do Papa sem esperar o
consentimento do Imperador, o que lhes causou a condenacdo de quatro anos de trabalhos
forcados. Segundo Romano: “O episoddio do veto, aos membros das irmandades religiosas,
de pertencerem simultaneamente as lojas magdnicas, inscreve-se na logica de retomada,
pelos bispos, das rédeas da institui¢do espiritual” (Romano, 1979, p. 84). Este conflito de
nivel internacional, para Boris Fausto, corresponde “[...] a preocupagado de reforcar a Igreja
contra os avancos das idéias republicanas, da maconaria, do positivismo e do
protestantismo” (1984, p. 45) e a agdo dos bispos reflete bem a busca do episcopado
catolico, que se mostrava resolvido a restabelecer a disciplina e a autoridade no interior da

Igreja por meio do Ultramontanismo'®.

'3 “Neste mesmo ano (1871), estala no Rio de Janeiro o conflito entre a Igreja e a loja Magdnica da Rua do
Lavradio e que vai rapidamente evoluir para o conflito entre a Igreja e as Irmandades, culminando com a
prisdo dos bispos de Olinda e do Para e a assim chamada ‘Questdo Religiosa’. Esta questdo religiosa aberta
com a prisdo do Bispo de Olinda Dom Vidal vai se prolongar com altos e baixos até¢ 1930, momento da
dissolucdo do predominio da ordem liberal” (rausto, 1984, p. 276).

' De acordo com Ivan Manoel: “Com a expressdo ‘Catolicismo Ultramontano”, a literatura se refere aquela
autocompreensdo da Igreja vigente entre o pontificado de Pio VII (1800-1823), quando a doutrina
conservadora e restauradora da Igreja inicia sua consolidagdo, e o pontificado de Jodo XXIII (1958-1963)
quando o Concilio do Vaticano II criou as condi¢des para a instauracdo de uma nova autocompreensdo, que
propiciou o desenvolvimento de posicionamentos politicos e pastorais, na América Latina, que se
manifestaram na Teologia da Libertagdo e na ‘op¢do preferencial pelos pobres’ ” (manokL, 2004, p. 10-11).
No entanto, este mesmo autor revela os limites deste conceito, alertando para as mudangas e permanéncias
caracteristicas destes 160 anos de clero. De seu pensamento, surge um novo conceito, que demonstra a
existéncia de um Ultramontanismo progressista entre Pio X (1903-1914) e Pio XII (1939-1958).
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Nas palavras de Wernet:

No procedimento dos ultramontanos percebe-se um esfor¢co para se estruturar
uma nova “teocracia”, ensaio de dominacdo da autoridade espiritual sobre a
temporal. [...] No plano interno da igreja Universal, essa reorientagdo levou a
uma maior centralizacdo do poder religioso na Santa Sé e /ou na pessoa do Papa.
[...] num esfor¢o macigo, Pio IX comegou a expandir sua jurisdigdo e influéncia
em muitas areas. Questdes de liturgia , disciplina, € nomeagdes episcopais foram
sendo decididas sempre mais pelo Papa e pela curia [..] As doutrinas
ultramontanas contribuiram eficazmente para justificar todo esse processo que
chegou ao seu auge no Concilio Vaticano I, com a dogmatizacdo da
infalibilidade papal em questdes teologicas e normais e a defesa de uma doutrina
extrema de monarquia papal. (WErNET, 1987, p. 179-180) .

A infalibilidade papal, proclamada desde 1870, passa a ser a base do catolicismo
ultramontano que tem como “alvo mortal” a soberania imanente do Estado e sua razdo
sobre as almas (romano, 1979, p.89), e caracteriza-se como um marco no movimento
disciplinador do clero e dos fi¢is. Com isso, a Igreja vai se reestruturar, tentando “[...]
abandonar um catolicismo colonial, frouxo e permissivo, e adotar a linha européia

romanizante” (Fausto, 1984, p. 44).

O Brasil que inaugurou a Republica, em 1889, encontrava-se em crise econdmica,
politica e religiosa. O governo provisorio, 0 mesmo que adotou a bandeira positivista de
Comte, a qual apresentava a divisa politica “ordem e progresso”, tdo contestada por uns e,
ao mesmo tempo, exaustivamente justificada por outros, pds fim ao Padroado, separando a
Igreja do Estado'”. Diante disso, a Igreja passa a se dedicar a conquistar sua autonomia real
em relagdo ao Estado, procurando modernizar-se e conformar-se com os modelos
europeus, objetivando a retomada de sua antiga posicdo de religido oficial. Nesse
momento, a politica econdmica financeira do entdo ministro Rui Barbosa, que visava a
industrializagdo do pais, acabou por acentuar a crise econOmica, devido a politica
emissionista, mais conhecida como “politica de Encilhamento”, que propagou a pratica
especulativa, contribuindo para que as elites afastassem-se rapidamente da Igreja, valendo-
se do liberalismo, do protestantismo e do positivismo como substituto para a visdo de
mundo proposta pelo catolicismo. A exemplo disso, a franco-magonaria veio oferecer um
quadro social que supria as agdes sociais das irmandades e Ordens Terceiras. Desta forma,

a Igreja ndo ¢ mais vista como fonte possivel de legitima¢ao do poder do Estado, mas “[...]

'7 Segundo Lustosa, o decreto n. 119-A, de 1890, ¢ de autoria de Rui Barbosa e “[...] determinava a separagio
total da Igreja e do Estado, extinguindo o Padroado (art. 4°). Abria espaco para a liberdade de acdo dos
diversos cultos ou denominagdes (art. 2° e 3°), a0 mesmo tempo que reconhecia para todos eles a capacidade
juridica de possuirem bem, como sociedade ou associacdo legalmente constituida (art.5)” (Lustosa, 1991, p.
18).
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como for¢a politica contraria aos interesses do Estado e da sociedade” (rausto,1984, p.

227).

E nesse contexto que as relacdes da Igreja e do Estado se mostram tensas, quando
“[...] a proclamacdo da Republica surge ao episcopado brasileiro ao mesmo tempo como
uma salvagdo e uma ameaga [...]” (Fausto, 1984, p. 325), fazendo com que a Igreja se
afaste do Estado e passe a concentrar-se em si mesma, dedicando suas forcas a defesa e a
transmissdo de um sistema doutrinario. Caracteriza-se, assim, o catolicismo ultramontano,
na forma como ele ¢ articulado, segundo um eixo de “[...] poder religioso, cujo polo € o
papa, para a Igreja Universal, o bispo, para cada diocese, ¢ o clero, em cada paréquia”
(1987, p.185). Com esta estrutura mais disciplinada, mantendo o poder centrado no clero, a
Igreja dispde de meios para influir na moralizacao dos leigos e fiéis, que passam a atuar de

forma mais subalterna. Segundo Wernet, a religido, de acordo com o ultramontanismo,

[...] ndo ¢ mais afirmativa da vida que vé o selo do divino nas realidades
terrestres, mas circunscreve-se agora substancialmente a comunicagdo dos
sacramentos, ritos e praticas devocionais dos homens com o sobrenatural.
Alimenta-se o gosto pelo milagroso e defende-se o ponto de vista de que Deus,
multiplicando as interven¢des do sobrenatural, quer reagir contra o racionalismo
da época. (Werner, 1987, p. 187).

Ora, 0 que se vé entdo ¢ a pregacao de um menosprezo pela vida terrena e de um
conformismo frente as suas dificuldades. Assim, uma a¢dao em reagdo ao regime liberal e
ao pensamento positivista e anticlerical que se estabelecia em todo o mundo comega a
transformar a Igreja brasileira, a qual passa a se europeizar (LiMa, 1979, p. 16). Segundo
Wernet: “O catolicismo tradicional, que marcou o Brasil colonial caracteristicamente leigo,
social e familiar, foi substituido pelo catolicismo renovado de cunho individual, clerical e

romanizado” (WerNeT 1987, p. 188).

O governo republicano vai tentar, entdo, "atar as maos" da Igreja, entendendo que,
separada do Estado, esta perderd suas regalias e suas for¢as. Mas a forma como a Igreja
recebe a separagcdao nao ¢ tdo ressentida como o Estado pensava que seria. Isto pode ser
confirmado na Carta Pastoral Coletiva de 19 de marco de 1890, ou seja, depois de
efetivada a separagdo entre a Igreja e o Estado, percebe-se um desabafo em relagdo ao

sistema do Padroado:

Entre nos a pressao exercida pelo Estado em nome de um pretenso padroado, foi
uma das principais causas do abatimento da nossa Igreja; de seu atrofiamento
quase completo. Era uma prote¢do que nos abafava. (costa, 1916, p. 161).
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A questao ¢ retomada em 1916: no vigésimo quinto aniversario de morte de Dom
Antonio de Macedo da Costa, seu irmdo, F. de Macedo Costa, escreveu, em sua
homenagem, Lutas e Vitorias (1916). Seu objetivo foi mostrar como era falsa a opinido, de
uma corrente que entdo se estabelecia, referente a covardia e tibieza dos bispos que, “[...]
sem protestos e reclamagodes, e até com certa satisfacdo, deixaram espedacar o liame
tradicional que fazia deste nosso pais uma nacao catdlica” (costa, 1916, p. 7). Amparado
em documentos como cartas de bispos, conferéncias do Imperador, carta pastoral coletiva e
outros, ele buscou clarear a memoria cristd, passados dezesseis anos de Republica,
fazendo lembrar a luta herdica do pequeno grupo Episcopal que entdo regia a Igreja no
Brasil, luta esta contra a separagao entre a Igreja e o Estado, como se pode ver explicitado
na carta de D. Antonio de Macedo da Costa, entdao Bispo do Para, ao Conselheiro Rui
Barbosa, em 1889, onde se 1&: “Nao desejo a separagdo, ndo dou nenhum passo, ndo fago
nenhum aceno para que se declare no nosso Brasil o divorcio entre o Estado e a Igreja”
(costa, 1916, p. 100). Em todos os documentos apresentados, esta idéia € enfatizada; no
entanto, como que prevendo a fatalidade do decreto n.°119-A do Governo Provisério, de
17 de Janeiro de 1890, que aboliria o Padroado, nota-se, realmente, o vestigio de uma
aceitacdo da separagdo em prol da liberdade que a Igreja adquiria e, ainda, a preocupagao

de, o quanto antes, estabelecer limites e concessoes a Igreja dentro da nova Constituicao.

O que Costa pretendia, com seu trabalho, era dar uma resposta as acusagdes
sofridas pelo seu irmdo. Porém, ele vai além, de certa forma, apontando que, apesar de nao
aceitar a separagdo, a propria Igreja acaba consentindo nela, a ponto de pensar em

estratégias para tirar proveito da liberdade que se instalaria.

Esses documentos vdao mostrar também, em suas entrelinhas, sinais de uma abertura
da Igreja a conciliagdo com o Estado, como atesta a manifestacdo do episcopado feita por

meio da Pastoral Coletiva de 19 de marco de 1890:

Basta que o Estado fique na sua esfera. Nada tente contra a religido. Nao s6 ¢
impossivel, nesta hipdtese, que haja conflitos; mas, pelo contrario, a acdo da
Igreja sera para o Estado a mais salutar; e os filhos dela, os melhores cidadaos,
os mais dedicados a causa publica, os que derramardo mais de boa mente o seu
sangue em prol da liberdade da patria.

Ah! Nao se consigne, pois, na carta Constitucional da Republica Brasileira uma
palavra que ofender possa a liberdade da consciéncia religiosa do pais que € na
sua quase totalidade Catolico Apostdlico Romano. Nao tolham os altos poderes
da republica o direito que temos, e ja nos reconheceram, de sermos
absolutamente livres, nds, Catolicos, de crer nos nossos dogmas, de praticar a
disciplina da nossa Religido, sem a minima oposic¢éo do poder civil.
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[..] E o que esperamos para que se evitem o funesto flagelo das dissensdes
religiosas, a desunido profunda dos espiritos, nesta quadra melindrosa. (costa,
1916, p.199-200).

Assim, apesar das clausulas consideradas ofensivas a liberdade da Igreja Catodlica,
D. Anténio de Macedo da Costa, entdo Arcebispo da Bahia e Primaz do Brasil, ndo se

limitou a redigir protestos a Assembléia Constituinte. Segundo Fausto, ¢ sabido que:

[...] ele e o ministro da Fazenda Rui Barbosa, do Governo provisoério,
estabeleceram contactos, com certa assiduidade, desde os primeiros dias da
republica, através de encontros pessoais e troca de correspondéncia, a fim de
acertar uma solucdo que satisfizesse a0 mesmo tempo os interesses do estado e
da igreja.” (Fausto, 1984, p. 327).

Desses contatos, o que ficou foi uma situacdo acomodaticia, embora tensa, até certo
ponto favoravel a Igreja, a qual continuou a receber subven¢des da administragao publica,
ao mesmo tempo em que se viu privada de seu monopolio em relagdo a agdes como o
ensino, casamento, etc. O fim do Padroado significou o acesso a uma liberdade nunca antes
experimentada pela Igreja no Brasil, que soube trabalhar as vantagens que esta nova
situacdo oferecia, apresentando, no decorrer da Republica, de 1889 a 1930, um aumento
significativo no numero de arquidioceses, dioceses, prelazias, padres estrangeiros e
vocagdes brasileiras. Isto nao significa, no entanto, que a Igreja abandonou suas pretensdes
de supremacia sobre o poder temporal; ao contrario, a historia que se segue a dissolug¢do do
Padroado apresenta uma Igreja disposta a discutir o pensamento laico sobre a manutengao
da fé como simbolo do poder. A demonstracdo de sua resisténcia era trabalhada nas vias

publicas, como salienta Augustin Wernet:

A existéncia de uma palavra, de um gesto, de uma imagem posta em lugar
visivel (como a figura do crucificado nos tribunais) representava para ela a
certeza de que ainda ndo tinha sido reduzida a particularidade, exigida pelo
discurso leigo racionalista. (WernET, 1987, p. 90).

Outro exemplo de resisténcia apresenta-se na luta ferrenha contra a instituicdo do
casamento civil em lugar do religioso. Por tras da ideologia liberal do Estado, verifica-se a
necessidade economica ligada a essa mudanca. O casamento religioso significava um
empecilho para os liberais, ligados as grandes empresas agricolas cafeeiras, uma vez que
os imigrantes que vinham substituir a mao de obra escrava nem sempre eram catolicos.
Mas, ao mesmo tempo, a Igreja ndo abria mao de suas posi¢des doutrinarias e disciplinares
movidas pelo catolicismo ultramontano, voltando-se para a massa, utilizando uma
pregagdo sentimental diferente do racionalismo que se empregava anteriormente, enquanto
o Estado, firme no idedrio republicano, nao retrocedia no desejo de afastamento da Igreja e
promovia uma campanha por meio da imprensa, escolas, universidades entre outros,

criando uma linha politica de producdo de elites dirigentes. A luta que nasce entre os dois
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poderes logo ap6s a Republica “[...] estabelece-se, pois, ao redor dos objetivos de
conquista da opinido publica [...] nas respectivas concepgoes de soberania” (RomaNo, 1979,

p. 107).

E importante observar que, nessa disputa pela conquista da massa, tanto Estado
como Igreja enxergam a sua propria politica como forma de liberdade. A Igreja, antes de se
entender como instituicdo autoritdria e retrograda, vé-se como fonte da verdadeira
civilizagdo e do progresso moderno, e, em contrapartida, o Estado, para se afirmar
soberano, vai buscar, no discurso positivista, meios de mostrar a Igreja como representante
do passado, conservadora, reaciondaria e contra o progresso da Nacdo. Diante de tamanho
ofuscamento, a Igreja procura meios de se restabelecer e vai encontra-los em dois planos:
na busca constante de reverter a idéia estabelecida, perante as elites dirigentes, de que era
contra o progresso € o desenvolvimento econdmico, € na consciéncia popular, onde se

desenrola o embate decisivo contra o pensamento laico.

Como primeira estratégia, a Igreja chega a fundar o Partido Catolico, objetivando a
eleicdo de deputados e senadores catolicos que lutassem por suas prerrogativas no
legislativo, que, embora tenha recebido uma votagao expressiva e conseguido eleger alguns
de seus candidatos, ndo chegou a causar o impacto esperado. Em seguida, ela forja novas
estratégias para acumular forcas para se impor, como acontece na Coroacdo de Nossa
Senhora Aparecida, em 1904, e na sua oficializagdo como padroeira do Brasil em 1931,

como apresentarei no proximo item.

A Igreja, portanto, ndo tarda a perceber a necessidade de aproximag¢do com o novo
Estado, apesar da nitida apreensdo estabelecida durante o Governo Provisorio, em face a
elaboragdo da Constituicdo de 1891, que deu margem a reclamagdes, protestos e
negociacdes. Constituida a Republica, tornou-se evidente a necessidade de se reestruturar a
Igreja. “O que confortava os Bispos e os catolicos ¢ que, do texto legal a pratica da vida
sociopolitica, havia muito chdao de liberdade e muitas alternativas em prol de uma acao
planejada da Igreja para influir na sociedade e contrabalangar os efeitos do “espirito laico

liberal” (Lustosa, 1991, p. 27).

Assim, o catolicismo brasileiro, a partir das ultimas décadas do século XIX, passou
a descartar a tradi¢do religiosa de quatro séculos, afastando-se de suas caracteristicas
tradicionais e sofrendo as influéncias dos padrdes ditados pelo catolicismo romano

expresso no Concilio Vaticano I. Esse movimento de romanizacdo da Igreja Catdlica no
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Brasil, segundo Jerri Marin (2001), iniciou-se a partir da segunda metade do século XIX e
estendeu-se até o Concilio Vaticano II, na década de 1970. Foi um movimento de cunho
marcadamente hierarquico, pois foram os prelados que programaram a reforma e zelaram
por sua aplicagdo, sob a lideranca de um grupo de bispos empreendedores, chamados, por
isto mesmo, de reformadores, que tinha a preocupagdo da reforma interna da Igreja no
Brasil com total afinidade com Roma. Desta forma, a Igreja se fortalece, substituindo o
catolicismo tradicional pelo catolicismo romano, buscando restaurar externamente seu

poder e, internamente, sua identidade.

Segundo Boris Fausto, a Igreja, na Primeira Republica, aparece como uma
instituigdo a0 mesmo tempo estranha e necessaria. Estranha porque, pela sua propria
caracteristica de Igreja, se encaixa com dificuldade na nova ordem de coisas que se esta
implantando no pais; necessaria, porque ¢ valioso instrumento na manutengdo da ordem,
que sacraliza e abengoa aos olhos do povo (rausto, 1984. p. 330, grifo meu). Segundo o

mesmo autor:

A estratégia principal da Igreja na época republicana ndo visa diretamente ao
povo e sim as elites. E estabelecendo uma rede importante de colégios em todo
pais que a Igreja conta cristianizar as elites, para que essas, por sua vez
“cristianizassem” o povo, o Estado, a Legislagdo. E uma estratégia de reforma
pelo alto, sobrando para o povo, sobre tudo da zona rural, as visitas de
missionarios para a desobriga pascal, os batizados e casamentos e a pregacao das
Santas Missdes. No mais, o povo continuard a viver uma religido doméstica de
“muito santo e pouca missa” afastado do padre e da pratica sacramental da
Igreja. (Fausto, 1984, p. 280).

Com essa estranheza necessaria de manter a ordem, ela vai buscar aceitacdo junto
ao novo Estado, distanciando-se do povo por seu fanatismo, superstigdo e ignorancia e
aproximando-se da elite mais facilmente romanizante, visando, com isso, alcangar todas as

instancias, ou seja, sua hegemonia.

Gostaria de enfatizar que, se a estratégia catdlica privilegiava as elites, isso ndo
significa entendermos que existiria um isolamento com relacdo as camadas populares. Em
primeiro lugar, devido aos inimeros intersticios mediadores entre o catolicismo eclesial e
as diferentes formas de religiosidade existentes no pais e, em segundo lugar, por que o
proprio “povo” era, naquele momento, objeto de disputa de Igreja e Estado, os quais
buscavam legitimidade social. Por isso, temos que considerar que tanto o poder religioso
quanto o poder politico possuiam muitos poros, que se abriam ao conjunto dos grupos

sociais, sendo por eles influenciados, mesmo que desigualmente.'®

'® Dito isso, vale salientar a presenga de uma voz discordante da Igreja, por entender a sua importincia neste
cenario onde ela busca se sobressair. Trata-se do Padre Julio Maria. Sua posi¢do em questdes delicadas da



30

Julgo interessante observar, ainda, que o estilo do relacionamento entre poder civil
e poder eclesiastico, no ambito dos estados do Brasil Republica, apesar de regidos pela
Constitui¢ao de 1891, consistia em uma politica religiosa peculiar (Lustosa, 1991, p. 28).
Assim, mesmo sob o movimento de romaniza¢do, cada estado podia acatar, em termos
apropriados, um ou outro esquema. Isto demonstra o ndo estabelecimento, até o0 momento,
de nenhum sentimento de unido entre tais estados, o que s6 se desenvolveu a partir da
movimentagao da proclamacao da Republica. Até entdo, cada um deles trabalhava por seus
interesses, mantendo politicas diferenciadas em relacdo a Igreja. Segundo Lustosa,
mantinha-se um nivel razoavel de conversagdao e negociagdes oportunas e vantajosas para
um e outro lado, tendo os bispos, em suas provincias e dioceses, facilidade em entender-se
com as autoridades municipais e estaduais para conseguir beneficios e subvengoes

(Lustosa, 1991, p. 28).

E sob os ecos das pregacdes de Julio Maria, das revoltas sociais que se acenderdo
no cenario brasileiro, a iniciar-se com Canudos, em 1870, e da disputa pelo
reconhecimento do povo que a Igreja promove sua primeira a¢ao de destaque: a Coroagao

de Nossa Senhora Aparecida.

1.2 Contemplando a Imagem de Nossa Senhora Aparecida: do surgimento a coroacao

No ano de 1719%, pouco mais ou menos, passando por esta Vila para Minas, o Governador delas e de Séo
Paulo, Conde de Assumar Dom Pedro de Almeida Portugal foram notificados pela Camara os pescadores
para apresentarem todo o peixe que pudesse haver para o dito governador [...] Entre muitos foram a pescar
Domingos Martins Garcia, Jodo Alves e Filipe Pedroso com suas canoas [...] “E principiando a lanc¢ar suas
redes no porto de José Correa Leite, continuaram até o porto de Itaguacgu, distancia bastante sem tirar peixe
algum” [...] “ E lancando neste porto, tirou o corpo de Nossa Senhora, sem cabega, lancando mais abaixo
outra vez a rede tirou a cabe¢a da mesma Nossa Senhora./[...] continuando a pescaria, ndo tendo até entio
tomado peixe algum, dali por diante foi tdo copiosa a pescaria |[...]

Jodo de Morais Aguiar

Igreja, como o desejo de separacdo desta e do Estado, seguido do desejo de uni-la com o povo, sua luta por
uma Igreja do povo, do pobre, fez dele um profeta inicial das comunidades de base (PADRE JULIO..., 1983,
p- 9), apesar de ndo ter tido, em sua época, muita repercussdo. Acusado de heresia e perseguido pela
hierarquia, por suas posigdes avangadas em favor da necessidade da abertura de uma perspectiva mais liberal
e democratica da igreja, Julio Maria manteve uma atuagdo polémica, pregando num estilo proprio, sobre
temas ligados as tensdes de seu tempo, numa linguagem simples ¢ empolgante que contaminava a todos.
Idealizou a ligag@o da Igreja com o povo, do clero com a patria, e a presenca ¢ atuagdo dos leigos para
realizar o grande objetivo: a constru¢do de uma sociedade aberta de inspiragao cristd. (WerNET, 1995, p. 244).
Sempre seguro de si, defendeu, com veeméncia e em primeira instancia, a idéia de que s a cristianizagdo da
patria poderia salva-la, como ¢ possivel conferir em suas Conferéncias da Assungdo de 1897.

' A narrativa citada em epigrafe foi redigida pelo vigario Jodo de Morais Aguiar no 1° Livro do Tombo da
Paroquia de Guaratingueta em 1757. Observa-se, aqui, o fato de que “[...] houve um erro de dois anos, pois
o Conde esteve em Guaratinguetd em 1717 e ndo em 1719 (BrustoLoni, 1979, p. 36). Esta disparidade entre
as datas deve-se a condi¢@o da narrativa, que foi realizada quarenta anos apds o acontecimento.



31

A historia apresenta um processo de transformagdo da Imagem de Nossa Senhora
Aparecida em um simbolo nacional brasileiro, num contexto que parte de uma rivalidade e
chega a uma alianga entre Igreja e Estado. Entender o intervalo entre uma Imagem —
representacdo religiosa da Virgem Maria — e a outra — representagdo de um simbolo
nacional — requer resgatar sua historia por um prisma que permita perceber a maneira como
ela foi manipulada nos momentos destas rivalidades e aliancas, bem como a sua

importancia no processo de constru¢do do governo republicano brasileiro.

Em Portugal, durante o periodo da Unido Ibérica, as ordens religiosas proliferaram
intensamente, quando ja se mantinha a devog¢ao do rosario de Nossa Senhora. No século
XII, a devogao foi propagada por Sao Domingos e, no século XIII, por Domingos de
Gusmao. Outro fato apresenta-se como desencadeador da devogdo mariana e de sua vinda

a América Portuguesa:

No ano de 1571, o papa Pio V convocou as nagdes e os reis para lutarem contra
os mul¢umanos da Europa Central. Somente Veneza e o rei Felipe II, de
Espanha, atenderam ao chamado. A batalha foi comandada por D. Jodo de
Austria e culminou com a vitdria sobre os mulgumanos. Foi entdo que o Papa
determinou que para comemorar a vitoria fosse determinada a festa de Nossa
Senhora da Vitoria, que em 1573 foi transformada na festa de Nossa Senhora do
Rosario. [...] O estandarte das tropas trazia a imagem de Maria estampada e os
soldados traziam rosarios pendurados no peito. (aNGeLozzi, 1997, p. 27).

Posteriormente a essa guerra, Felipe II tornou-se rei de Portugal, carregando
consigo essa devogdo. Assim, ¢ de se compreender que a América portuguesa, tendo sido
submetida ao Padroado, tenha sido influenciada pelos ditames da Igreja, “nascendo”
catolica e, portanto, devota de Nossa Senhora da Concei¢do. Com o fim da Unido Ibérica,

deu-se a ascensdo da familia de Braganca quando:

No dia 25 de margo de 1646, as cortes de Lisboa aprovam por unanimidade e D.
Jodo IV proclama oficialmente, dedicando o reino Portugués e suas coldnias a
NOSSA SENHORA DA CONCEICAO IMACULADA, jurando “defender com
sacrificio da propria vida se necessario fosse, que a Virgem Nossa Senhora
tinha sido concebida sem pecado”. (MACIEL, [19—], p. 14).

Tratava-se de uma devocao imposta pelo Estado absolutista que visava reestruturar
o Estado:. “A devo¢do de Maria chega ao Brasil, na bagagem dos missionarios, como
mecanismo a ser utilizado na evangelizagao dos povos indigenas e dos proprios negros.”
(aceLozzi, 1997, p. 33). Esta imposicao sobre a devogao vai mostrando a tendéncia de se
associar as figuras do rei e da rainha a figura de Maria, como forma de manipular nao
somente a consciéncia popular, mas, também, recuperar o prestigio perante a Igreja e as

demais nag¢des européias. Portanto, dentro de tal quadro religioso e politico, a consagragao
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de Portugal e suas colonias & Imaculada Conceigdo surge um como mecanismo através do

qual a figura da “Mae de Deus” daria consisténcia ao governo da Casa de Braganca.

Assim, a consagragao a Imaculada Concei¢do veio favorecer, especialmente, o
apoio da Igreja e das nagdes catdlicas a monarquia portuguesa, ja que esta deveria ser
legitimada pelas nac¢des estrangeiras, pois, em caso contrario, poder-se-ia dar uma reagao
espanhola, que, associada a outras nagdes, ou mesmo a Igreja (em caso de desaprovacao
papal), “destituiria Portugal em um piscar de olhos”. (aceLozzi, 1997, p. 29-31). A procura
de uma maior prova de fidelidade a Igreja e ao Papa, nesta busca por aprovagdo, o rei
institui a Inquisicdo. A figura de Maria ¢ utilizada, entdo, como legitimadora das acdes
reais, sendo imposta como idolo do reino e de seu povo. No entanto, esta devo¢do, imposta
pela monarquia, transforma-se, aos poucos, em devogdao popular, tornando-se um
mecanismo de resisténcia & dominacdo, uma Imagem criada pelos missionarios que ¢
utilizada por todos os filhos seus, brancos, indios, negros, conquistadores e conquistados,
que a tém como Mae auxiliadora, protetora e como caminho de libertag¢do, a ponte que leva

ao Filho.?

E, pois, como mediadora, que Maria surge na América portuguesa, dentro dos
parametros de um cristianismo etnocéntrico, constituido apds o Concilio de Trento* e da
Contra-Reforma, que visa apenas o homem branco e cristdo. O contexto pds-Trento tornou
propicio o surgimento de inumeras devo¢des marianas. As primeiras Imagens marianas
foram milagrosas ou medianeiras, pois vieram com 0s colonos e exprimem sua gratiddo
diante do sucesso na travessia do mar, como ¢ o caso da Imagem de Nossa Senhora da
Esperanca e da Graca. Mais tarde, surgiram outras Imagens, que comecam a apresentar
uma certa mostra de resisténcia, como as Imagens guerreiras, como Nossa Senhora da
Vitoria, por varias vitdrias conseguidas sobre mulgumanos e indios. Outras apareceram
como simbolo da reducdo dos africanos escravos a religido catélica, como Nossa Senhora
do Rosario. Nos engenhos, ela se configura branca, imponente e maternal, ricamente
vestida como a senhora da casa. No século XVIII, ¢ Nossa Senhora da Conceigdo que €

consagrada a Portugal e suas colonias, como ja mencionado (HOORNAERT, 1992, p.3 50).

» Esta Imagem de Mie sera retomada e enfatizada como “M3ae do povo Brasileiro” a partir da coroagio de
Nossa Senhora, em 1904, e sera apresentada no terceiro capitulo, que aborda o0 momento em que a Igreja,
numa competi¢do com o Estado, volta-se para a figura de Nossa Senhora Aparecida.

2! Segundo Londofio, o Concilio de Trento, na sessdo final, legitimou a veneragdo aos santos como
intercessores dos homens de Deus, respondendo a acusacdo de idolatria da Reforma Protestante, citando o
segundo Concilio de Nicéia, que condenou os iconoclastas, definindo as imagens como representagdes. Desta
forma, a pratica das reliquias e a veneragdo das imagens foi mantida, cabendo aos bispos evitar exageros
(Lonporo, 2000, p. 250).
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Uma das mais significativas Imagens de Nossa Senhora que surge na colonia ¢ o objeto

deste estudo em questdo: a Imagem de Nossa Senhora da Conceigdo Aparecida.

A historia da Imagem

O cenério da “apari¢do”™ de Nossa Senhora Aparecida foio Vale do Paraiba.

Ocupado pelos colonizadores no século XVII, possuia uma populagdo pequena e pobre,
constituida de “brancos” portugueses, indios ¢ mesti¢os. Decorrentes da ldgica interna do
sistema colonial, surgiram, neste periodo, as bandeiras, expedicdes maiores organizadas
por comerciantes e aventureiros que visavam, umas, a captura dos indios para mao de obra
escrava e outras, a busca de riquezas minerais. Ainda no séc. XVI, foi encontrada a
primeira mina, na Capitania de S3o Vicente (atual Sao Paulo). Depois desta, muitas outras
foram descobertas, em diversos pontos do pais, sobretudo na regido de Minas Gerais. Isso
criou uma enorme agitacdo na Capitania de Sao Paulo, ocasionando numerosas bandeiras

naquela diregdo.

Foi em meio a esta agitacdo em busca do ouro que, em 1600, o Vale do Paraiba, no
estado de Sao Paulo, comecou a ser colonizado e, em 1640, foi fundada Guaratingueta, a

qual, ja em “[...] 13 de setembro de 1651, tornava-se paroquia sob a prote¢ao de Santo

22

Para Mircea Eliade: “O homem das sociedades arcaicas tem a tendéncia para viver o mais possivel em o
sagrado ou muito perto dos objetos consagrados. Esta tendéncia ¢ de resto compreensivel, porque para os
<primitivos> como para o homem de todas as sociedades pré-modernas, o sagrado equivale ao poder, e, no
fim de contas, & realidade por exceléncia. [...] E portanto, facil de compreender que o homem religioso
deseje profundamente ser, participar da realidade, saturar-se de poder” (Liapg, 1996, p. 21, grifos do autor)
O aparecimento de forma singular da Imagem de Nossa Senhora em aguas brasileiras pode ser entendido
como uma demonstragdo deste querer ser que Mircea fala. Ser, no sentido de participar da realidade sagrada.
Ao “aparecer” ao homem religioso, a escultura de Nossa Senhora se manifesta de forma sagrada; ela nao ¢é
apenas uma escultura, como poderia ser para o homem a-religioso, ela ¢ também algo sagrado. Uma vez que
os pescadores que presenciaram o “aparecimento” da Imagem eram religiosos, o sagrado pode manifestar-se,
desencadeando toda a sacralizacdo da Imagem. Assim “apareceu” Aparecida. Das aguas do rio Paraiba, a
pequena Imagem “apareceu”, anunciando, de imediato, a que veio: a todos salvar. Aparecida ndo “apareceu”
em visoes ou em pinturas, ela “apareceu” das dguas, como fez lembrar Homem de Mello: “Eis uma imagem
de Maria santissima antes desconhecida dos nossos antepassados, por um acaso aparecendo no rio Paraiba,
sem sabermos de onde veio nem de quais maos foi fabricada, e imediatamente saida das 4guas dando sinais
do admiravel valor de sua presenca. Comegaram estes pela sua apari¢ao fora de costume de tal modo que se
pdde chamar com direito Aparecida (MELLO, 1905, p.29)”. Esta maneira diferente pela qual surge
Aparecida, vinda das aguas, ¢ bastante simbolica e, por isso, ¢ enfatizada, tanto nos discursos visuais como
nos escritos, como se pode observar no texto acima, para assegurar sua sacralidade e perdurar sua
representatividade na realidade. Isto acontece em func¢do do aspecto de sacralidade das aguas discutido por
Mircea: “Em qualquer conjunto religioso em que as encontremos, as dguas conservam invariavelmente sua
funcdo: desintegram, abolem as formas, ‘lavam os pecados’, purificam e, ao mesmo tempo, regeneram.”
(MIRCEA, 1996, p. 110). Assim, “aparecida” das aguas, a Imagem apresenta-se ainda mais pura e
imaculada, livre do pecado original e digna de ser a mediadora da salvagao.
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Anténio. Em 1717, possuia cerca de 3 mil habitantes. Era caminho e entreposto dos
migrantes que procuravam ouro, na regido do rio das Mortes, nas Minas Gerais”
(BrusTOLONI, 1996, p. 9). Neste periodo, o Vale do Paraiba passa, entdo, a ser passagem
importante para a mineragdo de Sao Paulo para as Minas Gerais e Rio de Janeiro, estando,

portanto, sujeito a certas influéncias da metropole

Nesse contexto, surgiu a preocupagdo da Coroa em estabelecer limites na regido das
Minas Gerais, ja tendo a Camara de Sao Paulo reivindicado concessoes de exploragdo do
ouro apenas para moradores da Vila de Sdo Paulo. Diante do enorme niimero de brasileiros
(principalmente baianos) e estrangeiros (portugueses) na regido das minas, a concessao aos
paulistas fora negada pela Coroa. Este quadro de rivalidades gerou o conflito civil
conhecido como a Guerra dos Emboabas (1708-1709), quando a Coroa apoiou os
portugueses e baianos contra os paulistas, aproveitando-se disso para exercer um controle

mais firme sobre a regido e suas riquezas, evitando que esta se tornasse territorio livre.

\

Diante disso, “[...] para dar estabilidade a regido, o rei de Portugal determina a
unificacdo das capitanias de Minas Gerais ¢ Sao Paulo” (corbero, 1998, p. 14) as quais,
por disposicdo da Metropole, passam a ter um sé governador, o capitdo-general D. Pedro
de Almeida Portugal, conde de Assumar, que se dispde a atravessar o vale do Paraiba na
intencdo de acalmar os animos. Este ¢ momento historico do “achamento” e inicio da
veneragao da Imagem de Nossa Senhora Aparecida, uma vez que foi a passagem do entao
governador pelo Vale do Paraiba, durante a qual permaneceu em Guaratinguetd por 13
dias, que causou a necessidade da pesca para alimentar sua grande comitiva. O que nao se
podia imaginar ¢ que, além de peixes, se pescaria, ali, a Imagem de Nossa Senhora

Aparecida.

O povo, na América portuguesa deste periodo, apresenta duas faces: nas minas, a
riqueza e o trabalho escravo e, no sertdo, a rudeza e o imprevisto, a miséria ¢ fome. No
periodo inicial da corrida para o ouro, a busca de metais preciosos, sem suporte de outras
atividades, gerou a falta de alimentos e uma inflacdo que atingiu toda a Colonia. A fome
chegou a limites extremos e muitos acampamentos foram abandonados (Fausto, 2002, p.
105). De um jeito ou de outro, era um povo maltratado e carente, apegado a fé e a protecao
divina, o que, neste contexto, certamente contribuiu com a promogao da crenga € o apego
popular a esta e a tantas outras Imagens catdlicas. A Igreja encontrava-se, neste momento,
distante do povo, que buscava sua salvagdo por meios pouco tradicionais. Acredito que a

religiosidade do povo brasileiro tenha sido alicerce da constru¢cdo da Imagem de Nossa
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Senhora Aparecida, assim como de tantos outros santos brasileiros. Prova disso ¢ a
constatacdo de que, encontrada por pescadores, ficara a Imagem nas maos dos fiéis, até
que, 28 anos depois de ter sido encontrada, ela deixa o meio popular para ser exposta a
veneragdo publica, em 1745, ano em que foi inaugurada a primeira igreja” em honra de
Nossa Senhora Aparecida, no lugar da atual Basilica (APARECIDA DE ANTANHO..., 1945, ndo
paginado). Esta constatagdo remete a uma reflexao sobre a importancia das representagdes,

sobretudo dos simbolos e Imagens na cultura brasileira.

Os Padres Redentoristas que por 14 estiveram nesse periodo, assim descreveram

esse municipio:

Foi pelas bandas do municipio de Guaratingueta, neste estado de Sdo Paulo, que
a Virgem da Conceicdo quiz tomar posse de nossa Patria, alcancando seu trono
em um outeiro, assentado sobre o aveludado manto de uma planicie encantadora.
Suas encostas garbosamente vestidas de um matiz resplandecente, espelham-se
nas esbranquicadas aguas de um famoso rio, ¢ emolduram-se de majestosa
cadeia de montanhas que vai perder-se no horizonte, balougando seus frondosos
cabelos agitados pelos ventos, como uma cabeleira gigantesca destrangada pela
brisa [...] Nestas paragens, mais tarde batizadas pelos peregrinos com o nome de
“Capela da Aparecida”, viviam algumas familias que se entregavam aos labores
da lavoura e outros misteres, vivendo numa tranqiiilidade, numa paz, numa
calma invejaveis. Uma parte da populagdo dedicava-se também a pesca no rio
Paraiba, que em certas épocas do ano, fornece abundante peixe. (APARECIDA DE
ANTANHO ..., 1945, ndo paginado).

Pode-se perceber, no texto, o apelo divino no “querer” de Nossa Senhora em
“aparecer” em Sao Paulo, como também o emprego poético, num estilo romantico, no
discurso redentorista, a0 promover um triangulo virtuoso entre os predicados geograficos,
a devogao do povo e a santa, ou seja, a construgdo dos elementos da natureza associados a
patria e a religido. Esse olhar me faz refletir, novamente, nas questdes levantadas por
Marilena Chaui, em seu livro Brasil, Mito Fundador e Sociedade Autoritaria, no qual a
autora propde uma tentativa de chegar as origens da atual situagdo brasileira, buscando a
construgdo do mito fundador do Brasil e o papel que este vem desempenhando como fator
de coesdo e coercao social. Nas palavras da autora: “Um mito fundador é aquele que ndo
cessa de encontrar novos meios para exprimir—se, novas linguagens, novos valores e
idéias, de tal modo que, quanto mais parece ser outra coisa, tanto mais é a repeti¢do de si

mesmo” (cHaui, 2000, p. 9, grifo do autor).

O mito fundador ¢, pois, a forma historica que convém a seu criador. O ponto de

partida de Chaui, para entender o mito fundador do Brasil, estd em seu questionamento

# O autor refere-se, aqui, a Capela de Nossa Senhora da Conceigdo Aparecida, construida em 1745, a pedido
do Padre José Alves Villela e dos devotos pelos muitos milagres concedidos pela santa.
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sobre a origem da presente representacdo que os brasileiros possuem do pais e de si
mesmos. As incoeréncias estabelecidas entre a realidade e a representacdo do ‘‘ser
brasileiro” alertaram a autora sobre a intencionalidade do uso de semi6foros* criados
durante a historia, ora pelo Estado, ora pela Igreja e, mais tarde, pelas diversas institui¢des
que os utilizaram para produzir € /ou conservar um sistema de crencas que lhes permitisse

dominar o meio social.

Neste contexto, Marilena elege quatro constituintes principais que sustentam sua
visdo da matriz teolodgica—politica do mito fundador do Brasil: a visdo do paraiso; a
perspectiva teologica da historia pensada pela ortodoxia cristd; a concep¢do da historia
teologica profética crista e, finalmente, a elaboracao juridico-teocratica. Desta forma, ela
ventila a idéia de que vivemos uma incessante busca de uma narrativa da nossa origem e
que, essa narrativa, embora elaborada no periodo da conquista, ndo cessa de se desdobrar,
oferecendo representagdes adequadas a cada momento historico, uma vez que operam
diretamente com o nosso mito fundador. Esses semioforos, criados em cada um desses
momentos historicos por chefias religiosas ou politico-militares, ¢ que possibilitam uma

nova leitura da narrativa da origem, permitindo a sustenta¢do de suas forcas.

Por meio da narrativa dos padres Redentoristas, anteriormente apresentada, ficou
registrado que a f¢é instalada era assegurada pela pequena imagem que promovia paz e
calma na regido e, deste momento em diante, com os novos caminhos trilhados no Vale do
Paraiba, o culto a Nossa senhora Aparecida ndo demorou a se propagar, tendo a imagem
ficado em posse do “povo” até 1745, quando foi inaugurada a primeira capela em sua
homenagem. A partir de entdo, acdes da Igreja trataram de edificar esta devogao por meio
de romarias, festas, datas festivas, propagacao dos milagres, etc. Segundo Delgado, este
culto mariano, ao passar de geracdo a geracdo, por meio de capeldes, benzedores, rezadores
e grupos familiares, tornou-se uma das mais ricas e marcantes expressoes de fé, de devocao
e de cultura regional (toLepo, 2003, p. 23). Desta forma, vé-se que a narrativa redentorista

ganhou terreno ao buscar o mito fundador, chegando a atual representacdo do Brasil, na

** Segundo Marilena Chaui, um semiéforo é um acontecimento, um animal, um objeto, uma pessoa ou uma
instituigdo retirada do circuito do uso ou sem utilidade direta ¢ imediata na vida cotidiana, coisas providas de
significagdo ou de valor simbdlico, capazes de relacionar o visivel com o invisivel, seja no espago, seja no
tempo, pois o invisivel pode ser sagrado (um espaco além de todo espago) ou o passado ou o futuro distantes
(um tempo sem tempo ou eternidade), e expostos a visibilidade, pois é nessa exposi¢do que realizam sua
significagdo e sua existéncia. E um objeto de celebragio por meio de cultos religiosos, peregrinagdes a
lugares santos, representagoes teatrais de feitos heroicos, [...] € seu lugar deve ser publico, [...] locais onde a
sociedade possa comunicar-se, celebrando algo em comum a todos, € que conservam e asseguram o
sentimento de comunhdo e unidade (cuaui, 2000, p.12).
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qual a Imagem de Nossa Senhora Aparecida promove a paz ndo mais de uma regido, mas

de todo um povo, de toda uma nagao.

Numa visao interessante, Hoonaert afirma que a “[...] tradi¢do de Nossa Senhora
Aparecida representa no Brasil a tradigdo Latino-Americana de Nossa senhora de
Guadalupe” (1992, p. 350). Essa tradi¢do, segundo o autor, significaria a alianca de Maria
com os pobres, assim como acontece com Nossa Senhora de Guadalupe. Esta suposta
relagdo me fez repensar a forma como se procedeu a devogao de Nossa Senhora Aparecida.
Segundo a crenga catdlica, Guadalupe “apareceu” ao indio Juan Diego no México e,
exatamente por ter aparecido a um nativo, a um pobre, ela foi bem recebida pelo povo, que
dela passa a ser devoto, identificando-se com ela. Se a relagdo proposta por Hoornaert ¢
verdadeira, e se “[...] a estdtua de Nossa senhora Aparecida nao ¢ sendo a copia, de barro,
do retrato miraculoso da apari¢do de nossa Senhora de Guadalupe” (macHaDO, 1992, p.118
e 121), entdo o que se pescou no Rio Paraiba ndo foi uma “aparicdo” de Nossa Senhora da
Conceig¢do; foi sim, a esperanga de um povo, como o de Guadalupe, que se encontrava
ansioso por concretizar sua fé por meio de um fendmeno sobrenatural, que surgisse do seu

meio, para dignifica-lo. Aparecida, ao surgir “negra””

nas maos do povo, combinou
caracteristicas fortes para sua aceitacdo, tanto em seu meio, como salvadora, dai a sua

posterior apropriagdo pela Igreja e pelo Estado, como instrumento mediador de suas acdes.

O achado da Imagem ¢ cercado de uma infinidade de versdes populares criadas por
indios, escravos negros, fazendeiros, missiondrios carmelitas, franciscanos e jesuitas que
passaram por aquela regido. E sabido que, no inicio do séc XVIII, muitas familias haviam
se estabelecido no vale do Paraiba, trazendo consigo sua devogao e seus oratdrios com as
imagens de Cristo e da Imaculada Conceigdo feitas em terracota, algumas de confeccao
portuguesa e outras de confeccao brasileira, como ja mencionado anteriormente. Isso vem
comprovar, mais uma vez, o dominio do culto mariano no Brasil, e ¢ de se destacar como a
fé popular foi agente promotora da divulgacdo e propagacdo deste culto e, mais

especificamente, do culto a Imagem ali encontrada.

E importante observar, ainda, que, apesar de suas diferencas, quase todas as
narrativas remetem, de uma forma ou de outra, a veracidade do fato. Apenas a visdo de
Anibal Pereira dos Reis, ex-sacerdote, ordenado em 1949, formado em Teologia e Ciéncias

Juridicas pela Pontificia Universidade Catolica de Sao Paulo, em seu livrto 4 Senhora

» A questdo da negritude de Aparecida tem causado controvérsias no plano religioso, social e politico no
Brasil e sera abordada mais adiante.
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Aparecida, de 1988, difere desta certeza. Para ele, trata-se de uma grande armag¢io do
padre José Alves Vilela, paroco da matriz local. Segundo suas investigagoes, foi o proprio
padre que teria colocado a imagem no rio, iniciando, assim, planejadamente, a divulgacao
da imagem e dos supostos milagres. Além dessa visdo negativa, temos a interpretacdo dos
crentes (protestantes, evangélicos € pentecostais) em relagdo ao culto a imagens,”’ que se
contrapde a visao do catolicismo romano, principalmente no que se refere ao culto mariano
e, em especial, ao de Nossa Senhora Aparecida. Qual das versdes ¢ verdadeira, ndao me

cabe aqui julgar.

Partirei da versdo oficial da Igreja, visto que o que me interessa ¢ justamente o
entendimento da construcdo da imagem de Nossa Senhora Aparecida enquanto simbolo
religioso catolico nacional. Esta versao oficial do achado de Nossa Senhora Aparecida, em
1717, baseia-se em dois documentos (BrustoLoni, 1979, p. 36-37). O mais antigo, escrito
em 1750 pelo Padre Francisco da Silveira, ¢ o relatdrio anual de dois representantes dos
Padres Jesuitas da Provincia Brasileira, cujo original encontra-se no Arquivo da Curia
Generalicia da Companhia de Jesus, em Roma (Annuae Litterae Provinciae Brasilianae,
anni 1748 et 1749 — Cfr.). Nele, segundo Brustoloni, um dos padres menciona as missdes

populares e descreve, desta forma, o achado de Nossa Senhora Aparecida:

[...] tendo os pescadores langado suas redes no rio, recolheram primeiro o corpo,
depois, em lugar distante, a cabega. Aquela Imagem foi moldada em argila, de
cor azulada, famosa pelos muitos milagres realizados. Muitos afluem de lugares
afastados, pedindo ajuda para as proprias necessidades. (BrusToLoNI, 1984, p. 38).

O outro documento que relata o fato da aparicdo, utilizado em parte como epigrafe
deste capitulo, foi escrito no Livro do Tombo®* da Paroquia de Santo Antdnio, pelo Padre
Jodo de Morais e descreve, primeiramente, o achado e, posteriormente, os prodigios € a

devocao que ja existia em 1757.

Esses documentos sdo tidos como relatos oficiais da “apari¢ao” da Imagem de
Nossa Senhora da Conceicdo e descrevem os milagres concedidos pela santa. Estes

milagres, uma vez descritos por meio de um documento oficial, sdo tidos como verdadeiros

*%Ver REIS, Anibal P. dos, Nossa Senhora Aparecida. Disponivel em: <http://www.geocities.
com/jusanfn/index2.htm>. Acesso em: 16 de agosto de 2002.

" Essa visdo ¢ fortemente debatida e justificada pelos protestantes por meio da interpretagdo de varias
passagens biblicas como: “Adorards o Senhor teu Deus e s6 a Ele prestaras culto” (Mt 4.10b); “Nao faras
para ti imagens esculpidas, nem qualquer imagem do que existe no alto dos céus, ou do que existe embaixo,
na terra, ou do que existe nas aguas, por debaixo da terra. Nao te prostraras diante delas e ndo lhes prestaras
culto” (Ex. 20.4).

*® A narrativa do padre José Vilela, escrita em 1745, encontra-se no Livro do Tombo da Pardquia de Santo
Antonio de Guaratingueta, f.98,v. A 99, no Arquivo da Curia de Aparecida.
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aos olhos da Igreja. E interessante notar como isto determina uma apropriacdo posterior
aos fatos (a “apari¢do” e os “milagres”), por parte da Igreja, a qual, por meio da construcao

de uma memoria oficial, permite um veredicto.

A Igreja sempre se mostra prudente antes de emitir um parecer oficial em face de
fendmenos sobrenaturais como as apari¢des de Nossa Senhora. A primeira delas teria
ocorrido na Espanha, por volta do ano 40, quando a Virgem teria aparecido ao Apdstolo
Sao Tiago sobre um pilar, dando origem a devogdo a Nossa Senhora do Pilar. Outra
apari¢do ocorreu a Sao Gregdrio Taumaturgo, bispo em 231, que dela teria recebido
instrugdes de como pregar sobre a Santissima Trindade. Mas foi a partir do século XVI que
as aparicoes se tornaram mais freqiientes como, em 1531, em Guadalupe, no México; em
1858, em Lourdes, na Franga e, em 1917, em Fatima, Portugal (BETTENCOURT, [19—], p.
6). Diante  desta  multiplicidade  de apari¢des™, a Igreja estabeleceu critérios
(formulados desde 1740) para avalid-las: primeiro examina-se a pessoa vidente,
considerando sua vida, suas virtudes, sua saude psicofisica, seu equilibrio mental e sua
honestidade; depois, observa-se a qualidade do contetido da mensagem da apari¢do, que
deve estar de acordo com o Evangelho de Jesus e com a doutrina da Igreja; por ultimo,
examina-se o fato das proprias aparigdes, estabelecendo-o em sua realidade historica para,
depois, verificar sua natureza sobrenatural, buscando o auxilio das ciéncias e da Teologia

(BETTENCOURT, [19—], p.5-16).

No entanto, percebe-se que, apesar desse cuidado, a Igreja nunca afirma se houve
ou ndo a apari¢ao em si. Segundo Bettencourt, o “[...] fenomeno ‘apari¢do’ ndo pode ser
definido pela Igreja como verdade de fé. A revelagdo publica e de fé esta encerrada com a
geragao dos Apostolos” [...] Fica a critério dos fiéis julgar as razdes proé e contra a
autenticidade de cada ‘apari¢do’ ndo condenada pela Igreja (BETTENCOURT, [19—], p.10). A
aprovacgdo €, portanto, apenas uma permissao ao culto e ndo determina uma adesdo a fé
catolica. No entanto, a Igreja percebe o alto potencial evangelizador desses fendomenos e,
de certa forma, o trabalha, deixando que a piedade se desenvolva até haver razdes de
ordem doutrinaria ou moral que exijam algum pronunciamento. “A Igreja considera os
frutos pastorais que decorrem de tais mensagens: muitos fiéis se beneficiam peregrinando a
tal ou tal lugar ou santudrio; ai se convertem, recuperam ou adquirem o habito da pratica

sacramental.” (BETTENCOURT, [19—], p. 11).

» Segundo Yves Chiron, no século XX, até 1993, foram contadas 362 aparigdes de Nossa Senhora, tendo
sido aceitas quatro delas; para onze, foi permitido o culto no lugar do fendmeno; sobre 69, foram proferidas
decisdes negativas (entre elas a de Urucaiana, no Brasil) e, perante as demais, a Igreja ndo se pronunciou
(BETTENCOURT, [19—], p. 8).
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Portanto, pode se dizer que o desenvolvimento de devog¢ao a uma Imagem cabe
mais a dindmica que o povo insere sobre ela do que a postura da Igreja apds sua aprovagao.
Certamente que a determinacdo do povo contribui para a propagacdo de uma certa
devocdo, mas seria ingenuidade acreditar que a Igreja ndo se apropria de certos
movimentos de fé relacionados com as aparicdes de Maria. Isto, até porque somente a
Igreja, por meio de agdes praticas, acaba por definir qual capela, igreja, Confraria,
Irmandade, santudrio, etc., devem ou nao obter licenga para constituir-se. Exemplo desta
influéncia na promocdo de devogdo, em relacio a Nossa Senhora Aparecida, pode ser
percebido na provisao de licenga para a erecdo da Confraria de Nossa Senhora Aparecida,

registrada no Livro do Tombo em 1752:

Fazemos saber que os devotos de N. Sr®. Da Conceigdo Aparecida termo da Vila
de Guaratingueta nos representaram por sua peticdo que eles desejavam erigir
uma Irmandade ou Confraria para zelarem dos bens da dita Sr*., eles darem
culto, honra, ¢ veneragao devida, pedindo-nos por fim a conclusdo de sua stplica
lhe mandassemos passar a provisdo de erecdo da Irmandade ou Confraria e
atendendo-os a justa e piedosa stplica, e a ser acdo tdo louvavel de do servigo de
deus, havemos por bem dar faculdade e conceder licenga aos ditos devotos, para
que possam erigir ¢ formar a dita Irmandade ou Confraria de Nossa Senhora
Aparecida, e depois de ereta formardo e ordenardo seu compromisso para o bom
regime ¢ direg@o dor Irmios, o qual nos sera apresentado para o aprovarmos [...]
(LIVRO DO TOMBO, 1757-1873, livro 143-2, sessdo 5, parte 8, grupo 4).

Como teria procedido a devogdo de Nossa Senhora Aparecida, ndo houvesse a
Igreja dado licenga para a erecao da Capela, da Confraria, da Igreja, da Basilica nova e dos
incontaveis santuarios que povoam o Brasil? Penso que pelas propor¢des hoje alcangadas,
o culto a Nossa Senhora Aparecida deve a sua origem ao povo, enquanto reagado direta de
uma gente que cré para viver, mas, em escala maior, deve muito mais as acdes da Igreja

durante estes 287 anos de devogao.

Essa devogao continuou pelo século XIX, no periodo da producao cafeeira quando
a regido se destacou no cenario do Brasil imperial, desenvolvendo as formas do
catolicismo popular. A partir das preocupacdes do povo do Vale do Paraiba, surgiram as
festas, que nada mais eram do que uma forma de agradecer, saudar, pedir protecao,
revigorar a crenga na santa, de forma individual ou coletiva. Estas manifestacdes se
encarregaram de perpetuar a devogao, transformando-a em tradi¢cdo popular regional. Com
o tempo, estas festividades foram percebidas em sua dimensdo e apropriadas e
oficializadas pela Igreja, sendo incorporadas ao calenddrio litirgico, a0 mesmo tempo em
que acompanhavam o ciclo natural da terra, o que a conservou necessaria. Hoje, algumas
delas estdo enquadradas nos calendarios de feriados municipais, estaduais e até mesmo

nacionais, como ¢ o caso do dia 12 de outubro, dia da Padroeira do Brasil, quando, em
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todo o pais, se homenageia a Senhora Aparecida. Assim, numa dindmica que parte do
local/regional para alcangar o nacional, a Igreja e o Estado, cada qual com seus interesses,

passam a estimular a devo¢ao de Nossa Senhora Aparecida.

Por outro lado, ¢ também a partir da logica interna colonizadora que pode ser
verificada a contribuicdo da devocdo a Nossa Senhora da Conceicdo no processo da
formacgdo socio-cultural da América portuguesa. Isto se evidencia, por exemplo, em relacao
aos movimentos colonizadores e missionarios, nos quais ¢ possivel perceber, como ja foi
dito anteriormente, que a devocdo oficial de Maria foi utilizada para justificar a
dominagdo. Isto pode ser observado em dois momentos: primeiro, em Portugal, quando
era, por exemplo, utilizada a Imagem de Nossa Senhora da Concei¢do nos estandartes dos
soldados, “garantindo-lhes” a vitoria e, segundo, na colonia, quando ela ¢ posta a frente de
bandeirantes em busca de indios e do ouro. Nas palavras de Angelozzi: “Isso tudo serve
para justificar e legitimar o poder do rei de Portugal, seja durante a dominacao espanhola
ou depois dela” (anGeLozzi, 1997, p. 43). Portanto, a devo¢ao mariana, que chegou a
América portuguesa, trouxe consigo, além do proposito religioso, um significado
legitimador do poder vigente, que tornara a ser utilizado em outros momentos da histdria,

pelos demais poderes que se instituirdo.

As expressoes marianas puderam aflorar de diversas formas na colonia,
caracterizadas por seu meio e preparadas para interceder pelo povo que permitiu seu
surgimento. Percebida a entrada da devog@o mariana na América portuguesa, torna-se mais
compreensivel o entendimento da aceitagdo imediata do culto a Nossa Senhora da
Conceigdo, apoiado pelo governo e pela propria Igreja. Assim, sendo a devo¢cdo mariana
oficial no governo de Portugal, o costume portugués encontrou espaco na cultura simples

do Brasil portugués..

Como ja foi comentada, a posi¢do da Igreja diante das apari¢des de Maria ¢ de
paciéncia, no sentido de dar tempo para o desenvolvimento da devogao popular, de modo
que, apenas se preciso ou necessario fosse, ela se manifestasse contraria ou favoravelmente
a esse culto. Com a apari¢do de Nossa Senhora Aparecida nao foi diferente. Durante os

primeiros anos, a Imagem encontrada ficou a mercé do povo.

Entre 1726 e 1780, com a abertura de caminhos naquela regido, principalmente o
Caminho Novo da Piedade, no trecho S. Jodo Marcos (RJ) - Guaypacaré (atual Lorena), e a

ligacdo deste com outros para Minas Gerais, regido Centro-Sul do Pais, Rio de Janeiro e
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litoral, leva-se a fama da Senhora Aparecida, que se propagava através dos comerciantes e
viajantes, principalmente por meio dos tropeiros. Como se viu, no inicio, a propagacao da
fé se deu no meio do povo. Somente em 1743, inicia-se a constru¢do de uma capela no
Morro dos Coqueiros, “com o fervor dos devotos” (MacieL, [19-], p. 22-23, grifo do autor).,
que ¢ inaugurada no dia 26 de julho de 1745. A primeira mencdo a Nossa Senhora
Aparecida encontrada no Livro do Tombo de 1757-1873, copia, em parte, realizada pela
irma Maria Margarida Pereira, arquivado na Curia Metropolitana de Aparecida, no livro
143-2, sessdo 5, parte 8, grupo 4, f. 62v, ¢ o Titulo de Ere¢cdo da Capela de Nossa
Senhora Aparecida, que concede licenga para edificar e benzer, registrado no dia cinco de
maio de 1743, ou seja, no proprio ano em que se iniciou a sua construgdo, como atesta o

Padre José Alves Vilela no Livro do Tombo:

Certifico que a capela de Nossa Senhora da Conceigdo Aparecida esta situada em
lugar decente, escolhido por mim em virtude de sua provisdo de erecdo de S. Ex?.
Rm®. com dote de terra no mesmo lugar por doagao de trés escrituras [...] a benzi,
a vinte e seis de julho de mil setecentos e quarenta e cinco [...] (LIVRO DO TOMBO,
1757-1873, livro 143, sessdo 5, parte 8, grupo 4, f. 97 v.).

Chamou minha atencao o fato de nao constar, anteriormente, nenhuma meng¢ao ao
culto a Nossa Senhora Aparecida. Mais interessante foi perceber que a “noticia” da
apari¢do da Imagem s6 vai aparecer na folha 65 do mesmo livro. Esta lacuna que existe
entre a data do achamento, em 1717, e a data da inauguracao da Capela, em 1745, € visivel
em todos os documentos a que tive acesso. Na verdade, acredito que nao tenha sido
realizado nenhum relatério oficial a respeito deste periodo. O primeiro registro que se tem
restringe-se a noticia do encontro da Imagem, efetuado em 1757°°. Isto me leva a crer que,
para a Igreja, toda a movimentacdo anterior € entendida como ndo oficial e, portanto, ndo
merece registros, no sentido de que nao favorece o culto. A partir de quando a Igreja passa

a ver o culto a Nossa Senhora Aparecida como digno de registros e de aprovagoes?

Segundo Machado, ja no tempo do Brasil colonia, desde que chegaram a coroa
lusitana noticias da capela de Aparecida, El-Rei a reconhece como Lugar Pio para tributos
de gratidao; e, quando a familia Imperial chega ao Brasil, apressam-se os membros da
Corte em ir conhecer a Capela “muito afamada e muito visitada”. De 1717 a 1745, a
administracdo dos bens de Aparecida esteve nas maos da legitima autoridade eclesidstica
do Bispo do Rio de janeiro (MacHaDo, 1975, p. 334). Uma administragdo, portanto, distante
no espago fisico e no interesse. Segundo Hoornaert, somente a partir desta data (1745)

instalou-se uma dialética, que perdura até hoje, entre a imagem que pertence ao povo €

30 Registro efetuado no Livro do Tombo N°I — 1757-1873 (original), pertencente & Cliria Metropolitana de
Aparecida (Arquivo: livro 143, sessdo 5, parte 8, grupo 4).
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significa a sua dignificagdo e o poder da Igreja institucional, que procura manipular a

imagem e, por conseguinte, as massas que a ela acorrem (HOORNAERT, 1992, p.351).

Portanto, foi apds a construcao da capela que o movimento em torno do culto a
Aparecida ganha projecdo nas agdes da Igreja, a qual comeca a perceber o valor intrinseco
em sua Imagem como suporte para a obten¢do de fiéis. Desde entdo, varias foram as
concessdes para construgdo de capelas: em 1825, na Comunidade de Alegrete, Capitania
do Rio Grande de Sao Pedro (atual Rio Grande do Sul); em 1841, em Estiva (filial de
Pouso Alegre, MG); em 1862, em Sao Caetano da Vargem Grande (atual Brazopolis, MG);
em 1878, na comunidade de Corregos, em Minas Gerais; em 1883, em Ilicinia-MG; em
1886, em Tomazina-PR; em 1890, na Comunidade de Carvalhos-MG. Percebem-se,
também, outras agdes da Igreja, como as aprovacdes concedidas a instituigdo de
Irmandades e Confrarias; a Constitui¢do do Santudrio Episcopal e sede paroquial da Igreja
de Nossa Senhora Aparecida; a inclusdo, em 1894, pelo Papa Ledo XIII, da Virgem
Aparecida no calendario litargico da Diocese de Sao Paulo; a vinda dos padres
redentoristas, romanizadores, em 1894, da Alemanha, que passam a ser os responsaveis
pelo Santuario, entre outras. Esta Gltima pareceu-me de grande relevancia para a propulsido
do culto em todo o Brasil, pois foi com a atuagdo dos padres redentoristas que o Santuario
comecou a ganhar propor¢des nacionais, devido a organizagdo e dedicacdo desses

religiosos.

Entre as acgdes dos redentoristas, ¢ de se frisar a criagdo dos perioddicos
eclesiasticos, como a publicagdo do Jornal Santuario, a partir de 1900, e do Almanak de
Nossa Senhora Aparecida, desde 1927. Estes meios de divulgacdo proporcionaram um
incremento na comunicagao entre a Igreja e o povo, o qual passa a ser instruido nao apenas
sobre questdes religiosas, mas também sobre questdes politicas, econdmicas e sociais,
conforme o julgamento da Igreja. Londofio considera a chegada da imprensa e do
estabelecimento de graficas nas comunidades religiosas, com a produgdo de estampas,
destinadas ao povo, que valorizavam o espirito romanizado (como o martirio, a piedade, a
santidade, etc.), como mais um recurso para introduzir novas devog¢des, oragdes, praticas,

que incentivavam a piedade individual (Lonporo, 2000, p. 252).

Com respeito as agdes externas da Igreja, observei, ainda, a movimenta¢ao dos
bispos de Sao Paulo e do Rio de Janeiro, ao realizarem as primeiras grandes peregrinagdes
paroquiais e diocesanas, entre as quais estdo as romarias organizadas em 1900, que deram

novo impulso as peregrinagcdes ao Santudrio de Aparecida e que, segundo registro dos
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padres redentoristas em Aparecida: de antanho e de hoje, seriam realizadas “[...] por
motivo do Jubileu da passagem do século decretado pelo Papa Ledo XIII” (APARECIDA DE
ANTANHO, 1945, ndo paginado). Para Brustoloni, essas romarias tinham o objetivo de “[...]
despertar no povo sua consciéncia de nagdo catdlica, diante dos principios anti-religiosos

que orientavam a Republica" (BrustorLoni, 1984, p. 179).

Uma vez deixada de lado pela Republica, a Igreja buscava, desde entdo, uma forma
de representar-se perante a nagdo. Apds o sucesso dessas grandes romarias, os bispos
decidiram realizar a coroagdo solene de Nossa Senhora Aparecida, em 8 de setembro de
1904. Este ¢ o primeiro fato que vem confirmar meu pressuposto em relagdo as acdes
realizadas pela Igreja, como contribuicdo das mais importantes na tentativa da

identificacao nacional.

A Coroacao de Nossa Senhora Aparecida

Tiradentes esquartejado nos bragos da Aparecida:
eis o que seria a perfeita pietd civico-religiosa brasileira.
A nagdo exibindo, aos pedacgos, o corpo de seu povo que a
Republica ainda ndo foi capaz de reconstituir.
José Murillo de Carvalho
Com o fim do Império, a preocupacdo com a sobrevivéncia e reestruturagao da
Igreja caminhou ao lado do debate sobre as questdes ligadas a formacgdo de um Estado-
nacdo. Era evidente o desejo das autoridades religiosas que a sociedade brasileira, por meio

de medida oficial, apresentasse sinais de cristianizacao, de volta a Deus.

Naquele momento, ndo exista no Brasil um sentimento de unidade nacional, nem,
ao menos, uma hegemonia de valores, costumes, crengas, raga ¢ tudo aquilo que se pensa
necessario para que exista uma nacdo. Existia apenas, como propds Hobsbawm, um
“principio de nacionalidade”, ou seja, uma no¢do que abracava apenas o critério que
vincula nagao e territorio para institui¢ao de uma nagao (HoBsBawm, 1990, p.31). Foi apods a
proclamacdo da republica, em 1889, que esta concepcao tendeu a ampliar-se, uma vez que
o Estado necessitava forjar uma idéia unificadora de nagdo/nacionalismo para um “imenso
Brasil republicano”, multiculturalista e cosmopolita de nascenga, que se encontrava frente

a varios modelos de republica® sem, no entanto, poder se identificar com nenhum deles,

*' Segundo Murilo de Carvalho, existiam trés posi¢des que disputaram a defini¢do da natureza do regime
republicano: a dos proprietarios rurais, que desejavam o modelo liberalista americano; a dos pequenos
proprietarios e profissionais liberais, que eram atraidos por um modelo mais abstrato em favor da liberdade,
da igualdade, da participagdo nos moldes da revolugdo francesa, dentro de uma versao jacobina a francesa; e
a dos militares que, ironicamente, enveredaram para a versdo positivista da republica (carvaLuo, 1990, p. 24-
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ndo por suas divergéncias, nem pelas divergéncias de visdo de cada um dos grupos
republicanos de entdo, mas pela quase inexisténcia de um sentimento nacionalista que,

mesmo apds a Guerra do Paraguai, nao havia se consolidado.

Mas, além destas, outras questdes merecem uma abordagem em nossa analise.
Antes, porém, cabe especificar, aqui, a idéia de nagdo/nacionalismo que pretendo utilizar.
Idéia e ndo conceito, uma vez que, nas palavras de Anderson, concordamos que “[...] sua
explicacdo continua sendo uma disputa ha muito existente — Nag¢do, nacionalidade,
nacionalismo — todos tém se demonstrado dificeis de se definir, quanto mais de analisar”
(anDERSON, 1983, p. 11). Sem querer estender-me muito no referente a nagao/nacionalismo,
¢ interessante comentar que “[...] antes de 1884 a palavra ndcion significava simplesmente
‘0 agregado dos habitantes de uma provincia, de um pais ou reino’ [...]” (HoBsBawM, 1998,
p. 19). O conceito antropoldgico proposto por Benedict Anderson amplia o conceito de

nacdo, tornando-se necessaria uma certa subjetividade para seu acolhimento:

Dentro de um espirito antropoldgico, proponho entdo, a seguinte defini¢do para
nagdo: ela ¢ comunidade politica imaginada — e imaginada como implicitamente
limitada e soberana. Ela ¢ imaginada porque nem mesmo os membros das
menores na¢des jamais conhecerdo a maioria de seus compatriotas, nem o0s
encontrardo, nem sequer ouvirdo falar deles, embora na mente de cada um esteja
viva a imagem de sua comunhdo. (anDerson, 1983,14).

Nessa perspectiva, a nacdo, entendida aqui como Estado-Nacdo, vai além da nog¢do

de territorio, lingua, religido, raca e até mesmo a de “consciéncia nacional”*

e passa a
vincular também uma idéia de identificagdo. O individuo pertence a uma nagao porque se
identifica com ela; por isso, ¢ imaginada, ndo podendo ser medida, limitada nem regida

pela singularidade de uma so6 lingua, de um territério ou mesmo de uma religido.

Permito-me aqui emprestar uma questdo formulada por Hobsbawm em relagdo as
nagdes modernas imaginadas, que ndo mais possuem redes de relagdes ou comunidades
reais: “[...] por que as pessoas, tendo perdido suas comunidades reais, desejam imaginar
esse tipo particular de substituicdo? ” (HoBsBawm, 1990, p. 63). Ao seu questionamento, o

proprio autor assim responde:

Uma das razdes pode ser a de que, em muitas partes do mundo, os estados e os
movimentos nacionais podem mobilizar certas variantes do sentimento de
vinculo coletivo ja existente ¢ podem operar potencialmente, dessa forma, na
escala macropolitica que se ajustaria as nag¢des ¢ aos Estados modernos.
(HoBsBawM, 1990, p. 63).

28).

32 Segundo Hobsbawm, podemos datar a invengdo da “nagdo” no vocabulario politico na altura de 1830, e
seguir suas mudancas em trés etapas: de 1830 a 1880, fala-se em “principio da nacionalidade”; de 1880 a
1918, fala-se em “idéia nacional”; e de 1918 aos anos 1950-60, fala-se em “questdo nacional”.
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Hobsbawm indica a presenga de um sentimento de vinculo coletivo latente, os
“lagos protonacionais”, que podem se apresentar de duas formas: “as supralocais de
identificacdo popular” e os “lagos e vocabularios politicos de grupos seletos mais
diretamente ligados a Estados e instituicdes”. Os lagos supralocais seriam aqueles que vao
além dos espacos reais como ¢ o caso das representagdes catdlicas, € no nosso caso, a da

Virgem Aparecida.

Na perspectiva de Cordellier,

[...] o nacionalismo é wuma ideologia que comporta freqiientemente certos
caracteres das gnoses e das religides. E antes do mais um instrumento de
legitimagdo e de mobilizagdo politica, mas mostra-se também portador de certos
elementos de salvagdo pessoal e coletiva. Por certos aspectos, entra em contacto
com o sagrado, ao contrario do que pensava o liberalismo. (corDELLIER, 1998, p.
34, grifo meu).

Tanto Hobsbawm quanto Cordellier, ao refletirem sobre a questdo do
nacionalismo, percebem a proximidade deste com a religido. Hobsbawm identifica o
sentimento de vinculo coletivo latente como a razdo que legitima a comunidade imaginada,
mas ¢ Cordellier que aponta a possibilidade de mobilizacdo politica com base na “salvacdo
pessoal e coletiva”. Este mecanismo se revela no momento em que o sentimento de vinculo
coletivo ¢ determinado por meio da religido (lacos supralocais), fazendo instalar-se a idéia

da comunidade imaginada de Anderson.

Portanto, o que se precisava, era construir um imaginario social coletivo, uma
comunidade imaginada e, para isso, os republicanos, seguindo a mesma linha da republica
francesa, perceberam a importdncia da utilizagdo e manipulagdo de simbolos na
implantagdo do novo regime. A republica francesa havia utilizado a figura feminina, que,
como nas antigas Grécia e Roma, representava idéias, valores e sentimentos. Esta figura foi
elaborada por um povo participativo, sedento e revoltoso contra uma monarquia masculina.
J& no Brasil, houve uma tentativa frustrada com o uso desse tipo de alegoria para promover
0 novo regime, pois faltava um contexto politico que justificasse o seu uso, mais
especificadamente, o uso da figura da Virgem Maria de Comte, a qual, na idéia deste
positivista, seria a simbologia ideal para o regime republicano. Na Franca, a republica
feminina revolta-se contra uma monarquia masculina. Como jogar com tal idéia, se, no
Brasil, a herdeira do trono era uma mulher? Carvalho concorda com essa
incompatibilidade da simbologia feminina enquanto representagdo na Republica brasileira,

ao se referir as produgdes artisticas de entao:
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Para representar assim® a Republica brasileira em 1896, era mesmo necessario
que o autor viesse de fora do pais. [...] A republica brasileira nao inspirou
nenhum David, nenhum Delacroix, nenhum Daumier. Nem a escultura produziu
Rudes. Existem bustos de mulher representando a Republica. Sdo obras mais
criativas, menos estilizadas, em que a figura feminina aparece sempre com o
barrete frigio e varia entre o civico, as vezes belicioso, ¢ o sensual. Seu efeito
sobre o imaginario coletivo tera sido minimo, pois sdo obras refinadas de
exibi¢do doméstica, pegas de escritorio. (carvaLuo, 1990, p. 80-81).

E interessante observar que, na insisténcia da utilizagio da figura feminina, nossos
artistas nao tiveram a preocupacdo de buscar, na estética brasileira, um modelo para a
representacao feminina. Longe disso: contentaram-se com a estética dos modelos greco-
romanos. Por que ndo produziram uma estética propria ou buscaram redefinir a ja
existente? Faltava-lhes o mencionado sentimento coletivo que os influenciasse, ou, mesmo,

0s inspirasse:

Para que funcionasse a republica antiga, para que os cidaddos aceitassem a
liberdade publica em troca da liberdade individual; para que funcionasse a
republica moderna, para que os cidaddos renunciassem em boa parte a influéncia
sobre os negocios publicos em favor da liberdade individual — para isso, talvez
fosse necessaria a existéncia anterior do sentimento de comunidade, de
identidade coletiva, que antigamente podia ser o de pertencer a uma cidade e que
modernamente € o de pertencer a uma nagao. (CARVALHO, 1990, p. 32).

A andlise de Murillo de Carvalho (1990) contradiz, parcialmente, a periodiza¢ao de
Hobsbawm, o que ndo invalida sua tese sobre as dificuldades na constru¢do de uma
simbologia republicana que representasse o corpo da nagdo, seu povo, sua gente, enfim, a
sociedade nacional. No entanto, sabemos que o projeto politico cultural da construcao da
Nacgao e do Estado-nagdo moderno, ndo foi uma novidade instituida pelos intelectuais e
lideres politicos da Primeira Republica. Havia varias décadas que tal esfor¢o foi notorio em
diversas instituigdes, dirigidas ou fomentadas pelo Estado imperial, sendo possivel realgar,

em tais institui¢des, a presenca e o trabalho de diversos intelectuais brasileiros.

O primeiro movimento que teve €xito na tarefa de elaboracao de uma representagao
do “carater nacional brasileiro” foi o romantismo indianista, o qual, durante décadas do
século XIX, foi predominante na cultura letrada do pais. Com o apoio e simpatia do
Imperador Pedro II, Gongalves Dias, José de Alencar e outros romancistas, poetas e artistas
lograram forjar uma imagem positiva e herdica do ser nacional, por meio de um conjunto
de representagdes idealizadas sobre os povos indigenas, tipificados magistralmente na
figura cavalheiresca medieval e européia, sendo o exemplo mais importante a figura

emblematica de Peri em O Guarani de José de Alencar.>*

33 Carvalho refere-se, ai, a alegoria feminina utilizada na Revolugio Francesa, a Virgem Maria de Comte.
3 Sobre o papel do romantismo na histdria literaria e cultura brasileira, ver Antonio Candido (2000).
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Tal representacdo, conjunto ou nucleo principal de outras representacdes, atendia
poderosamente os anseios de uma elite imperial que objetivava reconhecimento e
legitimidade internacional, além de necessitar, no plano interno, constituir um nivel de

coesdao comunitaria, dos diferentes grupos sociais € territorios regionais.

Nesse caso, a necessidade de uma singularidade nacional era considerada crucial,
nao somente pela possibilidade e urgéncia em se desvencilhar da imagem lusofila, como,
também, para garantia do estabelecimento dos elementos culturais caracteristicos de uma
alma daquela comunidade “supralocal”. O movimento romantico, aliado a outras
iniciativas intelectuais, como foi o caso da instituicdo do Instituto Historico e Geografico
Brasileiro (IHGB), cumpria, com seu método e seus resultados, atingir os objetivos
inventariantes das linhagens protonacionais brasileiras, bem como garantia a participacao
de nossos intelectuais em uma dada ordem espiritual moderna e internacionalmente

reconhecida.

No entanto, como nos ensina Henri Lefebvre, as representagdes podem buscar o
controle de certas relagdes sociais, mas ndo podem impedir o tempo e suas contradigdes.
Além das criticas ao indianismo romantico, seja no interior do proprio movimento literario
ou fora dele, foi o quadro historico de amplas transformacgdes sociais, apos os anos 70 do
século XIX, articulado a novas correntes de pensamentos insurgentes, que provocou a crise
e a ruina do movimento romantico e, junto com ele, de sua representacao do elemento
nacional. As idéias romanticas deixaram, contudo, profundas marcas na chamada cultura

brasileira.

Na verdade, no indianismo brasileiro, formulado pelos romanticos, estava
totalmente ausente a figura do negro, encoberto que estava pela instituicdo da escravidao.
Com a crise do regime de trabalho escravo, a partir dos anos 70 daquele século, a aboli¢ao
e a substituicdo da mao-de-obra escrava pelo regime de trabalho livre, com mao de obra
imigrante, nasceu a necessidade de se estabelecer uma condig@o social para os ex-escravos,

bem como da representacao dessa condi¢do como parte integrante da nacionalidade.

Nas condigdes em que se deu a aboli¢do e a integra¢do social do negro®, como
homem livre, ou seja, uma integracdo precaria e marginal, atendendo mais aos interesses
de liberacao do capital (conforme J. de Souza Martins, em O cativeiro da terra), novas

formulagdes sobre a historia brasileira e do carater nacional precisavam ser inventadas,

3 Ver Florestan Fernandes: 4 integragdo do negro na sociedade de classes (1965) e Cultura brasileira e
identidade nacional (1994).
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atendendo, evidentemente, aquelas condi¢des histdricas (sem, € claro, termos aqui a idéia
de qualquer determinismo, ja que diferentes e contraditorias concepcoes foram elaboradas

no periodo).

Superando o predominio roméantico, um grupo de intelectuais marca o espirito da
época que transitava do Império para a Republica. A questdo a ser resolvida, para o
interesse de nossa analise, era a da imagem a ser representada de uma sociedade

multiétnica.

Segundo Ortiz (1994), as correntes intelectuais que dominavam tais formulag¢des
eram elaboradas na jungdo entre as influéncias européias e os interesses ¢ condigdes
histéricas da sociedade brasileira naquela transi¢ao. Diferentes contribuigdes, mediadas por
um método eclético, resultavam em um amalgama de idéias que fundia positivismo,

darwinismo social e evolucionismo.

Muito embora ndo fossem os unicos, mas os mais importantes, os intelectuais da
chamada Escola de Recife (Silvio Romero foi o mais influente) conceberam uma sociedade
resultante do cruzamento de diferentes grupos étnicos e raciais, dando destaque para o
conceito de raga; com isso, deram inicio a uma nova representagdo social da Nagdo e do
ser nacional. Tais representagdes tinham, como valor central, a idéia de democracia racial e
o mito das trés ragas constitutivas do povo brasileiro, os quais seriam, mais tarde,

consolidados por Gilberto Freyre em Casa Grande & Senzala.

Nas formulagdes da Escola de Recife, ndo obstante o esfor¢o intelectual de
conciliagdo, sobressaia a idéia de um futuro e necessario “branqueamento” racial para a
constituicdo do povo nacional — condi¢do para a defesa e legitimidade do Estado-nacao e
para o estabelecimento de um verdadeiro sentimento de nacionalidade. Baseados em tais
pressupostos preconceituosos, eram indisfarcaveis a imagem que faziam e o sentimento

negativo que nutriam esses intelectuais sobre o Brasil e sobre sua gente.

Sob as influéncias dessas representagdes e, ainda, sob o peso do otimismo liberal da
bélle-epoque, a chamada elite nacional ansiava em ver sua imagem refletida na cultura
européia; dai os criticos dizerem estar ela “de costas para o pais”. Por isso, as dificuldades
em representar a Republica com elementos oriundos de uma estética brasileira e, sim, com
referéncias estrangeiras, sobretudo do velho continente. Com essa analise, queremos, nao
corrigir, mas completar a analise de Murillo de Carvalho sobre as vicissitudes da

representacdo da Republica no Brasil.
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Entretanto, havia também vozes dissonantes no periodo considerado, seja quanto ao
conteudo racista, seja quanto a perspectiva pessimista com relagdo ao presente/futuro da
nacdo. Essas vozes tinham géneses antigas e se integraram ao pensamento oficial do
Império, representando importantes segmentos da sociedade. Foi o caso, para darmos um
exemplo, de Afonso Celso (destacado membro do IHGB e do laicato catolico) que, em
1900, publicaria Por que me ufano de meu pais, aproveitando as comemoracdes do IV

Centenario do achamento do Brasil.

Podemos tomar o exemplo citado anteriormente como uma pista que nos permite
sugerir que o pensamento catdlico oficial estava distante daquelas linhagens intelectuais
dominantes. Alids, o pensamento catolico, além de considerar inadequadas aquelas idéias,
as tinha como ilegitimas, erroneas e falsas, no sentido mais forte que a perspectiva sagrada

pode dar ao termo.

Embora ndo seja possivel imaginar a hierarquia e as concepgdes oficiais catolicas
destituidas de preconceitos, pois ocorria exatamente o contrdrio, acredito que a Igreja
estava, na época, mais aberta a uma representacao da nacao e do “carater nacional” que,
mesmo tomando o mito das trés racas, fosse claborada com uma estética mestica,
concebida como singularidade brasileira e em uma perspectiva otimista, ja que tal cultura e
povo seriam frutos de uma vontade providencial, por um lado, ¢ da agdo direta da
institui¢ao religiosa na sua formagdo, por outro lado. Essa singularidade estética da

mesticagem seria hegemonica, décadas mais tarde.

Quanto a isso, podemos apostar na idéia de que a coroagdo de Nossa Senhora do
Brasil seria uma estratégia que teria, como pano de fundo, estas rivalidades intelectuais
entre a Igreja e o pensamento dominante no meio civil e militar. Contudo, ndo quero
afirmar que estamos diante de uma capacidade teleologica da elite catdlica frente aos
desafios de sua época, mas que foram escolhas que foram feitas (sem garantias de sucesso,

apesar da memoria apologética oficial construida posteriormente).

Nao obstante, considerando os desdobramentos ulteriores da historia da santa
achada no rio, ndo custa concordar com Carvalho em que, ao contrario das posicdes
positivistas e liberais, o projeto catolico foi vitorioso ao representar o povo ¢ a “alma”
nacional com a imagem de Nossa Senhora da Aparecida, ao mesmo tempo em que
rivalizava com o pensamento do Estado a respeito dessa representagdao, ambos buscando

legitimidade social.
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De todo modo, o que emerge desse contexto ¢ o duplo empenho, do Estado e da
Igreja, cada qual com seus motivos, em construir um simbolo que atendesse a suas
necessidades. Ao que Murillo de Carvalho chama a atengdo ¢ a busca de uma identidade
coletiva necessaria para o Brasil, que servisse de base para construcdo da nagao brasileira e
viabilizasse a Republica. Essa busca, nas palavras do autor, “[...] seria tarefa que iria
perseguir a geragdo intelectual da Primeira Republica (1889-1930)” (carvarHo, 1990, p.
32), e que, no meu entender, estara presente, de varias maneiras, nos anos que se seguem,
estando a Igreja, em certas ocasides, comparticipando e rivalizando com o Estado,
mediante seus proprios objetivos. Em relagcdo a esta ultima consideragdo, assim coloca

Augustin:

De situagdo para situagdo temos que ver se a sociedade civil utilizou a religido
como fator de integragdo, equilibrio e estabilidade, ou se a religido desestimulou
o homem na realizagdo da harmonia entre o individuo ¢ a sociedade, entre o
particular ¢ o universal neste mundo, funcionando, assim, como fator alienante,
ao prometer realizagdo dessa harmonia para um futuro absoluto. (WERNET,
1987, p. 6).

Nesse contexto, entendo que a religido e a religiosidade foram utilizadas como
instrumento de fortificagdo dos dois poderes: num primeiro momento, em 1904, pela
Igreja, por meio da Coroagdo de nossa Senhora Aparecida e, mais tarde, em 1931, por ela e

pelo Estado, na ocasido da oficializagdo da sua condi¢do de Padroeira do Brasil.

José Murillo de Carvalho, na conclusao de seu livro A formagdo das almas,
estabelece uma relacdo de conseqiiéncia entre a falta de uma identidade republicana e o
éxito na formacdo do heréi republicano Tiradentes. O mito se estabelece diante da
identificacdo da nagdo com ele, uma vez que serve a direita, esquerda e ao centro. Essa
serventia vem de sua ambigiiidade, “[...] ele ¢ o Cristo e o herdi civico; € o martir e o
libertador; € o civil e o militar; ¢ o simbolo da péatria e o subversivo” (carvaruo, 1990, p.
141). Nesta mesma linha de pensamento, o autor acredita que, ao lado de Tiradentes, “[...]
apesar dos desafios que surgem nas novas correntes religiosas, talvez seja ainda a imagem
de Aparecida a que melhor consiga dar um sentido de comunhao nacional a vastos setores
da populacdo. Um sentido que na auséncia de um civismo republicano, s6 poderia vir de

fora do dominio da politica” (carvaruo, 1990, p. 142).

Assim sendo, em relacdo a apropriacdo da figura feminina nos primoérdios da
Republica brasileira, o que veio acontecer, no entanto, foi justamente o contrario do

esperado pelas elites civis e militares. A Igreja passou a incentivar o culto mariano como
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arma anti-republicana, usando, sobretudo, a Imagem de Nossa Senhora Aparecida,
iniciando-se ai “[...] uma competi¢cdo entre a Igreja € o novo regime pela representacao da
nacgao” (carvarho, 1990, p. 70). A coroagao de Nossa Senhora Aparecida, em 1904, ¢ um
exemplo desse periodo caracterizado por relagdes conflitantes entre Estado e Igreja. Diante

disso, entende-se que:

[...] todo projeto da Igreja, durante os primeiros 40 anos da ordem republicana,
tenha sido o de conseguir uma mudanca substancial desta ordem que
restabelecesse no plano constitucional e do funcionalismo das institui¢oes a sua
presenga, quando ndo sua hegemonia (Fausto, 1984, p. 227).

A homenagem da Coroacdo de Nossa Senhora Aparecida exemplifica o projeto da

Igreja de tornar a configurar na cena social e politica do Brasil.

Este episodio foi detalhadamente narrado pelo Monsenhor José Marcondes Homem
de Mello, no livro Coroagdo de Nossa Senhora Apparecida: a oito de setembro de 1904
(1905) e pelos padres redentoristas na Polyanthéa: Das festas Jubilares da coroagdo da
Imagem Milagrosa de Nossa Senhora Aparecida (1929)*. Nestes documentos, pude
verificar que a Igreja tinha uma perspectiva diferente do projeto do Estado republicano que
se implantava, empenhado em construir um sentimento nacional com interesses mais
coletivos, com base na estrutura da familia. A igreja interessava, por enquanto, como ja
considerei, a aproximagdo com o povo € a disputa por um espaco diante de um Estado

laico.

Na andlise dos referidos documentos, foi possivel perceber, também, as estratégias
utilizadas pela Igreja direcionadas a dar maior vulto ao evento. A primeira foi a de fazer
coincidir a Coroagdo com a realizagdo da Conferéncia dos Bispos na mesma ocasido em
Aparecida. A Conferéncia teve inicio no dia primeiro daquele més e, no dia da Coroagao,
estavam presentes na solenidade, além do clero diocesano, salesianos, redentoristas, em
menor numero jesuitas, beneditinos, dominicanos e franciscanos, onze bispos, um
arcebispo e o representante do Papa, o Nuncio Apostolico Dom Julio Tonti, celebrante da
Solene Pontifical. A Igreja dava uma demonstragdo de capacidade de lideranga e

organizagao.

3% Os livros citados encontram-se no Arquivo Metropolitano Dom Duarte Leopoldo e Silva na Curia
Metropolitana em Sdo Paulo.
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2. Povo esperando a Missa Pontifical na frente da Basilica de Nossa Senhora Aparecida em 1904
(POLYANTHEA, 1904, p, 21).

Outra estratégia esta presente na escolha da data da Coroagdo da Imagem, 8 de
setembro. Coincidéncia ou nao, um dia apds as comemoragdes da Independéncia, situagao
conflitante, como apontou Carvalho: “Em 8 de setembro de 1904, Nossa Senhora
Aparecida foi coroada rainha do Brasil. Observem-se a data e o titulo: um dia apds a
comemoracao da independéncia, uma designacdo mondrquica. Nao havia como ocultar a
competi¢ao entre a Igreja e o novo regime pela representagao da nagao” (carvaruo, 1990,
p. 94). Mais que uma competi¢cdo, ¢ uma luta contra o poder politico, que ndo reconhece
mais a Igreja, a qual, por sua vez, procura se sobrepor ao poder do Estado por meio da
imagem plastica de Maria, correspondente a realidade da Igreja, que ¢ compreendida como
“mae” da humanidade a partir de dois predicados: Mae de Deus e moga humilde do povo

(Romano, 1979, p. 41).

Também foi percebido o carater clerical do evento, que pode ser observado no
discurso proferido, em puro latim, apos o Evangelho, pelo celebrante da Missa Pontifical, o
Arcebispo do Rio de Janeiro, Dom Joaquim Arcoverde. Somente apds o término do solene
Pontifical, D. Jodo Braga, bispo de Petrépolis, dirige sua palavra ao povo, na lingua

nacional. Ao analisar este ultimo, torna-se dbvia a apropriacdo do sentimento patriético,
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com o intuito de unificagdo e aproximagdo, quando a religido, na expressdo de Maria, ¢
posta em igualdade na adoracdo a Patria brasileira e ainda ¢ lembrada a comemoragao da
independéncia, fazendo-se uma analogia do grito de independéncia ao grito de louvor a

Maria:
Religido e Patria; Brasil e Maria: sdo os ideais queridissimos do coragdo
brasileiro.
Quer-se uma prova?

Ontem, agitou-se, ainda uma vez, a alma popular, ao recordar a data histérica da
emancipagao politica do Brasil.

INDEPENDENCIA OU MORTE foi o primeiro grito de Pedro Primeiro,
constituindo a nagio: SENHORA DA CONCEICAO PADROEIRA DO
BRASIL, foi o segundo grito, contemporaneo, do monarca Fundador.

Ambos os gritos hdo de repercutir, eternamente, nas paginas da histdria, no
bronze de nossos monumentos, nas fibras dos nossos coragoes! Ontem
celebravamos a fundacdo da nacdo Brasileira; hoje, e aqui, celebramos a
Padroeira desta grande nagdo, sob um de seus titulos mimosos: Virgem
Aparecida. E eis porque ouco a voz profunda e melodiosa de uma nagao inteira,
de uma grande nag@o, a voz do Brasil querido.” (MeLLo, 1905, p. 44).

O que significaria a coroagdo da Imagem de Nossa Senhora Aparecida sendo o
desejo de cristianizar novamente a nag¢ao, tornando-a simbolo brasileiro, capaz de unificar
0 pais num s6 sentimento catolico? E, recordando o que significava a idéia de nacao nestes
tempos, quando o regime republicano recém-nascia, o ato de “coroar” nao seria propicio a

remeter aos séculos da monarquia, quando a Igreja sustentava sua hegemonia?

O Jornal de Aparecida, de 12 de margo de 1904, data anterior a coroagao, portanto,

descreve assim a permissao concedida de coroar a Imagem:

[...] permitindo a coroagdo duma Imagem em seu nome, o Papa declara, por
assim dizer oficialmente, que aquela Imagem ¢ verdadeiramente milagrosa, o
que vem a dizer que ha provas manifestas de que Nossa Senhora Maria
santissima deseja ser honrada e invocada de maneira particular neste Santuario.
(SANTUARIO DE APARECIDA, 1904, p. 1).

A santa Imagem que “deseja” ser honrada e invocada naquele Santuario necessita
da permissao do Papa para ser coroada e ser aceita como milagrosa. Ao mesmo tempo em

que se tem um sentido divino na coroagdo, tem-se a interven¢ao humana.

Para o Monsenhor José Marcondes Homem de Mello, a razdo da Coroagao de
Nossa Senhora Aparecida “[...] significa que a santa Igreja aprova solenemente o culto de
veneragao, de piedade e de confianga que os fiéis de longa data tributam a Imagem de
Nossa Senhora Aparecida, e simboliza essa sua aprovagdo coroando com uma coroa de
ouro tdo sagrada e venerada Imagem”, e continua “[...] a Coroagdo ¢ por tanto uma

cerimdnia simbolica e deve por isso ter a sua razdo natural, € ¢ o que queremos dar”
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(MELLO, 1905, p. VI, grifo do autor). Na visdo da Igreja providencial do Brasil, a coroagdo
estaria inscrita, portanto, nos designios de Deus. Assim sendo, a existéncia da razdo
natural, entendida como uma razao divina, providenciada por Deus, ndo necessitaria da
interven¢do humana, como aconteceu nos festejos da coroagdo, a maneira dos homens.
Mas, certamente, em todo esse empreendimento realizado pelo clero, a forma simbdlica da

coroagdo serviu para mostrar algo que ia além da sua razdo natural.

Ao final do mesmo texto, encontramos o que, talvez, seja uma razao que iria muito

além do ato convencional ou da razdo natural:

Esta cena mistica delineada pelos textos sagrados, retracada pela arte cristd
sistematizando a fé dos tempos passados, ¢ a mesma cena que a santa Igreja
reproduz ao vivo coroando a Imagem da SS. Virgem da Aparecida.

Desta maneira a santa Igreja se rejuvenesce com esses banhos do passado, a fé se
inflama com essas iluminagoes, € o povo fica compreendendo que na santa Igreja
tudo ¢ grande. Que as suas cerimonias tém a sanc¢do da palavra divina, a san¢do
dos séculos, a san¢do da arte e a sancdo da fé das multiddes. (MeLLo, 1905, p.
VII).

A razdo da coroag¢do de Nossa Senhora Aparecida, nos molde da monarquia seria,
pois, a reproducao das cenas misticas do passado, que davam e reforcavam o poder aos
dominantes que, coroados, mostravam sua posi¢ao hierarquica diante dos dominados; uma
reproducdo cuidadosamente pensada, planejada, articulada e propagada, como nos
mostram os preparativos para a coroacao em 1904, que foram meticulosamente descritos
em Mello (1905) e na Polyanthéa (1929). A exemplo desta propositada articulagdo, cabe
mencionar o cuidado com a propaganda do evento: “Na ocasido 2500 circulares foram
enviadas as curias diocesanas com o pedido de remeté-las as pardquias, as comunidades
religiosas e a imprensa cat6lica do Brasil inteiro” (MeLLo, 1905, p. 8). Uma propaganda de

grande alcance para aquela época.

O motivo da coroagao seria, também, o desejo de rejuvenescimento da Igreja, frente
as limitagdes de poder impostas pelo regime republicano. A razdo da coroacao seria, ainda,
recurso de inflamacdo da fé do povo, carente e deixado por demais largado a sua sorte e
aos seus santos, visando a unido, ou, mesmo, a unificacdo, do sentimento de fé ao
sentimento patridtico, tornando-o um s6. Por fim, a razdo da coroacdo seria uma maneira
de, mais uma vez, mostrar ao povo e ao Estado o qudo grande ¢ a Igreja sancionada por

Deus, pelos séculos, pelas artes e pela fé do povo.

Ja Brustoloni aponta outras duas razdes para a coroagao:

Os Bispos desejavam renovar com o ato solene e oficial da Coroagao,
prerrogativa concedida pelo Papa a imagens insignes, aquele gesto que a piedade
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filial do povo j& havia manifestado, desde o inicio da devogao, colocando na sua
querida imagem manto e coroa. A coroa¢do marcaria também a celebragdo do
cinqiientenario da proclamagdo do dogma da Imaculada Conceigao.

Outra razdo, e cremos a mais imperativa, foi a de mostrar ao regime republicano,
que havia banido da Constituigdo e da vida publica o nome de Deus e da Senhora
da Conceigdo, a for¢a da fé catdlica e os sentimentos religiosos do povo.
(BrusTOLONI, 1979, p. 181).

Esta segunda razao apontada por Brustoloni, de demonstrar ao Regime Republicano
a forca da fé catolica, ai estd o que acredito ser o verdadeiro motivo da coroagdao. No
querer erguer-se diante da forca oposta, no combate tracado, a Igreja volta-se para o povo,
ndo para auxiliad-lo, mas para apropriar-se de sua for¢a, fazendo nascer o simbolo sagrado

sustentado por um sentimento patridtico: a Imagem coroada de Nossa Senhora Aparecida.

’

Assim, apresenta-se uma outra razdo que se esconde por trds da coroagdo. E a
emergente preocupacdo com o povo, que comeca a se explicitar em relacdo a Igreja. Mas
porque essa visdo voltada para o povo? A Igreja, ao disputar com o Estado a representagao
da nacdo, disputa com este, também, o reconhecimento do povo, do imenso povo
brasileiro, humilde, cheio de fé e forga, sujeito que legitima o poder do Estado e da Igreja.
Nao seria a primeira vez que a Igreja preocupar-se-ia com questdes politicas. Por varias
vezes, desde a questdo religiosa em 1872, a Igreja esteve perto até mesmo de criar um
partido catélico, em reagdo a inseguranga que atravessou neste periodo. Esta idéia ndo se
consolidou, principalmente pela falta de apoio da hierarquia, como bem disse D. Leme,
“[...] ‘partido’ e ‘catdlico’ sdo duas denominagdes que se repelem, sao dois termos em
completa antitese. Partido quer dizer ‘fragdo’, ‘parte’, catdlico quer dizer ‘universal’”
(rausTo, 1984, p. 305). No entanto, na década de 30, deste propdsito, nasce a Liga Eleitoral
Catdlica (LEC), que tinha por finalidade: “Instituir, congregar, alistar o eleitorado
catolico; e, assegurar dos candidatos dos diferentes partidos a sua aprovagdo pela Igreja e,
portanto, o voto dos fiéis, mediante a aceitagdo por parte dos mesmos candidatos dos
principios sociais catolicos e do compromisso de defendé-los na Assembléia Constituinte”
(FAUSTO, 1984, p. 304). Isto mostra a determinacdo da igreja em atuar ndo s6 no campo

social, como, também, no politico.

O poder do povo talvez tenha se mostrado, aos olhos da Igreja e do Estado, em

primeira instancia, nas revoltas que aconteceram no final do séc. XIX e inicio do séc. XX?'.

37 Refiro-me as seguintes revoltas: Canudos, em 1893 na Bahia, que foi um grande movimento de sertanejos
liderados por Antdnio Mendes Maciel (Antonio Conselheiro) e massacrados pelo exército em 1897; o
Contestado, em 1912, numa regido contestada por Santa Catarina e Parand, onde houve um conflito de
camponeses sob o comando dos monges Jodo Maria e José Maria, tendo sido, em 1916, arrasado por tropas
do governo; e Juazeiro, em 1911, no Ceara, que contou com o Padre Cicero Romao Batista, lider religioso
venerado por milhares de camponeses, o qual foi o pivd desse conflito.
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Assim, mesmo que descontente em relagdo a ideologia do governo, neste periodo, a Igreja
emprestou as suas forcas para auxiliar o Estado na manutencdo da ordem, ja que o
messianismo atingia diretamente o seu poder sobre as almas. A exemplo disso, entre as
varias ocasides onde se explicita a aproximagdo da Igreja com o Estado e o
reconhecimento da forga do povo, destaca-se a rejei¢do e a condenagdo de Antdnio
Conselheiro na Revolta de Canudos, por ter sido esta ultima movida a fé€ do povo e ter
resistido duramente durante um ano no norte da Bahia, desafiando, assim, tanto as forcas

da Igreja quanto as do Estado:

A Igreja recusava o profeta que, em sua pregagdo, se afastava da ortodoxia e
desencaminhava os fiéis com o0s seus ensinamentos terra-a-terra; o Estado
eliminava o messias subversivo que propunha um projeto alternativo para a
ordem social, contrariando e hostilizando o proprio regime republicano e suas
medidas inovadoras. (Lustosa, 1991, p. 27).

Essa revolta, como as outras que se instalaram no campo nos anos seguintes, contra
a penetragdo capitalista e a ruptura das antigas formas de relagcdo de producao e de relacdes
sociais impostas pela nova ordem, buscavam, na religido, seu ponto de partida e sua forca
de aglutinagdo. Segundo Fausto, Canudos “Era também o retrato vivo da potencialidade de
uma multiddo que, até entdo dispersa e pouco habituada a sedentarizagdo, arregimentava-se
em torno das promessas de um beato, similar alids a tantos outros que vagavam pelo

interior, acalentada por sonhos de um futuro de rios de leite e mel” (Novais, 1998, p. 94).

Nos discursos® analisados, proferidos na ocasido da coroagdo, fazem-se
constantemente referéncias ao povo, exaltando-o, fazendo crescer sua importancia. O bispo
de Petropolis, D. Jodo Francisco Braga, em seu discurso, depois de lembrar dos artistas,
dos poetas e musicos, dos sacerdotes, dos bispos, € do representante do Sumo Pontifice ali

presente, faz referéncia ao povo:

Uma voz ougo ainda, uma voz profunda e melodiosa... E a voz do Povo, de um
povo imenso, cujos dominios se estendem do Amazonas ao Prata, do Oceano aos
Andes. E o Brasil! Ei-lo, neste momento solenissimo, aqui prostrado em espirito
e representado por muitos de seus pastores Supremos e por esta multiddo,
respeitavel, tocante e eloquentissima, advinda do simpatico torrdo Paulista, honra
e orgulho de nossa Patria.

Religido e Patria; Brasil e Maria: sdo os ideais queridissimos do coragdo
brasileiro. (MeLLo, 1905, p. 43-44).

E interessante perceber, na estrutura do discurso proferido, como, ao mencionar o
Povo (em maitscula) em ultimo lugar, o orador exalta sua importdncia. No mesmo
documento, apds a coroagdo, houve o cuidado de relatar a reacdo do povo: “Todo aquele

Povo sentia-se bem, todos estdo contentes, e procuravam comunicar de uns para os outros

3 Os discursos a que me refiro constam da obra de José Marcondes Homem de Mello (1905).
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aquele gozo interno que todos experimentavam e que era traduzido nos olhares, nas

palavras e até nos gestos” (MeLLO, 1905, p. 53).

Entendo que, na inten¢do de chamar a atengcdo do povo para si, a Igreja mobiliza
sentimentos antigos e enraizados, fomentando o patriotismo ao equipara-lo com o
sentimento de unido pela fé. Na narrativa ilustrada do Monsenhor Mello, sobre a
peregrinagdo realizada ao Santuario, esta observacdo ¢ assim flagrada: “A Patria e a
religido ali estavam irmanadas; ¢ a comemoragado de nossa liberdade politica avultava com
as proje¢oes luminosas da religido glorificando a Deus e lhe rendendo as mais publicas
homenagens” (MeLLo, 1905, p. 12). E também, mais adiante, nas palavras do arcebispo, D.

Joaquim Arcoverde:

Provera de Deus que um s6 fosse o coragdo e uma s6 a alma de todos os
brasileiros espalhados por toda esta grande nag@o! Desaparegam as inimizades,
cessem as disputas, reine unicamente a Caridade [...] E necessario que aqui
comece aquela restauragdo das coisas em Cristo de que nos fala inspirado por
Deus, desde o principio de seu pontificado o vardo verdadeiramente santissimo o
nosso Papa Pio X. (MELLO, 1905, p. 36).

O discurso que o arcebispo D. Joaquim Arcoverde proferiu ap6s o Evangelho, no
dia da coroagdo, relatado por Monsenhor Mello, ja aponta a preocupagdao da Igreja em
falar, em tom profético, ao poder publico, em nome da necessidade da volta a primitiva fé
de nossos antepassados e da “restauragdo das coisas em Cristo”. Fica assim demonstrada a

inten¢do da Igreja de re-cristianizar a nagao:

[...] vos também me dirigirei representantes do poder ptblico [...] Na sabedoria
de Deus, em uma palavra em Jesus Cristo vos fatores das leis, decretareis coisas
justas; vés em J. Cristo prestareis auxilio eficaz ndo so6 a religido mas também a
sociedade civil e a nossa querida patria [...] E passados os tempos aqueles que
vierem a esse santudrio [...] prostando-se diante da imagem de Nossa Senhora
Aparecida ornada com a coroa de ouro [...] abencoardo a nossa memoria,
agradecendo a Deus e a sua Virgem Mae a felicidade da Patria restaurada neste
dia solenenissimo. (MELLO, 1905, p. 37).

Desta forma, a Igreja ¢ representada cheia de patriotismo, com a permissao do
representante de Deus na terra, o Papa Pio X, e dona de um simbolo ja subentendido
nacional pela Igreja e pelo povo: a Imagem coroada. A coroagdo ¢ um momento na histéria
onde se queria a unido da Igreja e do povo pela fé religiosa e pelo sentimento de
pertencimento da patria. A patria restaurada tornar-se-ia, a partir de entdo, nao

oficialmente, mas, talvez mais que isto, popularmente catdlica.
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3. O Bispo de Siao Paulo coroando a Virgem Aparecida (PoLYANTHEA, 1904, p. 52).

A andlise das acles da Igreja, na época da coroagdo, revela a competi¢do entre
Igreja e Estado, e de certa forma, mostra a Igreja como vencedora desta disputa, apontando
outras articulagdes, que vao se desenvolver no periodo da Republica, em decorréncia desta

“vitoria”.



2 ESBOCANDO A IMAGEM DA PADROEIRA DO BRASIL

A unidade politica, melhor, a unidade nacional, que é superior a unidade politica, ndo se pode conseguir
eficazmente sem a unidade religiosa.
Lacerda de Almeida

Se o fim do séc. XIX configurou uma disputa entre Igreja e Estado, as primeiras
décadas do séc. XX mostraram-se como um periodo de ajustamento entre essas forgas.
Esse processo apresenta um cardter institucional da Igreja onde., “[...] em qualquer
hipotese, Igreja e Estado se davam as maos em uma cruzada que interessava a ambos”
(Lustosa, 1991, p. 28). A Igreja brasileira, no viés dos movimentos de renovacdo da
Europa, passa a apostar em a¢des como os movimentos biblico e liturgico e o apostolado
leigo (rausto, 1984, p. 330) e, nas diretrizes das enciclicas de Ledo XIII, passa a buscar
uma aproximagdo com o Estado, justificada a partir da preocupacdo com a questdo da
ordem social, como ¢ possivel constatar, por exemplo, com o apoio dado ao Estado por
ocasido dos movimentos de Canudos e Contestado. O Estado, por sua vez, também
expressa seu desejo de aproximagdo, como apresenta Bruneau, numa passagem sobre 1922,
quando o entdo presidente Epitacio Pessoa, “[...] sentindo-se ameagado por movimentos
revolucionarios, solicitou que D. Leme aparecesse ao seu lado em publico, a fim de
mostrar o apoio da Igreja ao seu governo. D. Leme, atendendo a solicitagdo do presidente
brasileiro, teria aproveitado a oportunidade para promover a unido entre os dois poderes”

(BRUNEAU, 1977, p. 77).

Neste segundo capitulo, abordarei as primeiras décadas da Republica no Brasil, a
crise dos anos 20, a vulnerabilidade do governo Vargas e o interesse nascente € comum em
prol de uma colaboragdo mutua entre a Igreja e o Estado. Por um lado, a Igreja visa o
reconhecimento do povo e do Estado quanto a ser essencial sua presenca na sociedade
brasileira como fator de paz e de ordem e, por outro lado, o Estado, enfraquecido,
necessita, por vezes, do auxilio da Igreja para se sustentar, criando uma “alianga”, baseado
na fé unificadora da nagdo, alicerce necessario para o Regime Republicano. Enfocarei,
ainda, como o movimento da nova cristandade da Igreja passa a uma ofensiva politica, com

o0 objetivo de apresenta-la como redentora da sociedade em crise.
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Nesta empreitada, fundamentei-me em fontes documentais, como alocugdes,
enciclicas, cartas pastorais e documentos eclesiasticos, além de uma bibliografia que faz
transparecer a crise social estabelecida, que serviram de referencial tedrico para uma
analise das relacdes entre Igreja e Estado no contexto da década de 20, no Brasil, buscando
evidenciar as agdes da Igreja. Dentre eles, destaco exemplares do Almanak de Nossa
Senhora Aparecida e do jornal Santudrio de Aparecida, organizados pelos padres
redentoristas, além do semanario religioso publicado com a aprovagdo da Autoridade
Eclesiastica Diocesana, 4 Ordem, do Centro Dom Vital e da Colecao Cadernos Marianos.
Além destes, utilizei outros documentos ndo eclesidsticos, tais como os periddicos que

circulavam na época.

2.1 A estratégia catdlica com a crise do liberalismo: o movimento da nova cristandade

Ancorada na natureza, sempre idéntica a si mesma, a Igreja ofereceu aos regimes politicos seculares, a

deriva do tempo e ameagados pela contradi¢do, a adesdo das consciéncias dominadas, e a essas ultimas

estendeu sua sang¢do moral, seu complemento solene, o fundamento geral de sua consolagdo e de sua
Justificagdo.

Roberto Romano

A Igreja, apos a crise com as forcas republicanas em seu momento inaugural,
buscou certa acomodagdo com os poderes republicanos, sobretudo em aliangas parciais e
localizadas com os poderes oligarcas regionais. Durante este periodo, trabalhou para uma

acumulacao de forgas internas, reestruturando-se dentro do modelo da romanizagao.

As forgas catolicas perceberam as possibilidades abertas pela crise do liberalismo,
acreditando ser possivel uma presenca mais ativa e, mesmo, preponderante, do catolicismo
na sociedade nacional. Na verdade, tais possibilidades ja vinham sendo criadas na Europa
desde o final do século XIX e, ap6s a Guerra, estavam em franco crescimento, sobretudo

na Italia.

Foi, portanto, no periodo de 1891 a 1931 que o Brasil experimentou a forca da

Acdo Social dos Catolicos®. Segundo Lustosa,

[...] esse periodo se desdobra em duas etapas: a primeira etapa, de 1891 a 1910, ¢
a etapa de experiéncias com as iniciagdes dos movimentos operarios catolicos,
em algumas regides e localidades. Na segunda etapa, de 1910 a 1931, ha ensaio

* Os métodos tradicionais de catequizagdo e 0s novos estimulos a ela dispensados ndo venciam a necessidade
de movimentar a rotina cristd na familia, na escola e na pardquia. “Toda agdo pastoral estava a espera de um
redimensionamento, preocupagéo presente nao s6 na Igreja do Brasil, mais muito viva na Europa, onde com
o pontificado de Pio XI (1922-1939), se abre capitulo novo para a comunidade eclesial, mobilizando fiéis
com a organiza¢do do movimento socio cristdo chamado ‘Ac¢éo Catdlica’ ™. (Lustosa, 1992, p. 101).
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de formalizacdo das posi¢cdes da Igreja e se esboca esforco de centralizagdo dos
movimentos. (Lustosa, 1991, p. 107).

As duas etapas da acdo social catolica no Brasil descritas por Lustosa apresentam
caracteristicas e personagens bem marcantes. Traco expressivo da primeira etapa foi o
predominio do poder pontificio, quando a Igreja se autocompreende como “sociedade
perfeita”, sustentada pela Enciclica Satis Cognitum, de 1896, de Ledao XIII e, portanto
necessita de uma autoridade verdadeira, ¢ ao mesmo tempo soberana, a qual toda
sociedade obedega. “[...] O Papa se torna o centro das atengdes” (mMatos, 1990, p. 150). No
mundo, a questdo operdria e a enciclica Rerum novarum® ndo apenas marcavam a presenga
da Igreja diante dos movimentos e lutas sociais, “[...] mas ainda canalizava oficialmente as

experiéncias dos grupos catdlicos” (Lustosa, 1991, p. 96).

No Brasil, a problematica social no mundo rural e urbano se alastra a partir da
Republica, desenvolvendo diversos movimentos. Miceli (1999) percebeu, neste momento,
um esforco expansionista e de “Estadualizacdo” do poder eclesiastico. Tais atitudes tém
suas causas conferidas em diferentes contextos: a expansdo das dioceses, por exemplo,
ocorreu sob diversos critérios, como o de ocupar frentes econdmicas, como em Sao Paulo
e Minas Gerais, que seguiram a expansao do café; ou pelas lutas religiosas, como a de
Padre Cicero no Cear4, em Canudos e em Juazeiro, pela “[...] preméncia de resguardar
posi¢des num dos mais importantes terrenos de luta e concorréncia no campo religioso da
época” (miceLl, 1999, p. 59-62). Ja a politica da “Estadualizacdo” do poder eclesidstico deu-
se devido a nova condigdo da Igreja no Regime Republicano, a qual, ao perder os
privilégios que a condi¢do de corporacdo subsidiada lhe dava, teve que implantar novas
circunscri¢des, €, para tanto, respeitou as fronteiras territoriais dos estados. Segundo
Miceli, “[...] ao brindar todos os estados brasileiros com pelo menos uma diocese, a Igreja
passou a dispor de um sistema interno de governo que se pautava pelas linhas de for¢a que
presidiram a montagem das oligarquias™ (miceLi, 1999, p. 67). Esta estratégia da Igreja foi
implantada conforme o peso politico e a contribuigdo econdmica de cada unidade

federativa.

Neste momento, a pratica social da Igreja brasileira em relagdo a luta dos
trabalhadores vai seguir igualmente o perfil da Rerum novarum no viés europeu e, a curtos
passos, vai nascendo uma conscientizagdo nos meios catdlicos em torno da questao social

e da agdo social operaria.

“ A enciclica Rerum novarum, de Ledo VIII, foi publicada no final do séc. XIX (LusTosa, 1991, p. 96).
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Cabe, aqui, ressaltar a visdo catdlica em relacdio aos movimentos de massa. A

hierarquia eclesiastica sempre manifestou reacao aos movimentos desta origem:

A antiga desconfianca em relagdo a massa nunca mais abandonou o catolicismo,
jé a partir, talvez, dos primeiros movimentos heréticos dos montanistas, que com
resoluta falta de respeito, se voltaram contra os bispos. A periculosidade das
subitas erupgdes, a facilidade com que elas avangam, sua rapidez e
imprevisibilidade, mas, acima de tudo, a supressdo das distancias, entre as quais
ha que se incluir em especial medida as distdncias da hierarquia eclesidsticas.
(canertr, 1995, p. 154).

A Igreja, em sua natureza, atuou sempre, em sua pratica, com o adjetivo da ordem,
da organizagdo, para alcangar seus objetivos. Toda a sua estrutura encontra esteio em sua
forma organizada, pré-definida, na qual a hierarquia preza por sua supremacia, afastando
qualquer possibilidade que a abale. No entendimento da Igreja, a massa tem um grande
potencial desestruturador, desorganizador; dai a caracteristica de seus ritos serem
conduzidos de forma tranqiiila, solitaria e apartada. O fiel permanece unido a Igreja sem se
dar conta dos outros, sem necessitar de sua cumplicidade, ndo existindo um corpo Unico e
envolvente; para seu éxito, ele necessita apenas do clero, que lhe propicia uma vida
satisfatoria. Desta forma, a Igreja garante o dominio sobre os fiéis, mantendo a ordem por
meio de praticas que restauram continuamente esta significancia. Canetti cita varias
condutas de tradigdo catdlica que demonstram essa preocupacdo em relagdo a massa, em
manté-la em seu nivel inferior € em estado de laténcia. O proprio ritmo lento do culto, a
forma como a palavra sagrada ¢ ministrada aos fiéis, “j4 mastigada e dosada”, as
procissdes que mantém uma disposi¢do hierarquica e a forma como a comunhdo ¢
ministrada, num processo que tende a interiorizagdo e ao apartamento: “A comunhdo une
aquele que a recebe a Igreja, que € invisivel e ostenta poderosas dimensdes; ela o arrebata

dos presentes” (canerti, 1995, p. 154 -156).

Essa aversdo da Igreja em relagdo a massa €, no entanto, espetacularmente alterada
diante de situagdes de perigo. Nesses momentos, ela dispde de suas organizacdes
(mosteiros, ordens, associacdes, etc.) para fomentar as massas contra o inimigo eminente.

De acordo com Canetti,

Ha épocas nas quais inimigos externos a ameagam, ou nas quais a apostasia
propaga-se tdo rapidamente que s6 se pode combaté-la com os meios oferecidos
pela propria epidemia. Em épocas assim, a Igreja vé-se obrigada a contrapor
massas proprias as inimigas. Os monges transformam-se entdo em agitadores a
atravessar o pais pregando e convocando os homens a uma atividade que, em
geral, prefere evitar. (canerti, 1995, p. 157).
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Desta forma, as movimentagdes que se iniciaram em torno das questdes sociais
passam a ser regidas pela conformacao consciente das massas, as quais passam a ser o foco
da Igreja, em seu objetivo de garantir seu firmamento diante das novas situagdes politico-
sociais que se implantavam. Isto justifica a agdo da Igreja em relagdo ao povo, com
promogdes de movimentos que envolveram a massa popular, como as romarias e a propria

Coroacao de Nossa Senhora Aparecida, como ja foi colocado.

E interessante destacar que, nesta primeira etapa delimitada por Lustosa (1891 a
1910), paralelamente as acdes eclesidsticas, o mais atuante membro do clero na questio
social brasileira era o Padre Julio Maria (1850-1916). Apesar de um tanto apartado do
clero oficial por suas idéias discordantes em questdes da Igreja, o eco de suas pregacgdes

chegaram, de certa forma, a segunda etapa (1910 a 1931) da acdo social catdlica no Brasil.

Foi neste segundo periodo que, como ja mencionado anteriormente, Dom Carlos
Sebastido Leme entrou em cena, com a Pastoral Coletiva, em 1916, langando um desafio a
maioria catdlica em fazer valer os seus direitos. A carta pastoral que confirmou a
autoridade de D. Leme como porta-voz da hierarquia descrevia a situagdo religiosa
brasileira como paradoxal: o pais era catolico, enquanto a Igreja dispunha de pouca
influéncia no povo e, sobretudo, na elite intelectual, tocada pelo agnosticismo, pelo
secularismo, pelo positivismo. Atribuia a “descatolizagao” desta elite a falta de formagao
doutrinaria, que ele verificava mesmo entre os que se diziam crentes. Propunha como
solucdo dinamizar o ensino religioso, a participa¢do no poder civil e a instrumentalizacdo

dos seus recursos para difundir a religido. (arves, 1979, p. 36).

E possivel identificar algumas semelhangas no posicionamento, no que se refere as
questoes sociais, destes dois membros do clero, Julio Maria e D. Sebastido Leme, uma vez
que ambos buscaram o povo, sem ser possivel, contudo, coloca-los em um mesmo patamar
ideologico. O primeiro visava levar a Igreja a um tipo de pastoral direcionada para o povo,
a fim de sanar os males da patria, e o segundo, identificando o afastamento de Deus como
o principal “mal” da sociedade, propunha a doutrinacdo como “remédio” (pias, 1996, p.
54). Embora fossem figuras publicas bastante diferentes, ambos fizeram um diagnostico

semelhante sobre o catolicismo no Brasil, apesar do contexto histérico em que viveram.

Outra semelhanca esta no fato de os dois estarem, cada qual a sua maneira, a

margem da Igreja. Isto pode ser visto em Apdstrofes, onde Julio Maria analisa, com
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rigorosa objetividade, o catolicismo no Brasil e, com atitude semelhante, na Pastoral de

Dom Leme de 1916 (viLaga, 1975, p. 70).

Na Carta Pastoral de 1916, Dom Leme expressa o desconforto da situacdo: um

povo catolico numa sociedade laica:

Somos a maioria absoluta da nagdo. Direitos inconcussos nos assistem com
relacdo a sociedade civil e politica, de que somos a maioria. Defendé-los,
reclama-los, fazé-los acatados ¢ dever inalienavel. E ndo o temos cumprido. Na
verdade, catolicos ndo sdo os principios e os 6rgaos de nossa vida politica. Nao ¢
catolica a lei que nos rege [...] Quer dizer: somos maioria que ndo cumpre seus
deveres sociais. Obliterados em nossa consciéncia, os deveres religiosos e
sociais, chegamos ao absurdo maximo de formarmos uma grande maioria
nacional, mas uma for¢a que ndo atua e ndo influi, uma forga inerte. Somos, pois,
uma maioria ineficiente. (LEME, 1916, p. ).

E, com o impeto voluntarista da solu¢do que propunha, ele instiga:

O que pretendemos ¢ agitar as idéias, inspirar iniciativas, alimentar apostolados,
despertar dedicacdes [...] Em vez do coro plangente, formemos uma legido que
combate: quem sabe falar, que fale; quem sabe escrever, que escreva; quem nao
fala e nem escreve que divulgue os escritos dos outros. O que ¢ necessario € que
ndo fiquemos imoveis a chorar um passado que se foi ou a acenar com festas
para um futuro que nos sorri. Se esperamos um futuro melhor, urge que o
fagamos vir. (LEME, 1916, p.).

Dom Leme verifica e critica a ignorancia doutrindria, a inércia dos catolicos e o
catolicismo acomodado dos brasileiros em tom conservador enquanto Julio Maria prega,
em tom revolucionario, que a grande necessidade do momento circulava em torno da
questdo social. Na quarta conferéncia por ele proferida, ja atentava para esta questdo,

dentro da doutrina catolica:

O que fazer entdo? E fazer da Religido ndo sé6 um negocio da alma, mas também
uma coisa ativa pratica, misturada aos interesses sociais. O nosso dever €, sem
descuidar da alma, tratar de tudo que diz respeito a parte material do homem.O
nosso dever ¢ levar a Religido a toda parte: as fabricas, as oficinas, as industrias.
(PADRE JULIO..., 1988, p. 133).

Para Dom Leme e Julio Maria, era imperioso dar um fim a inércia dos catolicos,
pois, embora a maioria da populagdo se declarasse catolica, nenhuma dimensao da vida
nacional parecia, de fato, confirmar tal confissio de fé. Segundo Lustosa, ¢ preciso

entender, em Julio Maria,

[,,,] as posicdes avancadas para seu tempo e as colocagdes, consideradas
estranhas e subversivas, do redentorista, as quais infelizmente nio teriam uma
seqiiéncia e uma aplicagdo praticas na pastoral da Igreja no primeiro quartel do
século XX. Esta tomaria outros rumos com perspectivas e esquemas diferentes,
pelo menos em nivel de métodos, a partir de Dom Sebastido Leme que langava a
sua Carta Pastoral (1916) quando Julio Maria ja ndo estava mais na luta. (Lustosa
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, 1983, p. 5).

No entanto, mais que semelhancas, ha diferencas entre os dois militantes religiosos.
Estas diferencas estdo ndo somente na metodologia por eles empregada, mas, também, em
suas ideologias e nas condigdes de aceitacdo em seu tempo. Julio Maria estava diante de
um regime de governo em conformacgdo, a Republica, e de uma Igreja que necessitava
encontrar vias alternativas, fazer configurar um novo tipo de religiosidade capaz de
ordenar a vida publica a partir da propria sociedade civil. A Igreja queria mobilizar
suficientemente os notaveis, para fazer face a influéncia positivista nas assembléias e nos
centros de poder do novo regime. Idéia nada proxima a forma de expansdao de fé e de

revolta que pregava Julio Maria.

Assim, enquanto Julio Maria caminhou sozinho, pregando, junto ao povo, contra o
ideal positivista, incompreendido por muitos catolicos e mal interpretado pela hierarquia,
D. Leme atuou diante de uma Republica ja estruturada e estabelecida e pdde contar com o
apoio, adquirido ou conquistado, da hierarquia eclesidstica, do Estado e do povo. Tenho o
cuidado, aqui, de enfatizar que a idéia de seguimento de um momento para o outro,
representados por estes personagens, ndo pode ser levada em consideragdo, apesar da

Igreja sustentar tal possibilidade, forcando uma relacao de continuidade.

A acdo de um ¢ independente da a¢ao do outro. Julio Maria contestava a estrutura
politica e social que se configurava no Brasil da nova Reptblica e o “[...] secularismo, isto
¢ a exclusdo das normas divinas do governo e na dire¢do da sociedade” (PADRE JjuULIO...,
1988, p. 93), embora pregasse que “[...] os problemas politicos e sociais ndo podem ser
resolvidos sem religiao” (PADRE juLIO..., 1988, p. 93). Segundo Lustosa, “o conjunto todo
de sua missdo carismatica e de sua pregacdo “[...] se orientava para a conscientizagdo
sociopolitica dos catolicos brasileiros em face do regime republicano e para a abertura de
didlogo, capaz de facilitar a consecu¢do de um estatuto de bom relacionamento e de
convivéncia pacifica entre o Estado e a Igreja” (Lustosa, 1990, p. 23). Dom Leme apenas se
guia pelos ditames da Igreja visando os beneficios em se ter oficialmente um Estado
catolico, dando animo as agdes de recristianizacdo no Brasil e adequando-se a estrutura

republicana.

O que predominou, portanto, a partir de 1916 e da Pastoral de Dom Leme, foi uma
linha moderada de alianca politica da Igreja com as classes dirigentes e de procura do

apoio do Estado. Apesar de toda a rigidez ideologica do grupo de catdlicos que
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combateram o laicismo republicano no Centro Catdlico (1912), a comunidade eclesial
brasileira, sobretudo a hierarquia, vai sendo trabalhada pelas idéias de reconciliagdo; a

nacao deve reconciliar-se com as suas genuinas tradi¢des; sobretudo religiosas, catélicas.

O periodo de “reconciliacdo” contou com a agdo politica e as gestdes de Dom
Leme. Para o empenho do entdo arcebispo coadjutor do Rio de Janeiro, formou-se a
triplice agdo apostolica trabalhada em trés campos: no campo da “agdo catolica”, no das
elites “intelectuais” e no campo “politico”.* Dom Leme, pacientemente, organizou as
bases de um movimento nacional de recristianizagdo da sociedade brasileira — a Nova
Cristandade, com o langamento dos ja mencionados Centro Dom Vital, do Rio de Janeiro,
e a Revista 4 Ordem — duas denominagdes sugestivas para dirigir o Movimento — que
teriam, como lideres nacionais, os intelectuais catolicos: primeiramente, Jackson

Figueiredo e, apds sua morte em 1928, Alceu Amoroso Lima.

Jackson Figueiredo foi uma das personalidades mais marcantes do laicato** na
década de 20, sendo conhecido como “apdstolo dos intelectuais™; buscou uma doutrina
que orientasse seu trabalho pela paz, pela seguranga do Brasil e pela vitéria da ordem em
nossa sociedade. Ordem, autoridade e disciplina eram seus principios mais caros. “O
catolicismo participante vem dele, desse tom audaz, impetuoso, que os brasileiros
anteviram em Julio Maria [...]” (viLaca, 1975, p. 103). Neste sentido, a Igreja € vista por
esse escritor e professor como a institui¢do capaz de garantir o equilibrio na estrutura
social, como refiigio do amor e da bondade, como for¢ca e amparo seguro. Seu ideal
encontrava-se em servir a Igreja, em difundir seu espirito (pias, 1996, p. 71). Com esta
consciéncia, percebeu a urgéncia em organizar a Igreja por meio da busca da vitalidade
necessaria a agcdo. Dai ter se tornado apreciador da agao politico-pastoral de D. Leme, pois
via, no lider do episcopado, uma atitude ofensiva ao empreendimento da recristianiza¢ao
da sociedade por meio da reconquista de seus direitos frente ao Estado. Doutrinador
catolico contra-revolucionario, nunca foi um defensor incondicional dos governos, embora
preferisse qualquer um deles a desordem, como salientou Nogueira, em seu artigo na

revista A Ordem: “[...] mesmo esse governos de contradicao e de sofisma, t€ém uma funcao

41 Ver Matos (1990, p. 182).

2 A expressdo “laicato” aqui utilizada é apropriada de Matos em seu sentido semantico sendo entendido ndo
como todo o povo de Deus, mas apenas uma parcela deste constituida por intelectuais da doutrina catélica.

“ Ver Matos (1990, p. 183).
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‘policial’, que, se ndo contribui para a felicidade positiva de pais nenhum, ¢ pelo menos

garantia de menos infelicidade” (a orpDEM, 1929, p. 142).

Assim, Jackson de Figueiredo foi figura impar na agao restauradora da Igreja, uma
vez que tinha a capacidade de lideranga do laicato aparelhado pela revista 4 Ordem e pelo
centro Dom Vital. Apds a sua morte, em 1928, Alceu Amoroso Lima, o Tristdo de
Athayde (seu pseudonimo), assumiu a lideranga do Centro Dom Vital e da revista 4
Ordem, sustentando o principio anti-revolucionario de seu antecessor € 0 mesmo
posicionamento elitista* e obediente as orientagdes de D. Leme, que mostrava tanta
consideracdao para com Jackson que, segundo Athayde, teria dito, na noite da sua morte:

“[...] que eu ndo sei se € por ele ou a ele que devemos rogar” (a orpEM, 1928-1929).

.A fidelidade de Alceu Amoroso Lima para com Jackson ficou registrada em varios
artigos daquela e de outras épocas. O proprio Sebastido Leme escreve, na revista 4 Ordem,
que homenageou Jackson: “Do servidor da Igreja e do soldado de Jesus Cristo, desse sim, é
que ndo morrera o exemplo. Fez discipulos e deixa imitadores. Para nao citar veteranos do
centro Dom Vital, bastaria o nome de Tristdo de Athayde. E valor que s por si imortaliza
a influencia espiritual de Jackson de Figueiredo (A orbem, 1929, p. 119)". Costa, em
homenagem ao aniversario de dez anos da morte de Jackson, em artigo da revista 4

Ordem, nos fala:

[...] surge uma voz que se abeira do timulo: - E tio fugida e tremula que nos
obriga a formar cerco em torno do orados. Ougo pela primeira vez a Alceu
Amoroso Lima. Parecera-me, ao longe, que recitava uma prece, de tal forma que
as suas palavras eram apenas balbuciadas; compreendendo agora que se tratava
de uma promessa formal, de um juramento. (A orbEm, 1938, p. 491).

Tristdo de Athayde foi outro intelectual engajado nas ag¢des da Igreja; era, segundo
Matos, “[...] uma extensao da pessoa do Cardeal que multiplicava o seu proprio poder de
interferéncia e penetrava até onde, pessoalmente ndo poderia ir” (matos, 1991, p. 186). Em
1928, ao converter-se para o catolicismo, Alceu Amoroso Lima acreditava estar
renunciando a possibilidade de influir sobre seus contemporaneos; no entanto, ao embarcar
numa producdo® imensa de textos complexos e universais marcados pelo espirito catdlico
e, abrindo com eles novas correntes ao mundo moderno, acabou influenciando toda a sua

geracdo. No entanto, as idéias de Jackson de Figueiredo, que tanto influenciaram Alceu,

* Segundo Dias, este posicionamento elitista tragado por Figueiredo referia-se a necessidade da organizagdo
de um grupo dotado de entendimento sobre a doutrina catolica que assumisse a tarefa de dirigir as massas.
(p1as, 1996, p. 70-82).

# A obra de Alceu abrange oitenta volumes (viLLaca, 1975, p. 119).
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ndo perduraram, cedendo a outras influéncias* que transformaram a orientagdo

reacionaria em manifesta¢des de maior afinidade com as idéias liberais*’ da década de 40.

Concluindo, o que surgiu, portanto, com a crise do liberalismo ¢ o movimento da
nova cristandade, foi uma nova perspectiva, uma reagdo contra a concep¢ao de Igreja por
demais extrinseca, juridica e apologética, em favor de uma imagem eclesidstica que
recupera as dimensdes sobrenaturais e misticas, desenvolvendo a inovadora eclesiologia do
Corpo Mistico, a qual se expressa ndo s6 no campo teoldgico, como também na renovagao
litdrgica e na pastoral da Igreja. O aspecto mistico, vital e comunitario da Igreja € posto em
primeiro plano, enquanto o cristocentrismo do Corpo Mistico aproximou o dogma
cristologico ao dogma eclesioldgico, interpretando o “mistério da Igreja” por analogia com
0 “mistério da Encarnacao” (matos, 1990, p. 152). Com esta nova concepgao, os fi€is
leigos passam a participar ativamente do culto, na celebracdo da Eucaristia, e sdo
convidados a tomar parte da missdo da Igreja no mundo, com o surgimento da Acdo

Catolica, posteriormente oficializada no Brasil em 1935.

Nesta dinamica, as diferengas nas acdes das associagdes leigas forjadas por volta
dos anos 20 apresentavam-se de forma negativa e até mesmo como obstaculo a uma agdo
catolica eficiente na sociedade brasileira. Havia um enorme desperdicio de esforcos,
descontinuidade de ag¢do e isolamento de cada movimento em seu ambito particular, com
prejuizo de todos e de cada um (matos, 1990, p. 190). A Nova Cristandade, que se
articularia via estruturas eclesiasticas, mas também leigas, como a Ac¢do Catodlica
Brasileira, tinha como objetivo geral levar a todas as instituicdes nacionais a supremacia da
doutrina catolica, sobretudo para dar as garantias de ordem e paz social, afugentando os

perigos e os males da revolta e da revolugao.

Para entender o mecanismo da agdo catodlica, ¢ importante, primeiro, perceber a
forma como ela ¢ compreendida pela Igreja. Tristdo de Athayde buscou, como base para
seu entendimento, a concepcao de vida. Segundo este autor, na concepcao dos pensadores
de todos os tempos, existem trés modos distintos de viver: o contemplativo, aquele que se
“dedica a tarefa de considerar a Verdade”, o ativo, o que se “entrega a alguma acdo
exterior” e o misto, ou seja, a “aplicagdo simultdnea” dos dois ou a “combinagdo de

ambos”, sendo a maneira ativa subordinada a contemplativa, uma vez que esta ultima ¢

* Ver em Azzi a influéncia do pensador francés Jacques Maritain (azzi, 1994, p. 129-140).

47 Segundo Azzi, foi “[...] apenas na década de 40 que Alceu Amoroso Lima, sucessor de Jackson na diregio
do Centro, iniciara sua significativa abertura para o ideario liberal” (azzi, 1994, p. 129).
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superior, em sua finalidade de considerar a Verdade Suprema, Deus. Portanto, o lago que
ligaria a vida ativa a contemplativa ou vice-versa — ¢ a vida apostolica. (Liva, 1938, p.11-

20). Assim sendo, nas palavras de Lima,

A solugdo catdlica a sede de plenitude que o homem de hoje possui abrange a
vida em suas formas essenciais ¢ na hierarquia natural que coloca os valores
espirituais como fundamento, mas considera que os valores praticos, longe de
contrariarem aqueles completam-nos, pois levam a efetivacdo, na sociedade, do
que de outra forma seria privilégio de poucas almas de elei¢do. (Lima, 1938, p.
19).

Percebe-se que a acdo catdlica deriva-se de uma necessidade estabelecida pelo
contexto do periodo em que foi criada. E, pois, necessario realgar, ai, a diferenga entre os
seus objetivos € a ja estabelecida acdo missiondria. A acdo missiondria visa “estender a
cristandade aos pagdos, convertendo-os ao cristianismo”, ao passo que a acdo catolica visa
“trazer de novo aos povos descristianizados as suas remotas tradi¢des.” (Liva, 1938, p. 50).
Com a agdo catdlica, a Igreja quer recristianizar seu rebanho, que se encontra tomado pelas
novas tendéncias da modernidade e, para tanto, Pio XI, em sua primeira enciclica, chama a
atencdo para a necessidade de uma mobilizacao dos catodlicos para “o partido de Deus”,
mostrando o dever de participagdo dos leigos no apostolado hierarquico. Nas palavras de
Pio XI, no discurso as Associagdes Catdlicas em Roma, em 1931, “A ag¢do catdlica ¢é a

participacao do laicato no apostolado hierdrquico da Igreja” (Liva, 1938, p. 48).

E neste sentido que, por meio de todos os mecanismos, os quais incluem a agdo
catdlica, a Igreja vai buscar o controle sobre o campo religioso, combatendo as virtuais
subversdes da ordem simbdlica, assegurando sua autoridade e colaborando com o Estado
na manutencdo da ordem (Farias, 1998, p.158). Auto-compreendida como “sociedade

perfeita™*®

, a Igreja reage de forma hostil as formas ameacadoras atuantes na sociedade. “O
diferente do outro ¢ facilmente encarado como uma ameaca para o catolicismo e sua
cosmovisdo” (MaTtos 1990, p. 168). A Igreja vai se opor com veeméncia ao protestantismo,
a0 comunismo, ao espiritismo, a magonaria, a moda “indecente”, ao carnaval, ao divorcio,
e a religiosidade tradicional. Quanto a esta ultima, a Igreja passa a introduzir mudancas nas
suas manifestagdes, por meio da estratégia da centralizagdo clerical, que faz com que a
religiosidade “tradicional” perca seu carater autobnomo e coletivo, refluindo para as formas

mediadas pela presenga obrigatoria do membro da hierarquia catdlica (Farias, 1998, p.148).

Neste periodo, ¢ desenvolvida uma condenacdo a religiosidade popular, juntamente com a

® Em seu estudo, Matos propde trés imagens da Igreja no cenario eclesiastico de 1920, curiosamente
confundidas e atuantes de maneira e intensidade diferentes na vida eclesial brasileira: a imagem de
“cristandade”; a de “sociedade perfeita” e a do “Corpo Mistico” (MaTos, 1990, p. 153-154).
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reapropriacdo da mesma, que ¢ “conservada” dentro dos padrdes romanizados, mantendo
as relagdes de devogdo e protecdo com as santidades. E a demonstra¢do, na pratica, do ja
comentado cuidado e receio da Igreja diante da massa e seu grande potencial

desorganizador.

E ¢ na busca da ordem em seu favor e do Estado, que a Igreja propde um modelo
social conservador e autoritario que espelhe a estrutura familiar. Ao se pensar na estrutura
da familia, enquanto base para a estruturagao de outras institui¢des, € possivel reconhecer

sua eterna presenga na historia brasileira. Segundo Holanda, j& na sociedade colonial,

[...] foi sem davida a esfera da vida doméstica aquela onde o principio de
autoridade se mostrou as forgas corrosivas que de todos os lados o atacavam.
Sempre imerso em si mesmo, nao tolerando nenhuma pressdo de fora, o grupo
familiar mantém-se imune de qualquer restricao ou abalo. [...] Neste ambiente, o
patrio € virtualmente ilimitado e poucos freios existem para sua tirania. (HOLANDA,
1993, p. 49-50).

Holanda atenta, ainda, para a influéncia da organizacdo patriarcal colonial, que se
apresentava como a idéia mais normal de poder, de respeitabilidade, de obediéncia e de
coesdo entre os homens, na sociedade, na vida publica, ¢ em todas as atividades. Esta
organizagdo perdurou na sociedade brasileira, apesar da migracdo do poder do campo para
a cidade em decorréncia da vinda da corte portuguesa e, mais tarde, pela efetuagcdo da
independéncia, uma vez que os agentes que tomaram frente das atividades politico-
burocraticas e das profissoes liberais foram os mesmos lavradores e donos de engenho que
j& dispunham, anteriormente, do poder. Assim, ¢ compreensivel que as mentalidades e
preconceitos gerados na organizacdo rural permanecessem incutidos nas estruturas sociais

subseqiientes e que aparecam, ainda hoje, no campo social, politico e eclesidstico.

Esta estrutura social de ordem patriarcal, invocadora da ordem e da moral tao
almejada, encontra lugar, também, na representacdo da Igreja. A familia, considerada pela
Igreja como a primeira organizacgdo perfeita da natureza®, é apropriada por ela, sendo a

estrutura familiar o meio em que a Igreja atua e se representa. Segundo Farias,

A representagdo da familia era uma das formas pelas quais esse moralismo
(entendido como conjunto de praticas e orientagdes de papéis sociais) era
inculcado nos fiéis. Essa representa¢do possuia um carater de centralidade em
todo o sistema de pensamento e de praticas religiosas e servia para reafirmar e
defender analogicamente tanto a Igreja quanto a patria. [...] E na familia que a
Igreja encontra sua propria representacdo ou lugar na relacdo com Cristo, pois
ela ¢ sua “esposa amantissima”. (FARIAS, 1998, p. 158-159).

* Segundo Matos, a segunda seria o Estado e a terceira, a propria Igreja (MaTos, 1990, p. 159).
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No Boletim Eclesidstico de 1938, Dom Duarte Leopoldo e Silva, em artigo
intitulado Pela Familia, apresenta a concepg¢do de trindade santa que norteia essa
hierarquia, na qual o pai ¢ a autoridade mais alta “feita de doguras e energia”, embaixo
tem-se o filho, “colocado na mais nobre das servidoes, a obediéncia” e entre os dois esta a
mulher, “investida da sua dupla dignidade de esposa e mae”; ela ¢ a mediadora, a figura
central da familia. A harmonia das relagdes entre os entes da trindade santa, unidos pela fg,
pela crenca e pela religido ¢ tida, pela Igreja, como a garantia do sucesso da sociedade.
Assim, a familia constituida pelo sacramento do casamento ¢ harmonica em si mesma,
santificada e indissoluvel. Por meio desta representacdo, a Igreja mantém o homem nos
caminhos de Deus, cumprindo seus deveres para com sua mulher e filhos e para com a
sociedade. A familia pde ordem na sociedade, moralizando-a; por isso, a Igreja transfere
esta estrutura familiar para o campo religioso, enfatizando a idéia de Deus/Pai, Igreja/Mae
e os filhos/fiéis. Deste modo, mesmo a massa tao temivel passa a ser mais bem conduzida,
apresentando menores riscos a Igreja. Uma vez irmanada, atua, na pratica romanizada,
caminhando lado a lado com Jesus, obedecendo a Deus/Pai, seguindo a sua palavra e a
Igreja/Mae, com a qual estabelece uma relagdo de protecdo e mediagdo na identidade de

Maria. (siwva, 1938, p. 159-228).

Nesse viés, Nossa Senhora Aparecida cumpriria um papel importantissimo para as
intencdes da Igreja, por meio da recristianizacdo: manter a ordem no campo simbolico,
particularmente no campo religioso, bem como manter, de maneira mediada, a ordem
social (Farias, 1998, p. 162); objetivos tdo propicios para a conformagdo da nagdo que se

apresentam engajados na dinamica das relacdes de troca de favores com o Estado.

A representagdo da Igreja em Nossa Senhora se fez de forma sublime com
Aparecida, que tomou para si o papel de Mae do povo brasileiro. Segundo Matos: “Em
certo sentido podemos considerar a declaragdo pontificia que proclama Nossa Senhora da
Concei¢do Aparecida, Padroeira oficial do Brasil (Motu Proprio Pio X1, 16/7/1930), como
o coroamento simbolico do processo ‘recristianizador’ [...]” (mMaTos, 1990, p. 29). E mais
que simbolo desse processo, a padroeira ganha terreno, tomando, para si, o papel de

representar a propria unificacdo da nagao brasileira.

2.2 Esta nao era a Republica dos nossos sonhos: a crise dos anos 20 e o0 Governo
Vargas

A cruz que Deus constelou no céu da patria e os homens
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engastaram na bandeira da Republica é o simbolo
do Cristianismo que fez e civilizou o Brasil
Dom Leme

Desde a virada do século XIX para o século XX, em meio as crises no interior do
processo histdrico brasileiro, periodo que ficaria conhecido pela historiografia como
Periodo de Consolidagdo da Republica, ndo foram poucos os republicanos descontentes
com os rumos do nascente regime no Brasil. No entanto, com a estabilizagdo ocorrida apos
1900, em conseqiiéncia do pacto oligarquico, as vozes dissonantes foram sendo esquecidas

ou sufocadas pelos arautos de plantio, sob o otimismo da Belle-Epoque brasileira.

Nesta época, a Igreja Universal contava com o papa Ledo XIII (1878/1903), o qual,
diferentemente de seu antecessor, Pio IX, passa a descartar a doutrina antimodernista que
apregoava que as teorias progressivas sao o apanagio do ateismo, estabelecendo uma “[...]
aceitacdo maior do mundo moderno, expressa em particular pelas atitudes politicas deste
pontifice” (manokL, 2004, p.136), que concentrava suas energias para restabelecer a antiga
hegemonia do catolicismo, segundo um modelo de cristandade, e para defender a Igreja
contra seus inimigos: o protestantismo, a magonaria, 0 modernismo, 0 marxismo, o

laicismo e 0 comunismo.

A Igreja ultramontana ndo aceitava o mundo moderno [...] Entretanto, pensava
ela, seria possivel agir dentro do mundo burgués para recristianiza-lo, para
instaurare omnia in Cristo. Seria um trabalho lento, ¢ verdade, mas tendo ja
estabelecido as suas bases doutrinarias e tendo desenvolvido uma estratégia
politica através da Acdo Catoélica, a Igreja pensava que esse trabalho ndo seria
impossivel. (MANOEL, 2004, p. 139).

Nas primeiras décadas do século XX, no Brasil, diante do reconhecimento da fraca
influéncia exercida pela Igreja sobre as classes dominantes, a reorganizagcdo da Igreja se
fez marcada por uma estratégia politica que contava com a propaganda eclesiastica voltada
a mobilizacdo da elite, com o objetivo de infiltrar, no centro da Republica, uma frente
contra os ideais positivistas. Autorizada pelas Enciclicas de Ledo XIII, a Igreja passou a
procurar apoio no Governo e, a partir de entdo, comeca uma nova empreitada rumo a
alianca Igreja-Estado, permitida pelo tradicionalismo e conservadorismo encontrados nos
representantes civis que retomam o poder. Na opinido de Lustosa, “[...] a Igreja continua, a
partir de 1910, o seu empenho estratégico de se aproximar do governo. Os acontecimentos
mostram uma hierarquia sempre disposta a aproveitar todas as oportunidades que o Estado

lhe oferece para afirmar o poder e a forga da comunidade eclesial” (Lustosa, 1991, p.31).
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O discurso eclesidstico apresenta justificativas para as novas relagdes com o Estado
fundadas na Enciclica Diuturnum illud’®, de Ledo XIII, como ¢é possivel perceber na Carta
Pastoral Coletiva de 1890, assinada por todos os bispos brasileiros, que deixa bastante
clara sua posicdo em defesa da ndo separacdo entre a Igreja e o Estado: “Em tese, em
principio ndo podem os catélicos admitir o divorcio do Estado com a Igreja” (costa, 1916,
p-137) — a0 mesmo tempo em que, visto que ja se consumava a separacao da Igreja e
Estado e era preciso tomar medidas diante das circunstancias politicas que se configuravam

com a Republica, enfatiza uma linha de orientagdo aos fiéis, destacando trés condutas:

1* Bem apreciar a liberdade da Igreja em si e a liberdade tal qual nos ¢
reconhecida pelo decreto. 2* Apossados desta liberdade que é nosso por direito,
sagrado, inauferivel, fazer votos e esforgos, para que ela se complete e seja
efetiva. 3* Cumprir com animo resoluto, firme, mais dedicado que nunca, os
nossos deveres cristdos na nova era que se inaugura para o cristianismo catolico
no nosso caro Brasil. (costa, 1916, p. 159).

A continuagao do texto presta-se a desenvolver uma explicacdo mais detalhada dos
trés topicos, € € de se notar que, ao tratar do terceiro, esboga-se uma motivagdo, quase um
apelo, para que todos (padres, fiéis, escritores, oradores, imprensa, pais de familia, etc.)
defendam as tradi¢des catdlicas: “Trabalhai, repetimos, cada qual a medida de suas forgas,
pela defesa da Igreja, pelo seu triunfo na luta que sustenta contra a imoralidade e a
corrupcao do século. Assim ¢ que lhe mostrareis praticamente o vosso amor” (costa, 1916,

p.191-92).

E com este horizonte que o empenho da Igreja aumenta, espelhando-se no esforgo
do catolicismo mundial desencadeado com a expansdo ultramontana, fazendo surgir os
movimentos religiosos de massas, de forma que “[...] a Igreja se volta ao povo, articulando
a religiosidade com um apelo sentimental, divulgando principios antiliberais e exortando
os fi¢is a fidelidade e a obediéncia a autoridade” (pias, 1996 p.25). Sao exemplos
significativos destes esfor¢os, no periodo estudado, os Congressos Eucaristicos (1922,
1929 e 1933), a consagragdo do Brasil a Nossa Senhora Aparecida (maio de 1931) e a

construgdo da estatua do Cristo Redentor, no Rio de Janeiro (outubro, 1931) entre outros.

No cenario politico, o que se vé ¢ uma busca de cooperacdo mutua entre Igreja e
Estado, cada qual em busca de seus interesses. Em 1910, a Igreja apdia a candidatura de
Rui Barbosa e iniciam-se as tentativas de organizagdo de partidos catolicos que, por nao

haver apoio do episcopado brasileiro, tornaram-se frustradas. Segundo Lustosa, “percebe-

** Em nome de Deus, manda a Igreja obedecer a todo governo legitimamente constituido (Lustosa, 1990, p.
123).
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se através destas posicdes e atitudes, que o pessoal mais ativista da Igreja ndo temia “sujar
as maos” no pragmatismo politico. Havia até sacerdotes que ndo apenas exerciam cargos
politicos (prefeitos, deputados e senadores), mas se comportavam como auténticos
“coronéis™[...]” (Lustosa, 1991, p.32). No entanto, foi D. Sebastido Leme, entdo Bispo de
Olinda e Recife, quem surgiu, cabendo a ele o papel de porta-voz da hierarquia eclesial,
tendo sua autoridade anunciada pela Carta Pastoral de 1916°', por ele redigida, que

descrevia a situacao religiosa brasileira.

A partir da segunda década do séc. XX, apds a explosdo e os traumas da Primeira
Guerra Mundial, a crise do liberalismo e o fim das ilusdes da democracia burguesa, um
viés critico ganhou dimensdes amplas e a idéia de uma crise de civilizagdo foi tomando a

consciéncia dos grupos sociais em todo o mundo.

No Brasil, foi na década de 20 que tomou corpo tal consciéncia critica, na forma de
diversos movimentos de rebeldia e contestacdo social, como as greves e outras agitacdes
urbanas que se anunciavam. Naqueles tempos, houve uma profunda avaliagdao dos rumos
do pais, a partir dos questionamentos sobre a nagdo brasileira. Em 1919, o discurso politico
do intelectual Rui Barbosa ilustra uma das muitas correntes do pensamento social
brasileiro, deixando a mostra a desilusdo com a republica. Tais questionamentos vinham
acompanhados de profundas transformagdes sociais, como a urbanizagao, industrializacao,
crescimento do uso de novos equipamentos de comunicagdo, ampliacdo da imprensa,

formagao de novos grupos sociais e suas organizagoes tipicas, etc.

As novas relagdes entre Estado e Igreja, rumo a uma suposta alianga, que comegara
a se efetuar por meio das investidas do Cardeal Arcoverde e de Dom Sebastido Leme, pode
ser creditada ao fato revelador ocorrido em maio de 1924, em meio as festividades do
jubileu de ouro sacerdotal deste Cardeal, conforme publicado no Jornal O Horizonte, de 21

de maio de 1924, e relatado por Matos:

[...] além da impressionante Missa Campal, especialmente organizada pelos
nossos militares, em que tomaram parte mais de dez mil soldados de terra e mar
e a comunhdo dos intelectuais, quando das maos de S. Ex. Rvdma., o Sar. D.
Sebastido Leme, mais de 500 homens de letras, professores, cientistas,
académicos, artistas, etc. receberam a Sagrada Comunhdo, o que mais chamou a
atengdo foi o fato de o governo da Republica ter tomado “parte conspicua”
nessas festividades. No dia 4 de maio de 1924, compareceu ao Paldcio Sao
Joaquim, no Rio de Janeiro, o préprio Presidente da Republica, Dr. Artur
Bernardes (1922-1926) [...] Era a primeira vez, depois da separacdo da Igreja e
do Estado, que uma autoridade eclesidstica recebia tais honras por parte do Chefe
da Nagdo. (MATOS, 1990, p. 48).

> Neste documento, Dom Leme identifica o mal que afligia o Brasil, refletindo sobre a ignorincia religiosa
do povo e indicando meios para supera-la.
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Assim, pode-se dizer que, a partir de 1920, a Igreja procura uma reaproximacao
com o Estado, ndo em termos de subordinagdo, mas com o intuito de colaboragdo. Segundo
Ivan Manoel (2004), o ano de 1922, data das festividades do Centenério da Independéncia,
tornou-se inaugural pela emersdo no cendrio social de varios movimentos que marcariam a
vida brasileira a partir de entdo e que, posso afirmar com Dias (1996), apresentariam o
inicio de trés revolugdes: a revolugado politica, com o movimento Tenentista, que culminou
com a Revolugdo de 30; a revolugdo literaria, representada pela Semana de Arte Moderna;

e a revolucdo espiritual, desencadeada pelo Centro Dom Vital.

Ainda no mesmo ano de 1922, foi fundado o Partido Comunista do Brasil (PCB).
Este fato ¢ exemplo de como as posigdes de entdo divergiam em termos de propostas para
a sociedade brasileira. Outro exemplo foi a fundacdo do Centro Dom Vital, que era um
orgao semi-oficial do Cardeal Leme (pias, 1996, p. 93), que comprova seu empenho nas
investidas de aproximagdo com o Estado. Orgdo voltado para o estudo e difusdo do
catolicismo, tinha a finalidade de “[...] catolicizar as leis, lutar pela paz, responder aos
apelos formulados pelo proprio D. Leme em sua carta Pastoral de 1916 e para contribuir
com o episcopado na obra de recatolizacdo da intelectualidade™ (pias, 1996, p. 90). O
Centro Dom Vital foi fundado por Jackson de Figueiredo®’, também em 1922, e contou
sempre com o apoio de Dom Leme, o qual, buscando uma participagao maior dos catolicos
na vida do pais fundou, ainda em 1922, a Confederacao Catdlica, com o objetivo de melhor
coordenar a acdao dos leigos e das associacdes catdlicas. Segundo o proprio Sebastido
Leme, “[...] o Centro Dom Vital ¢ a maior afirmacdo da inteligéncia cristd em terras

Brasileiras” (A orbeEm, 1932, p. 225).

A revista A Ordem, fundada em 1922, serviu como interlocutora de Dom Leme e
dos intelectuais do Centro Dom Vital, apresentando-se como catdlica; declarava-se
participante da obra restauradora da Igreja, sendo dirigida, também, por Jackson de

Figueiredo. No registro da revista, publicado em 1929, encontra-se transcrito um artigo do

32 Jackson de Figueiredo Martins nasceu em Aracaju, em 1891. Bacharel em Direito, dedicou-se a politica e
ao jornalismo. Seu nome ¢ ponto de referéncia na historia do catolicismo brasileiro, como organizador do
movimento catélico leigo. Entre 1921 e 1922, fundou o Centro Dom Vital e a revista 4 Ordem, através dos
quais combateu o comunismo, o liberalismo e a revolugdo de modo geral. A sua proposta era reunir leigos e
religiosos que se dedicassem aos estudos da doutrina catdlica. Foi através de sua obra que o pensamento
conservador, tradicionalista ou reacionario foi introduzido no Brasil. (CPDOC, Rio de Janeiro. Disponivel
em: http://www.cpdoc.fgv.br/comum/htm, acessado em novembro de 2004)
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Sr. Hermes Lima, publicado no Correio Paulistano de 23 de agosto, na se¢do Todas as

manhds, onde se 1€:

A orientacdo de Jackson evidencia, desde logo, o carater militante e catdlico da
revista — mas em que pese a sua ortodoxia, ela significa um depoimento
altamente favoravel da mentalidade brasileira, sobretudo no sentido politico
inspirador da agdo do Centro D. Vital.

A doutrina da Igreja, em cujo seio a nacionalidade cresceu e vai marchando, esta
posta ao servico de uma educagdo politica clara e construtora, sem a fumaga da
metafisica revoluciondria, que tem feito neste pais de cada bacharel um
demagogo de palavra inconseqiiente e de cada militar um homem armado, e o
que ¢ positivamente grave, esquecido do dever. [...] A “Ordem” presta deste
modo notavel servigo a necessidade de disciplinar o pensamento politico teorico,
ajustando-o aquelas verdades sobre que repousam o arcabougo social e o
progresso econdmico de qualquer povo. [...] visto que é obra de puro saneamento
intelectual no campo politico. Em geral ninguém faz entre nds obra de educacio,
mas sim de agitacdo politica. (a orbEM, 1929, p. 92-93).

Ao que transparece, a revista catodlica disciplinava e educava politicamente,
dialogando com a sociedade e com o Estado. Segundo o Juiz de Direito de Minas Gerais,
Dr. José Maria Burnier Pessoa de Mello, em manifestacdo de solidariedade aos ideais do
Centro Dom Vital, registrado na propria revista A Ordem em 1932, essa revista era “[...] o
magico e poderoso instrumento da fortaleza da ordem de revigoramento da autoridade [...]”
e completa, ainda: “Propagé-la €, [...] atenuar, decisivamente € sem maior esforco, os
acerbos maus oriundos da anarquia mental contemporanea, [...] que ameacam a unidade da

patria”. (A orDEM, 1932, p. 225).

A presenca marcante de Dom Leme nas relacdes entre Igreja e Estado foi, portanto,
caracteristica importante no que tange a alianga que se anunciava. Em 1930, Dom Leme foi
elevado a cardeal pelo papa Pio XI e, apés a morte do cardeal Arcoverde, assumiu a
arquidiocese do Rio de Janeiro. Em seguida, intensificou seu trabalho de organizagao do
movimento leigo, para intervir no processo de montagem da nova ordem institucional,
combinando pressdo e colaboragdo com o governo, com o fim de obter concessdes da
Igreja. Como parte do esfor¢o de recuperagdo e consolidagdo de espagos para a Igreja
Catolica na sociedade, ¢ que foram realizados os movimentos religiosos de massas ja
mencionados. A alocucao de D. Leme, por ocasido da consagracdo de Nossa Senhora

Aparecida, deixa clara esta intencao:

Estamos colocando a imagem de Cristo no Corcovado. [...] E, pois nos cimos
mais elevados do nosso amor que, ao lado da imagem de Cristo, vamos plantar a
imagem da excelsa Padroeira. E dai, das alturas do coragdo do povo, ndo havera
for¢a humana ou infernal capaz se fazer baixar o Nosso Redentor e a nossa Mae!
[...] o Brasil catolico esta cansado de ser uma maioria que ndo tém direitos. Com
Jesus e por Jesus, com Maria e por Maria, é chegado o tempo de fazermos valer
os direitos religiosos da consciéncia nacional. (HOMENAGENS
NACIONAES..., 1931, p. 144).
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E de se concluir que a inten¢do das organizagdes de movimentos religiosos de
massa desenvolvidas nas décadas de 20 e 30 era dinamizar a restauragdo dos principios da
autoridade e da ordem, tornando a Igreja, em sua hierarquia, apta a representar a autoridade

capaz de ordenar a sociedade.

Os movimentos religiosos da Igreja alimentavam a crise social e a reflexao sobre a
mesma, formando uma onda de opinido publica favordvel a profundas mudangas na

sociedade nacional, sobretudo no que tange as instituigdes republicanas.

Entre as alternativas politicas histdricas esbogadas, a crise confluiu para a vitoria
do Movimento de 30 e o nascimento do “Varguismo”, que representou, de certa maneira,
um rompimento com a fase histérica anterior, baseado em ideologias corporativas e

autoritarias, onde a figura de um “Pai” social caberia muito bem.

As relagdes entre Estado e Igreja, na Era Vargas, foram marcadas pela propria
personalidade de Gettlio. Formado na politica oligarquista, Vargas ndo almejava reformar
a sociedade, como quis transparecer, por isso buscou o apoio de grupos tradicionais, como
a Igreja Catolica, mesmo tendo se consolidado a separagdo dos dois poderes, o que lhe
rendeu anos no poder. A exemplo das ac¢des diplomaticas por ele levadas a cabo, posso
citar a carta datada de quatorze de novembro de 1930, na qual Getulio Vargas, em resposta
as cartas do Cardeal D. Sebastido Leme a respeito do movimento revolucionario do dia trés
de outubro, mostra a preocupagdao em manter o entendimento entre os dois lideres. Nesta
correspondéncia, Getulio quer tranqiiilizar D. Leme diante do ocorrido, afirmando que as
autoridades do atual governo agiam com a “[...] maior magnanimidade, em relacdo aos
vencidos, tratando-os com respeito e bondade [...]” (CARTA DE GETULIO VARGAS..., 1930, p. 2).
Ao mesmo tempo, ele reconhece a importancia do poder espiritual quando, ao final da
carta, lembrando a interven¢do medianeira de D. Leme na deposicdo do Presidente

Washington Luis, Vargas escreve:

Louvando a nobre intervengdo de Sua Eminéncia, digna de admiragédo e respeito,
afirmamos, com seguranca, poder repousar, tranqiiila e sem sobressaltos, a
consciéncia cristd e catdlica do Brasil, pois, jamais patrocinaremos violéncias,
apenas procurando realizar meritoria obra de saneamento moral e politico,
impossivel de ser evitada, conhecidos 0os compromissos que assumimos com a
opinido publica. (CARTA DE GETULIO VARGAS..., 1930, p. 2)

Nota-se o cuidado, por parte de Getilio, em reconhecer a autoridade e a
importancia no papel desempenhado por D. Leme. Este reconhecimento estendeu-se a

nacdo, ao ser anunciado por periddicos da época, como pude observar na reportagem
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intitulada 4 Vitoria da Jornada Revoluciondria, publicada na Revista da Semana, de

outubro de 1930:

Intimado o Sr. Washington Luis a deixar a presidéncia da Reptblica, assumiu o
governo do pais uma junta Governativa Provisoria composta dos generais Tasso
Traposo e Menna Barreto e Almirante Isaias de Noronha. A revista da Semana
da aqui ao alto a fotografia da junta tirada no Palacio do Catete: no primeiro
plano, a direita do Cardeal D. Sebastido Leme, o general Tasso, a esquerda de
sua Eminéncia, o general Menna Barreto e o Almirante Isaias . Ao lado: Sua
Eminéncia o Sr. Cardeal D. Sebastido Leme ao chegar no Palacio da Guanabara,
a fim de acompanhar o Sr. Washington Luis, presidente da Republica deposto, ao
forte de Copacabana, onde ficou o ex-chefe da nagéo.

Em ambas as fotografias, o Cardeal D. Leme aparece em destaque ao se dispor ao
centro, sendo que, na primeira foto, ele se encontra no meio ao que a revista chama de a
“junta governativa” que depds o presidente da Republica. Desta forma, a presenca central
do Cardeal e sua agdo “mediadora” dos interesses do governo provisorio, manifesta o

interesse da Igreja e do Estado em exercer e deixar exercer os poderes constituidos.

O processo das questdes relacionadas a admissdo do ensino religioso nas escolas
oficiais, ja no Governo Provisoério, pode ilustrar, também, a conformagao da dindmica que
se desenvolveu entre os dois poderes e o melindroso desejo de conseguir o apoio da Igreja
por parte do Estado, o qual passa a reconhecer a importancia de se ter a forga catolica ao
lado do governo. Assim escreveu o entdo Ministro da Educacdo, Francisco Luis da Silva
Campus, ao Presidente Getalio Vargas, ao levar a sua apreciagdo o decreto que estabelece

o ensino religioso facultativo nas escolas oficiais:

O decreto institui, portanto, o ensino religioso facultativo, ndo fazendo violéncia
a consciéncia de ninguém, nem violando, assim, o principio de neutralidade do
Estado em matéria de crencas religiosas. [...] Permito-me acentuar a grande
importancia que terd para o governo um ato da natureza do que proponho a V.
Ex. neste instante de tamanhas dificuldades, em que ¢ absolutamente
indispensavel recorrer ao concurso de todas as forcas materiais e morais, 0
decreto, se aprovado por V. Ex., determinard a mobilizacdo de toda a Igreja
Catolica ao lado do governo, empenhando as forgas catolicas, de modo manifesto
e declarado, toda a sua valiosa e incomparavel influencia no sentido de apoiar o
governo, pondo ao servigo deste um movimento de opinido de carater
absolutamente nacional. [...] Foi assim pensando e com o intuito de mobilizar
mais uma forc¢a, a maior das nossas forcas morais, ao lado de V. Ex., que me
animei a submeter ao seu exame o projeto de decreto. (CARTA DE FRANCISCO LUIS DA
SILVA CAMPOS A ..., 1931, ndo paginado).

Ao apresentar o projeto do decreto, o Ministro Francisco Campus deixa claros os
critérios adotados para a defesa do ensino facultativo. Desta forma, o Ministro, em sua
carta, apresenta ndo s6 o decreto, como também o perfil do jovem governo, empenhado em

se ajustar as diferentes linhas de pensamento emergentes ou tradicionais. Um governo que
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se presta a buscar seus proprios interesses, querendo a todos agradar. Desse modo, o
decreto visa contentar a “maior das nossas forcas”, a ja entdo reconhecida for¢a da Igreja

Catolica.

Dentre os episddios que podem ilustrar, na pratica, a atitude de Getulio em relagdo
a Igreja Catodlica, destaca-se o de 31 de maio de 1930: a chegada ao Rio de Janeiro da
imagem de Nossa Senhora Aparecida, por ocasido de sua proclamacdo como Padroeira
oficial do Brasil. Segundo Matos, Laurita Pessoa Raja Gabaglia, em seu livro sobre o

Cardeal Leme, descreve uma cena impar desta celebragdo, que transcrevo aqui em parte:

Homens, mulheres, criangas apinhavam-se nas calgadas. Da estacdo Pedro II ao
largo de Sao Francisco, ladeada pelo Cardeal Leme e por D. Duarte Leopoldo,
Nossa Senhora Aparecida atravessou a cidade por entre aclamagdes [...] A
imagem guardada pelos prelados, escoltada por almirantes de nossa Marinha de
Guerra, ganhou pelas ruas 1° de Margo e Visconde de Inhauma a Avenida Rio
branco, e dai a Avenida das Nagdes, no Castelo. Seguiam-na, imediatamente,
mais de trinta bispos com as suas mitras, monsenhores e conegos, e todo o Clero.
Depois vinha o Cardeal com sua corte de cavaleiros vestindo uniforme de Sao
Gregoério Magno. Um grupo de pequenos pagens sustinha-lhe a cauda do manto.
[...]. J& se achavam na tribuna oficial o Presidente da Republica com a sua
senhora, o Ministério em peso, o Corpo Diplomatico, altas autoridades civis e
militares. D. Sebastido manda convidar o Chefe do Governo a sentar-se a sua
direita junto ao altar. A imagem desce do carro-andor e, pelas maos de D.
Duarte, ¢ dada a beijar a D, Sebastido. Vira-se depois o Arcebispo para o
Presidente Getulio. Este, hesitante, pega na fimbria do manto virginal. Conta-se
que, entdo um seu conterraneo, D. Otaviano, Arcebispo do Maranhéo, lhe disse
sem rodeios: “Sr, Presidente, ¢ para beijar!” E o Presidente beijou-a nos pés.
(matos, 1990, p. 59).

Este mesmo episodio foi registrado, em outra versdo, nas Homenagens Nacionaes a
Nossa Senhora da Conceig¢do Apparecida: Padroeira do Brasil, no capitulo VIII, no qual ¢

descrito todo o processo da “procissdo triunfal”:

Sua Eminéncia manda uma comissdo convidar o Chefe do Governo Provisério a
tomar lugar a sua direita, e ¢ sob as aclamagdes da imensa multiddo que o Chefe
do Estado sobe os degraus do altar e satida o Sr. Cardeal.

A Imagem de Nossa Senhora Aparecida € retirada do carro-andor pelas maos do
Venerado Arcebispo de Sdo Paulo, D. Duarte Leopoldo, e por suas maos
carinhosamente levada ao altar. Ali chegando, o ilustre prelado da a imagem a
beijar ao Cardeal D. Sebastido, e depois, satisfazendo-se um desejo do Chefe de
Estado, a aproxima do Sr. Dr. Getalio Vargas, que a beija nos pés.
(HOMENAGENS..., 1931, p. 158, grifo meu).

Nesta versdo, menos ingénua, o beijo na santa, dado pelo Chefe de Estado, ganha
uma conotagdo bem diferente. Enquanto, na primeira versdo, percebe-se uma duvida na
acdo (o presidente hesita), na segunda, além de se destacar o desejo, abre-se espago para
mais interpretagdes: ao desejar beijar os pés da santa, o Estado veste-se de fidelidade para
com a religido catdlica, admitindo e reconhecendo a forca da Igreja. De todo modo, este

foi mais um grande espetaculo em decorréncia da recristianizagao da patria.
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Assim, como se nao bastasse comparticipar do evento com toda pompa, o governo,
na figura de Getulio, mostra-se, neste momento, bem distante da ideologia republicana
pronunciada por Oswaldo Aranha, meses antes, ao defender com empenho a separagao da
Igreja e do Estado: “A Republica s6 ¢ compativel com a completa separagdo dos dois
poderes. A César o que ¢ de César; a Deus o que € de Deus” (carta..., 1931, ndo paginado).
Segundo Farias, a atitude comentada evidenciava, portanto, o reconhecimento da forca

social da Igreja e a necessidade do Estado em buscar sua colaboragdo (Farias, 1998, p.

139).

Desta maneira, Clero e Estado mantiveram as melhores relagcdes, nas figuras do
Cardeal Leme e Getalio Vargas, durante toda a era Vargas, num jogo de interesses que
custou ao governo a incorporagdo, na Constituicao de 1934, de muitas medidas favoraveis
a Igreja e, em contrapartida, “[...] a igreja ofereceu aos regimes politicos seculares, a deriva
do tempo e ameacados pela contradicdo, a adesdo das consciéncias dominadas™ (ROMANO,

1979, p. 145).

2.3 A eleicao da padroeira do Brasil

Ndo sera um diluvio humano, mas um incéndio de coracgoes.

E, ao clardo magnifico desse incéndio, o mundo inteiro podera ler

as palavras incisivas do voto ou senten¢a inapelavel do plebiscito nacional:
Nossa Senhora da Aparecida — Padroeira e Rainha do Brasil!

Dom Sebastido Leme

No inicio de século XX, a Igreja esforgava-se em criar movimentagdes que a
promovessem, enquanto instituicdo organizada e de poder, diante do povo e do Estado. O

processo recristianizador era a meta a ser atingida por ela.

Em Aparecida, ndo foi diferente. Os padres redentoristas, os quais chegaram ao
Brasil em 1893, a pedido de bispos reformadores de Minas, Goias, Rio de Janeiro e Sao
Paulo, tinham o objetivo de realizar a obra de reforma catdlica e revitalizar a vida religiosa
do povo e, ainda, de reformar o clero, para colocar a Igreja do Brasil em maior sintonia
com a Igreja Universal (wernet, 1995, p. 39). Neste momento, Dom Arcoverde, partidario
do catolicismo ultramontano, também se dirigiu para Roma, a fim de conseguir
missiondrios para sua diocese. Os redentoristas que chegaram a Aparecida em outubro de
1894 eram alemades da Baviera, e alguns deles ja tinham experiéncia em atividades

pastorais. Suas vindas estavam estreitamente ligadas as preocupagdes dos bispos
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reformadores brasileiros, no sentido de moralizar os santuarios e aproveita-los como ponto
de apoio no processo de renovagdo da vida cristd. (werneT, 1995, p. 194). A tradicao
redentorista alema foi marcada pela obra de Sdo Clemente Maria Hofbauer, que defendia a

legitimidade do ensino como forma de apostolado. Segundo Wernet:

Os redentoristas, desde os tempos de Hofbauer, alinharam-se mais ao
catolicismo popular. Esta religiosidade ndo deve ser entendida como mera
supersticdo [...] através dela continuaram vivas formas tradicionais, muito
arraigadas no povo, que foram questionadas ¢ menosprezada pelo catolicismo
racional do “Século das Luzes”. Elementos tipicos deste catolicismo popular
foram: linguagem e estilo dos sermdes acessiveis ao povo; uma profunda
adoragdo mariana; o cultivo e a promogao de formas tradicionais de religiosidade
como romarias ¢ festas populares; a presenca de elementos emocionais e
sentimentais de religiosidade; cerimonias pomposas e edificantes, que tocavam o
coragdo e a alma ndo apenas a razdo; a valorizagdo da experiéncia, da
simplicidade e da sabedoria em oposicao a religido intelecualizada e sofisticada
dos filésofos e tedlogos e o amor e a estima do povo simples e do camponés.
(WERNET, 1995, p. 41-42).

Era, portanto, esta a mentalidade dos redentoristas alemaes, o que explica a forma
como foi conduzida a administracdo e a agdo pastoral do Santuario de Aparecida. Os
redentoristas que la chegaram se identificaram muito com o Brasil e ndo tardaram a
perceber a importancia de uma agao pastoral mais dinamica e atuante em diversas areas,
diante da necessidade de redoutrinacdo dos fiéis. A exemplo disso, temos diversas acdes,
como a funda¢io do juvenato™ em 1898; as romarias programadas ao Santuario de Nossa
Senhora Aparecida, iniciadas em 1900; o lancamento de periddicos eclesidsticos que
promoveram a divulgagao da Imagem e de seus milagres e que serviram de impulso para a
constru¢ao de uma imagem salutar da Igreja, e a movimentacao alcancada em 1904, com a
Coroac¢do de Nossa Senhora Aparecida, sendo esta ultima um dos fatores mais marcantes

dos redentoristas.

Assim transcorreu a administragao redentorista alema, que passou por uma fase de
intensificagdo e diversificacdo de suas atividades, com a subseqiiente expansdo geografica.
(WERNET, 1995, p. 56). Os bispos reformadores do séc. XIX empenharam-se em reformular
as tradicionais irmandades e ordens terceiras, para diminuir os espagos dos leigos e
aumentar o controle do clero. Foram promovidas novas associagdes ou irmandades leigas,
como a Congregacdo da Doutrina Crista, em 1905; o Circulo de Sao Jos¢, em 1907; a Pia

Unido das Filhas de Maria, em 1907 e a Liga Catolica® em 1910. Os redentoristas de

> No juvenato de Aparecida, Padre Julio Maria foi o primeiro brasileiro a receber o hébito redentorista, em
14 de abril de 1905.

* O Circulo de Sdo José e a Liga Catélica destacam-se dentro destas associagdes. A primeira, por ter maior
independéncia e autonomia frente ao clero, o que, no periodo em questio, eram caracteristicas da Agdo
Social, e a segunda, por ter sido considerada a mais valiosa para a regeneragdo da vida religiosa dos homens,
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Aparecida seguiam a orientagdo da pastoral dos bispos reformadores, valorizando a
catequese, a pregagdo, a vida sacramental e as pregacdes das Santas Missas para a
revitalizagdo do catolicismo popular. Promoveram, ainda, as devog¢des do catolicismo
reformado, como o més de Maria, 0 més do Sagrado Coragdo de Jesus e 0 més do Roséario
(WERNET, 1995, p. 136). A solenidade da coroacdao de Nossa Senhora Aparecida, em 1904,

reflete, em sua totalidade, essas orientagdes dos bispos reformadores.

Passados vinte e cinco anos da coroagdo, a Igreja se manifesta mais uma vez, ao
realizar, com muita pompa, as festas jubilares da coroag¢do de Nossa Senhora Aparecida em
1929. Nesta agdo, ¢ possivel notar o empenho da Igreja em edificar a “alianga” com o
Estado, deixando transparecer esse desejo, nas representacoes das festividades e na certeza
de ter Nossa Senhora Aparecida como padroeira oficial do Brasil, com o respaldo estatal e
eclesiastico. Essa objetividade torna-se alvo de todos os discursos proferidos na ocasido,
como bem salientou o jornalista Lacerda de Almeida, em artigo escolhido para compor o
epilogo da Polyanthea (1929) realizada pelos padres redentoristas, sob o titulo
Importancia da proclamacdo de Nossa Senhora Aparecida como Rainha e Padroeira:
Unido indissoluvel entre religido e Patria, Nossa Senhora Aparecida e Brasil — Unidade
Nacional. No artigo, o jornalista faz a seguinte declaracdo, chamando a aten¢do para a

énfase dada a Patria em todos os discursos:

Nenhum dos Bispos que falaram cada um em um dia de novena [...] deixou de
ferir com mais ou menos eloqiiéncia a nota patridtica. Todos ligaram as duas
idéias inseparaveis da Religido e da Patria; todos acentuaram a poderosa e
decisiva influencia da Religido nesse fato, para nés de vida e de morte, fato
unico em suprema importancia, honra do nosso passado e esperanca do nosso
porvir: a UNIDADE NACIONAL. (POLYANTHEA..., 1929, p. 47).

Ao final, Lacerda justifica esta énfase patriotica dos discursos e, a0 mesmo tempo,

resume as idéias da Igreja ao utiliza-las:

O que faz e conserva a nacionalidade sdo as tradi¢des, a historia, que é a vida
nacional, e a vida nacional tanto mais intima e coesa quanto mais se combina e
conforma no sentir e no pensar, € menos discrepa nas idéias e nos sentimentos da
comunh@o nacional. Ora, nada mais intimo, nada que entenda mais com as idéias
fundamentais de cada um, com o seu modo de sentir e de querer, do que a
Religido que ¢ um misto de dogmas e de ritos, dogmas que dao pastos a
inteligéncia como os ritos abrem espaco a “sentimentalidade” (POLYANTHEA...,
1929, p. 47).

Neste momento, a busca da unidade nacional, enfatizada nos discursos, configura-

se como meio necessario para a identificagdo do povo brasileiro com a religido catdlica.

da familia e da sociedade. Desde a sua fundacdo, esteve ligada aos padres redentoristas (Wernet, 1995, p.
133).
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Sem esta identificagdo, a Igreja teria dificuldade em “falar” a todos os brasileiros e se
posicionar como Religido oficial da nagdo. A partir de entdo, pode-se perceber o inicio de
novas articulacdes entre Estado e Igreja, os quais vao buscar, no decorrer da era Vargas, a
consolida¢dao de uma unidade nacional, j4 com o sentido de promover a estabilizacdo do
governo ¢ da Igreja, utilizando-se, dentre outros simbolos, aquele escolhido por sua

aceitagdo entre os brasileiros, a Imagem de Nossa Senhora Aparecida.

Antes de prosseguir, portanto, se faz necessario pensar nas duas datas mais
significantes do inicio do século XX, no entender das agdes da Igreja, quais sejam, 1929,
com as Festas Jubilares da Coroacdo de Nossa Senhora Aparecida e 1931, com o seu
Padroado. para analisar as rupturas e continuidades que se estabeleceram nestes

“espetaculos”, procurando expor a grandiosidade destes eventos.

Para entender a origem do catolicismo imagético no Brasil e a forma como ele foi e,
de certa forma, ainda ¢ utilizado, referéncia importante encontrei nas idéias de Karnal
(1998). Ao tratar a Representacao religiosa na conquista espiritual do Brasil e do México
no século XVI, em O Teatro da fé, este autor constatou a presenga de um carater cénico
utilizado nas acdes catequéticas da Igreja que ndo somente proporcionou a conquista
espiritual, mas, também, a manuten¢do desta conquista. O Catolicismo portugués que
chegou ao Brasil trouxe consigo uma estrutura religiosa incompativel com a realidade do
Brasil portugués, basta lembrar o primeiro de todos os problemas: a lingua. Sem a lingua
comum e mesmo a escrita, para alcancar seus objetivos foi necessaria a elaboracdo de uma
pratica de Representagdo que se adequasse ao Novo Mundo, que o aproximasse mais dos
portugueses indigenizados e dos indios, tendo sido criado o Teatro Religioso. Esta pratica
teve sua origem na vontade do clero de ordenar o universo religioso encontrado, tornando-

se o estilo da atuagdo da Igreja na América Latina. Segundo Karnal,

Os frades e administradores que chegaram a América no século XVI provinham
de uma estrutura religiosa especifica, com seus coédigos, praticas e estéticas.
Estes codigos, presentes nos europeus que desembarcavam no Novo Mundo,
precisariam ser mais especificados, para que pudéssemos compreender melhor a
Representagao da América (KARNAL, 1998, p. 41).

Assim, a Companhia de Jesus, juntamente com outras ordens, engendrou o teatro
religioso no Brasil portugués, cabendo, mais especificamente, ao teatro jesuitico a

conquista das almas. Para este objetivo, em sua particularidade, o teatro religioso foi
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produzido de forma trilingiie, ressaltando o projeto integrador”® da Companhia, que visava

conduzir todos a um mesmo sistema de significacdes.

O teatro religioso difundido pelos jesuitas tinha, portanto, um carater catequizador,
destinado a conquistar os espiritos, tanto de indios, como de portugueses indigenizados.
Uma outra caracteristica do teatro de catequese empregado no Brasil portugués era o seu
género dramatico, “[...] pois apresenta estrutura dialdgica (sempre), hd um ‘dramatis
personae’, nao ha narrador de fato e a ‘trama’ flui com autonomia. Além disso, o teatro

religioso pretende ser pedagodgico e contém uma ‘moral’ ” (KARNAL, 1998, p. 85).

Assim todas as caracteristicas do teatro religioso recaem, sobretudo no objetivo
central jesuitico do discurso integrador da “representacao teatral”, no “[...] lembrar a cada
indio, a cada portugués e a cada espanhol que ha um Céu acima deles e um inferno abaixo,
com o paliativo do Purgatorio no meio”. Integrador e ordenador, o teatro religioso “[...] faz
lembrar aos europeus quem sdo, aos indios quem devem ser e, aos recalcitrantes de um e
de outro, o modelo inaciano de vida pessoal em meio ao modelo politico de Império”

(KARNAL, 1998, p. 226).

Paralelamente as acdes eclesiasticas, outras praticas religiosas também fizeram
parte do conjunto de representacdes e acabaram por reforcar a proposta de integragdo
como: os “rezadores das almas do Purgatorio”; as procissoes; as adoracdes do santissimo;
as confrarias; o uso do sacramento da confissao; o uso de aderegos c€nicos (como a cruz, o
rosario, as estatuas hagiograficas, etc.); e a construgdo de Igrejas (principalmente a partir
do séc. XVIII, no circulo aurifero) que serviam de palco para o teatro religioso, com suas
pinturas murais catequéticas. A presenga dos oragos, com seus santos, figuras miticas, e

mesmo os oragos marianos, em aldeias, também se apresenta como elemento integrador®.

O teatro religioso, forma primeira de catequese, escrito na Idade Média e
desenvolvido no Brasil pelas ordens religiosas, ecoou na historia da Igreja, constituindo um
grande cenario aberto permanente, agora cuidadosamente produzido para seu proposito
ordenador, apresentando ‘“pecgas” espetaculares. Ou nao seria certo dizer que as
movimentagdes da Igreja em torno da Imagem de Nossa Senhora Aparecida sdo,

igualmente, enormes espetaculos teatrais?

> Segundo Karnal: “Unir todos dentro do padrdo cristdo-europeu foi a pretensdo mais significativa dos
jesuitas na Colonia” (karnaL, 1998, p. 76).
> Ver em Leandro Karnal (1998).
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Para se fazer perceber a dimensdo destes espetaculos religiosos, apresentarei, no
quadro® que se segue, as movimentagdes de 1929, com as Festas Jubilares da Coroagdo
de Nossa Senhora Aparecida ¢ de 1931, com o seu Padroado. Para tanto, utilizei dois
relatdrios eclesidsticos. O primeiro, Polyanthéa: das Festas Jubilares da Coroagdo da
Imagem Milagrosa de Nossa Senhora Aparecida — 1904, de setembro de 1929, ¢ um
Suplemento do Almanak de Nossa Senhora Apparecida, impresso em 1929 e editado pelos
Padres redentoristas, os quais, além de apresentar um resumo histérico sobre a Imagem de
Nossa Senhora Aparecida, relatam detalhadamente os preparativos das festas jubilares, e
um relatério do Congresso Mariano realizado em paralelo. O segundo, as Homenagens
Nacionaes a Nossa Senhora da Concei¢do Apparecida: Padroeira do Brasil, de 1931, ¢
um relatério sobre as homenagens nacionais da proclamacdo de Nossa Senhora da
Concei¢do Aparecida Padroeira do Brasil em 1931, no Rio de Janeiro, produzido logo apds

seu acontecimento.

Vale lembrar, antes de tudo, o pano de fundo destes espetaculos. A Primeira Guerra
Mundial (1914-1918), as greves operarias, as revoltas, as crises economicas, as disputas
politicas, a revolugdo de 30 e tantas outras cenas perturbavam o mundo. A hierarquia
eclesiastica procurava demonstrar a for¢a da fé catolica, ao disputar espago com o Estado.
No Brasil, da mesma forma que as elites dirigentes do pais se subordinavam as ideologias
dominantes na Europa e nos Estados Unidos, ao liberalismo, ao positivismo, a Igreja iria
seguir um caminho paralelo na sua reforma. Se as elites tornaram-se “estrangeiras” na sua
cultura, também a Igreja, fazendo vir da Europa uma centena e meia de congregagdes e
ordens religiosas masculinas e¢ femininas, num curto periodo de trinta anos, vai se
europeizar e romanizar, tornando-se estranha a religido luso-brasileira, até entdo praticada
pelo povo e veiculada pela Igreja (Beozzo, 1984, p. 279). Com estas acdes, a nova religido
instalada entra em conflito com o povo e seus costumes, o que obriga a Igreja pensar em

estratégias que a aproximassem do povo. E o caso dos espetaculos de 1929 e 1931.

E preciso considerar, ainda, que a maior parte das “[...] fontes relativas a Igreja
catdlica foi produzida em resposta a demanda de algum segmento de interesse da propria
corporacdo” (miceLi, 1988, p. 57). As poliantheyas, ou miscelaneas, e os relatorios eram
produzidos por membros do clero, especializados na documentagdo da histéria da Igreja e,
segundo Miceli, contribuem para “[...] cristalizar a memoria corporativa, num esforgo

consideravel de expurgar documentos ‘tendenciosos’, de revidar os argumentos e as

57
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versdes anticlericais, de resistir ao proselitismo dos concorrentes magons, protestantes,
espiritas, de eufemizar acontecimentos atentatérios ao prestigio € ao bom nome da Igreja,
de condenar ao esquecimento os hereges, os cismaticos, heterodoxos e desfradados, de
apagar informacdes a respeito de conflitos e lutas internas [...]” (miceLi, 1988, p. 53-54).

Portanto, além dos relatos propriamente ditos, € possivel analisar tanto as énfases como os

siléncios produzidos. E o que me proponho fazer*®.

] POLYANT. HE/! DAS FESTAS JUBILARES HOMENAGENS NACIONAIS A
ESPETACULOS | DA COROACAO DA IMAGEM DE NOSSA NOSSA SENHORA APARECIDA
SENHORA APARECIDA PADROEIRA DO BRASIL - 1931
CENAS 1904 — SETEMBRO - 1929
O prologo da poliantéia, escrito por As homenagens nacionais a Nossa
Dom Duarte, entdo Arcebispo de Sdo | Senhora da  Conceicdo  Aparecida,
JUSTIFICATIVA Paulo, apresen‘ta a seguinte justificativa | proclamada Rainha e padroeira do Brasil
DA para essa publicacio: — porque assim consagrou o Santo Padre
PUBLICACAO [...] Mas nem a todos foi dado o | Pio XI e assim quis o consenso undnime do
presenciar essas tocantes solenidades [...] | povo brasileiro — revestiram-se de tal
A esses, principalmente, se dirigem estas | imponéncia, atingiram tal brilho e tiveram
palavras, recordagdo piedosa das festas | tdo delicada significagdo que ndo é demais
jubilares, como um alto-falante a leva, | se registrem para o conhecimento das
pelo Brasil inteiro, os nossos votos de [...] | geragcdes  futuras,  nestas  pdginas
filial amor e profundo acatamento. Ao que | mandadas organizar pela Comissdo
logo completa: Percorrendo as paginas | Administrativa (p. 4). Desta forma se
singelas  desta modesta  polyanthea, | justifica esta publicacio das
reviveremos todos, presentes e ausentes, | homenagens nacionais a Aparecida, que
esses belos dias [..]. Percebe-se a | passa a perpetuar a acdo, a qual
intencio nio sé de alcancar os que nio | simbolizou, mais que a ja constituida
estiveram presentes, como, também, de | amizade entre Igreja e Patria, a
reviver o acontecido, registrando-o para | nacionalizacio do catolicismo.
todo o Brasil. O que representou para a
Igreja  esse empreendimento tio
importante a ponto de ser perpetuado
numa polyanthea? Para a Igreja, era
necessario, no momento, apresentar a
sua grandiosidade diante do Estado e do
povo, impulsionada pelas idéias de Dom
Leme, que desejava um modelo de
cristandade no qual a Igreja estivesse
em coligacio com Roma, ao mesmo
tempo em que cooperaria com o Estado,
estando, na realidade, acima dele.
E de praxe, nos impressos Também na  publicacdo das
CENAS eclesiasticos de  Nossa  Senhora | homenagens nacionais consta um

¥ Os conceitos apresentados por meio das leituras de Certeau (1980) e Bourdieu (1996) mostraram uma
forma interessante de ver o oficio do historiador, como pratica social, onde todas as dimensdes sdo
consideradas e ndo apenas o produto final, o que inclui, por exemplo, o lugar e o meio onde ¢ produzida, a
aceitagdo comercial ou ndo ¢ mesmo a remuneragdo do historiador. Estas consideragdes estdo sendo
empregadas diante da leitura das fontes primarias, principalmente nos discursos eclesiasticos. As célebres
questdes de Bourdieu (1996) sio norteadoras na analise de documentos: Quem fala/ E voz autorizada? De
onde fala? Para quem fala? O que fala? Como foi recebido? Ao analisar diferentes discursos (politicos e
eclesiasticos), as leituras de Bourdieu (1996) me proporcionaram a compreensdo de como se processa a
eficacia simbolica do discurso e como ela depende da relag@o entre a propriedade do proprio discurso, das
propriedades daquele que o pronuncia e da propriedade da instituigdo que o autoriza e, ainda, da necessidade
de que ele seja compreendido e reconhecido.




HISTORICAS
NAS
PUBLICACOES

Aparecida, a producio de uma
retrospectiva histérica que sustente a
memoria oficial de todos os seus
acontecimentos. Desde o “achamento”
até a data da produciio do texto, toda
histéria ¢ minuciosamente recontada. E
interessante observar que, além da
historia, os textos apresentam a
mensagem principal, que expressa o
objetivo de todo o movimento em
questio. E o que fez o Padre Otto
Maria, sem perder a oportunidade, no
ultimo paragrafo da Breve histéria, ao
encerrar, admitindo um ideal politico-
patriético que vai muito além da
historia:

A Basilica de Nossa Senhora
Aparecida plantada no alto do capitio-
mor, na antiga colina dos coqueiros, é
vista de longe como uma atalaia de fé,
postada no interior da Terra de Santa
Cruz para fazer lembrar a todos os
brasileiros que a Religido Catdlica deve
ser, em nosso pais, o fator maximo para a
sua reorganizagdo, para o seu progresso e
para a sua civilizagdo. (p. 2) “Fazer
lembrar” os brasileiros que sem a
Religido Catdlica ndo se pode
reorganizar a Patria parece ser um
objetivo ja conquistado em Aparecida
no ano jubilar.
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histérico de Aparecida até o ano da
proclama¢ido do Padroado. Este, por
sinal, apresenta-se de forma ainda mais
rebuscada e minuciosa, estando
fartamente ilustrado com cenas das
festividades do ano jubilar da Coroacao
de Aparecida. A oportunidade de
eternizar o acontecido quase conjunto de
1929 aparece bem aproveitada na
publicacdo. Assim, a Histéria da
Imagem ganha mais cenas espetaculares
nesta publicacio.

SIGNIFICADO
DOS
ESPETACULOS

A coroacio de Nossa senhora
Aparecida, em 1904, foi a aprovacao
suprema do culto que a nobre nagdo
brasileira tributa a venerada Virgem [...]
Incalculaveis sdo os favores materiais e
espirituais que a excelsa Padroeira
comunicou aos seus devotos. [...] E um
dever de gratiddo [...] que atendamos a
recomendacgdo do Divino Espirito santo de
celebrar este jubileu [...]. Descortinado, o
espetaculo entra em cena, enquanto o
publico, o Brasil inteiro, se acomoda em
seus lugares para tomar parte das
grandiosas solenidades, que tinham por
fim confirmar a realeza da Virgem
Aparecida no Brasil e patentear a devo¢do
e filial afeto do povo Brasileiro a sua
excelsa Rainha e Mde. (p. 41)

Seria somente esta a significacio de
tamanho espeticulo? Ao final da
promulgacio do Jubileu pelo Exmo. Sr.
Arcebispo metropolitano Dom Duarte,
registrado na polyanthea, este roga a
Nossa Senhora: Que Nossa Senhora
Aparecida, doravante e para sempre
Rainha incontestada e Soberana do Brasil,
nos conserve a todos a unidade da fé, na
unidade inquebrantavel da Patria. Notam-

Qual a significacio deste espetaculo?

Hoje, que todas as potencias infernais
procuram abalar os alicerces que repousa
a humanidade cristd, que se digladiam
partidos e facgoes [...] consola e faz bem
ver um povo de quarenta milhbes de
almas, em pleno séc. XX, agrupar-se ao
redor da Nossa senhora Mde de deus, e
dar mostras de um mdximo esfor¢co em
prol da UNIDADE NACIONAL [...] Hoje,
que o mundo atravessa uma fase
gravissima de perturbagdes morais e
materiais, [...] consola e faz bem assistir
um dos mais belos espetaculos jamais
verificados em terras sul-americanas:
AFIRMACAO NACIONAL DA CRENCA
[...] Hoje, que o lema das nagoes parece
estar consistindo em conquista a ferro e
fogo, em saltar por cima de todos os
imperativos da ordem e da justica [...]
consola e faz bem ver um povo inteiro,
agrupado ao redor da pequenina imagem
d’Aquela em cuja coroa engastado foi
mais um diamante — Regina Pacis — vé-lo
numa afirmagdo solenissima de confianga,
num protesto veemente de ordem, num
Juramento coletivo de PAZ. (p. 4)

Significa, portanto, para a Igreja,
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se, ja de inicio, por meio do apelo ao | em conformidade com o Estado, o desejo
sentimento de uniio do povo pela fé e | da unidade nacional e a afirmacio da
pela Patria, os planos politico-sociais da | crenca do povo brasileiro por inteiro
Igreja para uma nova unificacio da | diante do espeticulo de demonstragio de
Igreja-Estado. patriotismo e de fé. A presenca do
Presidente da Republica, do corpo
diplomatico e dos militares expressa a
uniio das duas forcas, prontas para
combater a desordem e defender a paz
da nacdo.

4. Suas exceléncias Reverendissimas os Senhores Arcebispos, Bispos e Abades que abrilhantaram com
sua presenca e sua palavra eloqiiente as festas jubilares. (poLvaNTHEA, 1929, p. 452)
1 ? 7 B
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5. A espera do préstito na esplanada do Castelo. O Sr. Presidente da Reptblica, Sra. Getilio Vargas,
Chefe de Policia, Embaixador da Argentina, autoridades e membros do corpo diploméatico em 1931.

(p._67)

O extenso programa dos festejos é A semana de comemoracdes contou
ROTEIRO DOS apresentado na polyanthea de forma | com uma  programacio intensa
ESPETACULOS: esquematica com as datas, os horarios | desdobrada em duas semanas distintas:




PROGRAMAS

e suas atividades correspondentes, e
representa a grandiosidade do evento:
As novenas preparatérias, que
comecaram nove dias antes do inicio
das festividades (dia 30 de Agosto), a
abertura e a programacio do
Congresso Mariano no dia 5 de
setembro e a festa do aniversario de
coroacio no dia 8 de setembro. Foram
quatro dias de intensa participacdo
eclesiastica e popular, unidos em
praticas representativas, como a
Missa Pontificial, Consagracio do
Brasil a Virgem Aparecida; as missas
campais; as romarias; as comunhdes
gerais; a procissio solene; os Te
Deum; as béncaos do SS. Sacramento;
as assembléias gerais; inauguracido da
placa de bronze; a Assembléia
Vicentina; e o “beijamento” da
Imagem milagrosa. Sio cenas do
espetaculo que movimentaram a
massa popular, representando o
desejo de aproximac¢ao da Igreja com
0 povo, por meio de Aparecida e sua
representatividade patridtica.
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a Semana Paroquial, de 17 a 24 de maio
de 1931 e a Semana Arquidiocesana, de
24 a 31 de maio de 1931. Para a
primeira parte foram programados,
isoladamente, em todas as pardéquias do
Rio de Janeiro, novenarios, estudos
marianos, procissoes, missas festivas,
consagracio do povo a N. S. Aparecida e
missas com cinticos e comunhio geral
durante todos os dias.

A segunda parte, formada por todo
o contingente, constou de Missa Campal,
de novena com pregagdo, em honra da
padroeira, nas Matrizes e comunidades
religiosas, sempre assistida  por
consideravel massa popular, (p. 24) de
uma sessio em forma de Congresso
Paroquial, Missas solenes, secdes de
estudo, todos os dias em Igrejas
diferentes, tendo sido efetuada, no dia 30
de Maio, a consagracio do Brasil a
Nossa Senhora Aparecida na Catedral
do Rio de Janeiro, no Pontifical de sua
Eminéncia. No dia 31, operou-se a
Procissao Triunfal de Nossa Senhora
Aparecida, estando presentes mais de 30
bispos e representantes do Clero e povo de
todas as dioceses do Brasil. (p. 12)

REQUERIMENTOS
SANCOES E
DECRETOS

DE ROMA

Ndo bastava, porém, inflamar
somente o entusiasmo dos devotos da
Virgem Aparecida no territorio nacional
(p- 3), lé-se na polyanthea. Além de
toda a suntuosa programacio, ficou
registrado o requerimento de
aprovacao suprema do Chefe da
Cristandade, assim como as peticoes
do Rvmeo. Vigirio da Basilica,
informadas e recomendadas pelo
Arcebispo Metropolitano, que foram
atendidas. Também constam do
registro todos os despachos da sancao
dos festejos planejados e das
indulgéncias requeridas. Com estes
cuidados em apresentar a aprovacio
suprema, a poliantéia quer destacar a
importancia do acontecido, mostrando
que este ultrapassa o Ambito nacional.

No dia 16 de junho de 1930, o
Secretario de Estado do Vaticano,
Cardeal E. Pacelli, redigiu o decreto que
deferiu o pedido dos Prelados do Brasil,
declarando a beatissima Virgem Maria
concebida sem mancha, sob o titulo de
“Aparecida”, padroeira principal do
Brasil diante de Deus [...] para promover
o bem espiritual dos fiéis no Brasil e para
aumentar cada vez mais a sua devog¢do a
Imaculada Mae de Deus [...]. (p. 9)

TITULOS
CONCEDIDOS

Tendo recebido a  sancio
pontifical dos festejos e declarando a
preocupagdo em conseguir um meio de
conservar os frutos espirituais das
festas vindouras por uma organiza¢do
religiosa que mantivesse sempre viva a
unido dos filhos devotados, com sua
carinhosa mde, a Virgem Aparecida,
[...] uma organizagdo mais explicita,
estatutos mais_amplos que permitissem




sua influéncia sobre todo o culto
mariano no Brasil (p. 3), seguiu uma
peticio a Roma, solicitando ao S.
Padre, Pio XI, a elevacio da
Confraria estabelecida desde 1918 a
Arquiconfraria, tendo sido esta
conferida em julho de 1929.

Mais que a erecao a
Arquiconfraria em si, a conquista de
Aparecida estd em assegurar, no
futuro, o desenvolvimento do culto e
da representacio de uniio que ele
estabelece.
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RELACAO
IGREJA/ESTADO

IGREJA E PATRIOTISMO

Em 1929, as perspectivas da
singularidade da nacdo  estdo
ressurgindo, mas ainda nio é visivel
uma articulacio do Estado com a
Igreja. O Estado nao participa como
co-protagonista do espetaculo, apesar
das provas da conveniéncia de ter o
apoio da Igreja. Ainda nédo ¢ visivel
uma unidade nacional que, no
entender da Igreja, s6 ocorrera
concomitantemente a unidade
religiosa.

Na promulgacio do jubileu,
proferida pelo Exmo. Sr. Arcebispo,
Dom Duarte enfatiza o carater
unificador do evento, valendo-se da
representacio da Virgem Aparecida
como Mde que acolhe a todos com igual
cleméncia, sobre todos estendendo seu
manto caricioso e maternal. (p. 4) A
representacio de Mae do povo
brasileiro, em Aparecida, vai permear
todo o festejo, ao lado do sentimento
de patriotismo: Contamos que os fiéis
desta nossa muito venerada
Arquidiocese e de todo o Brasil, aqui
venham comungar conosco nesses
sentimentos de patriotismo e devogdo a
Nossa senhora, apertando assim os
lagos que nos unem como catolicos e
como brasileiros. (p. 5) A devocio
conjunta, laco unificador do povo
brasileiro, é encenada em Aparecida,
repleta de patriotismo e de amor filial,
repercutindo por todo Brasil.

IGREJA E NACIONALISMO

Observou-se, no desenrolar desta
pesquisa, que, antes da separacio
Igreja-Estado, a linha histérica destes
dois poderes seguia em uma mesma
direcdo, acomodada com o Padroado
monarquico. Diante da Proclamacio da
Republica e com o fim do Padroado, em
1890, Igreja e Estado passam a seguir
linhas bem diferentes. Em 1904, a
republica oligarquica estd no poder e a
visdo nacionalista aparece esmaecida,
em face das idéias positivistas e das
influéncias da Bellle Epoque. Na década
de 20, as criticas intelectuais a frouxidao
das elites republicanas promovem o
reencontro das perspectivas de nacio
singular catdlica vividas antes de 1900 e
esbocam-se novas articulacées entre a
Igreja-povo-Estado, por meio do
sentimento nacionalista.

Em 1929, a Igreja ja dava mostras
do desejo de reconciliagio com o Estado
e faz uso do sentimento patriotico,
exaltando o amor a Patria, em prol de
uma unificacio nacional.

Ja em 1931, a Igreja influencia o
Estado a uma nova alianca, mediada
pela fé popular em Aparecida e pelo
sentimento nacionalista.

O jornalista Lacerda de Almeida,
em artigo incluido na publicacio
estudada, apresenta a férmula que
caracteriza a idéia da Igreja, que encara
a proclamacido de Nossa Sr®. Aparecida
Rainha do Brasil como fator poderoso
da unidade nacional.

O que faz e conserva a nacionalidade
sdo as tradigdes, a historia, que é a vida
nacional [...] Ora, nada mais intimo, nada
que entenda mais com as idéias
fundamentais de cada um, com o seu modo
de sentir e de querer, do que a Religido,
que é um misto de dogmas e de ritos,
dogmas que ddo pasto a inteligéncia como
os ritos abrem espago a sentimentalidade.




92

[...] Quando todos pensam uniformemente
em Religido, a unidade nacional é uma
realidade. (p. 47)

PUBLICO
GARANTIDO:
PROPAGANDA

Todo espeticulo requer uma
platéia. Para reunir a platéia que
desejava, a Igreja teve que se
organizar e wusar o artificio da
propaganda. A primeira providéncia
ocorreu ainda no ano anterior,
quando foi enviada uma carta,
pedindo a cooperacio de todos os
Exms. E Revms. Srs. Arcebispos, Bispos,
e Prelados:

[-..] Logo é justo que no ano de
1929 receba esta grande protetora uma
manifestagdo solene da gratiddo e do
amor filial de todo o povo brasileiro.
[...] Pelo “Manual do devoto”, que
tomo liberdade de remeter, V. Excia.
Conhecerd facilmente a origem, o
desenvolvimento e as praticas religiosas
da adoragdo a Virgem Aparecida. (p. 6-
7). Percebe-se a preocupacio de
passar o conhecimento oficial da
histéria de Aparecida e suas praticas
religiosas, as quais, at¢ o momento,
ainda nio tinham ganho dimensdes
nacionais, uma vez que Aparecida
ainda nio era a Padroeira oficial do
Brasil.

A polyanthea registrou o uninime
acolhimento do pedido de cooperacao
dos 90 prelados.

Duas figuras aparecem com
destaque nas investidas promovedoras
dos festejos: Dom Duarte Leopoldo e
Silva, que organizou a escolha dos
oradores que melhor podiam glorificar
nas festas religiosas e no Congresso
Marianoy e Excia. Ver. Sr. Arcebispo-
coadjuntor Dom Sebastiio Leme,
entio apoéstolo da acdo catélica na
capital Federal, que indicou os
enderegos das pessoas em destaque que
poderiam auxiliar na propaganda da

festa planejada. (p. 8)

Além disso, 2500 cartas foram
enviadas as Curias diocesanas com o
pedido de remeté-las as paroquias, as
comunidades religiosas, e a imprensa
catdlica do Brasil inteiro (p. 8), tendo o
Jornal O Santuario de Aparecida
publicado toda a programacio dos
festejos.

Para se garantir o éxito das
Homenagens nacionais a Nossa Senhora
Aparecida, nio se economizaram, em
grau ou numero, os esforcos da Igreja.
Exortacdes, avisos e circulares foram
encaminhados desde o més de abril do
ano do Padroado. A palavra de ordem
vinha de Dom Leme: /rmanados num so
pensamento de fé e patriotismo, sem
distingdo de classes sociais ou tendéncias
politicas, vamos publicamente levar ao
trono da Imaculada Padroeira o VOTO
NACIONAL DO POVO. Queremos uma
era de ordem, trabalho, paz e
trangiiilidade para a familia brasileira. (p.
10)

No aviso de n°. 210, Dom Leme
determina, para o bom é&xito da
“Semana” da Padroeira, onze itens, dos
quais ressalto cinco:

- Em todas as Igrejas matrizes, Igrejas
de religiosas, Irmandades e capelas, por
ocasido de todas as missas que nelas se
celebrarem, domingo proximo, serdo lidos
e explicados aos fiéis a carta Circular de
Sua eminéncia e o programa das
solenidades [...]

- A porta de todas as Igrejas e outros
lugares publicos [...] afixem o programa
geral das solenidades e o particular de
cada paroquia [...]

- Mandem  buscar na Curia
Metropolitana “impressos” de
propaganda a serem distribuidos pelo
povo nas respectivas igrejas [... | - A
cargo dos senhores vigarios fica mandar
distribuir de casa em casa os referidos
“impressos” [...]

- Para troca de idéias, combina¢do e
distribui¢do de trabalhos como,
principalmente, para arregimentag¢do dos
elementos de zelo, organizagdo e
propaganda, os senhores Vigdrios, quanto
antes, promovam uma reunido coletiva de
todas as associagoes religiosas de sua
paroquia [...]. Palavra de ordem: cada um
dos membros de todas as associagoes
devera convidar, persuadir, e inscrever,
pelo menos cinco pessoas em cada um dos
quatro grandes grupos do preéstito [...]

Fica entendido que a propaganda
das comemoracoes teve total
participacdo dos membros do Clero do
Rio de Janeiro.

Além  destas  circulares que
tramitaram no interior da Igreja,
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observei a preocupacio em garantir a
participacio de autoridades civis e
militares. Para tanto, foram igualmente
redigidas e enviadas outras circulares.

CENAS DE
DESTAQUE

NOVENAS - As novenas ocupam,
na polyanthea, um extenso capitulo, no
qual se podem ler todas as
conferéncias proferidas, dia apés dia,
pelos dignos representantes do ilustre
episcopado nacional. (p. 11)

Os temas  abordados nas
conferéncias sio trabalhados de forma
a alicercar a devocio a Aparecida,
enumerando seus predicados divinos
(Onipoténcia, Sabedoria, Divina
Bondade); anunciando sua mediacao
salvadora; afirmando seu poder de
intercessao; realizando o paralelo
entre a dimensio do culto de Lourdes
com o de Aparecida; reafirmando o
culto providencial de Maria, entre
outros.

CONGRESSO MARIANO - O
Congresso também recebeu destaque
na polyanthea, tendo sido muito bem
registrado. Logo no inicio, a bencio
do Papa elogia o plano de realizar um
Congresso, colocando explicitos seus
objetivos: para estudar os modos e
meios de fomentar a devogdo a Virgem
Maria entre o povo. (p. 22) Ao
contrario do que se pode imaginar, o
Congresso Mariano, tal qual os outros
festejos de 1929, contou com a
participacio popular, como ficou
registrado no histérico do Congresso
exibido na polyanthea. Como exemplo,
tem-se o momento da Comunhio
geral da filhas de Maria: /...] iam se
deslocando, em dire¢do a sagrada
mesa, os cordoes interminaveis (p. 24);
a Missa do Espirito Santo: /.../ ndo so
os fiéis, que la se achavam em avultado
numero [...] (p. 24); a primeira
assembléia geral: [..] o templo
regurgitava de fiéis, que se disputavam
lugar no recinto sagrado (p. 24), entre
outros.

SEMANA PAROQUIAL - Durante
a Semana Paroquial da Padroeira do
Brasil, foram realizadas pregacdes nas
pardquias do Rio de Janeiro sobre sete
temas, dos quais destaco:

1° Nossa Senhora, como Mde de Deus,
tem o direito ao culto e ao amor de todos
0s homens; como padroeira do Brasil, tem
direitos especiais a nossa devogdo.

2° Nossa Senhora é nossa Mde. O seu
poder e bondade. Como Padroeira do
Brasil, é mde especial do povo brasileiro.

3° Os males da propaganda da heresia
e erros contrarios a fé catdlica. N.
Senhora, defesa e baluarte da nossa Santa
Religido.

6° Nossa Senhora e nossa salvacdo.
Incertezas da vida e hora da morte.

7¢° Nossa Senhora Aparecida — rainha
e padroeira do Brasil, por aclamag¢do do
povo e concessdo expressa do Vigario de
Jesus Cristo. Gratiddo e confianga
nacionais.

Percebe-se, nos temas escolhidos,
uma continuidade em relacio a
exaltacdo dos predicados de Maria. A
novidade fica na énfase dada a condicio
de Mie do povo brasileiro, que por ele
intercede, contra os males que afligem a
nacao.

SEMANA ARQUIDIOCESANA
(Congresso Mariano) — Muito bem
articulado e concorrido, foi 0 Congresso
Geral Mariano, que contou com a
presenca nao s6 de Sua Eminéncia o Sr.
Cardeal Arcebispo do Rio de Janeiro,
como de seus secretarios, titulares da
Santa  Sé,  pagens,  Eminentissimos
Cardeais, bispos, do Sr. Nuncio
Apostolico, numeroso clero secular e
regular, bem como a comissiio executiva
do Congresso. Além destes, muitos
curiosos compareceram, como
individualidades da alta administra¢do
publica, militares de todas as patentes,
oficiais da  Marinha, engenheiros,
médicos, centenas e centenas de pessoas
da “elite”. (p. 39)




94

p. 6)

ORNAMENTACAO O espetaculo produzido no dia 8 de A procissﬁf) triunt:al de Nossa

DO ESPETACULO| setembro de 1929, em torno da | Senhora Aparecida, no dia 31, resume o
comemoracio dos 25 anos da Coroagdo | espeticulo que foram as homenagens
de Nossa Senhora Aparecida, foi | realizadas a padroeira do Brasil. Para
realizado com grandiosidade. Como | tamanho espeticulo, o cenario nao

todo espetaculo, este, também, contou
com um cenario que lhe proporcionou
respaldo eficiente para tantas
representacoes.

O cuidado com a ornamentacio
configura as intencdes da Igreja. A
exaltacio de um patriotismo com a
intencdo de unificacio poderia fazer,
facilmente, confundir o feito com uma
comemoraciao do sete de setembro. A
simbologia patridtica regava todo o
evento, como descrito na polyanthea:
Verde-amarelo! Verde-amarelo! Por toda
parte as mesmas cores, as mesmas tintas,
que outras ndo se queriam para essa festa
maravilhosa do Brasil catolico. (p. 40)

Festa do Brasil ou de Aparecida?

Era inédito o espetaculo que a
querida cidade nos oferecia. Cordoes
ridentes de cedro tendo de espago a
espago rosas grandes e amarelas [...] No
alto das torres, apareciam as duas datas —

poderia faltar. Para a ornamentacgio da
avenida Rio Branco foi constituida uma
comissao com doze pessoas. Mas niao de

adornos foram os cuidados para o
sucesso da  procissio.  Monsenhor
Gonzaga, organizador da procissdo,

aprovou calorosamente a idéia de se
formar um grupo de meninas vestidas de
branco incumbidas de atirar pétalas de
flores sobre o andor da Virgem [...] a sua
chegada na Esplanada do castelo [...]
centenas de pombas brancas foram soltas
por ocasido da passagem da Imagem de
Nossa Senhora Aparecida pela avenida
Rio Branco. [...] Durante o percurso da
procissdo, [...] uma esquadrilha de avides
terrestres da Marinha fez evolugdes sobre
a cidade [...] (p. 159)

A Missa Campal realizada depois da
procissio foi luxuosamente
ornamentada com flores naturais,
casticais de prata e toalhas de finas




1904 e 1929 — coroagdo e ano jubilar. Ao
centro, sobre a porta principal, uma
grande cruz amarela, debruada de verde,
tinha aos seus pés o Brasil |[..]
Completava  toda essa  esplendida
decoragdo grande numero de bandeiras
brasileiras, surgindo de todos os cantos,
ao lado da bandeira pontificia [..]
Acompanhando o tremular festivo em que
se achavam, repetitivas vezes avistamos o
pavilhdo brasileiro muito unido ao labaro
papal, como a nos fazer lembrar que um
estreitamento de amizade se dava entre a
Igreja e o nosso Brasil. (p. 40-41).

Uma amizade entre a Igreja e a
Patria providenciava o sentimento
unificador por meio de Aparecida e em
Aparecida.
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rendas que deram brilhantismo a
cerimdnia:

Ao fundo [...] via-se uma bela magica
decoracdo, feita de alto e largo troféu, de
grandes bandeiras nacionais, que com
seus fortes matizes, verde e amarelo, o
fazia real¢ar e sobressair. [...] Toda a
frontaria  principal da  Igreja  foi
engalanada em deslumbrante impressdo,
com belas colchas de seda, de cores
variadas, e bandeiras brasileiras e
papalinas; assim como foi fartamente
iluminada, com agradavel efeito, a parte
inferior, com tubos incandescentes de -
Gds néon — encarnado: e a parte superior,
com lampadas brancas, elétricas e
incandescentes, lendo-se logo abaixo do
entablamento da fachada, em letras
também de ldmpadas elétricas, verdes e
amarelas, a seguinte evoca¢do: Senhora
Aparecida, Abengoe o Brasil. (p. 153)

CENASE
NUMEROS
ESPETACULARES

Niao se tem o registro preciso do
nimero de romarias e de romeiros que
estiveram em Aparecida nos festejos do
ano jubilar. Segundo a polyanthea,
estima-se que A estacdo da central contou
mais de 6000 bilhetes comprados para
Aparecida. [...] nos ultimos dias se
encontraram nada menos que vinte a
trinta mil romeiros (p. 41), tendo recebido
0 Pao Eucaristico 15.900 pessoas.

No dia 8 de setembro, aconteceram
cerim6nias imponentes, que retratam a
dimensao dos festejos:

A missa Pontifical na /..] vasta
Praca da basilica estava literalmente
repleta de fiéis, representantes de todas as
classes sociais. Entre a mais perfeita
ordem e o mais profundo siléncio
desenvolvia-se o grande cerimonial [...]
(p- 42)

A Consagracao do Brasil a2 Virgem
Aparecida aconteceu apdés a Missa
Pontifical, quando o Exmo Sr.
Arcebispo Metropolitano de Sao Paulo,
Dom Duarte, rodeado de ilustres
representantes do episcopado Brasileiro e
de todo o Clero presente, caiu de joelhos
diante da Imagem milagrosa de Nossa
senhora aparecida, apoderou-se de toda a
sua massa popular uma como¢do
profunda: todos cairam de joelhos; de
todos os olhos corriam lagrimas, e por
todos os labios foram repetidas as
palavras da Consagra¢do do Brasil a
Virgem Aparecida e da Proclamagdo da
mesma como rainha do Brasil [...] (p. 42)

A cerimdnia do beija-mao, apds a
aclamacio popular a Aparecida como

O Cardeal Dom Leme enviou ao
Santo Padre o seguinte telegrama, a
respeito da procissdo de Nossa Senhora
Aparecida realizada no dia 31 de maio, o
qual bem resume a dimensio do evento:

Cardeal Pacelli, Secretario de Estado
— Vaticano - Multidao, talvez cerca de um
milhdo de pessoas, presenca de 25 bispos,
Nuncio apostolico, membros do corpo
diplomatico, Presidente da Republica,
autoridades civis, militares, institui¢oes
religiosas, civis, classes populares, levou
triunfo imagem Padroeira, Mde do povo
brasileiro. A cidade inteira, representando
a Nagdo, jurou fidelidade Cristo-Reli,
adesdo santa Sé, Romano Pontificie, cuja
bengdo imploro todo o Brasil, genuflexo,
vibrante, através alma religiosa povo fiel,
generoso e bom minha capital. — Cardeal
Leme.

A forma resumida, comum aos
telegramas, nio impediu que Dom Leme
apresentasse ao Santo Padre a dissensio
do espetaculo que foi a procissao. Além
do niimero impressionante (cerca de um
milhdo de pessoas), a confirmacio da
presenca de toda a escala social e
politica do Brasil demonstra o objetivo
alcancado: a unido nacional pela
religido.




Rainha do Brasil, teve inicio apés a
Missa e estendeu-se até a noite. Nado
houve quem ndo viesse aos pés da
Imagem, para nela depositar o osculo do
seu amor]...] (p. 43)

A Municipalidade de Aparecida,
com o fim de imortalizar o notivel
acontecimento da proclamacio da
Rainha do Brasil, resolveu mudar o
nome do largo para Praca de Nossa
Senhora Aparecida: As [4 horas, na
presenca de compacta massa popular e
dos vereadores municipais, sob a
presidéncia do Exmo. Sr. D. Sebastido
Leme e com o comparecimento de todas as
autoridades |[...], realizou-se a bela e
imponente ceriménia, descobrindo-se a
placa de bronze até entio encoberta pela
bandeira do Brasil.
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7. Vista parcial da multidio que, na Esplanada do Castelo, aclamou Nossa Senhora

Aparecida como Padroeira do Brasil em 1931.

PROCISSOES
EM CENA

A imponentissima procissdo solene,
organizada com capricho e ordem, foi a
viva confirmagdo da  grandiosa
proclamagdo havida de manhd |[...]
Inumeras associagbes da paroquia e de
fora [...] os mogos marianos [...] os socios
da Liga Catdlica [...] Abades, Bispos e
Arcebispos, grupos de cantores [..] a
banda [...] a incalculavel multiddo que
desfilava atras da banda local [...] (p. 44)
fizeram-se presentes, assim como 25
bispos e o Exmo. Sr. D. Duarte Leopoldo e
Silva. Ndo houve quem ndo sentisse o
coragdo satisfeito, a alma desprendida da
vida dos sentidos para a contemplacdo da
grandiosidade e sublimidade da religido,
a unica que une os coragdes e avassala as
multidoes. (p. 45.)

A Procissdo Triunfal do dia 31 de
maio de 1931 foi o ponto culminante das
homenagens nacionais a Nossa Senhora
Aparecida. Este evento mobilizou nio
somente a Igreja, como toda a sociedade
do Rio de Janeiro. A associacio
Comercial do Rio de Janeiro pediu as
casas comerciais estabelecidas nas ruas a
sagrada procissdo [...] enfeitem e
embandeirem suas fachadas, em honra de
Nossa Senhora do Brasil, nesta hora
historica de nossa Patria. [...] Tanto a
policia como a Inspetoria expediram
ordens severas (p. 155) que garantissem o
trajeto estipulado da procissio.




8. Durante a procissio a Imagem milagrosa é ladeada pelo Sr. Nincio Apostolico, Sr.
Arcebispo de Siao Paulo e o Sr. Conego Resende. (HOMENAGENS..., 1931, p. 53)

4 Ak = o > o'ﬁg._\ i R 1 S g
9. O “automdvel-andor” a porta da Catedral. A guarda de honra da Marinha Nacional.
Diante do carro, os srs. Almirante Isaias de Noronha, representante da Marinha na junta
Governativa da Repiblica, em 24 de outubro e almirante Penido, chefe do Estado maior, até
aquela data. (HoMENAGENS, 1931, p. 53).
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PROTAGONISTAS

Exmo Sr. Dom Duarte de Leopoldo Exmo Sr. Dom Sebastido Leme,
e Silva, Arcebispo de Sao Paulo. Arcebispo do Rio de janeiro e o
Presidente da Republica Getilio Vargas.
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10. Sua Eminéncia e exmos. Arcebispos e bispos, em visita ao sr. Presidente. (HomENAGENS, 1931, p.
134).

Tendo realizado este paralelo entre as festividades em torno de Aparecida,
ocorridas em 1929 e 1931, ¢é possivel perceber como a Igreja — na conjuntura favoravel que
se deu nas primeiras décadas do séc. XX, quando suas reivindicagcdes ganham a opiniao

. . . ) T
publica, por meio dos intelectuais catdlicos®, no mesmo momento em que o Estado
oligarquico entra em crise — por meio de uma pratica representativa que remete ao antigo
teatro religioso da Idade Média, conseguiu, partindo de uma estratégia unificadora,
desenvolvida por meio do sentimento patridtico e religioso, representar a nagao através do

simbolo catodlico constituido, Nossa Senhora Aparecida.

Na mesma linha de pensamento, analisarei dois discursos, sendo, o primeiro, o
discurso do entdo Arcebispo-coadjuntor do Rio de Janeiro, Dom Sebastido Leme, proferido
em Aparecida em 1929 e o segundo, do Arcebispo de Sao Paulo, Dom Duarte Leopoldo e

Silva, proferido em 1931, no Rio de Janeiro, durante as homenagens a padroeira.

O discurso de 1929 foi proferido no terceiro dia do Congresso Mariano, no
momento da cerimonia da Comunhdo Geral dos Homens, no mesmo dia em que a Patria
celebrava a sua independéncia. Dom Leme prega, neste discurso, a indissolubilidade da

unido do Brasil e de Nossa Senhora. Percebe-se, na ldgica do discurso do arcebispo, o

> Refiro-me ao movimento catélico de formagdo intelectual que objetivava promover uma “revolucdo
espiritual”, tendo a sua frente Jackson de Figueiredo, com a revista A Ordem, do Centro Dom Vital.
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objetivo de, por meio da representagdo de Aparecida, unir a religido a Patria num sé
sentimento de amor e devogdo. Este € o objetivo de Dom Leme e da Igreja. Para tanto, ele
val evocar um sentimento patriotico unificador, contra os males da época, através da
representacdo de Aparecida como Mae do povo necessitado, a realeza poderosa salvadora
da Patria e a idéia de singularidade, por meio do conceito de mesticagem e do romantismo

ancorado na cultura brasileira.

O dia era o da comemoracao da Independéncia do Brasil e, apos a apresentacao do

Hino Nacional, assim comegou o discurso de Dom Leme:

Nunca as notas harmoniosas do Hino Nacional me fizeram vibrar tanto a alma de
sacerdote e brasileiro como neste momento em que elas vem fundir-se com o
cantico de acdo de gragas a Jesus Cristo hospedado em nosso coragdo.
(POLYANTHEA..., 1929, p. 31).

J& de inicio, a0 mesmo tempo em que “separa” o homem sacerdote do homem
brasileiro, D. Leme “une” religido e Patria numa s6 emog¢do e convida: “Brasileiros e
catolicos, [...] Deixai que, apés a comunhao e o Hino Nacional, eu vos convide a entoar
juntos um outro cantico mais inflamado ainda, porque nele palpitam e fremem todos os
entusiasmos da patria e do céu!” (POLYANTHEA..., 1929, p. 31). Um cantico mais inflamado
do que o de Jesus? Como poderia ser isto, vindo do maior representante da Igreja no

Brasil?

Cantemos, cantemos, nesta hora historica, a marcha nupcial de dois amores e de
dois nomes que perante esse altar, enfeitado de luz e de bandeiras, vdo para
sempre unir-se em alianga perpétua, inviolavel e sagrada: o nome de Nossa
Senhora Aparecida e o nome do Brasil! (POLYANTHEA..., 1931, p. 31).

Que hora histdrica ¢ essa? Hora do enlace entre Aparecida e o Brasil, que torna a
Pétria catolica? Esta hora histérica ¢ o momento tnico, quando se vé um povo unido pela
Patria e pela fé. E, ao prosseguir seu discurso, ¢ do povo que Dom Leme vai lembrar:
“Vivemos numa época em que todos apelam para a vontade do povo” (POLYANTHEA..., 1929,
p. 32). Por que serd? Pergunto. Na unido do povo, a Igreja vé a chance da unido da Patria
pela fé. Nao bastava buscar apenas as elites e o Estado, estes estavam voltados para os
discursos positivistas, para as tentacdes da racionalidade e distantes da idéia de
singularidade capaz de promover a unido desejada. E com esse intuito, segue o discurso: o
povo ndo quer isso, “[...] o povo brasileiro quer que Nossa Senhora Aparecida seja sua
Rainha [...] e porque quer [...] aqui esta de joelhos a rezar em brados de amor a “Salve
Rainha” da Patria” (POLYANTHEA..., 1929, p. 32). O povo “quer” uma Rainha que venha ao

seu encontro; a Igreja atende ao desejo do povo, dando-lhe Aparecida.
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Assim, a Rainha do povo, e ndo s6 do povo, mas também da Péatria, ¢ Nossa
Senhora da Conceigdo, escolhida pelo povo na “[...] concretizacdo expressiva da imagem
tdo popular e tdo querida, tdo brasileira e tdo nossa: a Senhora Aparecida |...] imagem
pequenina e humilde, sim: mas para a alma brasileira, ela tem o conddo de falar como
nenhuma outra” (POLYANTHEA..., 1929, p. 32). A Imagem fala ao povo porque ele se
identifica com ela, que € pequenina, ¢ humilde, ¢ mestica (negra?) e ¢ adornada da realeza
que o povo, por tanto tempo, aprendeu a admirar e respeitar. “O Brasil ndo tem rei. Mas o
chefe da nagdo ¢ escolhido pelo povo. [...] o nosso povo quer ter a sua Rainha”
(POLYANTHEA..., 1929, p. 32). Uma rainha que venha em socorro do caboclo que vem da roga
rogar pelos seus, que ndo sabe ler, escrever, trajar, falar, como as pessoas da cidade, mas
que “[...] sabe amar o nosso Deus e sabe amar a Virgem Santissima!” (POLYANTHEA..., 1929,

p. 32). Uma Rainha da Patria e, mais que Rainha, Mae do povo brasileiro.

Senhora! Senhora da Conceicdo Aparecida! Em vosso trono de Rainha rutile
para sempre gloriosa e imortal a bandeira da minha Pétria! Em vosso colo de
Mae, palpite para hoje e sempre o coragdo do povo brasileiro. Guarde-o que ¢
vosso. Rainha nossa, [...] gloria do nosso passado, honra do nosso presente,
esperancga do nosso futuro, ideal amigo de nossa raga, Mae do povo, Rainha do
Brasil, Salve! (POLYANTHEA..., 1929, p. 33).

Com um misto de romantismo e patriotismo, o discurso de 1929 preenche as
qualidades desejadas para o momento, promovendo um sentimento de coletividade e
singularidade da Patria. Por meio de Aparecida, todos sdo da mesma “roga”, da mesma
“raga”, da mesma Mae, da mesma Rainha e da mesma Pétria. Todos sdo um s6 povo, o

povo catolico e brasileiro, como o proprio Dom Leme o €.

A andlise do discurso do Arcebispo de Sao Paulo, Dom Duarte Leopoldo e Silva,
proferido em 1931, no Rio de Janeiro, nas homenagens a padroeira, revela uma Igreja
preocupada com os destemperos da época. Nesse discurso, a conjun¢do de um patriotismo

com um nativismo ¢ empregada, entoando um nacionalismo.

Na primeira parte do discurso, Dom Duarte enfatiza “o espeticulo magnifico”
realizado pelo apostolado de Maria Santissima, enumerando os principais cultos e
santuarios da Virgem por todo o mundo. Desta forma, apresenta a grandiosidade e a
importancia das obras apoiadas nos inimeros santuarios, nelas projetando a abertura da
“rota iluminosa” que “levou ao mundo inteiro a bandeira vitoriosa do catolicismo que hoje
se enastra triunfante nas atividades e prosperidades dos povos, como estandartes da
sabedoria, ladbaro da salvacdo humana, guia infalivel das contingéncias e vicissitudes da

vida.” (HOMENAGENS..., 1931, p. 82). A vitoria do catolicismo €, assim, atribuida a Nossa
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Senhora, que deve, portanto, ser reverenciada, porque “[...] sem ela a humanidade teria
naufragado naquele oceano de imundices” (HOMENAGENS..., 1931, p. 82). Na segunda parte,
o discurso envereda-se pela formula do romantismo, buscando, no culto da Historia e nas

tradigdes, elementos para despertar o nacionalismo:

Vede, meus senhores, a nossa nacionalidade plasmada pelos jesuitas, pelos
anchietas, pelos nobregas, pelos monges beneditinos e religiosos de outras
Ordens, quando defendiam a integridade nacional contra a voracidade da
pirataria de todas as nac¢des diante do abandono de nossa Patria pela metropole;
considere o valor e o desprendimento desses homens abandonando as suas
Patrias para fazer do Brasil a patria de Santa Cruz, para levantar os alicerces
desta grande nacionalidade que existe sob as bén¢dos do Cruzeiro como a testar
todas as nag¢des que da nossa fronte ndo podera ser apagado o signo da cruz
porque ndés o temos gravado, cintilante, nas estrelas do Cruzeiro do Sul.
(HOMENAGENS..., 1931, p. 82).

Invocar desbravadores catolicos do descobrimento e depositar neles os créditos da
integridade nacional é s6 o comego da estratégia discursiva. Aonde Dom Duarte quer
chegar com esse caminho? Na condicao de estabilidade da Patria, que s6 terd garantia por
meio da religido catolica, por meio de Nossa Senhora Aparecida. A 16gica do discurso do
Arcebispo de Sao Paulo encontra fundamento na idéia de “estabilidade governamental” da
Igreja, pela qual “[...] a estabilidade e permanéncia das institui¢des so teria seu fundamento

verdadeiro fora da histdria e do choque das consciéncias” (romaNno, 1979, p. 145).

Desta forma, a terra escolhida por Aparecida deve apresentar, romanticamente, o
porqué de seu merecimento. Que terra € essa? Que povo € esse que tem Aparecida por Mae

e protetora? Olhai por ultimo para os encantos da nossa terra, continua Dom Duarte,

[...] ante qual tudo o que ha de grande e majestoso no universo se dilui e se
desbota; considerai ainda a ternura do coragdo, a grandeza da alma, a
generosidade do carater do nosso povo e mais certos ficareis de que somos filhos
de Maria, de que o Brasil, pertencendo a Nossa Senhora por motivo histérico, ¢
de Nossa Senhora pelas caracteristicas de ordem e perfei¢do que o revestem.
(HOMENAGENS..., 1931, p. 82).

Af estd um Brasil perfeito, em terras e em povo, merecedor da condig¢ao filial em

Maria: eis, ai, a Patria merecedora da protecao da Padroeira.

Em 1929, D. Leme unia a Péatria pela fé. Em 1931, ¢ a unidade da nacdo que esta
em jogo. E preciso unir o Estado, a Igreja e a Patria, para a seguranga da nacio. E preciso
certificar e fazer notar que “[...] 0os usos, 0os nossos costumes, as nossas familias, se
impregnaram das belezas da sublime Padroeira e o seu sacrossanto amor ¢ o apanagio de
todo o coragdo brasileiro” (HOMENAGENS..., 1931, p. 82), para se armar contra 0s inimigos.

Com este interesse, segue o discurso: “[...] quando as autoridades, compenetradas das suas
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responsabilidades politicas, procuram esmerar mais a educa¢do do nosso povo, com o
ensino religioso, o Unico meio de se empreender a tarefa do engrandecimento futuro da
Pétria, ndo se justifica a oposi¢do, que nao ¢ bem do povo [...]” (HOMENAGENS..., 1931, p.
83). O povo perfeito, da terra perfeita, merece, por bem, a doutrina perfeita da religido
catolica. A Igreja oferecia ao Estado uma formidavel maquina burocratica de controle de

dominados, o ensino, sobre o qual este queria ter o controle.

A partir dai, o discurso se preocupa em classificar o bem e o mal da época: “E que
o mundo se divide: de um lado, a Igreja catdlica, com a tutela prodigiosa da Virgem
Santissima; do outro o cisma pleno de mentiras e de loucuras, guiado pelo espirito do mal”
(HOMENAGENS..., 1931, p. 82). E o mal, apontado abertamente por Dom Duarte, estd em

Lutero, no protestantismo, no positivismo, no espiritismo e, por fim, no comunismo:

Esta doutrina social que comeca destruindo a familia e com esse alicerce da
sociedade atinge todas as instituigdes que sdo presentemente a garantia da
civilizagdo. Destruido o sedimento da unidade brasileira, que é essa comunidade
de sentimentos religiosos cujo o fulcro principal ¢ a familia, corroidos os lagos
sagrados da nossa unido nacional, seria ndo s6 o sogobro da Igreja mas também a
ruina da Patria [...] (HOMENAGENS..., 1931, p. 82).

E para combater esses males, somente a unido em torno da Virgem Santissima,
“Rainha dos Apdstolos, e fortaleza dos Martires, inspiradora dos geniais doutores da Igreja
e orientadora dos herodicos Bispos da Cristandade, confiemos na vitéria empenhando-nos
nesse combate decisivo para a nossa nacionalidade, com todas as forgas da nossa alma

[...]” (HOMENAGENS..., 1931, p. 83).

Na Polyanthea, o jornalista Lacerda ja justificava a “escolha” popular da padroeira:
“Nossa Senhora da Conceigao € o culto tradicional dos povos deste pais de norte a sul, sem
distingdo de classe nem de posi¢do social. Até magons (que anomalia!) ndo se querem
desprender desta poética devogao de nossos pais” (POLYANTHEA, 1929, p. 46). A respeito
disto, Beozzo (1984) enumera cinco razdes para a escolha da santa como padroeira do
Brasil: o carater mariano do Santuario de Aparecida; a localizagdao no vale do Paraiba
paulista num momento em que a economia nacional centrava-se no Sul cafeeiro; as raizes
coloniais de Aparecida, quando as vias de comunicacdo eram fluviais; o fato de ser a
imagem de origem popular e ndo ser vinculada a nenhum membro da classe dos grandes
proprietarios e senhores de escravos; por ser uma virgem negra, o que, numa Igreja
dominada pela camada branca da populagao, significava a aceitagdo das camadas populares
e sua aproximagdo com maior confianga. “Sendo uma Virgem dos mais pobres podia ser

uma Virgem de todos” (BEozzo, 1984, p. 295). Murilo de Carvalho, no capitulo Republica-
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Mulher: entre Maria e Mariane, do livto A salvacdo das Almas, embarca numa
interessante trajetoria sobre a utilizagdo figura feminina na Republica, que vai do contexto

francés ao brasileiro, concluindo que:

Por mais problematica que também seja a capacidade da Aparecida de
representar a nacdo, ela sem duvida supera em muito a de qualquer outra figura
feminina, ou mesmo de quase todos os simbolos civicos. Além de deitar raizes
na profunda tradi¢do catdlica e mariana, apresenta a vantagem tradicional de ser
brasileira e negra, a léguas de distancia da francesa e branca Clotilde. Nem
mesmo a princesa Isabel lhe poderia fazer frente. (carvaruo, 1990, p. 94).

Sendo assim, fica 6bvio o oportunismo da apropriagdo, tanto por parte da Igreja
como do Estado, dessa Imagem, por tudo o quanto ela representa: simbolo unificador de

uma nagao eleito pelo povo.

Tal apropriagdo, por parte da Igreja, pode ser identificada nos discursos proferidos
por ocasido das festividades do Padroado de Aparecida. Neles, assim como ocorre nos
discursos analisados anteriormente, da época da Coroacgdo, ¢ nitida a forma como ja se
conduzia a idéia do patriotismo vinculado ao catolicismo, como que se, para a existéncia
do primeiro, fosse preciso a co-existéncia do outro. No entanto, estes discursos diferem
em outros aspectos, ao evidenciar a nova conduta da Igreja em relacdo ao povo e ao

Estado.

Em relagdo ao povo, o tom menos clerical, em portugués claro, mais distante do
abengoado latim, enuncia o objetivo de falar-lhe diretamente, dando-lhe maior
importancia, exaltando a necessidade da unido, em Cristo, mediada por Maria, para o

progresso da Pétria catolica.

Podemos observar estas intengdes no sermdo proferido pelo Bispo do Espirito

Santo ap6s a Missa Pontifical, um dia antes da chegada da Imagem ao Rio de Janeiro:

[...] E me direis vos: se ¢ tdo antiga a devogdo, por que declarar-nos, agora,
padroeira do Brasil Nossa senhora Aparecida? E simples, Senhores: Porque
Nossa senhora da Conceig@o é nossa padroeira, mas quis colocar seu trono em
um lugar pobre, no principio para tornar grande, depois de seu reinado. E como ¢
0 povo — e sO na Igreja, meus Senhores, ¢ que se ouve a voz do povo, s6 na
Igreja é que se atende ao que ele diz — e como € o povo que sempre chamou essa
imagem, que era de Nossa Senhora da Concei¢cdo Aparecida, justamente porque
apareceu, como vos acabei de dizer [...] Um dia porém, reuniram-se os Bispos,
os pontifices que dirigem a Igreja, mas que ndo se esquecem de ouvir o povo. E
os Bispos, reunidos, ouviram, Senhores, a voz que partia dos coragdes dos fiéis
[...] (HOMENAGENS..., 1931, p. 149).

Desta maneira, a Igreja desce do altar para falar ao povo, unido como uma s6

familia, cuja Mae, eleita, ¢ Nossa Senhora Aparecida. No entanto, a idéia de “Mae do
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povo” ndo aparece, desde sempre, ligada a Nossa Senhora Aparecida, como sera visto mais

adiante.

Em relacdo ao Estado, a diferenca esta na maneira como, nos discursos, ¢
enfatizado o compromisso da reptiblica democratica em fazer valer o direito da maioria. O
esfor¢o em prol da unidade nacional continua a ser tragado; no entanto, a Igreja deixa clara
a condicdo desejada e firma a idéia de que a salvagdo do Brasil esta em ser oficialmente
catolico. Nesse jogo de interesses, diante de um governo forte, populista e patriarcal,
firmado na figura de Getllio Vargas, a Igreja serve-se da representagdo de Nossa Senhora
Aparecida para dar a Patria uma Mae, constituindo, assim, a representacao de familia que
permeara seu discurso nas décadas subseqiientes. Com essa idéia de familia, a Igreja

consegue propagar sua concep¢ao moral e coerciva na sociedade brasileira.

Esta inclinacdo ¢ bastante evidente na alocucdo de encerramento do Congresso
Mariano, proferido por D. Sebastido Leme, quando o arcebispo pontua os desejos da Igreja

em relacdo as leis civis e o poder da guarda da Patria em Cristo e Nossa Senhora:

Estamos colocando a imagem de Cristo no vértice do Corcovado. [...] E, pois,
nos cimos mais elevados do nosso amor que, ao lado da imagem de Cristo,
vamos plantar a imagem da excelsa Padroeira.

E dai, das alturas do cora¢do do povo, ndo havera forca humana ou infernal
capaz de fazer baixar o Nosso Redentor e a nossa Mae!

O Brasil catolico esta cansado de ser uma maioria que ndo tem direitos.

Com Jesus e por Jesus, com Maria e por Maria, ¢ chegado o tempo de fazermos
valer os direitos religiosos da consciéncia nacional.

Felizmente que os mentores da Republica comegam a capacitar-se de que a
honestidade do ideal democratico lhes impde o dever de ndo fechar ouvidos aos
clamores da alma religiosa do povo. Que se ndo desviem desse caminho! E o
tnico que corresponde aos interesses superiores da Patria. E o tinico que pode
salvar o Brasil. (HOMENAGENS..., 1931, p. 144).

Na continuidade do documento, o arcebispo sublinha os indicios de uma liberdade
religiosa presente na mentalidade do governo de entdo, fazendo lembrar a deliberagdo do
decreto do ensino religioso facultativo, encarando-o ndo como ato ideal, mas como uma
conquista exercida sobre ele. Dom Sebastido lembra, ainda, o “espectro negro de nova
ameaga: o projeto do divorcio” e a questdo do comunismo, alardeando o direito de voto, ao
dizer: “Nas democracias que se prezam, o voto é arma invencivel. E um direito e ¢ um
dever. Partido Politico? Nao. Vamos apenas cumprir o dever. Contra quem? A favor de
quem? Nao sei. Somos a caravana de Deus! Seremos o partido do Brasil!”

1931, p. 144-145).

(HOMENAGENS...



105

Desse modo, vemos novas relagdes entre Igreja e Estado sendo articuladas em prol
dos seus interesses quando, juntos, ao buscar a unidade nacional, produzem um cenario de

harmonia ao se ajoelharem, com o povo, diante da Padroeira do Brasil.



3 DECODIFICANDO A IMAGEM: REPRESENTACOES DE NOSSA SENHORA

A verdadeira igreja tem que se tornar visivel.
Jesuita Roberto Bellarmino (século XVI)

Até aqui, procurarei desvelar as representagcoes da Imagem de Nossa Senhora
Aparecida diante dos diferentes contextos em que ela se insere na historia do Brasil, desde
a imagem encontrada por pescadores até o simbolo nacional reconhecido pela nagao
brasileira: a Imagem Milagrosa que ‘“aparece” no rio; a Mae divina intercessora; a
Protetora da Patria; a Imagem coroada, a Rainha do céu reconhecida na terra; a padroeira
do Brasil e a Mae do povo brasileiro. Imagem poliss€émica que permite tanto a Igreja

quanto ao Estado se apropriar de seu carater nacional e da forca de sua representacao

Neste capitulo, procuro refletir sobre as evidéncias sobre a Imagem, como o
processo de incorporagdo e re-significagdo de simbolos na composi¢do imagética da
padroeira: a coroa, 0 manto e as bandeiras (nacional e do Vaticano). Também realizo uma
analise sobre os simbolos articulados a Imagem e exponho brevemente um levantamento
dos meios que a Igreja utiliza no esfor¢o de perpetuar sua memoria oficial. Por fim,
procuro pensar o significado de “mae” que recaiu sobre a Imagem de Nossa Senhora
Aparecida a partir de necessidades impostas pelo contexto politico-socio-cultural do Brasil
desde a movimentagao em torno das homenagens do jubileu da coroagdo de Nossa Senhora

Aparecida em 1929 até a oficializacdo do seu padroado em 1931.

3.1 Representagoes mais ou menos polissémicas

Pinturas sdo colocadas nas Igrejas para que os que ndo
léem livros possam “ler” olhando as paredes.
Papa Gregorio (século VI-VII)

Henri Lefebvre (1978), ao propor uma analise do conceito de representag¢do, no
texto El concepto de representacion, demonstra sua intencdo elucidativa diante da ma
formulacao deste conceito, que nasceu com os filosofos franceses da escola de Port-Royal,
tendo sido utilizado por Kant, recolocado por Hegel e recuperado por Marx. O conceito de
representagdo, que passou a ser largamente utilizado por historiadores a partir das décadas

de 60 e 70, quando ganhou maior importancia ao estar mais articulado a discussdo sobre a
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historia das mentalidades, chegou ao século XX de maneira confusa ¢ mesmo indefinida.
Estas distor¢des, seja no sentido de reducdo ou ampliagdo do conceito, promoveram

perigosas divergéncias.

Assim, em seu texto, Lefebvre busca os estudiosos da representagdo numa dialética
que envolve Kant, Hegel, Marx, Lénin, Nietzsche entre outros. Nesta andlise, Lefebvre vai
apresentando sua concep¢do do conceito de representagdo, ora concordando e se
apropriando de suas concepgdes, ora discordando deles: em Kant encontra a compreensao
de representagdo como conhecimento a qual leva mais adiante; de Hegel toma emprestado
o movimento dialético do seu pensamento incorporando a concep¢do da triade —
representado, representante, representacdo — que vai lhe abrir caminho para a discussao da
natureza e do poder das representagoes; ja em Marx, ao observar que o “/...] término de
representacion, desaparece del vocabulario ‘marxista’ ante el de ideologia” (LEFEBVRE,
1978, p. 31), discorda, por entender que Marx ndo percebeu a forga historica da
representacao diante aos seus continuos desdobramentos. Critica seu pensamento ambiguo
e a maneira pela qual compreende a representacdo, a qual — associada a ideologia —
apresenta-se como “reflexo”, e — dissociada a ideologia — apresenta-se como mentira da
realidade; Lefebvre ao buscar a genealogia do conceito de representacdo, encontra o

caminho em Nietzsche, baseando-se no seu estudo do desvelamento da linguagem.

Interessa-me levantar algumas formulagdes de Lefebvre sobre a representagdo
para, a partir delas, fundamentar a teoria que sustenta esta dissertagdo. Para Lefebvre ndo
existe verdadeiro ou falso, as representagoes nascem no social e se espalham, comandam
nossas vidas, tornando-se concretas e continuas por movimentos de deslocamento e
substituigdes. As Imagens sacras, por exemplo, sdo representagoes nascidas num tempo
distante, que foram sendo reformuladas, recebendo novos significados, por meio desses

movimentos. Mas como entender o nascimento deste tipo de representagcdo?

Lefebvre acredita que, para que haja o entendimento de qualquer conceito ¢ preciso
observar o contexto historico no qual ele se insere. O conceito de representagdo deve,
portanto, ser apreendido e relacionado com seu tempo, em sua pratica, enquanto presenga
pertinente a um quadro social no qual ela interfere. Este pensador entende que as
representa¢oes servem a um projeto e possui um trajeto no decorrer do qual sdo
apropriadas. Elas ndo sdo constituidas ingenuamente, possuem uma vontade direcionada
real e concreta, sempre apresentam uma idéia de dissimulacdo, o que ndo quer dizer que

sdo verdadeiras ou falsas: “[...] las representaciones no son sin embargo verdaderas por
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vocacion, por esencia. Ni falsas. Es una operacion ulterior, una actividad reflexiva, la que
les confiere verdad y/o falsedad relacionandolas con las condiciones de existencia de
quien las producen” (LEreBVRE, 1978, p. 52). Elas ndo sdo, também, uma mentira, uma vez
que, construidas socialmente, sdo formuladas dentro de uma perspectiva social existente,
real, mas, que nao revela toda a intengdo pela qual foi criada. As imagens sacras no
catolicismo sdo, desta forma, reais. Possuem, em si mesmas, a presenca concreta da
representacdo, a escultura, e a auséncia da representagdao, o representado, ou seja, a
entidade a qual se refere. A presen¢a nada mais € que parte da representagdo, cabendo a
outra parte, ndo menos importante, a auséncia. Ambas se completam na intengdo de
representar; percebe-se, ai, a concepcao da triade de Hegel — representado, representante,
representacdo — ou, respectivamente — Virgem Maria no contexto catolico, escultura de
barro da Virgem Maria encontrada em 1717, Imagem de Nossa Senhora Aparecida.
Segundo Lufit, (1996) com a representagdo pensada da forma triadica € possivel abandonar
a relagdo entre dois termos (representado e representante), a qual, no dizer de Lefebvre,
torna-se reflexo, jogo de espelhos ou luta pelo primado de uma ou de outro termo.
(Martins, 1996, 91). E por meio deste método de analise, onde os trés termos se conjugam,
que ¢ possivel perceber a forca da representacdo. No caso exposto, 0 jogo proporcionado
pela relagdo entre representante (escultura de barro da Virgem Maria encontrada em 1717)
e representado (Virgem Maria no contexto catolico) s6 ganha for¢a quando relacionados &

representagdo de Nossa Senhora Aparecida®.

No decorrer desta dissertagdo, venho contextualizando todo o periodo histdrico
relacionado a representagdo de Nossa Senhora Aparecida, pretendendo desvelar o seu
nascimento e sua for¢a, enquanto elemento apropriado manipulador ¢ os movimentos de
deslocamentos e substitui¢des efetuados. E, pois, sob esta mesma perspectiva, que venho
teorizando as relacdes entre Igreja e Estado no processo de construcao da nagdo por meio
da movimentagdo em torno da forca desta representagdo, a Imagem de Nossa Senhora
Aparecida. Isto ocorre ao pensar, por exemplo, como o cristianismo se valeu das
representagoes depois de ter propiciado sua proliferagdo e como o poder politico teve e

tem a capacidade de se apossar e manipular certas representagoes dentro da sociedade.

Em relacdo a religido crista Lefebfre observou a multiplicidade das mediagdes:

5 Esta anélise ndo se restringe apenas ao caso especifico da representa¢io de Nossa Senhora Aparecida; ao
contrario, ela é notdria em tantas outras representagoes de Nossa Senhora.
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El cristianismo no temio multiplicar esas mediaciones entre la Natureza y lo
Divino, entre el cuerpo y el no cuerpo, Historica y teoricamente, esa
multiplicacion define la religion cristiana. [...] Las representaciones se
presentan cada vez mas claramente como mediaciones, término filosofico
proveniente de Hegel del cual se abuso al mulitiplicar las entidades
mediadoras;, de tal modo que las lagunas, los contornos, los cortes,
discontimuidades, desaparecen em la multitud de intermedidarios. (LEFEBVRE,
1978, p. 64).

E justamente o carater mediador das representacoes a caracteristica principal para
seu uso no cristianismo, pois € nele que esta contida a sua forga, como veremos adiante.
Uma forca mediadora que une Deus a sua criacdo por meio de Cristo, € os homens a Deus,

neste caso, na intercessdo da Virgem Maria e de todas as suas representagoes. E isto o que

acontece, de forma particular, com Aparecida no Brasil.

3.2 A Imagem

Seus olhos, ndo se volviam para o céu. Tomavam, sim,
a dire¢do da terra, da terra martir que o brago do escravo fecundava e enriquecia.’
Mons. José Castro Néri

>

No catolicismo o uso de representacdes divinas comegou sob influéncia da tradi¢ao
Grega no séc. IV, quando era costume decorar com icones os lugares de culto. Ao longo de
sua historia a iconografia catolica recebeu novos significados, novas representagoes.
Mesmo contra o consenso da Igreja esta pratica foi se difundindo gerando o “movimento
dos iconoclastas que, de 730 a 840 mais ou menos, colocou em conflitos patriarcas e
bispos, o papado e o Império” (Lonporo, 2000, p. 249). Durante a Idade Média o culto dos
santos se alastrou, a Reforma-Protestante atacou o culto as Imagens e a Reforma-Catodlica
lutou contra as supersticdes e os rituais considerados pagdos. Assim, partindo de uma
recusa unanime e chegando a um consenso, o uso de Imagens foi um dos pontos principais

das disputas inter-religiosas. Finalmente, com o Concilio de Trento fica determinado que:

[...] reinam justamente com Jesus Cristo, oferecem a Deus pelos homens a suas
oragdes; ¢ que ¢ bom e util invoca-los humildemente e recorrer a suas oragdes,

poder e auxilio para alcancar beneficios de Deus. (Lonpboro, 2000, p. 250).
Dessa forma, ficou legitimada a iconografia e, junto a ela, a veneragdo aos santos
como intercessores dos homens ante Deus. Assim, a Igreja respondeu a acusagdo de
idolatria da Reforma, ao ndo definir as Imagens como representagoes, a0 mesmo tempo
em que manteve a pratica das reliquias e a veneracao das Imagens. Esta ponderacdo sob a

questao das Imagens pode ser entendida como um recurso para “atender as modalidades de
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sensibilidade exigidas pela massa para as quais os clérigos tiveram de se voltar quando se

tratou de reuni-las e de impor o novo catolicismo™ (Lonporo, 2000, p. 249).

O Concilio de Trento (1545-1563) tornou-se um marco histdrico essencial no que
diz respeito a questdo do conflito teoldgico sobre a importancia das imagens, sobretudo do
lado catolico. Os tedlogos pds-tridentinos desenvolveram uma concepgao estética utilitaria
e politizante das Imagens. A arte ganhou, neste aspecto, uma importancia que a elevou a

uma atividade essencial.

No Brasil, as Imagens catolicas, principalmente as dos santos e santas, foram
recebendo significados € mesmo fungdes diferentes. Como ja foi colocado nos capitulos
anteriores, as Imagens chegam a América Portuguesa nas naus dos portugueses uma vez
que o culto mariano ja se concretizara em Portugal fazendo parte das praticas oficiais da
Igreja e do governo portugués. Inseridas na colonia, as Imagens passam a fazer parte do
catolicismo tradicional, sendo utilizadas na evangelizagdo instituidas pelas Ordens
Religiosas. Mais tarde elas ganham terreno no campo da religiosidade popular e, ao
mostrar-se interessante meio de aproximacao com o povo, sd0, pouco a pouco aceitas e

reapropriadas pelo catolicismo romanizador.

Nesse periodo, o estilo artistico que se manifestava na Italia e Espanha era o
barroco®. A era barroca comegou em Roma por volta de 1600, quando os papas se
dispuseram a financiar magnificas catedrais e grandes trabalhos, pressionando os artistas
para que buscassem o realismo mais convincente possivel, visando atrair novos fieis, uma

vez que a Igreja encontrava-se em clima de militincia e Contra-Reforma.

Portanto, a utilizagdo da iconografia, no processo de evangelizacdo da Igreja
Catolica, teve origem no Concilio de Trento e na pedagogia da Contra-Reforma, se
afirmando como estratégia de reprodu¢do de um modelo de agdo e reflexdo em torno do
ethos religioso que sustentava a “doutrina da salvag¢do” da Igreja por meio, dentre outros

recursos, da arte dramatica barroca.

8! “Barroco”, uma palavra portuguesa que significava “pérola irregular, com alto e baixos”, passou, bem mais
tarde, a ser utilizada como termo desfavoravel para designar certas tendéncias da arte seiscentista. Hoje,
entende-se por estilo barroco uma orientacao artistica que surgiu em Roma, na virada para o século XVII,
constituindo, até certo ponto, uma reagdo ao artificialismo maneirista do século anterior. O novo estilo estava
comprometido com a emog¢do genuina e, a0 mesmo tempo, com a ornamentagdo vivaz. O drama humano
tornou-se elemento basico na pintura barroca e era, em geral, encenado com gestos teatrais muitissimos
expressivos, sendo iluminado por um extraordinario claro-escuro e caracterizado por fortes combinagdes
cromaticas. (BECKETT, 1997, p. 173).
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O Museu de Arte Sacra de Sdo Paulo, criado e mantido gracas a um convénio
estabelecido entre a Mitra Arquidiocesana de Sao Paulo e o Governo do Estado de Sao
Paulo, possui um significativo conjunto de obras composto, desde o inicio deste século, a
partir da criteriosa ¢ a0 mesmo tempo ousada coleta de pecas organizada pelo primeiro
arcebispo de Sdo Paulo, Dom Duarte Leopoldo e Silva. Nele pode ser vista cerca de 4.000
pecas, provenientes das principais igrejas e das mais desconhecidas capelas do Estado de
Sao Paulo e do Brasil, abrangendo o periodo que se estende do século XVI chegando até os
nossos dias. O estilo barroco, que esta presente na maior parte do acervo, ¢ a mostra do
reflexo do barroco europeu, que chegou ao Brasil tardiamente (cerca de cem anos depois),
acrescido de caracteristicas da arte popular brasileira de entdo. No site deste museu

encontrei o seguinte texto, intitulado Sobre as Imagens:

Em meados do século XVI chegam ao Brasil os primeiros artistas e artesdos de
procedéncia européia. Sdo barreiros e entalhadores, santeiros e prateiros,
arquitetos, mestres-de-obras, pedreiros, marmoristas, carpinteiros e marceneiros
que, acompanhando o avanco da catequese e da colonizagdo, constroem e
adornam as capelas e igrejas do litoral e do sertdo. Nos séculos XVI e XVII, a
imagindria brasileira, em especial a paulista, é caracterizada pelas imagens de
barro cozido. O anonimato é predominante na produg@o colonial, com excegao
daquela de origem beneditina. Frei Agostinho da Piedade (1580-1661) e Frei
Agostinho de Jesus (1600-1661) representam magistralmente a criatividade dos
ceramistas sacros do periodo seiscentista brasileiro. Ao lado dos artistas eruditos
pertencentes a instituicdes religiosas, surgem os artistas populares que dao
interpretacdo propria aos modelos classicos. Durante o século XVIII e meados
do XIX, artistas brasileiros despontam em varias provincias. Minas Gerais,
Bahia, Pernambuco, e Rio de Janeiro passam a ostentar uma arquitetura e arte
religiosa suntuosas. E o apogeu do Barroco no Brasil. (mustu..., 2005, ndo
paginado).

Nesta sintese sobre a Imagem Sacra do Brasil ¢ possivel perceber a influéncia
européia sobre a arte brasileira, e, pela quantidade expressiva de pecas expostas, tem-se a
mostra da enormidade da produgdo realizada desde o século XVI até nossos dias. Desta
significativa producdo surgiram inumeras expressdes iconograficas, principalmente,
Imagens de Nossa Senhora da Concei¢do, produzidas com base nos valores e objetivos da

Igreja acrescidos do gosto popular de regides diversas.

Entre elas, situa-se a Imagem de Nossa Senhora da Conceigdo Aparecida que foi
encontrada no rio Paraiba na segunda quinzena de outubro de 1717, medindo apenas 36
centimetros de altura e com 2,550 kg de peso. A Imagem permaneceu no estado em que foi
encontrada até o ano de 1946 quando foi restaurada pelo padre Alfredo Morgado que
reconstituiu o cabelo e o nariz como revela a fotografia sem coroa e manto tirada por
André Bonotti, em 1924, antes desta restauragao (BrustoLoni, 2000, p. 33). Em 1950 foi o

Padre Pieroni quem refor¢ou a fixacdo da cabeca ao tronco colocando um pino com massa
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de cimento e em 1978, apos o atentado que a reduzira em quase duzentos fragmentos, a
Imagem foi encaminhada ao Prof. Pietro Maria Bardi, na época diretor do Museu de Arte
de Sao Paulo Assis Chateaubriand (MASP), que a examinou, juntamente com o Dr. Jodo
Marinho, colecionador de imagens brasileiras. Os especialistas apds restaura-la
concluiram: “Constatamos, pelos fragmentos da Imagem em terracota, que ela ¢ da
primeira metade do séc. XVII, de artista seguramente paulista, tanto pela cor como pela
qualidade do barro empregado e, também, pela propria feitura da escultura.” Seu estilo,

como atestou esses especialistas, ¢ seiscentista, com caracteristicas do barroco brasileiro.

Entre os que confirmam ser a Imagem do Século XVII estdo o Dr. Pedro de
Oliveira Ribeiro Neto, conhecedor da imaginaria seiscentista brasileira, os monges
beneditinos do mosteiro de Sao Salvador, na Bahia, Dom Clemente da Silva Nigra e Dom
Paulo Lachenmayer. Segundo o sr. Pedro de Oliveira R. Neto, citado por Brustoloni

(1984),

Os detalhes mais determinantes sdo: forma sorridente dos labios, descobrindo os
dentes da frente; forma do rosto, com queixo encostado, no meio do qual ha uma
covinha; o penteado; as flores em relevo nos cabelos; o diadema na testa, como
um broche com trés pérolas pendentes e o porte empinado. (BrustoLoni, 1984, p.
17).

O mais dificil ¢ determinar o autor da pequena imagem, uma vez que na producao
colonial o anonimato era predominante e por ndo estar a escultura assinada ou datada.
Assim, apos um estudo comparativo e observada a localizacdo estilistica uniu-se os tragos
caracteristicos da imagem atribuindo-se, por deducdo, a feitura da escultura ao escultor
beneditino, 0 monge carioca, Frei Agostinho de Jesus® discipulo de Frei Agostinho da
Piedade cuja obra trazia os mesmos tragos da arte seiscentista. Tal descri¢do remete a
Imagem de Nossa Senhora Aparecida antes de sua coroacdo o que sugere que seja

realmente deste Frei a autoria da escultura da Santa.

A memoria oficial

O que se deve ao Clero Catholico, especialmente ao regular,
na criagdo da imprensa (esse tdo gabado meio de ilustragdo, e que, sem divida, em boas mdos), o que se
deve ao Clero, a Egreja, pode ler-se n 'uma brilhante pagina do illustre Ph. Chasle, que para aqui

62 Segundo Brustoloni, entre 1640 e 1650, residiu, no mosteiro de Sdo Bento, em Santana de Parnaiba, o
monge Beneditino Frei Agustinho de Jesus, conhecido por moldar imagens de Maria em terracota, cujas
caracteristicas foram por ele assim descritas: “[...] mios postas, cabelos soltos, com flores na fronte e sem
manto a cobri-los labios entreabertos, olhar passivo” (BrRustoLoni, 1996, p. 9).


http://pt.wikipedia.org/wiki/Pietro_Maria_Bardi
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traduzirei: “Nasceu a imprensa (diz elle), ndo a despeito da religido Cathdlica, mas no seu proprio seio e
embalada por suas mdos”.
J. Lemos (1889)

Em 1910, Dom Duarte Leopoldo e Silva, entdo Arcebispo de Sao Paulo, em visita
pastoral a basilica de Aparecida deixou registrado em um dos livros antigos de casamento

este depoimento:

Nao se encontrando nesta Basilica de N, Sra. Aparecida nenhum livro do Tombo
propriamente dito, mas tdo somente este [...], mandamos que de hoje em diante
seja utilizado este livro para Livro do Tombo e nele serdo langados todos os
documentos referentes a Basilica, prosseguindo-se escrituracdo de acordo com
que se acha prescrito nas resolugdes coletivas dos Bispos desta Provincia.

Para suprir a falta que acarreta de um livro desta natureza, o Revdo. Vigério
organizard um memorial em que se registrem os fatos notaveis até agora
ocorridos, e que interessam as paroquias. (LivRo Do TomBo, 1757-1873, livro 143,
sessdo 5, parte 8, grupo 4, p. 1).

Fatos notaveis que interessem as paroquias, e obviamente, a Igreja, sdo registrados,
diariamente, quando ndo, postumamente em todas as instancias da Igreja. Capelas, Igrejas,
Matrizes, Basilicas, Santuarios e etc, todos, sem excec¢ado trabalham no costume de relatar o
acontecido. O registro ¢ fonte utilizada na produgdo de pecas “oficiais”, uma vez que sdo
baseadas em documentos. O que se registra ¢, portanto, tido como verdade. Desta forma a
Igreja possui fontes que fortificam seu discurso, trazendo para o presente acdes divinas ou
ndo, para a realidade. Para tanto ela utiliza varios meios de projetar seu discurso: a

imprensa, publicagdes variadas, o radio, a televisao e até mesmo a internet.

Segundo Lemos, o nascimento da imprensa deu-se sob influéncia do Clero que ao
perceber o uso de cartas de baralho pelo povo teria aconselhado os fabricantes que “[...]
empregassem folhas de pergaminho separadas, tendo em lugar de César e Didi, belos
santos e santas com as legendas, e algumas vezes com seu nome [...] Jogavam-se as cartas
com os fiéis, e, ainda que ndo soubessem ler, ndo podiam fechar os olhos, e deixar de se
recordar de Moisés [...]” (LEMOS, 1889, p. 2). Se correta ou ndo a informagdo, o fato ¢
que esta defesa representa uma preocupagao antiga da Igreja em registrar e perpetuar a sua
histéria da mesma forma como ocorreu com reis € imperadores € até mesmo com 0s
presidentes. Os cuidadosos manuscritos e registros de diferentes ordens nos trazem parte

de um passado que ndo se quer ver esquecido.

Esta intengcdo pode ser observada se levarmos em consideracdo a quantidade de
impressos produzidos pela Igreja durante toda sua historia. Mas que historia € essa? Longe

de querer deslegitimar o discurso eclesidstico permito-me indagar: A historia como foi e
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ainda ¢ registrada pela Igreja ndo estaria criando uma memoria oficial dos fatos marcantes
e interessantes (ao ver da Igreja) enquanto que, a0 mesmo tempo, camuflava outros? Com
base nestes questionamentos, buscarei entender como se processou a producdo de uma
memoria oficial da Igreja sobre a Imagem Nossa Senhora Aparecida. O que pretendo
portanto, neste item, ¢ fazer transparecer a intencdo da Igreja apresentando investidas
referentes a implantagdo, divulgacao e perpetuagdo (por meio da pedagogia da imprensa)
da histéria oficial em torno da apari¢ao e desenvolvimento de devogcao de Nossa Senhora
Aparecida, buscando perceber a evolugdo desta historia/memoria oficial diante dos

diversos significados que vao sendo efetuados a Imagem.

Midias de Aparecida

Segundo Brustoloni (1979, p. 33), no séc. XIX existiam muitas historias fantasticas
para explicar o aparecimento da pequena Imagem que eram divulgadas de boca em boca.
Certamente, tais explicacdes ndo agradavam a Igreja que sob a necessidade de “criar” uma
versdao oficial (ndo menos fantéstica), procurou registra-la. Como j& foi mencionada, a
noticia mais antiga sobre a Apari¢ao da Imagem de Nossa Senhora Aparecida, reconhecida
como oficial pela Igreja, foi registrada, em 1725, pelo Pe. José Alves Vilella, tendo sido
transcrita para o Livro do Tombo da Pardquia, apenas quarenta anos mais tarde, ou seja em
1757, pelo vigario Dr. Jodo de Morais Aguiar. Esta preocupagdo em eternizar a memoria
oficial tem sido digna dos esforcos eclesiasticos e perdura até hoje podendo ser percebida

nos constantes resgates historicos promovidos, por diferentes vinculagdes da Igreja.

Segundo Miceli, a documentacdo abundante produzida no interior da organizacao
contribui, decisivamente, para a vigéncia das “defini¢des” instituicionais que melhor se

ajustam aos interesses dos grupos dirigentes da corporagao eclesiastica.

O trabalho de resgate e conservagdo da memoria organizacional, desde os
géneros acima referidos, passando pelos livros de devogdo, missais, manuais,
breviarios, novenas, pelos regulamentos, pelas obras monograficas a respeito de
igrejas, santuarios, conventos, ordens, irmandades, cultos e devogdes populares,
sociedades pias, seminarios, escolas, até os textos doutrindrios, litdrgicos, ¢ a
imensa copia de imagens com amplas tiragens (santinhos, oleografias, gravuras,
etc.), constitui um dos principais obstaculos sociais a apreensdo de
pesquisadores leigos que ndo estejam comprometidos com os interesses da
hierarquia, ¢ muito menos a seu servigo. (MICELI, 1988, p. 54).

Nessa perspectiva, achei relevante demonstrar a especificidade dos documentos a
que tive acesso, referentes a memoria oficial de Nossa Senhora Aparecida. A criagao

desses periddicos sugerem os esfor¢os de registro e divulgacdo de sua visdo institucional.
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A Griafica e Editora Santuario foi fundada na cidade de Aparecida, estado de Sao
Paulo, em 1900. Desde entdo, tem produzido varias publicagdes, tendo sido a primeira
delas o semanario religioso Santudrio d' Apparecida, fundado no ano de 1900 e publicado
com a aprovagdo da Autoridade Eclesiastica Diocesana para divulgar fatos, noticias, etc.
relacionadas ao culto a Nossa Senhora Aparecida. E o tinico 6rgdo oficial do Episcopal
Santudrio de Nossa Senhora Aparecida. Esse jornal traz o historico da Imagem e do
Santuéario, seus milagres, noticias religiosas, calendario cristdo, cartas pastorais,
comemoracoes, festas, ofertas, auxilios, noticias variadas, movimentos catdlicos, leituras
amenas, gracas concedidas por Nossa Senhora Aparecida, etc. Segundo o site da Editora do

Santuario,

Nesses 104 anos de existéncia, o jornal, hoje chamado Santuario de Aparecida,
manteve-se fiel a sua linha de informagéo e formagao, conseguiu alcangar 5.000
edi¢des ininterruptas e € distribuido semanalmente a mais de 30.000 assinantes
em todo o territorio nacional. Além do jornal, a Editora publica o folheto
litirgico Deus Conosco, cuja tiragem ¢ de 700.000 exemplares semanais, e
possui um catdlogo com mais de 400 titulos de obras nas 4reas religiosa, infantil
e juvenil. (http://www.redemptor.com.br/).

O alcance surpreendente e ininterrupto, por mais de um século, desse Jornal, ilustra
a consciéncia da Igreja no empenho de ampliar sua voz oficial, informando e formando os

fiéis, como ele mesmo sugere.

- Outro langcamento significante foi o
Almanak Anual de Nossa Senhora
Apparecida, em 1927. Logo em seu
primeiro nimero, encontra-se um
extenso historico, muitissimo detalhado,
de Aparecida, desde a aparicdo da
Imagem até o ano em que foi publicado.
O ultimo pardgrafo deixa claro o
proposito do artigo e do proprio
periodico: “A todos os leitores sirva este
resumo histérico de Aparecida de
estimulo a uma devogdo sempre mais
firme e esclarecida para com a Virgem

Mae de Deus.” (ALMANAK..., 1927, p. 53).

11. Capa do primeiro Almanak de Nossa Senhora
Aparecida, publicado em 1927.
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A publicacdo desse periddico ¢ realizada pelos padres redentoristas, e tem por
objetivo descrever o que foi € o que ¢ o mais antigo Santuario do Brasil (historico do
Santuario de Aparecida), além de fornecer informagdes variadas, como modos de jejuar,
receitas, comunhdo Pascal, calendario eclesiastico, dia a dia dos santos, fases da lua;
matérias explicativas sobre a imprensa, costume, histérias de santos, missdes catdlicas;
esclarecimento sobre doengas, invengdes, politica; passatempos como pardbolas, contos
que ilustram mensagens catolicas, anedotas, charadas, enigmas, provérbios; variedades e
curiosidades (sobre o corpo humano, geografia, etc.); propaganda de livraria, hotéis,
remédios (balsamo Aparecida), Agua mineral da fonte de Aparecida (promete curas),
internatos; informacdes religiosas (missas, reza, confissdo, comunhdo, batizado,
casamento, indulgéncias, festas solenes, retiros) e etc. Esta estrutura dos periodicos de
Aparecida que mesclam politica, entretenimento e noticias gerais as noticias religiosas ¢
uma peculiaridade presente em todos que tive alcance, parece servir de chamariz aos

leitores.

Ao que tudo indica, o proposito destes dois fortes instrumentos da Igreja € penetrar,
ao seu modo, nas cidades, nas ruas e nas casas do povo brasileiro levando os valores e as
idéias da Igreja, e, principalmente, a historia “oficial” de Nossa senhora Aparecida.

Curioso lembrar que ambos periddicos ainda hoje circulam por todo Brasil.

Além destes outros impressos se mostram significativos para o empreendimento do
registro dos fatos marcantes da historia de Nossa senhora Aparecida. O primeiro deles ¢ a
Coroagdo de Nossa Senhora Apparecida: a 8 de setembro de 1904. Esta narrativa
ilustrada, realizada pelo diretor da peregrinagdao, Monsenhor Jos¢ Marcondes Homem de
Mello, apo6s as festas da Coroagdo de Nossa Senhora Aparecida, em 1904, no Santuario de
Aparecida do Norte, em Sao Paulo contém a histéria de Nossa Senhora Aparecida desde
seu “achamento” até o ano da publicagdo, apresentando a descricdo das solenidades, da

procissao, os discursos, os sermdes proferidos, as autoridades presentes, etc.

No mesmo viés, mas com objetivos mais especificos, a POLYANTHEA: das festas
Jjubilares da coroagdo da imagem milagrosa de Nossa Senhora Aparecida 1904-setembro-
1929 é um suplemento do Almanak de Nossa Senhora Apparecida, impresso em 1929. Esta
coletdnea editada pelos Padres redentoristas ¢ uma homenagem dos Filhos de Santo
Afonso a Nossa Senhora Aparecida que, além de apresentar um resumo histérico sobre a
Imagem de Nossa Senhora Aparecida, relata detalhadamente os preparativos das festas

jubilares com peti¢cdes, promulgacdes, propagandas, programa e as novenas realizadas com
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seus discursos. Além disso, apresenta o relatorio do Congresso Mariano com as pregacdes
missais, historico do congresso e discursos, descrigdo cronoldgica do dia do jubileu da
Coroacdo, os telegramas de saudacdes recebidos, as adesdes ao congresso, vozes da

imprensa, os discursos radiofonicos, entre outros.

As Homenagens Nacionaes A Nossa Senhora Da Concei¢do Apparecida: Padroeira
do Brasil de 1931 ¢ outro impresso de suma relevancia. Trata-se de um relatorio,
encomendado pela comissdo executiva sobre as homenagens nacionais da proclamagao de
Nossa Senhora da Conceigdo Aparecida padroeira do Brasil em 1931, no Rio de Janeiro,
produzida logo ap6s seu acontecimento. Contém além da historia da Imagem e do culto o
relatorio das homenagens incluindo as exortagdes, avisos, circulares, descri¢cdes das

sessoOes solenes, sermoes, conferéncias, discursos, noticias da imprensa local, etc.

Aparecida de Antanho e de hoje, Basilica Nacional de Nossa Senhora Aparecida,
editada em 1945, ¢ também uma publicacdo dos padres redentoristas dedicada ao entdo
Arcebispo D. Carlos Carmelo de Vasconcelos Mota. Traga a historia do Santuario de
Aparecida desde a apresentacao de documentos acerca do “achamento” da Imagem, em
1717, até a oficializagio do padroado em 1931. E uma homenagem aos conegos, bispos,

arcebispos que “engrandeceram o templo de Aparecida e contemplaram o seu triunfo”.

Compreendendo a forma como a memoria oficial da Igreja € constituida e
fundamentada, a partir de relatos por ela produzidos, resgatados, reinterpretados e
apropriados na produgdo de um conjunto de publicagdes e de outros discursos®, fica
transparente a intencdo do uso destes instrumentos no refor¢co do poder da imagem da
Igreja. Ao conviver com estes instrumentos percebi que um conjunto de elementos
significativos passou a fazer parte do seu repertorio, operando como simbolos repletos de
significados por ela elaborados. Assim, entendo que a Imagem de Aparecida relaciona-se
uma série de simbolos, utilizados nos discursos da Igreja, que enfatizam sua forga

representacional e, por 1sso, merecem minha atengao.

Os simbolos

8 A Rddio Aparecida é outro exemplo, embora mais recente, do objetivo da Igreja em manter viva a
memoria oficial da historia de Nossa Senhora Aparecida, como de fomentar sua devocdo. No dia 30 de junho
de 1935, a Radio Difusora de Sao Paulo transmitiu a inauguracdo dos sinos da "Basilica Velha". Foi a
primeira transmissdo do Santudrio Nacional. A experiéncia foi positiva e, em 1938, o Presidente Getulio
Vargas abriu concorréncia para concessdo de freqiiéncias para a implantacdo da Réadio Aparecida. No
entanto, varios projetos foram vetados pela hierarquia, sendo que, somente em 1950, foi permitida a
montagem da Radio, a qual funciona até hoje.
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[...] para quem vive em sociedades como a nossa, a construg¢do dos imagindrios tem uma importancia
particular [...] Ndo se mexe com simbolos impunemente. Eles sdo o residuo ético de tradigoes seculares,
preconceitos arraigados nos coragoes e mentes.

Roberto Romano

Toda vez que me deparo com a termologia simbolo, um turbilhdo de conceitos e
pré-conceitos desabam na minha mente. SO esta premissa seria suficiente para
disponibilizar algumas linhas para o entendimento deste termo. Além disso, sinto que uma
grande confusdo se estabelece quando diferentes autores e leitores se deparam com este
mesmo conceito. Ao me perguntar por que tais situagdes acontecem (e isto s6 aconteceu
justo agora que ocupo o “outro lado” — o de quem escreve), percebi que o problema nao
esta na termologia em si, mas sim na pratica de quem a utiliza (escritor e leitor). Diante
disso, como nao podia deixar de ser, tentarei expressar em poucas linhas o meu
entendimento sobre o significado do termo simbolo, no contexto deste trabalho, antes de
me enveredar pela andlise dos simbolos utilizados na representagdo de Nossa Senhora

Aparecida.

No censo comum, subentende-se que simbolo ¢ “[...] aquilo que, por um principio
de analogia, representa ou substitui outra coisa” (FERREIRA, 1984, p. 1301). Num contexto
simples, do cotidiano de uma sociedade como a nossa, esta definicdo basta. No entanto,
como foi dito, o problema no entendimento do que ¢ simbolo estd em quem o utiliza. Os
pensadores, provenientes das diversas dareas (artes, artes graficas, comunicacao,
propaganda, semiotica, religido, histdria, educacdo, psicologia, filosofia, etc.), deparam-se
com esse conceito assumindo, cada qual, uma postura diferenciada para fundamenta-lo.
Por isso o termo simbolo pode estar presente na arte rupestre, na arte contemporanea, nas
placas de transito, em outdoors, na literatura, na matematica, na fisica, na quimica, em
rituais religiosos, em fatos histdricos, nos codigos verbais, na psicologia, nos arquétipos,

nos mitos, no cotidiano, nas guerras e etc.

Cliffort Geertz (1989) ao deparar-se com o conceito de “simbolo” pdde perceber a

multiplicidade de significados que o termo apresenta. Para alguns, diz ele,

[...] € usado para qualquer coisa que signifique outra coisa para alguém [...] Para
outros ¢ usado apenas em termo de sinais explicitamente convencionais de um
tipo [...] Para outros, ainda, limita-se a algo que expressa de forma obliqua e
figurativa aquilo que ndo pode ser afirmado de modo direto e lateral. [...] Para
outros (e ele se inclui nesta ultima abordagem), entretanto, ele ¢ usado para
qualquer objeto, ato, acontecimento, qualidade ou relagdo que serve como
vinculo a uma concepgdo — a concepcao ¢ o “significado” do simbolo. (GeerTzZ,
1989, p. 69 ).
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Esta tultima concepgdo, apresentada por Geertz (1989), me parece bastante
interessante para o contexto deste trabalho. Qualquer coisa que exprima um significado ¢
um simbolo. Como exemplo, penso no desenho de um bisdo nas cavernas pré-historicas.
Ele ¢ a expressdo simbdlica do mundo em que vivia o homem pré-historico, seus costumes,
suas crengas, seus medos, etc. Da mesma forma, penso nas intervengdes graficas urbanas
contemporaneas, sejam na forma de graffitis”, como os espalhados pelos muros das
cidades de todo mundo, sejam nas pinturas contemporaneas de Jean-Michel Basquiat
(1960-1986). Penso ainda nos desenhos do zodiaco. O touro plasticamente reduzido a
poucas linhas significa ndo s6 o animal, mas todo o misticismo do signo zodiacal. Todos
esses exemplos sdo expressdes simbodlicas do homem urbano atual, de seus anseios, seus
pré-conceitos, suas reivindicagdes, suas crengas € etc. Apresentam marcas simbolicas do
mundo em que vivem as pessoas que os produziram, expressas, nestes casos, pela

linguagem da arte, ou seja, uma linguagem visual.

Para empreender, contudo, uma andlise dessa questdo ¢ preciso entender
primeiramente o conceito de linguagem uma vez que ¢ a partir dele que o homem tornou-
se um ser criador capaz de interpretar e se expressar ao abstrair o mundo em que vive. A
linguagem antes de se restringir a forma oral ou escrita deve ser entendida em sua
multiplicidade. O homem utiliza diversos meios lingiiisticos para compreender o mundo,
produzir conhecimento, se expressar, se comunicar, etc. As linguagens sdo sistemas
simbolicos (ou sistema de signos) que podem ser percebidos por diversos oOrgdos do

sentido humano, por exemplo:

[...] uma linguagem oral (a fala), uma linguagem grafica (escrita), uma
linguagem tatil (o sistema de escrita braile, um beijo), uma linguagem auditiva (o
apito do guarda ou do juiz de futebol), uma linguagem olfativa (o aroma como o
perfume de alguém querido), uma linguagem gustativa (o gosto apimentado do
acarajé baiano ou o gosto doce do creme de cupuacu) ou as linguagens artisticas.
Delas fazem parte a linguagem cénica (o teatro ¢ a dancga), a linguagem musical
(a musica, o canto) e a linguagem visual (o desenho, a pintura, a escultura, a
fotografia, o cinema) entre outras. (MArRTINS, 1998, p. 37).

Posta desta forma, a linguagem se apresenta como a porta de penetragdo do homem
na sua realidade que so se torna possivel diante dos sistemas simbdlicos por ele construido.
Por meio dos simbolos o homem foi e € capaz de criar condicao (a linguagem) para tornar-

se consciente da realidade e expressar-se a partir dela. Portanto, posso concluir que para se

% Termo aplicado, hoje, na maioria dos casos (e geralmente no plural, na forma italiana — graffiti), a um
desenho ou inscrigdo gravada, pintada ou desenhadas em uma parede. (cuiLvEers, 1996, p. 232).
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comunicar, se expressar € conhecer, o homem criou seus simbolos e, para decodificé-los,

suas linguagens.

A linguagem visual ¢ uma linguagem “universal”, composta pelas infinitas imagens
que podemos perceber independentemente do uso de codigo previsto e que surge da
vivéncia do homem com seu meio. Mas tanto as artes visuais quanto os outros sistemas da
linguagem visual ndo sdo simplesmente uma descricdo, um “registro” da realidade
concreta, mas sobretudo, sdo representacdes simbolicas que instauram uma nova realidade

a partir da percepcao que o artista faz da realidade no momento histérico em que vive.

O filésofo norte-americano Charles Sanders Peirce (1839-1914), criador da teoria
geral dos signos — a semidtica — investigou o0 que sdo € como operam o0s signos (ou
simbolos) além de, por meio deles, investigar o proprio pensamento do homem. Ele foi o
enunciador da tese anticartesiana de que todo pensamento se da em signos e de que ao
interpretar algo o homem traduz seu pensamento ou signo em outro pensamento ou signo
numa ciclica criacdo de signos. Assim, ao ser comunicado a alguém, o signo (objeto
concreto) produz na mente desse interprete um segundo signo (interpretante) que traduz o
significado do primeiro (MarTiNs, 1998, p. 39). Para que acontega a significagdo do simbolo
¢ necessario, no entanto o pré-conhecimento do objeto-signo, o qual passa pelo filtro® do
receptor, do intérprete. Por isso ndo podemos dizer que existe um real absolutamente

verdadeiro, mas sim realidades interpretaveis.

5 Segundo Bruno Munari (1997), “no estudo da comunicagdo, entende-se que cada receptor (aquele que
recebe a mensagem), e cada um de modo diferente, possui algo que podemos definir como filtros, através dos
quais a mensagem tera de passar para ser recebida. Um desses filtros ¢ de carater sensorial, [...] Outro filtro
pode ser definido como funcional [...] Um terceiro filtro [...] poderia ser definido como cultural” (Munari,
1997, p. 68-69).
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Imagine a coroa®. Ela é um objeto/signo visual. E um simbolo. O receptor que
recebe a imagem da coroa vai pensar nela enquanto objeto signo/simbolo. Dependendo da
variacdo de seus filtros ele tera uma compreensao particular do signo que vé e produzira
outro signo, igual ou diferente de outros receptores. Ao processar o filtro sensorial ele
podera ter alguma dificuldade fisica, se for miope, daltonico ou simplesmente estiver muito
distante do objeto a ponto de ndo conseguir ver com precisdo o objeto/coroa. Ja o filtro
funcional proporcionard uma andlise limitada da mensagem diante das caracteristicas
psicofisioldgicas constitutivas do receptor (um indigena podera ndo reconhecer a coroa no
seu contexto monarquico e, desta forma, construird um simbolo bem diferente da
concepe¢ao de uma pessoa que entenda a estrutura do regime monarquico). O filtro cultural,
por sua vez deixara passar ao receptor somente as mensagens que ele reconhecesse, ou
seja, as que fazem parte de seu universo cultural. Fica evidente que ndo existe um real
absolutamente verdadeiro, mas sim realidades verdadeiras. No entanto, a0 mesmo tempo
em que se tém diversas interpretagdes para o objeto/coroa, este objeto € e continuara sendo

um residuo inrredutivel interpelando o sujeito que interpreta.

A propaganda, talvez mais do que qualquer outra area do conhecimento humano,
sabe se valer dos simbolos. Maneja-los de forma criativa é sem divida seu maior trunfo. A

propaganda politica € um 6timo exemplo disso. Segundo Richard Hollis,

A Primeira Guerra Mundial estabeleceu a importancia do design visual. Os
diagramas, as ilustragdes e as legendas ajudavam a informar e instruir. Os signos

66

E sabido que, desde a antiguidade, se fez uso deste elemento. No Alto Egito, o rei utilizava a Coroa Branca
e, no Baixo Egito, a Coroa denominada Vermelha. Quando o Egito foi unificado, foram unidas essas duas
coroas ¢ uma outra entdo foi formada, denominada Coroa Dupla, que passou a ser usada pelo rei do Alto e
Baixo Egito. Na Grécia, os Jogos Olimpicos tinham tamanha importincia que chegavam a interromper as
guerras entre as cidades, num ritual conhecido por trégua sagrada, que tinha por objetivo ndo prejudicar a
realizagdo das competicdes. Todos os atletas que participavam das competi¢des eram considerados
inviolaveis como pessoa e recebiam o prémio que era uma simples coroa, feita com ramos da arvore oliveira.
Mesmo sem valor material, a coroa de louros, como era também conhecida, tinha um significado muito
especial para cada atleta e, conseqiientemente, para sua cidade, pois representava principalmente a suprema
gloria para a alma grega. Ainda na Grécia Antiga, onde os fildsofos afirmavam que o ouro era criado pelo Sol
e que as exalagdes dos raios solares, penetrando na terra, permitiam que os elementos se combinassem e
fossem transformados em ouro, vai surgir relacdo do ouro com o astro Rei dando origem da coroa, pois essa,
considerado a fonte da vida e da energia, continuou dando a esse metal grande poder e nobreza. Os reis da
Antigiiidade, seguindo essa crenga, usavam a coroa de ouro - que a principio era s6 um circulo contornando a
cabega - acreditando que o poder divino era transmitido através da coroa de ouro, passando através desse
metal, para suas cabecas a energia do Deus Sol, dando-lhes sabedoria, forga, poder e divindade.
Assim, ja no Império Romano os imperadores mostravam claramente a sua condicdo de superioridade,
usando coroas e outros ornamentos imperiais. Apds a queda de Roma, ja na Idade Média, o Cristianismo
triunfou sobre o paganismo e o barbarismo e o simbolo da coroa estendeu-se passando a ser utilizado pelo
poder temporal e espiritual. Com o passar do tempo, as coroas foram se sofisticando, sendo nelas incrustadas
pedras preciosas e entalhados simbolos relacionados com os impérios e seus monarcas e com a Igreja. Desta
forma ¢ possivel perceber a apropriagao da Igreja do simbolo da coroa que passa a representar seu poder.
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e simbolos para a identificacdo de postos e unidade militares eram um codigo de
status imediatamente compreendido. A insignia regimental, com seu emblema
heraldico e seu mote, tinha em comum com os pdsteres modernos o mesmo
design econdmico e as imagens e os slogans enxutos e fortes. Os posteres foram
utilizados pelos governos [...] para fazer propaganda e anuncios publicos e
exortar os cidadaos a participar no esfor¢o da guerra. (Horuis, 2001, p. 28).

Richard Hollis (2001), ao tracar a histdria do design grafico no mundo por meio de
produgdes graficas do século XX, observou que a primeira grande guerra, com suas
necessidades imediatas, valendo-se da propaganda politica, alavancou o desenvolvimento
do design grafico visual no mundo. Em outra instancia, mais subjetiva € menos imediata,
Capelato, ao efetuar o estudo comparativo da propaganda politica varguista e peronista
também percebeu a importancia deste fendmeno nas décadas de 30-40. Nesse contexto, diz

a autora,

[...] imagens e simbolos circularam por varias sociedades, sendo retrabalhados,
mas utilizados na propaganda politica com o mesmo fim: o de transmitir aos
receptores das mensagens um conteudo carregado de carga emotiva capaz de obter
respostas no mesmo nivel, ou seja, reagdes de consentimento e apoio ao poder.
(capeLaTO, 1998, p. 34).

E possivel notar, nesses exemplos, a existéncia de uma apropriagio da propaganda
e dos simbolos na dindmica de politicas diversas que se efetuavam pelo mundo. De forma
alguma ¢ possivel entender esta pratica como inovadora. Desde muito antes, melhor
dizendo, desde sempre, o homem possui a destreza de trabalhar com simbolos em prol de
sua expressividade. Mesmo uma sociedade primitiva dd provas desta afirmagdo. Os
desenhos nas cavernas comentados anteriormente propagavam a realidade, a existéncia de
caga, de outros grupos humanos, de espiritos maus etc. O receptor que nela entrasse
recebia a informagéo, ele era capaz de ler” os simbolos ali desenhados e organizados
decodificando assim a mensagem, retrato simbolico de uma realidade. O que ndo existia
até entdo era a potencialidade intencional na manipulacdo de simbolos no sentido
dissimulador. Eram utilizados simbolos para mostrar a realidade tal como ela era percebida

como acontece ainda hoje nas artes plasticas e com o graffiti.

Com a propaganda e o design grafico o processo ¢ diferente. Neste tltimo,

[...] o significado transmitido pelas imagens e pelos sinais alfabéticos tem pouco
a ver com a pessoa que os criou ou escolheu: ndo expressam a idéia de seus
designs. A mensagem do design atende a necessidade do cliente [...] Este é o
primeiro aspecto significativo que distingue um design grafico de uma obra de
arte. (HoLus, 2001, p. 2).

57 Ler, aqui, quer dizer colher sinais, isto &, captar os tragos nas suas relagdes significantes, de tal modo que
se possa ver neles o que eles pretendem estimular em termos de significacdo. (pEruzzoLo, 2004, p. 95).
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A propaganda “[...] joga com os sentidos e com a imaginacdo utilizando diversos
simbolos. Atua sobre os instintos, suscitando reflexos. A for¢ca motriz que ela tende a fazer
nascer e dirigir € de natureza sentimental: age sobre os sentimentos, buscando modelar os

comportamentos coletivos” (capeLato, 1998, p. 37).

Assim, de forma genérica e sintetizando, o simbolo pode ser entendido aqui como
uma criacdo do homem que se dd pela sua necessidade de comunicacdo, expressao,
conhecimento e etc., podendo ser por ele manipulado e que s6 adquire valor significante
quando inserido num contexto em que ¢ reconhecido por seus receptores. Além disso,
percebe-se que quando a utilizagdo de simbolos ultrapassa a necessidade humana pura e
simples de expressdo e tramita na area da propaganda ele ganha uma condi¢cdo de
intencionalidade, de persuasdo. E o caso do simbolo/coroa em certos contextos. O uso
deste simbolo sugere a existéncia de um rei e, subseqiientemente a ele, de um reinado, uma
corte, suditos, poder e etc., mesmo que o rei ndo seja propriamente rei. Isto acontece
porque a coroa ¢ o simbolo que despersonifica o ser ao mesmo tempo em que lhe d4 um
significado. O simbolo/coroa pode ser entendido como um dos objetos utilizados na

sustentacdo da “realeza” que se quer promover.

Esta reflexdo remete a questdo abordada por Kantorowicz (1998) em Os dois
corpos do rei onde ele analisa a doutrina mistica dos “dois corpos do rei”’, aceita na
Inglaterra no século XVI. Esta doutrina revela varias concepgdes de realeza: a centrada em
Cristo, a centrada na lei e a centrada no governo. Na primeira o rei apresenta-se
bicorporificado, porém indivisivel, cabendo-lhe em um s6 tempo: um Corpo natural,
humano por natureza, constituido de membros naturais como das outras pessoas, sujeito a
paixdes ¢ a morte; ¢ o outro Corpo politico, divino pela graca, superior e eterno,
constituido de seus membros (os suditos) ao qual o rei estd incorporado, sendo ele proprio
a cabeca que detém o governo. Segundo este autor, fica evidente que a teologia e a lei
candnica, que ensinava que a Igreja, e a sociedade cristd em geral, era um corpus mysticum
cuja cabeca era Cristo, havia sido compilada da esfera teologica para a do Estado, cuja

cabeca era o rei.

Na segunda concepgdo, a centrada na lei, Ernest mostra uma transicdo da realeza
liturgica inicial para a realeza por direito divino, da Baixa Idade Média, um periodo de
contornos definidos durante o qual ainda existia uma mediagdo do rei [...] (KANTOROWICZ,

1998, p. 75).
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A terceira concep¢do de realeza ¢ apresentada centrada no Governo: A
continuidade (da realeza), inicialmente garantida por Cristo, e depois pela lei, “agora era
garantida pelo corpus mysticum do reino que, por assim dizer, nunca morria, mas era
“eterno” como o corpus mysticum da Igreja. (xantorowicz, 1998, p. 146). O mais
interessante nesta concepg¢do ¢ a idéia de que ao morrer o Corpo natural do rei o mesmo
ndo acontece ao seu Corpo mistico ou corpo politico®. Este é transmitido para outro Corpo

natural:

Esta migracdo da “alma”, isto é, da parte imortal da realeza, de uma encarnagéo
para a outra conforme expressa pelo conceito da transmissdo do rei é certamente
um dos fundamentos de toda a teoria dos Dois Corpos do Rei. Ela preservou sua
validade praticamente por todo tempo vindouro. Contudo, o interessante € o fato
de que esta “encarnag¢do” do corpo politico em um rei de carne ndo somente
desfaz as imperfeicdes humanas do corpo natural, mas transmite “imortalidade”
para o rei individual como Rei, isto é, em relagdo ao seu supercorpo.
(kanTOROWICZ, 1998, p. 25).

A particularidade do corpo mistico, empregada com diferentes énfases nas trés
concepgdes, possibilitou a constru¢do da imagem de governantes “deificados”, divinos,
superiores e poderosos. Na realeza centrada em Cristo, os reis eram imitadores de Cristo. O
monarca cristdo tornava-se o cristomimétes — literalmente, o “ator” ou “personificador” de
Cristo (kantorowicz, 1998, p. 51). Na realeza centrada na lei, apesar da énfase da realeza
recair lentamente sobre a jurisprudéncia, ainda existia uma mediacdo do rei onde a idéia de
sacerddcio vigorava no ideal da duplicacdo do Principe. Era possivel reconhecer a gemina
persona do rei espelhada pela lei, bem como a idéia de mediacdo transferida da esfera
litdrgica para a juridica (kantorowicz, 1998, p. 77). Na concepcdo de realeza centrada no
governo o aparelho hierarquico da Igreja Romana tendia a tornar-se o prototipo perfeito de
uma monarquia absoluta e racional sobre uma base mistica, enquanto, a0 mesmo tempo, o
Estado apresentava cada vez mais uma tendéncia a tornar-se “uma quase Igreja ou uma
corporacdo mistica em uma base racional” (kanTorowicz, 1998, p. 125). Desta forma, “[...]
o corpo mistico da Igreja foi substituido pelo corpo mistico da republica cuja a cabega era
o Principe” (kanTorowicz, 1998, p. 162). Como indagou Bloch a respeito da mistificagdo
pelo governo francés: “Quem ousaria afirmar que o patriotismo francés ndo guardou nada

dessa fase mistica?” (BLocH, 1993, p. 180).

Assim, durante os séculos da Idade Média, as relagdes entre Estado e Igreja

produziram simboliza¢des hibridas em ambos os campos:

5 Segundo as anélises de Ernst, citado por Kantorowicz, Corpo Mistico e Corpo Politico parecem ser termos
utilizados sem muita discriminagdo (kantorowicz, 1998, p. 26).
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Empréstimos e trocas mutuas de insignias, simbolos politicos, prerrogativas e
honrarias sempre se realizaram entre espirituais e seculares da sociedade crista.
O papa adornava sua tiara com uma coroa dourada, vestia a pirpura imperial e
era precedido pelos estandartes imperiais ao caminhar em procissao solene pelas
ruas de Roma. O imperador usava sob a coroa uma mitra, calgava os sapatos
pontificais e outros trajes clericais e recebia, como um bispo, o anel em sua
coroagdo. Esses empréstimos afetavam, na alta Idade Média, principalmente os
governantes, tanto espirituais como seculares, até que finalmente o sacerdotium
possuia uma aparéncia imperial e o regnum um toque clerical. (KANTOROWICZ,
1998, p. 125).

Esta id¢ia foi apresentada por Kantorowicz (1998), ao estudar como se processou a
propaganda politica francesa, com a apropriagdo do carater santo do rei, que ficou

demonstrada no sermao transcrito de um clérigo francés de 1302:

Os reis franceses, dizia, eram santos: (1) pela perfeita pureza do sangue real [...];
(2) pela sua prote¢do da santidade com relagdo a Igreja; (3) pela sua
disseminacdo da santidade mediante a geracdo de novos santos, isto ¢, reis
santos; (4) pela sua operagdo de milagres. (kanTorOWICZ, 1998, p. 157-58)

Essa presenca de simbolos monarquicos-religiosos que se instalou no imaginario
brasileiro, deve-se ao fato que, segundo Schwarcz (2003), no Brasil, religido e realeza

estdo ligadas de forma muito peculiar:

No Brasil os imperadores passam a ser ungidos e sagrados, numa tentativa de dar
sacralidade a uma tradicdo cuja inspiragdo era antiga mas a realizacdo datada.
Nesse movimento, a0 mesmo tempo que os monarcas ganham santidade, os
santos, quando muito adorados, ganham realeza no Brasil. [...] mantos imperiais
convivem com mantos divinos, ¢ o imaginario da realeza acaba permeando
fortemente o catolicismo brasileiro [...] (scawarcz, 2003, p. 16).

Deste relacionamento circular de trocas de simbolos, seja no contexto real, imperial
ou republicano, junto ao contexto religioso que coexistiram, nasceram construcoes
simbodlicas que impregnaram o imagindrio coletivo brasileiro, servindo de alicerce a

imagem do poder, podendo ser observados ainda hoje.

A coroa e o manto, originarios simbolos da monarquia, migram sem qualquer
estranheza para as imagens religiosas enquanto o império, proprio dos monarcas, desloca-
se para o Divino Espirito Santo fazendo surgir o “Império do Divino”. Reis e santidades
sdo “coroados” em cerimdnias festivas a0 mesmo tempo em que sdo santificados nas festas

populares, nos rituais religiosos, nas procissdes, nos desfiles oficiais nacionais, etc.

,

E neste viés que Lilia Moritz Schwarcz aborda, em As barbas do Imperador, a
figura e o papel simbolico ocupado pelo imperador D. Pedro II investigando a inser¢ao de
uma monarquia européia em uma ex-colonia, e os conseqiientes jogos sincréticos ou
hibridos que ai se produzem. Nesta investigacdo Lilia observa a existéncia de um Brasil

cheio de “reis imaginarios” oriundos de elites africanas, de alegorias (congadas,
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cavalhadas, batuques), de chefias tribais convivendo, permeados de uma mentalidade
mondarquica, com o proprio rei monarca D. Pedro II. O didlogo entre essas categorias
culturais distintas, segundo Schwarcz, s6 ¢ possivel devido “a presenga de elementos
comuns, se ndo em seu contetido ao menos em sua forma, que permitem entender o
estabelecimento de um repertorio local e particular de imagens da monarquia”
(SCHWARCZ, 2003, p. 17). Que elementos poderiam ser estes, capazes de fazer conviver
culturas tao diversas, se ndo os simbolos? Os simbolos monarcas mesclados a simbolos
africanos, portugueses e indigenas. As acdes simbolicas da corte, como a ado¢do de nomes
e titulos indigenas pela corte; a introdugdo da mur¢a® de penas de papo de tucano nas
vestes reais; a protecdo dos escravos-cantores de musica sacra em fazendas e outras
ganhavam vida na representagdo, nos quadros e alegorias, nas esculturas e nos titulos de
nobreza, tornando-se, aos poucos, legiveis de todos. Desta forma, munidos destes
elementos, “as emocgdes tendem se exacerbar nos espetdculos festivos organizados pelo
poder” que utiliza “meios espetaculares para marcar sua entrada na historia

(comemoragdes, festas de todo tipo, construcao de monumentos)” (capeLato, 1998, p. 37).

Todo este sincretismo simbodlico pode explicar a sustentagdo da monarquia no

Brasil, por quase sessenta anos, a permanéncia de sua simbologia quando,

[...] na tentativa de criar uma nagdo, desvinculada da ‘patria’, que ainda era
portuguesa, as elites do sul do pais apostaram claramente, [...], na monarquia e
na conformagdo de uma ritualistica local. A realeza aparecia em tal contexto
como o Unico sistema capaz de assegurar a unidade do vasto territorio [...] E
neste sentido que a monarquia se transforma em um simbolo fundamental em
face da fragilidade da situagdo. Transcendendo a figura humana do rei, as
representacdes simbolicas do poder imperial evocavam elementos de ‘longa
duracdo’ que associavam o soberano a idéia de justica, ordem paz e equilibrio.
(scawarcz, 2003, p. 19).

A frustracdo da nova elite republicana brasileira em ndo conseguir implantar uma
simbologia particular para o recém-Estado instalado ¢ exemplificado pelo enraizamento da
simbologia monarquica no Brasil. Esta afirmativa me faz pensar na maxima “Em terra que
nao tem lei, todo mundo € rei!”. Afinal, no Brasil, a Republica ainda nao constituira

ditames proprios capazes de nortear uma lei, uma politica.

Assim, mesmo sob a luz do novo regime, travada a batalha entre a simbologia

nacional (imperiais e republicanos) e os simbolos tradicionais (monarquicos), tem-se como

% A famosa murca, nas palavras de d. Pedro 1I, era uma homenagem aos caciques da terra, fazia parte da
indumentaria imperial, e era confeccionada de penas de galo-da-serra e depois de penas de papo de tucano.
(SCHWARCZ, 2003, p. 141).
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resultado a ado¢@o de semidforos monarquicos, como aconteceu ao hino Nacional e com a

“nova” bandeira republicana. Esta conservou

[...] o fundo verde, o losango amarelo e a esfera azul. Retiraram da calota os
emblemas imperiais: a cruz, a esfera armilar, a coroa, os ramos de café e tabaco.
As estrelas que circulavam a esfera foram transferidas para dentro da calota.[...]
Até mesmo a cruz permaneceu no Cruzeiro do Sul, uma cruz leiga que podia ser
vista com simpatia pelos catdlicos. (carvaLHo, 1999, p. 113).

Observei esta relagao da Patria com o Cruzeiro do Sul no discurso de Dom Duarte
em 1931, analisado no capitulo anterior, quando este sugere que “[...] da nossa fronte ndo
podera ser apagado o signo da cruz porque noés o temos gravado, cintilante, nas estrelas do
cruzeiro do sul (HOMENAGENS..., 1931, p. 82). Com a beng¢do do Cruzeiro do Sul, a Patria
nunca deixara de ser catdlica; a Cruz é o simbolo mais forte do catolicismo. Foi, e continua
sendo, o mais usado; té-lo estampado no céu do Brasil j4 ¢ uma vantagem natural, té-lo,

igualmente, na Bandeira Nacional, ¢ vantagem maior ainda.

J& no caso do hino, segundo o mesmo autor, a vitoéria da tradicdo foi total:
permaneceu, na integra, o hino antigo, a gosto do povo. Talvez tenha sido essa a Unica
vitoria real do povo na implantagao da republica (carvarHo, 1999, p. 110), que ndo pode
manifestar entusiasmo com a irreconhecivel Marselhesa, simbolo francés que ndo soube

acalentar os coragoes brasileiros.

Seguindo o viés de Lilia, concordo que a criagdo de simbolos ndo ¢ gratuita e
arbitraria; ndo se faz no vazio social. Ao contrario os simbolos sdo reelaborados em razdo
do contexto cultural em que se inserem. Somente a aceitagdo do simbolo por parte do
contexto cultural é que dimensiona a sua duracdo (scawarcz, 2003, p. 20). Assim, no
Brasil, mondrquico por heranca, ¢ natural a permanéncia dos elementos simbolicos reais
em contextos diversos visto que a duradoura “monarquia tropical” soube adequar os
simbolos da realeza européia a diversidade cultural brasileira criando um imaginario

coletivo proprio que até mesmo a republica soube aproveitar para se firmar.

A utilizacdo da simbologia real, por meio da permanéncia do uso das insignias
reais, simbolos tradicionais da autoridade, como o cetro, anel, espada, manto e a coroa, no
sistema de dependéncia colonial foram incorporados de tal forma que passou a ser
entendido como algo autenticamente brasileiro. Dentre essas insignias, a “coroa” foi se
estabelecendo como sindnimo maior de poder sendo simbolo fortemente utilizado, tanto no
meio estatal como no eclesiastico, sendo visto que, neste ultimo, permanece até os dias

atuais.
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Nesta dinamica, entre simbolos oficiais e populares, Nossa Senhora Aparecida

constituiu-se em um simbolo nacional-religioso.

Qualquer um que se defronte com a Imagem de Nossa Senhora Aparecida, em sua
dimensao estética atual, como esta disposta no Santuario de Aparecida, poderia descrevé-la
da seguinte maneira: Uma pequena imagem negra feita de barro que ostenta uma coroa de
ouro e encontra-se envolta por um manto azul, bordado a ouro, onde estdo rebordadas duas
bandeiras, a do Vaticano e a do Brasil. As primeiras descrigdes que enfatizavam seus
detalhes mais determinantes como a forma sorridente dos labios, as maos postas e o olhar
complacente, rendem-se aos apelos visuais simbolicos nela incorporados. O que poderia
um leigo interpretar da descricdo deste conjunto de simbolos? Coroa, manto, bandeira
nacional, bandeira do vaticano, mulher negra... Simbolos distantes compostos numa so
configuracdo estética. Seria a imagem de uma alteza africana no Brasil? Seria uma deusa?
Seria uma divindade de uma seita pagd? Seria a deusa dos negros? Quaisquer que fossem
as respostas dadas, uma leitura seria comum a todas elas: Trata-se de uma representacao de
uma “autoridade”, de um “poder”. Cada um dos simbolos dispostos e/ou a combinagao de
um ou mais deles, ao atravessar os filtros do receptor lhe proporciona uma tinica leitura. E
esta a significagdo simbolica criada ao se ler o conjunto de simbolos apresentados pela
Imagem de Nossa Senhora Aparecida, ¢ esse o simbolo que surge no imaginario coletivo
dos brasileiros em relagdo ao simbolo constituido. O significado do simbolo ¢ o proprio

simbolo constituido, o simbolo da nagao brasileira.

Esta reflexdo sobre simbolo preencheu uma lacuna e abriu outra. Se ¢ possivel
admitir que o significado de um simbolo se faz em seu contexto € necessario acompanhar a
sua trajetoria sem se deixar cair em anacronismos, afinal, a imagem encontrada por
pescadores era apenas uma escultura de barro quebrada. De onde vieram o manto, a coroa
e as bandeiras? Parte desta trajetoria vem sendo trilhada nesta dissertagdo cabendo,
portanto, caminhar agora em dire¢des mais especificas, buscando nas fontes indicios que

anunciem o uso destes simbolos e a permanéncia dos mesmos na Imagem de Aparecida.

Ao analisar o inventéario de 1750, registrado no Livro da Instituicdo da Capela de
Nossa Senhora da Concei¢do Aparecida, 14 observei, relacionados, além da Imagem

original, outros objetos:

Uma imagem de Nossa Senhora da Conceigdo Aparecida que tem de
comprimento perto de dois palmos, a mesma dos milagres que apareceu no Rio
Paraiba, que ¢ de barro” [...] Além desta imagem, a auténtica, 0 mesmo
inventario relaciona outra imagem, com manto ¢ coroa de prata que foi doada
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por Manoel de Almeida Cruz. Mantos e coroas constam em todos. Um manto de
carmezim com ramos de ouro aplicados no mesmo, foi doado por Francisco de
Almeida da Cruz. (BustoLont, 1979, p. 210).

Assim, além da Imagem, que ¢ a auténtica, o0 mesmo inventario relaciona outra,
“[...] com manto e coroa de prata que foi doada por Manoel de Almeida Cruz. Mantos e
coroas constam de todos” (Brustoroni, 1979, p. 211). Isto revela a relacdo entre a
incorporagdo dos aderecos a uma iniciativa popular por meio de ofertas ou ex-votos e ainda
a constatacdo do enraizamento da simbologia monarquica no Brasil, pela qual a coroa

dignifica e d4 poder.

J& o outro inventario de 1805 do Livro da Institui¢do da Capela descreve a Imagem
original nesses termos: “Uma Imagem da Nossa Senhora do titulo desta Capela, a principal
Imagem, que se acha colocada na Capela-Mor dentro em seu nicho, com coroa de prata
dourada e mais aderegos” (BrustoLoni, 1979, p. 211). Novamente, pode-se perceber a

incorpora¢ao de aderecos a Imagem.

As descricdes citadas levam a crer que o manto que envolve a Imagem de Nossa
Senhora Aparecida, deve ter sido incorporado a Imagem desde o inicio da sua adoragao,
por devotos, (seria comum esta atitude vinda de uma agdo popular?) tornando-se assim,
esteticamente dizendo, parte dela. A fotografia mais antiga de Nossa Senhora também
testemunha, embora mais tardiamente, esta idéia. Datada de 1869, fora tirada pelos
fotografos franceses Robin & Favreau, (BrustoLoni, 1979, p. 211), e ja mostra os dois
aderecos: manto e coroa. Uma outra fotografia de 1924, tirada por André Bonotti
(BrusToLONI, 1979, p. 31), mostra a Imagem ornada pelos mesmos aderecos, nota-se no
entanto ndo ser o mesmo “manto” nem tao pouco a mesma “coroa”. Esta percepgao leva a
crer que antes da coroacdo tenha sido utilizado mais de um manto ¢ coroa na Imagem.
Seriam ex-votos doados por devotos? Segundo Cordeiro, todo fiel faz votos, palavra que

vem do latim e quer dizer desejo.

No dia 06 de novembro de 1884, a Princesa Isabel visitou pela segunda vez a
basilica deixando, como ex-voto, uma coroa de ouro cravejada de diamantes e rubis.
Depois do dia 8 de setembro de 1904, quando foi coroada, a imagem passou a usar,
oficialmente, a coroa ofertada. A coroacdo, no discurso eclesiastico, significa que a Igreja
aprova o culto de veneragdo, de piedade e confianga que os fi€is tributam a Imagem e
reconhece os milagres por ela realizados. No entanto, Mello, em 1905, abre a narrativa
ilustrada sobre a Coroag¢do de Nossa Senhora Aparecida discursando sobre a Razdo da

Coroagdo. Em suas justificativas para o acontecimento ele disserta primeiro sobre a
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historia do simbolo da coroa desde a antiguidade até a idade média coloca clareando seu
significado: “Da idade média para ca a coroa ficou como sinal de realeza e simbolo de
poder.” (MeLLo, 1905, p. 34). E desta forma que o simbolo coroa é identificado, ndo so6 pela
antiga monarquia, mas, também, pela atual regéncia e pela propria Igreja: ela simboliza
poder. Mais adiante, Jos¢ Marcondes Mello d& o significado deste simbolo no ambito

religioso:

A coroa ¢ também um simbolo religioso; os sagrados escritores estdo repletos de
alegorias onde a coroa ¢ tomada como emblema de significagdes espirituais. Na
linguagem autorizada da santa Igreja, a coroa de justiga, a coroa dos martires, a
coroa das virgens, a coroa dos doutores sdo expressdes ortodoxas, ela emprega
tais palavras para significar a plenitude da bem-aventuranca, da santidade, da
virtude, do saber, da mais ela da exaltacdo e da mais sublimada perfeigdo.
(MELLO, 1905, p. 34).

Este relato apresenta a apropriacdo do poder simbolico da coroa nas praticas

religiosas. Em relacdo a pratica da coroacdo, segundo o Arcebispo Arcoverde,

[...] desde os tempos de Alexandre Sforza, Conde de Parma, introdutor deste
costume, que as imagens mais insignes pelos milagres da Bem-aventurada
Virgem Maria que existem tanto em Roma como no mundo, sejam ornadas de
uma coroa de ouro; cuja a honra suprema, aumenta a dignidade das mesmas
imagens e da novos estimulos a piedade dos fiéis para que mais freqiientemente
se dirijjam aos templos e altares dedicados a Santissima Virgem, ¢ com maior
confianga invoquem o seu auxilio. (MeLLo, 1905, p. 34).

Observa-se a partir de entdo uma intervengdo da Igreja que, no ato de coroar a
Imagem ja coroada pelo povo, faz cair sobre ela o peso significativo do simbolo real, a
Realeza Divina de Maria e todo o poder intrinseco a esta posi¢ao. Depois de coroada a

Imagem passou a usar, oficialmente, o0 manto azul-marinho. Segundo Cordeiro,

Uma capa, um manto, qualquer vestimenta circular aberta na parte superior
evoca sempre cupula, tenda, cabana ou barraco redondo com uma abertura em
que se vai ao alto. Este ¢ o simbolismo do manto: é ascensional e celeste. Mostra
que o portador ou portadora veio ou vai ao céu. [...] Maria identifica-se com
Cristo, centro do mundo ¢ seu filho amado. O manto azul ¢ a tenda celeste onde
aparece a cabega que esta sintonizada com as coisas de Deus. O manto ¢ sempre
sinal de dignidade superior de servigo profético [...] (corpero, 1998, p. 30).

Estaria, portanto, a Igreja, enfatizando, por meio da simbologia do manto, simbolo
este carregado também de sentido de realeza, o poder intercessor da Imagem insurgindo-

lhe uma forga real e, a0 mesmo tempo, divina?

Dom Leme, em discurso de 1929, no terceiro dia do Congresso mariano em
Aparecida descreve uma cena contemporanea sua que ilustra este significado de realeza

atrelado ao poder:

Ao encerrar , faz alguns meses apenas, o Congresso Mariano da Espanha, li que
a multiddo na praga publica reunida em torno de uma imagem de Nossa Senhora,
diante do Rei Catdlico, o Pontifice da Igreja, apontando para imagem assim
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falou: Ndo é verdade que ela é vossa Rainha! — Sim! Sim! E nossa Rainha!
Prorrompeu a turba imensa. Comovido, o Rei inclinou religiosamente a fronte e
depositou aos pés de Nossa Senhora o bastio real, tinico simbolo de majestade
que lhe estava nas maos. O gesto de Afonso XIII eletrizou a alma popular que
em gritos delirantes, aclamou a Rainha Celestial da Espanha. (poLYANTHEA, 1929,

p. 32).
Apo6s contar tal fato, ele exclama: “[...] nosso povo quer uma rainha [...] Ei-la na

"7

expressdo singela dessa Imagem veneranda: Nossa Senhora Aparecida!” (POLYANTHEA,
1929, p. 32). O bastdao entregue, simbolo real entregue pelo proprio rei bastou para se
eleger uma Rainha. No Brasil, a coroa¢do realizada, ndo s6 uma vez, mas quatro’ vezes,

confirma a realeza de Aparecida.

Durante as comemoragdes, no dia 8 de setembro de 1929, na missa Pontifical, o
Arcebispo de Curitiba, Exmo. Sr. Dom Joao Braga, o mesmo que em 1904 havia pregado

na solenidade da Coroagao, assim discorreu sobre a Rainha do Brasil :

Se ha vinte e cinco anos, os brasileiros quiseram dar a Maria, ¢ de fato lhe deram
uma coroa, hoje lhe querem dar ¢ lhe ddo um trono na vastiddo de suas terras,
um trono digno deles, feito do ouro e das pedrarias que brotam das entranhas da
sua terra, ornado do verde das suas campinas e alcatifado das flores dos seus
jardins, um trono feito de canticos que embalaram os bercos do seu
descobrimento, trono feito de idilios. (PoLYANTHEA, 1929, p. 42).

Agora, além da coroa e do manto real, Aparecida ganha um trono ornado pelas
riquezas do Brasil. A Igreja, como ja havia feito D. Pedro II, utiliza-se da “realeza
moderna”, para utilizar a expressao de Lilia Schwarcz. Segundo ela, “Se qualquer sistema
politico carrega consigo esse tipo de dimensao (a simbolica), ¢ talvez na monarquia que se
concentra, de maneira mais formalizada e evidente, o uso de simbolos e rituais como
alicerce do poder” (scuwarcz, 2003, p. 27). Lilia indica assim o uso intencional, como o da
propaganda, da simbologia monarquica. Esta énfase na realeza vai se apresentando, cada

vez com mais destaque nos discursos de 1929 a 1931 e permanece até hoje.

Os simbolos reais surgem como elementos importantes nos discursos, sejam
eclesiasticos ou ndo, dando-lhes autoridade ao delegar a imagem dotes de realeza. Assim
pronunciou-se o Sr. Altino Arantes, ex-presidente de S. Paulo e deputado federal, por
ocasido das festas jubilares: “[...] Conferiu-lhe [a Nossa Senhora Aparecida] o Sumo
Pontifice, Pio X, de santa memoria, a coroa emblematica dessa sublime realeza.
(poLyANTHEA, 1929, p. 60) Outro exemplo estd no relatorio da missa da Igreja Nossa
Senhora da Boa Morte por ocasido das festividades da oficializagdo de Nossa Senhora

Aparecida como padroeira do Brasil inicia-se assim: “No trono, ornado com muito gosto,

0 A primeira vez em 1904 (Coroagdo), a segunda em 1929 (Jubileu da Coroagdo), a terceira em 1931 € a
quarta vez em 2004 (Centenario da Coroacao).
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via-se uma linda Imagem de Nossa Senhora, a cujos pés se inclinavam as bandeiras

nacional e pontificia” (HOMENAGENS, 1931, p. 26).

Interessa-me também, nesse aspecto, além do entendimento do poder que ¢€
atribuido a Imagem, pelo fato de possuir tais insignias, o entendimento do uso posterior do
manto, enquanto suporte para a inclusdo de outros dois simbolos, a bandeira nacional ¢ a
bandeira pontificia. Estas, compositamente entrelacadas ¢ harmoniosamente dispostas,
simbolizando, assim, a “unido” de duas for¢as, em momentos distintos: Igreja e Patria, em
1904 e Igreja e Estado, em 1931, mediadas pelo sentimento patridtico e nacional do povo,
respectivamente, devem ter sido incorporados a imagem depois da ocasido da efetivacio da

Imagem como padroeira do Brasil.

Alguns indicios sobre a inten¢do de “unir”, em um s6 simbolo, a na¢do e a religido
catolica, podem ser percebidos também nos discursos proferidos antes mesmo da
oficializagdo do padroado. Dom Sebastido Leme no terceiro dia do Congresso Mariano de
1929, finaliza seu discurso dizendo: “Senhora! Senhora da Concei¢do Aparecida! Em
vosso trono de Rainha, rutile para sempre gloriosa e imortal a bandeira da minha pétria!
Em vosso colo de Mae, palpite para hoje e sempre o coragdo do povo brasileiro. Guarde-o

que € vosso.” (POLYANTHEA, 1929, p. 33).

12. A Imagem de Nossa Senhora da Conceicio | 13. A Imagem de Nossa Senhora da Conceicio
Aparecida encontrada no rio Paraiba na segunda | Aparecida com a coroa ofertada pela princesa
quinzena de outubro de 1717, medindo apenas 36 | Isabel que hoje se encontra guardada no museu
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centimetros de altura, pesando 2,550 kg e nio | do Santuirio Nacional, em Aparecida, para ser
possuindo manto nem coroa. utilizada apenas em casos especiais.

Nota-se, no discurso da Igreja, que a bandeira nacional ja ocupa seu lugar ao lado
da pontificia junto a Rainha do Brasil. O discurso visual confirma, basta observar as duas
“Aparecidas” acima. Nao foi possivel constatar a data em que no manto de Aparecida,
oficialmente, passou a constar estampada a bandeira brasileira. Segundo Corréa
Machado(1975), Juscelino Kubitschek, tendo ingressado na politica em 1933, data proxima
ao estabelecimento de relagdes de entendimento entre Igreja e Estado, foi o primeiro
presidente a visitar oficialmente o Santudrio de Aparecida, tendo determinando que “Em
seu governo, também o propoésito de que aos pés da Imagem Milagrosa permanecesse para
sempre hasteada a Bandeira Nacional” (macHapo, 1975, p. 463). De fato, em algum
momento, as duas bandeiras, simbolos de dois poderes, Igreja e Estado, saem dos pés e
chegam ao manto régio ¢ maternal de Nossa Senhora, evidenciando a “alianga” entre
Estado e Igreja, com a cumplicidade do povo, que providenciard a fortificacdo e a
permanéncia deste simbolo nacional catolico construido: A imagem de Nossa Senhora

Aparecida.

Na seqiiéncia de figuras abaixo, temos o aspecto visual dos comentarios tecidos. A
Figura 14 mostra a primeira fotografia da Imagem, em 1869, com coroa e manto. Em
seguida, a Figura 15, consiste em outra foto, de 1924, com coroa ofertada pela Princesa
Isabel e com manto. Percebem-se véarias diferencas entre os aderegos que as adornam, mas
chamo a aten¢do para a inclusdo das duas bandeiras, do Brasil e do Vaticano. Seguem-se
duas imagens atuais, ambas com coroa e manto, estando a segunda (Figura.17) com a nova
coroa, produzida em homenagem ao centendrio de Aparecida e escolhida, por meio de um

concurso em 2004.
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14. Primeira foto da Imagem, tirada pelos | 15, Foto de André Bonotti, em 1924. (srustoLonI, 1979,
fotografos franceses Robin&Favreau, em 1869. | p, 32)

(BrRUSTOLONI, 1979, p. 31).

16. Imagem atual, com a nova coroa, como se

encontra no Santuario Nacional, em Aparecida.

A negritude de Aparecida

A primeira estampa de Nossa Senhora Aparecida (Figura 19) de que se tem noticia

foi impressa em 1854, na Franga, a pedido de Dom Antonio Joaquim Melo, antes mesmo
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que os franceses tomassem conhecimento dessa santa. Nela, vé-se uma representag¢do da
Virgem Aparecida, j4 com manto e coroa; no entanto, ela ndo € representada “negra” como
val acontecer nas estampas posteriores. A “negritude” da santa parece ter sido

desenvolvida primeiro no imaginario do povo, para, depois, ser conduzida pela Igreja.

Por vestigios encontrados por especialistas na propria Imagem, que trabalharam na
sua restauragdo apos o atentado que sofreu em 1970, notou-se que, originalmente, ela era
policromada nas cores azul e vermelho. Na restauracdao, no entanto, essa pintura nao foi
recuperada, pelo contrario, o que se fez foi dar-lhe novamente um tom castanho
avermelhado. Cabe questionar a intencdo de se manter essa cor e ndo a original. Nossa
Senhora Aparecida ja era nesse momento entendida em sua representacdo como negra, €
essa condicdo racial ja sustentava, de forma significante, a sua representagcdo e, portanto,
qualquer modificacdo em sua visualidade, seja nas cores das vestimentas ou mesmo de sua

pele, poderia causar estranheza e mesmo a perda da forca de sua representagdo.

¢

18. Imagem atual, com a nova coroa, como se | 19. Primeira estampa de Nossa Senhora
encontra no Santuario Nacional de Aparecida. Aparecida, impressa na Franca, em 1854, a pedido
de Dom Joaquim de Melo. Esta Imagem encontra-
se no Museu do Santuirio Nacional de Nossa
Senhora Aparecida.




136

E importante salientar que em nenhuma descri¢do da Imagem que tive acesso lhe
foi atribuida caracteristicas raciais e, pelo contrario, como ja foi dito, ela chegou a ser
representada branca como na primeira estampa de 1854 na Franca. Em momento algum,
nos documentos observados, sejam de ordem eclesidstica, como os Livros de Tombo que
relatam o achamento da Imagem, seja nos relatérios dos especialistas em arte do MASP
que nela trabalharam, ¢ dada a condicao de negra a Imagem de Nossa Senhora Aparecida,
o que se determina apenas sao suas dimensdes ¢ o material pela qual ela foi confeccionada,

ou seja, o barro paulista, que pds queima, costuma apresentar-se escurecido.

Sobre as caracteristicas da santa, Brustoloni (1984) relata que, no relatorio enviado
ao Superior Geral, em Roma, a 15 de janeiro de 1750,0 Pe. Francisco da Silveira, do
Colégio dos Jesuitas da Bahia, informa da Missdao pregada no povoado de Aparecida em
1748 por dois missiondrios jesuitas, os quais transmitiram a realidade de Aparecida ao
cronista, descrevendo a Imagem nestes termos: “Aquela Imagem foi moldada em barro, de

cor azul escuro, conhecida pelos muitos milagres realizados™”' (BRUSTOLONI, 2000,
p.38).

Dessa forma, posso afirmar que a Imagem se mostra realmente negra apenas na
visualidade do imaginario brasileiro, representacdo esta que passa a ser apropriada pela

Igreja e mesmo fomentada, mais tarde, em seu discurso.

No entanto, varias sdo as teses que justificam a cor castanha escuro da Imagem.
Segundo Brustoloni (2000), pelo fato de ficar por muitos anos submersa no lodo das aguas
e, posteriormente, exposta ao lume e a fumaca dos candeeiros e velas, quando ainda se
encontrava em oratdrio particular dos pescadores € no oratorio de Itaguacu, a Imagem de
Nossa Senhora Aparecida adquiriu a cor que hoje conserva: castanho brilhante (BRusTOLONI,
2000, p. 33). Seja como for, as evidéncias apontam apenas para a cor preta e ndo para a

aceitacao de uma condicdo de raga negra.

Portanto, a questao sobre a negritude de Nossa senhora Aparecida que €, ainda hoje,
debatida, parece esclarecer-se diante da cientificidade dos fatos. Segundo o antropdlogo
Luiz Moot, em artigo para o jornal 4 Folha de Sdo Paulo: Nossa Senhora Aparecida é
preta, ndo é negra. Com esse titulo, ele propde uma desmistificagdo da “manipulacao
oportunista dos mitos para o bem da verdade histérica”, fazendo observar o quao recente ¢

a associagao da Virgem Aparecida com sua negritude. (moot, 1995, p. 3). Diante disso, ¢

" Relatério Anual dos Padres Jesuitas da Provincia brasileira — anos 1748 a 1749 — Roma. Cdpia no
Arquivo da Curia de Aparecida.
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possivel perceber na devogdo de Aparecida uma adequagdo substancial para o
entendimento do surgimento de um subsistema de devogdo: a cor negra que se transforma

assim em simbolo de identidade étnica.

Assim, ao se juntar a imagem de Nossa Senhora da Conceigdo a lenda do escravo
que, fugindo de seus algozes, adentra a Basilica e recebe a graca da liberdade por
intermédio direto de uma Maria igualmente negra, o que temos ¢ uma representagao
engendrada no imagindrio, mas por deveras ensinada por meios doutrinarios. Basta
observar a “sala de milagres” do Santuario de Aparecida, onde estdo expostas algumas
pecas que “documentam” feitos de Nossa Senhora Aparecida e suas narrativas. No caso do
milagre do escravo, por exemplo, as pecas em exposicdo sdo as enormes correntes
arrebentadas. A narrativa disposta junto a corrente diz: “Esta corrente estava prendendo o
escravo Zacarias que fugiu de Curitiba, estado do Parana, e foi para Bananal, sendo
encontrado pelo Capitdo do mato. Passando por Aparecida, pediu para visitar Nossa
Senhora Aparecida. E diante do altar, a corrente se abriu sem intervencdo alguma. O
escravo ficou prestando servigos na Igreja.” Com tais recursos, a Igreja impressiona e
alimenta o imaginario do povo. As lendas, a cor e a simbologia tornam-se contraculturais,

porém a liturgia e o locus da Santa sdo, talvez mais do nunca, oficiosos e dominantes.

O significado de Mae

[...] desde entdo se verifica que Nossa Senhora Aparecida é de fato a Mde dos brasileiros,
que lhe apraz tomar a si a prote¢do do Brasil catolico e fervoroso.

POLYANTHEA (1929)

Para compreender a genealogia e a for¢a da representagdo de Nossa Senhora
Aparecida, € preciso entender, em primeira instancia, a for¢ca da representagdo da Virgem
Maria em sua especificidade, uma vez que ¢ em duas das qualidades de “Maria” que se
apodia a forca de Aparecida: a qualidade de Mae do povo (fiéis) e de intercessora deste
mesmo povo. De onde vem essa representacdo de Maria enquanto Mae e intercessora dos

homens?
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A TIgreja, por meio de estudos das escrituras, institui dogmas’, os quais devem ser

aceitos pelos fiéis. Os quatros dogmas de Maria foram propostos paulatinamente:

Aos 22 de junho de 431, o Concilio de Efeso definiu explicitamente a
maternidade divina de Nossa Senhora [...] Conferindo as Sagradas Escrituras e
os escritos dos Santos Padres, o Concilio de Latrdo preconizou como dogma a
Virgindade perpétua de Maria [...] Em 8 de dezembro de 1854, o Papa Pio IX
definiu o terceiro dogma mariano: Imaculada Conceigdo de Maria. Declarava a
doutrina que ensina ter sido Nossa Senhora imune de toda mancha de pecado
original [...] A assun¢do de Maria foi o ultimo dogma proclamado pelo Papa Pio
XII, a 1 de novembro de 1950. (Bisoto, 19—, p. 3).

Assim, antes de me perguntar por que Nossa Senhora Aparecida ganhou a
representacdo de mae do povo Brasileiro, questionarei primeiro: De onde, de que
movimento, ¢ de que agdes vém a forca da representagdo de Maria na Igreja Catdlica?
Como toda representacdo, a de Maria se originou dentro de um quadro politico, social,
cultural e, neste caso, também religioso. Este quadro apresentava-se de forma bastante
abrangente, fazendo parte do seu contexto o movimento colonizador do século XVI no
Brasil portugués. Segundo Hoornaert, a formacdao da cristandade colonial brasileira
comportava dois aspectos que tiveram influéncia decisiva sobre a maneira de pensar dos
contemporaneos: a matanca e escravidao dos indigenas brasileiros e o trafico negreiro com
subseqliente escraviddo dos africanos no Brasil (HoorNnaErT, 1992, p. 320). Estas praticas
desencadearam um movimento doutrinario dialético sobre a acdo portuguesa que dividiu
opinides. Enquanto uns legitimavam o poderio portugués sobre indigenas e africanos,
outros ficavam inseguros € mesmo perplexos. Desta incompatibilidade de pensamento
edificaram-se duas “doutrinas” na Histéria da Igreja no Brasil: Uma profética, reveladora
de Deus na face do “outro”, seja ele indigena ou africano, outra justificativa da expansao
religiosa que exprimia no nivel simbolico a real expansdo econdmica, politica e social, e
que ndo podia revelar a face do verdadeiro Deus. Esta Gltima doutrina era a “oficial” do
projeto colonizador e servia para tranqiiilizar a consciéncia dos proprios portugueses que se

enganavam ‘“dando-se a auto-ilusao que colonizar era evangelizar, que reduzir a escravidao

era catequizar” (HOORNAERT, 1992, p. 321- 322).

Ao propor este movimento dialético, entre uma doutrinagdo profética e uma
“oficial”, Hoornaert divide o seu estudo em sete itens: a teologia, o sermao, a catequese, a

doutrina sobre Deus pai, Deus Filho e Deus espirito santo, a doutrina sobre os santos,

2 Segundo o Pe. Eugénio Bisinoto, “Definidos pelo magistério da Igreja de maneira solene, os dogmas s3o
verdade de fé, contidas na Biblia e na Tradi¢do. O magistério da Igreja empenha plenamente a autoridade
que recebeu de Cristo quando define dogmas, isto €, quando, utilizando uma forma que obriga o povo cristao
a uma adesdo irrevogavel de fé, propde verdades contidas na Revelagdo divina ou verdades que com estas
tém uma conexao necessaria.” (Bisworo, [ 19—], p. 3).
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sobretudo Maria (HoorRNAERT, 1992, p. 322). Mesmo entendendo a relacdo de dependéncia
existente entre estes itens, darei enfoque ao ultimo, o qual coloca a doutrinagdo sobre os
santos, “sobretudo Maria”. Como ja foi mencionado outras vezes, o Brasil portugués
nascera devoto de Maria. “Marias” milagrosas, medianeiras, guerreiras, aristocraticas
brancas e ricas, negras e pobres surgiram na historia do Brasil para agradar os colonos, os
senhores, os escravos ¢ aos indios. Com a consagracao de Portugal e de suas colonias, em
1646, a Nossa Senhora da Conceigdo, a institui¢do eclesidstica passa a identifica-la dando-

lhe maior importancia, ampliando a forga da sua representagao.

Sem duvida, a origem da representagdo de Nossa Senhora como mae de todos os
Homens encontra base nas escrituras sagradas, estudadas, interpretadas e dogmatizadas. E
a partir dos dogmas e do que se encontra no Livro Sagrado™, que todo o discurso da Igreja
se fundamenta e se valida sendo a fé o componente principal desta leitura. Nao ¢ meu
objetivo analisar tais escrituras, mas vejo relevancia em fazer algumas referéncias a elas.
Em relacdo as questdes da representagdo de Maria, € interessante notar que, enquanto Mae
de Jesus, poucas sdo as referéncias que aparecem na Palavra de Cristo e de seus apostolos.
A Biblia ndo relata muitos dos acontecimentos em torno de Maria. Limita-se, quase
completamente, aos momentos da Anunciagdo, da Natividade, da vida oculta de Jesus, de
alguns momentos de sua infancia e do momento final de sua crucificacdo e de sua

Ressurreicao. Em Lucas, encontra-se a seguinte passagem:

YA mie e os irmaos de Jesus foram procura-lo, mas nio podiam chegar-se a Ele
por causa da multiddo.* *Foi-lhe avisado: Tua mde e teus irmaos estdo 14 fora e
desejam ver-te. *'Ele lhes disse: Minha mde e meus irmdos s3o estes, que ouvem
a palavra de Deus e a observam. (Lucas, cap. 8, vers. 20).

A partir de referéncias como essa, professadas nos discursos eclesiasticos, foi que
se deu a possibilidade da apropriagdo da estrutura da familia pela Igreja. Na Biblia
Sagrada, a Maria ¢ reservado o papel de mae de Jesus; no entanto, ¢ como “mulher” que
Ele se dirige a ela. Isto pode ser observado nas conferencias proferidas por convidados da
comunidade religiosa nas Sessdes Solenes, realizadas em forma de congresso paroquial
para estudos marianos no Congresso Mariano, realizado junto as homenagens a Padroeira
do Brasil em 1931. Na sessdo de encerramento, o convidado foi o Coronel Jorge Pinheiro,

que discursou sobre a [Influéncia de Maria Santissima nos destinos do Brasil e

3 Refiro-me aos livros contidos na Biblia oficial da Igreja Catolica (Géneses, Velho e Novo Testamentos),
aos quais todos os fiéis tém acesso.
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especialmente sobre as classes armadas. No meio do discurso, ele assim falou a respeito

de Maria:

A Mae admiravel amou como nenhuma a um filho que jamais a chamou de mae:
Repelida no Templo, desatendida em Canad, ninguém compreendera os intimos
afetos que a ligavam a Ele, que a chamava sempre de mulher, como que
repudiando a sua maternidade, ao passo que a fazia mie de seus irmaos, herdeira
de suas gragas [...] (HOMENAGENS, 1931, p. 132).

Desta forma, ao ndo ser chamada de mae por Jesus, verifica-se a possibilidade do
deslocamento desta representacdo para o povo. Todos passam a ser irmaos de Jesus, filhos
de Deus e de Maria. No Novo Testamento, Jesus refere-se a Maria como mée de Jodo, o
qual encontrava-se junto a ela, ao pé de sua cruz, e a este como seu filho. Esta referéncia”™
também ndo tardou a ser apropriada, freqlientemente, em discursos leigos e eclesiasticos,

para a edificacdo da representa¢do de Maria/Mae do povo.

Durante as novenas realizadas no periodo das novenas do Congresso Mariano de
1929, que precedeu as festividades do jubileu de ouro o Bispo de Guaxupé, Exmo. Sr.
Dom Ranunpho da Silva Farias, se refere a passagem da santa escritura de Maria, aos pés
da cruz: “Ela recebeu, na cruz, o oficio de Mae, e iria exercer essa maternidade no campo

espiritual, mantendo a fé dos cristdos em seu Divino Filho” (poLyaNnTHEA, 1929, p. 18).

Em outra alocu¢do mais adiante, Dr. Altino Arantes, ex-presidente de S.Paulo e
deputado federal, em discurso proferido, enfatizou a passagem biblica: “Foi nesse
momento decisivo e grandioso do drama evangélico, quando Cristo expirante ditava a
Posteridade as tultimas verbas do seu Testamento, que Maria recolheu dos labios
sacrossantos do seu Unigénito o legado supremo de uma outra maternidade: Mulier, ecce
filius tuu.” (POLYANTHEA, 1929, p. 59). Nesse pronunciamento, observa-se um devoto leigo
mostrando como a escritura sagrada era apropriada na criagdo da representacdo de
Maria/Mae. Este acrescentou ainda: “Mas ¢ na qualidade de Mae da Graca, Mae dos
Homens, de intercessora Universal que Maria fala ao coragdo e se impde ao culto dos seus
devotos, acrisolando-lhes o amor e afervorando-lhes a profunda gratiddao” (POLYANTHEA,
1929, p. 59). O valor da intercessdo de Maria € posto como requisito mor para se falar aos
coragdes dos devotos e é por ela que a Igreja inculca nos fiéis a pratica da sua devogéo. E a

nova doutrinacao por meio de Maria.

26 Quando Jesus viu sua mie e perto dela o discipulo que amava, disse a sua mie: Mulher, eis ai teu filho. ¥’
Depois disse ao discipulo: Eis ai tua mie. E dessa hora em diante o discipulo a levou para a sua casa. ** (Jodo,
cap.2, vers. 26-28).
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No ultimo dia da novena do Congresso Mariano, o desfecho ¢ pronunciado pelo
Bispo de Braganca, Exmo. Sr. D. Jos¢ Mauricio da Rocha que remete, mais uma vez, a
cena biblica: “E ao pé da cruz, quando Jesus termina sua gloriosa missao proporciona a sua
Mae bendita uma nova maternidade. Nos somos agora seus filhos” (poLyanTHEA, 1929, p.
21). Em conferéncia pelo radio, também fez uso desta citagdo biblica o Conde Candido
Mendes de Almeida: “E a voz dessa mulher sublime, a quem Jesus Cristo do alto da Cruz
confiara o seu povo, nas memoraveis palavras: ‘Mulher, eis o teu filho’espalharam-se com
o Cristianismo o balsamo da sua moral regeneradora” (HOMENAGENS..,, 1931, p. 168).
Entendo que esta passagem biblica, da forma maultiplice como foi, e continua sendo,
interpretada e utilizada pela Igreja, ¢ a fundamentacdo da idéia da Igreja de familia:

Deus/Pai, Maria/Mae de Jesus e do povo.

Também Dom Alberto Jos¢ Gongalves, Bispo de Ribeirdo Preto, pregou a idéia de
Maria/Mae dos fiéis dando sentido a sua devogdo por meio do proposito da salvagao

concebivel apenas aos irmaos de Jesus, filhos de Maria:

E na verdade: foi por Maria que Jesus veio a nds, ¢ por Maria que iremos a Jesus.
[...] O decreto que predestina os eleitos a vida eterna, os predestina a se tornarem
irmdos por adocdo de Jesus Cristo, por isso os predestina a se tornarem filhos da
Benaventurada mae do nosso irmdo divino. Assim para entrarmos no céu, ¢é
preciso que sejamos irmdos de Jesus Cristo e filhos de Maria, sua Mae.
(POLYANTHEA, 1929, p. 14).

Est4 posto o pré-requisito para a entrada no céu: sermos todos irmaos de Jesus e
filhos de Maria. Assim, entendo que a representacdo de Maria/Mae dos homens foi
engendrada a partir dos relatos das escrituras sagradas e que foi ganhando for¢a conforme

as necessidades politicas e sociais da Igreja que os enfatiza em sua liturgia.

Por isso, para entender o que significou a representacdo de “mae” na figura de
Nossa Senhora Aparecida, ¢ preciso perceber, também, e a priori, o significado contido na
representacdo de Maria na histéria da Igreja. Ndo ¢ meu objetivo resgatar toda essa
questdo, procurarei apenas refletir sobre a conformagdo da Imagem forte de Maria diante
de um Brasil engendrado numa estrutura colonial patriarcal e estabelecido sob o olhar
severo de uma Igreja centralizada no poder de Deus Pai, a qual, no entanto, percebe a

necessidade de abrir espaco para a representacdo a Mae intercessora de seus filhos.

Em conferéncia realizada por ocasido do Congresso de Nossa Senhora Auxiliadora,

em Niterdi, no ano de 1929, Hamilton Nogueira (1928/1929) faz uma interessante resenha
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da importancia de Maria no Ambito da Igreja e da sociedade.”” Em artigo publicado na
revista A Ordem, no mesmo ano, esta transcrita esta conferéncia, mostrando o interesse da
Igreja e de seus intelectuais em elencar e divulgar certas qualidades de Maria promovendo-
a a “mediadora da salvagdo”. Desta forma, Hamilton, ap6s lembrar que, em 8 de dezembro
de 1854, foi definido o dogma da Imaculada Conceicao de Maria, aposta numa causalidade
para este fato relacionando-o com o momento vivido pela sociedade mundial, que
encontrava-se extremamente abalada pelos acontecimentos revoluciondrios ocorridos na
Franga. Nos dizeres de Hamilton, ao compreender o valor social desse dogma em favor do

combate a todas as heresias, Pio IX" o definiu:

O dogma da Imaculada Conceigdo foi definido em 8 de dezembro de 1854. No
espago de tempo decorrido da Revolugdo Francesa e essa data gloriosa, correntes
de idéias, as mais impias e subversivas introduziam a anarquia na sociedade
européia. O racionalismo continuava a sua obra esterilizadora dos mais ardentes
surtos de espiritualidade cristd, enquanto doutrinas sociais, inteiramente
agnosticas, causavam as mais tremendas devastagdes nas classes populares. [...]

Era preciso encontrar uma solugdo adequada aos males do tempo. Era necessario
salvar os seus filhos espirituais e consolidar o prestigio dos principios cristaos.

Inspirado pelo Espirito Santo, compreendeu Pio IX todas as necessidades do
momento, ¢ o largo alcance que teria em toda a Cristandade a definicdo do
dogma da Imaculada Conceigdo de Maria. (NoGuEIra, 1928/1929, p. 8)

“Era preciso encontrar uma solu¢do adequada aos males do tempo™. Essa ¢ a logica
interna que rege a definicdo do dogma de Maria. No mesmo artigo, Nogueira (1928-1929)
transcreve partes da alocu¢do do Cardeal Pie que parece ser nao sé a fonte, como também a
explicacdo de suas reflexdes. Em um dos primeiros paragrafos do artigo, ele coloca a

questdo do dogma de Maria da seguinte forma:

Admitir a Concepcao Imaculada de Maria, ¢ admitir o pecado original, ¢ admitir
a redenc¢do, a intervencao sobrenatural de Deus, a revelagdo, o Evangelho, a lei
necessaria do sofrimento e da resignacdo; admitir todos estes pontos, ¢ fechar
toda entrada ao racionalismo, ao naturalismo, ao socialismo, a0 comunismo
porque € admitir o cristianismo, que sera sempre o obstaculo mais inexpugnavel
a desordem, o inimigo mais intratavel de todos os excessos como de todos os
erros, o guarda mais incorruptivel de todas as verdades humanas. (NOGUEIRA,
1929, p. 10).

™ Este artigo foi publicado em 1929, na revista 4 Ordem, fundada por Jackson de Figueiredo Martins e
destinada a difundir, especialmente entre as classes cultas, os principios da Igreja. Hamilton Nogueira fazia
parte de um grupo de jovens, entre os quais Alceu Amoroso Lima, Perilo Gomes, e Heraclito Fontoura
Sobral Pinto, que comungavam das idéias de Jackson de Figueiredo e escreviam artigos para ela.

% Pio IX, além de definir o dogma da Imaculada Concei¢do de Maria, em 1854, também convocou o
Concilio Ecuménico Vaticano I, em 29 de junho de 1869, no qual foi definido o dogma da Infalibilidade
Papal. No seu pontificado, Roma tornou-se capital do Reino da Italia.
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O dogma de Maria ¢ posto como a solucdo para todos os problemas daqueles
tempos. Através dele, dizia Pio IX, “[...] poder-se-ia combater todas as heresias” (NOGUEIRA,
1929, p. 10). Com esse poder protetor das ameagas racionalistas, a representagdo de Maria
vai adquirindo cada vez mais for¢a. No Cdntico dos Cdnticos de Salomao, transcrito pelo
Cardeal Pie, 1é-se o seguinte trecho: “Eu sou a mae do puro amor, do temor, da ciéncia e da
santa esperanca. Em mim esté toda graga e o caminho da verdade, toda a esperanca da vida
e da virtude” (a orpEMm, 1929, p. 11). Entende-se, portanto, que s6 por meio de Maria poder-
se-ia e dever-se-ia chegar a Jesus, a Deus, a salvacdo. O proprio Cardeal Pie comenta a
forca destinada a Maria, ao comparar a passagem do cantico descrita a uma declaragdo
biblica bem conhecida dos catélicos: “Eu sou o caminho, a verdade e a vida!” E desta
forma que Maria se aproxima do Altissimo. Ao se admitir o dogma da Imaculada
Conceicdo, admite-se sua divindade e, juntamente a ela, o pecado original, inexplicavel
pelo racionalismo (tdo vigente na época), fazendo surgir a “Unica” possibilidade de

salvacdo, por meio da Mae do redentor, Nossa Senhora. Nas palavras do Cardeal Pie:

Mie do novo povo, figurada no antigo pelas trés libertadoras, Esther, Judith e
Débora, objeto constante das lembrangas e das esperangas de Israel, Maria tinha
bem o direito de qualificar seu papel futuro naqueles termos soberbos que a
aproxima do Altissimo. (a orDEM, 1929, p. 12).

Que papel futuro era esse sendo a redoutrinagdo, por meio da forca de sua

representagdo, alicercada na idéia de salvagao? Com Nossa Senhora da Concei¢do e suas

apari¢des’”’, como Lourdes™, que aparece na Franga, para uma humilde camponesa,
Guadalupe, que aparece no México, para um indio, Aparecida, que aparece no Brasil, para
pescadores, e tantas outras, inicia-se no mundo moderno uma nova era apostolica (A ORDEM,

1929, p. 15).

" Na religido catdlica, existem trés tipos de titulos: os litirgicos, os populares e os historicos. Os litirgicos
comemoram fatos ou passagens da vida da santa. Nossa Senhora da Conceigdo, por exemplo, lembra sua
concepcao imaculada; Nossa Senhora das Dores, seu sofrimento ao ver o filho morto; e Nossa Senhora da
Gloria festeja sua ascensdo aos céus, em corpo e alma. Os titulos populares foram dados conforme as
necessidades e as aflicdes dos devotos. Sdo circunstanciais, como no caso de Nossa Senhora do Bom Parto,
para as gravidas, Nossa Senhora Desatadora de Nos ou do Perpétuo Socorro, para a resolucdo de problemas
dificeis. Os titulos historicos referem-se a apari¢des da santa ou a descoberta de imagens milagrosas suas. E o
caso de Nossa Senhora de Fatima, em Portugal, Nossa Senhora de Lourdes, na Franga, Nossa Senhora de
Guadalupe, no México, Nossa Senhora de Copacabana, na Bolivia, Nossa Senhora de Caacupe, no Paraguai e
Nossa Senhora Aparecida, no Brasil. (NOssA SENHORA APARECIDA, 2003, p. 26).

8 Acredita-se que, em 11 de fevereiro de 1858, na vila francesa de Lourdes, as margens do rio Gave, Nossa
Senhora manifestou-se, aparecendo a uma menina de 14 anos, chamada Bernadette. Desde entdo, ela teria
aparecido 18 vezes para a menina. Lourdes ¢ diversamente comparada a Aparecida nos discursos da Igreja.
Esta comparagdo deve-se a grandiosidade do culto a Nossa Senhora de Lourdes em todo o mundo e o tipo do
titulo remetido a elas.



144

O que se lia, em 1929, eram os escritos dos seguidores de Jackson de Figueiredo,
anunciando e atestando em claras linhas, a forca apostolica e doutrinadora das
representagcoes de Nossa Senhora, que passaram a povoar € continuam povoando a historia

da Igreja e do Brasil.

Foi neste contexto que surgiu a representagdo de Nossa Senhora Aparecida, mae do
povo brasileiro, ora branca, ora negra, ora morena, que vai a todos agradar. Isto ¢ visivel,
como ja foi analisado anteriormente, nos discursos de Aparecida, quando a idéia de
Maria/Mae dos homens ¢ estabelecida passando a ser enfatizada no momento em que a

Igreja tem a necessidade de criar vinculo com o povo, dentro de seu processo romanizador.

E importante perceber que essa idé€ia, “mae”, ndo ¢ enfatizada, por exemplo, nos
discursos eclesiasticos de 1904, tempo em que pairava a idéia de conformagao da
Republica, quando Nossa Senhora Aparecida foi coroada “Rainha” Divina, Mae de Deus.
A idéia de “Mae do povo” sO vai ocorrer a partir de 1929, exatamente quando se
comemora o jubileu da coroagdo de Aparecida, quando a representagdo de “Mae
intercessora” do povo brasileiro ganha espaco, no novo contexto politico-social. Neste
momento, essa representagdo passa a ser constantemente reforcada, para fomentar a idéia
de familia, bem propicia ao fortalecimento do sentimento nacionalista, necessario, tanto ao
Estado, quanto a Igreja. Aparecida surge para ampliar a for¢a da Igreja perante o povo nos
movimentos de massa, sendo que esta ultima aposta na idéia, imposta pela propria Igreja,
da necessidade da mediacdo da santa para a salvacdo do povo, combatendo, ao mesmo
tempo, outras doutrinas da salvagdo, particularmente o protestantismo, em ascensao no

Brasil daqueles tempos.

Neste empreendimento, ¢ constante a comparacdo ¢ mesmo equivaléncia da
devogdo a Nossa Senhora de Lourdes com Aparecida, no intuito de engrandecer esta
ultima, visto que, no Santuario de Lourdes, ja se consolidara um movimento grandioso de
devocdo. Hamilton, em 1929 vai mencionar acontecimentos de Lourdes que, segundo ele,
“[...] reivindicaram os direitos do Cristianismo, tdo abalados no século precedente pela
ideologia revolucionaria, e assinalaram na histéria do moderno movimento intelectual do
mundo, a reacdo catdlica, que se vem operando nas mais altas esferas da inteligéncia” (a

orRDEM, 1929, p. 5). Ainda sobre Lourdes, em 1929, dizia D. Octavio Chagas de Miranda:

Mas a finalidade de Lourdes ndo ¢ propriamente a cura dos corpos, mas sim a
ressurreicdo das almas mortas pelo pecado. Penitencias, ora¢des, procissdes é o
que pedia a Virgem. A conversdo das almas é o fim principal de Lourdes como
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de Aparecida. Tudo o mais ¢ meio da bondade da Virgem para o fim da salvacdo
das almas. (POLYANTHEA, 1929, p. 17).

A finalidade de Lourdes, assim como a de Aparecida era, portanto, a salvacao das
almas dos perigos do mundo, por meio da devogao, das oragdes, das procissoes e das
peniténcias. Além disso, os dogmas de Maria passam a ser impostos como modelo divino
que deve ser seguido por todas as mulheres. Para impor a moral necessaria, a Igreja vai
buscar fortalecer esta relagdo, colocando a questdo da familia. No primeiro dia do
Congresso de 1929, durante a primeira sessdo de estudo, o. Dr. Gastao Liberal Pinto
conclui, fazendo um comovente apelo para que “[...] a mocidade se dedique a regeneragdo

da familia e da sociedade tao afastadas de Cristo e da sua moral” (POLYANTHEA, 1929, p. 25).

Esse apelo passa a ser corrente, ndo apenas como “[...] protecdo a familia como
também da nacao” (FARIAS, 1988, p. 164), a qual passa a contar com a ajuda da Igreja
para promover uma organiza¢do social. A idéia de prote¢do da nacdo em torno de uma
estrutura familiar remete as concepgdes de Oliveira Vianna, discutidas por Carvalho

(1993):

[...] devido a natureza intrinsecamente patriarcal e oligarquica de nossa
sociedade, a democracia liberal ndo pode desenvolver-se aqui. Seria necessaria
entdo a intervengdo autoritaria do Estado para modernizar as oligarquias e criar
as condi¢des que levem ao aparecimento, na sociedade, do conjunto de interesses
diversificados que formam a base da democracia.

Segundo Carvalho (1993), para Vianna

[...] o Estado ele proprio era patriarcal, [...] sua tutela sobre a nagdo tinha a marca
do poder familiar que buscava harmonizar a grande familia brasileira sob sua
autoridade. Na cabeca desta grande familia, ou deste grande cla, colocava-se o
imperador que, ao final do império com longas barbas brancas, era a propria
figura do patriarca. (CARVALHO, 1993, p. 29-30).

Mesmo ap6s abandonar a idéia de organizacdo do mundo através da volta ao
passado, ao patriarcalismo rural, Vianna o manteve, em certo nivel, ao nutrir-se da doutrina
social da Igreja e sua estrutura patriarcal. Nestas vias, “O novo Estado ndo deixa de ser o
grande patriarca benevolente velando sobre o bem-estar da nova grande familia brasileira”

(CARVALHO in BASTOS, 1993, p. 33).

Esta imagem composta por Vianna ndo deixa de se apoiar na idéia esbogada por
Alceu Amoroso Lima (1938) sobre a Igreja, que a aproxima da concepcdo do corpo

mistico de Cristo. Nesta analise, apresentada em Elementos da Ag¢do Catdlica, Alceu
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demonstra esta concep¢do do corpo mistico de Cristo como fonte e base da A¢do Catolica.
Em sintese conclui que “Cristo, a0 mesmo tempo Deus ¢ Homem e, portanto figura
singular entre os homens, - ¢ o que o bom senso conclui do estudo imparcial dos
Evangelhos e ¢ o que a Igreja nos ensina” (Liva, 1938, p. 79). Esta percepcdo adianta outra,
que ¢ justamente o fundamento da A¢ao Catodlica. Trata-se do entendimento de que, sendo
Cristo-Homem/Deus, ao morrer o Cristo/Homem, Cristo/Deus se eterniza no desejo de
“[...] ficar entre os homens. E ficar pelos sacramentos e pela Igreja” (Lima, 1938, p. 82,
grifo do autor). Pelos sacramentos, Deus estabelece a unido constante dos homens com

Ele, e pela Igreja, a permanéncia de Deus entre os homens:

A continuagdo do Cristo entre os homens vinha operar-se, portanto, através de
uma nova forma de existéncia do Cristo, que constitui exatamente essa grande
vida comum e unida intimamente dos homens entre si, no Cristo e dos homens a
Deus pelo Cristo. (Lima, 1938, p. 82, grifos do autor).
No ¢ pelo Cristo, unidos em um s6 corpo, no Corpo Mistico do Cristo cuja peca
principal, a cabega, ¢ o proprio Cristo e os membros que sdo os homens, constitui-se a

Igreja.

Diante disso determina Lima: “O Corpo Mistico do Cristo ¢, portanto, a Igreja, em
seu sentido mais lato. E € esse conceito vivo e sobrenatural da Igreja que queremos
acentuar como fonte e base da acdo catolica” (Lima, 1938, p. 87). A agdo catdlica aplica a
concepgdo do Corpo Mistico na sociedade e a atuacdo da Igreja ndo s6 se encaixa bem a
este pensamento como era a sua inspiragdo. Desta forma, em prol desta “protecdo” a
familia e a nacdo, que lhe garantisse o dominio sobre as massas, a Igreja vai procurar

manter a ordem por meio da moral. O combate a sexualidade seria um dos meios

utilizados, como concluiu Farias:

Assim, combatendo a sexualidade a Igreja pensa em manter uma representagao
familiar predominante (lugar privilegiado de reprodugdo da moral cristd) e, com
isso, manter a ordem no campo simboélico, bem como manter, de maneira
mediada, a ordem social e politica. (FARIAS, 1988, p. 162)..

Neste contexto a doutrinagdo por meio de Nossa Senhora/modelo apresentava-se
como a melhor opcao da Igreja. Na segunda sessao de estudos realizada no Congresso
Mariano de 1929, o orador, o Dr. Alfonso dos Santos, relatou a tese sobre Maria
Santissima e a educagdo. Termina, dizendo que Maria Santissima ¢ “modelo acabado para
a crianca, o paradigma para a donzela e o farol para os professores”. E ainda apresenta,

dentre outras, a seguinte proposta: “Propor Maria Santissima como modelo para a
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educagdo dos adolescentes, das donzelas e maes de familia; preparar professoras com as
virtudes de uma verdadeira filha de Maria [...]” (poLyanTHEA, 1929, p. 35). Devotas e
devotos de Maria, o povo brasileiro seria moldado a maneira da Igreja, defensores da

ordem de um Brasil tdo vulneravel.

Em 1931, em uma conferéncia proferida pelo radio, o Dr. Everando Backheuser

também faz mencao a questdo da familia e ao modelo mariano:

No convulso meio social moderno, a Familia Brasileira ainda consegue
conservar quase aquela mesma pureza de costumes que foi a gloria de nosso
passado; e devemos a vOs mdes brasileiras que terei aprendido com a Divina
Conselheira a prudéncia de manter em harmonia nossos lares. [...] Fortalecidas
no modelo de Maria, sois, Maes Catdlicas, a armadura de aco que protege o
organismo moral do nosso povo, atacado por mil fontes de perturbagdo [...]
(HOMENAGENS..., 1931, p. 164).

Respondo, agora, as questdes formuladas de inicio: de onde, de que movimento, ¢
de que agdes vem a forga da representagdo de Maria na Igreja Catdlica? Entendo que esta
forca vem das ac¢des coercivas da Igreja, que culminaram com o decreto e a imposi¢ao do
dogma da Imaculada Concei¢do. A representacdo de Maria, uma vez trazida pelos colonos
e consolidadas pelo clero e pelas agdes do movimento doutrinador/colonizador instalado
no Brasil portugués, fortaleceu-se e enraizou-se, por providéncia da Igreja, na cultura
brasileira. Entendo, ainda, que a concepgdo da estrutura social familiar da Igreja, atrelada
ao pensamento intelectual do Estado de entdo, fecham um movimento circular que déa cada

vez mais forga as representagoes de Nossa Senhora.

Mas, em termos de Brasil, para alcancar os propositos da Igreja e do Estado na
década de 30, foi preciso, ainda, que a Igreja atribuisse e enfatizasse mais um predicado a
nossa Maria, a nossa Maria Aparecida. Ela teria que se aproximar ainda mais do povo,
firmando com ele a mais intima das relagOes existentes na humanidade: a relacdo maternal.
Nossa Senhora, na representacdo de Aparecida, que “aparece” com todas as qualidades
necessarias: “Ela ¢, no Brasil, a imagem da Virgem Morena, representante da imensa
maioria do povo” (HoorNAERT, 1992, p. 350), que vai preencher, no cenario da Igreja
brasileira, o papel de mae do povo e vai atuar como personagem principal no espetacular

movimento apostdlico moderno.

Foi nesse periodo, marcado pelas acomodacdes das relagdes entre a Igreja e o
Estado, que observei esta nova conotagdo de “mae”, que surge na representagdo oficial de

Nossa Senhora Aparecida.
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Cabe, aqui, ressaltar que o Brasil de 30 apresentava suas duas forgas, a Igreja e o
Estado, em posicdo de alerta, prontas para tracar seus caminhos. No caso da Igreja, um
caminho que lhe devolvesse a unidade perdida com o fim do medievo e, no caso do Estado,
o caminho que lhe desse a for¢a que a Republica, em si, ndo soubera fornecer. No meio de

tantas tendéncias,

[...] o individualismo da liberal-democracia e o coletivismo proposto pelas
doutrinas socialistas estavam presentes, lembrando a Igreja que ndo bastava
apenas desejar a reunificagdo. Exatamente por isso, a atitude catodlica de busca da
reunificagdo teve que se apoiar em projetos politicos explicitamente autoritarios
—no século XIX, a concepgdo da ditadura; no século XX, a ditadura fascista, e
sempre a negagdo do liberalismo, considerado o desagregador da unidade.
(MANOEL, 2004, p.142).

E a partir deste contexto que nasce a representacio de Mée do povo brasileiro, a
qual ganhar4 forgas diante das circunstancias politico-sociais da década de 1930, quando a
idéia de familia ¢ criada pela Igreja e trabalhada pelo governo de Getulio Vargas. A
Familia-Nacao, irmanada pela fé catélica, possui Pai, na figura de Getulio, ¢ uma Mae na

representacdo de Aparecida.

Todo o processo da incorporagdo de uma nova representacao de Aparecida pode ser
percebido claramente ao se analisar os discursos eclesidsticos do periodo que vai da
coroacdo, em 1904, até as festas jubilares, em 1929, e a oficializagdo do padroado em
1931. Nos discursos anteriores aos das comemoracdes do Jubileu de sua coroacao, a idéia
que se percebe € a do reconhecimento da maternidade divina, ela ¢ a Mae Santissima; do
dogma da Imaculada, que o ato da Coroacdo vem consumar; e da condi¢do de Rainha, Mae
do Rei. No entanto, o momento das festividades do Jubileu de sua coroacao ¢ justificado
como “[...] dever de amor filial para com esta carinhosa Mae [...]” (POLYANTHEA, 1929, p. 2).
Em rela¢dao a nagdo, ela ja ¢ posta como protetora, como podemos ver no discurso do

Arcebispo Dom Arcoverde, por ocasido da coroagdo:

No entanto, nutro viva esperanca, de que com vosso auxilio, com vo0sso
patrocinio nada tenha que invejar o vosso Brasil aos séculos passados. Vosso,
sim, ndo por causa dos cristdos em comum, mas por um direito proprio e solene,
quase nosso. Vosso, portanto nos principios do século passados os decretos reais
e imperiais vos proclamaram e confirmaram Senhora, Guarda e defensora do
Brasil. (MELLO, 1905, p. 38).

J& nos discursos das festividades do Jubileu da Coroagdo e do Padroado, passa a ser
constante a relacdo de mae entre Nossa Senhora e o povo brasileiro. Neles a figura de

Maria carrega os predicados anteriores e nela € enfatizada a figura maternal: “E a nova era

de espiritualidade que se anuncia nos destinos gloriosos de nossa Patria, ora coberta e
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protegida de todos os riscos pelo manto régio e maternal de Nossa Senhora”
(HOMENAGENS..., 1931, p. 40). Maria ndo ¢ mais, somente, a estrela que guia e protege a
Pétria, ela ¢ “[...] a criatura sobre todas singular, a inica que nasceu imaculada, que virgem
se conservou depois do parto, era filha de seu Filho, foi esposa de seu Pai e ¢ Mae dos que
ndo criou!” (HOMENAGENS..., 1931, p. 132). Estabelece-se, assim, a condicao filial do povo
brasileiro: a representagdo de “protetora da nacao” vai se deslocando aos poucos para a

representagdo de “Mae do povo brasileiro”.

Também no Almanak de Nossa Senhora Aparecida € possivel sentir esse transitar
do apelo materno a Virgem Aparecida em relagdo ao povo. O primeiro nimero data de
1927 e traz fortemente a Imagem de Virgem Mae de Deus: A todos os leitores sirva este
resumo historico de Aparecida de estimulo a uma devocao sempre mais firme e esclarecida
para com a Virgem Mae de Deus (aLmanNak..., 1927, p. 55). As poucas vezes que ¢
mencionada a idéia de “mae” isto ¢ feito em tom discreto e sem maiores pretensdes como
numa passagem onde se explica os ex-votos deixados pelos fieis na Sala dos Milagres™:
Outras pessoas que desejarem sempre aos pés da boa Mae, deixam-lhe seu retrato
(...).(ALMANAK..., 1927, p. 59). Nota-se que a idéia de Mae ndo estd ainda explicitamente
atribuida ao povo ou a nagdo, apesar do adjetivo “boa” remeter aos filhos a quem a mae

intercede.

Ja em 1929, ao registrar as grandiosas festas pelo aniversario de coroagdo da
Imagem de Nossa Senhora Aparecida, o tratamento torna-se mais maternal desvendando a
inten¢do de relacionar o povo/filho com Aparecida/Mae: “O sentimento geral era um so: a
sincera devo¢ao unida ao mais profundo reconhecimento pelos imensos favores recebidos
da Virgem Mae Aparecida”. (ALMANAK..., 1929, p. 34). No Congresso Mariano, ao final de
seu discurso, D. Leme exalta Aparecida em toda extensdo de seus predicados e deixa

explicito mais uma vez a representacdo de mae do povo:

Senhora Aparecida! Rainha nossa, imperatriz da nossa gente, soberana de nossas
familias, padroeira de nossas cidades, dona excelsa de tudo que é nosso, Senhora
dos nossos mares, estrela do nosso céu, gloria do nosso passado, honra do nosso
presente, esperan¢a do nosso futuro, ideal amigo da nossa raga, Mae do povo,
Rainha do Brasil, salve! (poLiantEa, 1929, p. 33).

" Em Aparecida do Norte, SP, no Santuario de Aparecida, existe uma sala, “Sala dos Milagres”, onde os
devotos da santa depositam ex-votos em agradecimento aos milagres concedidos pela imagem milagrosa.
Segundo Brustoloni, ja em 1854, existia no patio da Capela de Nossa Senhora Aparecida, a “casa dos
milagres”(BRUSTOLONI, 1984, p.233)
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Os discursos, em 1931, tendem totalmente para a representacdo de Mae do povo
brasileiro, como estd registrado em um pronunciamento, descrito no Al/manak de 1931,
realizado na praga para o povo: “Depois da Missa solene, reuniu-se o povo na praga, em
redor do monumento de Nossa Senhora, e celebrou com discursos, hinos, ¢ aclamagoes
Nossa Mae, constituida agora oficialmente Padroeira e Protetora do Brasil inteiro”.

(ALMANAK..., 1931, p. 34).

Dessa forma, a representa¢do de Mae do povo brasileiro, que nasce em 1929, junto
as novidades modernistas, e ganha forca diante dos interesses da Igreja e do governo
Vargas, em 1931, comeca a constituir, enfim, uma nova representacdo, de simbolo

nacional brasileiro, a qual vem sendo mantida e refor¢ada pela Igreja até os dias atuais®.

% Nesse sentido, ¢ de se observar um dos mais recentes esforgos da Igreja, realizado no dia 8 de setembro de
2004. Decorridos cem anos da Coroagdo de Nossa Senhora Aparecida, uma “nova” Coroagdo foi efetuada,
agora com uma coroa comemorativa ao centenario, resultado de um grande concurso popular organizado pelo
Santuario Nacional de Nossa Senhora da Concei¢cdo Aparecida, em parceria com a Associagdo dos Joalheiros
e Relojoeiros do Noroeste Paulista (AJORESP) e o SEBRAE-SP.



CON SIDERAC()ES FINAIS:
Concluindo a Pintura

Observo de longe, para melhor perceber, a tela que deixou de ser branca. Agora,
repleta de contornos, formas, linhas, cores... ¢ a obra. Um objeto investigado transformou-
se em tema, me motivou; uma atitude “contemplativa” me deu recursos para enriquecé-lo,
uma teoria me fundamentou; e, finalmente, um método me ajudou a produzi-lo. Nada facil,
porém, prazeroso. Uma jornada que nao termina na producdo da obra, mas que nela apenas
se inicia, em conclusdes expostas que, certamente, me conduzirdo a novas buscas, novas

jornadas.

A angustia primeira que motivou este trabalho foi querer entender se existia uma
explicagdo para a ampla aceitagdo da Imagem de Nossa Senhora Aparecida no Brasil,
enquanto simbolo nacional, quase que independentemente de sua condi¢ao primeira de ser

uma imagem catolica. Hoje sei que existe.

Esta certeza se da diante do percurso intelectual tragado nas linhas desta
dissertacdo, a qual baseou-se numa estratégia explicativa firmada no referencial da Teoria
da Representa¢do de Henri Lefebvre (1978), o qual me permitiu perceber e entender o
nascimento e o estabelecimento da for¢a da Representacdo da Imagem de Nossa Senhora
Aparecida no Brasil. O desenvolvimento da pesquisa, trabalhado pelo viés de investigagao
que Peter Burke (1992) chama de nova Historia, contribuiu para o estabelecimento de um
didlogo entre as teorias abordadas, os conceitos estabelecidos, os pressupostos levantados e

as evidéncias recortadas, assim como para essas consideragdes finais.

A partir da teoria de Lefebvre (1978), entendi que as representagdes servem a um
projeto e possuem um trajeto no decorrer do qual sdo apropriadas. Durante a presente
investigacao, pude verificar esta verdade em Aparecida. Desde o momento em que a Igreja
percebe a faculdade representativa de Nossa Senhora Aparecida, ela passa a se apropriar de
suas qualidades, em defesa de seus objetivos. Da mesma forma, e as vezes de maneira
conjunta, 0 mesmo acontece em relagdo ao Estado e, assim, a pequena imagem encontrada
por pescadores torna-se imensa, por meio das acdes eclesidsticas, e mais grandiosa ainda,

por meio das investidas conjuntas da Igreja com o Estado republicano.
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Assim, partindo da andlise dos documentos a que tive acesso, foi possivel perceber
que este engrandecimento na representacdo da Imagem se justifica, historicamente, pelos
diferentes cenarios politico-sociais do seu vivido, que propiciaram novas articulagdes entre
a Igreja e as partes governantes do Brasil. Estas articulagdes, que se iniciaram ainda em um
Brasil portugués, marcado pelas regalias do Padroado, passaram por um Brasil imperial,
primeiro acomodado e depois estremecido com as tensdes da “Questdo religiosa” e
chegaram a um Brasil republicano laico, que impds a separagao do Estado/Igreja e que
depois firmou uma alianca com ela, apresentam-se como fio condutor da construgdo de
uma identidade nacional em uma conjuntura histérica, por meio da Igreja, na representagdo

de Aparecida, e do Estado, na figura do presidente Getulio Vargas, em 1931.

O sobrevoo no contexto historico-social de 1717, ano do encontro da Imagem de
Nossa Senhora da Conceicao nas aguas do rio Paraiba e a andlise de trés expressivas agdes
da Igreja Catolica referentes a esta Imagem, no inicio do séc. XX: a coroacdo de Nossa
Senhora Aparecida, em 1904, os festejos do ano jubilar da coroagdo, em 1929 e a
oficializagdo do seu Padroado no Brasil, em 1931, me permitiram identificar estas relagcdes
entre Igreja e Patria, em 1904, e Igreja/Estado, em 1929 e 1931, que culminaram na

construc¢ao do simbolo nacional: Nossa Senhora Aparecida.

No revisar histérico desenvolvido na parte inicial, ficou claro que, no sistema
colonial efetuado no Brasil portugués, a evangelizagdo esteve intrinsecamente ligada ao
objetivo colonizador. O interesse em converter a gente da colonia a santa fé catolica ndo
perdia de vista os objetivos politicos e economicos de Portugal, o qual utilizou-se dessa
evangelizagdo, assim como de toda agdo pastoral e da catequese, como um recurso para
enfrentar as intempéries culturais, sociais, espirituais, fisicas e econdOmicas encontradas nas
colonias. Numa realidade dessas, tdo diversa social e culturalmente, os colonizadores
passaram a impor seu universo “branco”, ignorando o “outro”, conforme prevé Todorov
(1993), abrindo, no entanto, a porta para a construcao de um conjunto de religiosidades na
nacdo em formagao, dirigida por portugueses e co-dirigida, inconscientemente, por indios e

negros.

Percebi que foi neste processo que a apropriacao da qualidade mediadora dos santos
passou a ganhar importincia e a ser utilizada pelos missionarios/colonizadores
portugueses, com o objetivo de alcangar as imposi¢des almejadas. As representagdes,
portanto, compostas num cendrio teatral, conforme vimos com Karnal (1998), trouxeram

para a colonia uma estrutura religiosa européia, constituida da vontade de ordenar o
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universo religioso com base nos esforcos da contra-reforma. Deste movimento, surgiram
diversas formas de representagoes religiosas, principalmente as marianas, variantes de
Nossa Senhora, com diferentes tendéncias historicas e estéticas, regidas pelas
caracteristicas de atuagdo das ordens religiosas e das regides onde estas atuavam. Nossa

Senhora Aparecida foi uma delas.

No entanto, com a crise do Padroado, em 1890, o cenario acomodaticio entre Igreja
e Estado dos periodos colonial e Imperial modificou-se, gerando o enfraquecimento da
Igreja perante um Estado laico e um movimento iluminista e racionalista, que impregnava
todos os setores da formacdo social, dando vistas as questdoes reformadoras de um novo
estatuto global da sociedade, no qual ndo caberia o catolicismo oficial. Este foi um fator
histérico importante para o entendimento deste estudo, uma vez que, diante dessa
reviravolta no cendrio politico-social, ocorreu o rompimento entre Estado e Igreja, a qual
visava restabelecer a disciplina e a autoridade em seu interior, por meio do
ultramontanismo romanizante. Esta nova postura da Igreja adentra o Brasil republicano,
quando ela passa a se dedicar a conquistar sua autonomia real em relacdo ao Estado,
procurando modernizar-se e conformar-se com os modelos europeus, objetivando a

retomada de sua antiga posicao de religido oficial.

Desta nova postura, nasce, entdo, uma competicao entre os dois poderes, Igreja e
Estado, ao redor dos objetivos de conquista da opinido publica nas respectivas concepgoes
de soberania. Nesta luta, a Igreja, procurando meios de se restabelecer, vai encontra-los na
busca constante de reverter a idéia estabelecida, perante as elites dirigentes, de que era
contra o progresso € o desenvolvimento econdmico, € na consciéncia popular, onde se
desenrola o embate decisivo contra o pensamento laico. Para isso, vai buscar estratégias de
acdo junto a elite e ao povo. A fundagdo do Partido Catdlico ¢ uma das a¢des voltadas para
a elite, ja que objetivava conseguir uma representagdo no meio politico. Outra acdo foi o
estabelecimento de uma rede significante de colégios em todo o pais, para cristianizar as

elites e, a partir destas, o proprio povo.

Nestas circunstancias, ¢ que pude apreender o inicio da movimentacdo que delegou
forca a representacdo de Aparecida. Dentre outras atitudes, em  disputa pelo
reconhecimento do povo, a primeira acao da Igreja foi promover a Coroacdo de Nossa
Senhora Aparecida. Este espetaculo coincide com a preocupacao estabelecida com a
sobrevivéncia e reestruturagdo da Igreja com o fim do Império, ao lado do debate sobre as

questdes ligadas a formag¢do de um Estado-Nacdo; era evidente, portanto, o desejo das
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autoridades religiosas de que a sociedade brasileira, por meio de medida oficial,
apresentasse sinais de cristianizac¢do, de volta a Deus. Naquele momento, ndo existia, no
Brasil, um sentimento de unidade nacional, nem, ao menos, uma hegemonia de valores,
costumes, crengas e tudo aquilo que se pensa necessario para que exista uma nacao. Existia
apenas, como propds Hobsbawm (1990), um “principio de nacionalidade”. Para o empenho
das agdes catolicas, assim como o da Republica, era preciso fomentar um sentimento

patriotico.

Isto ficou evidente nas discussdes apresentadas sobre os documentos eclesiasticos
produzidos em 1904, ano da coroagdo, quando o sentimento patridtico € constantemente
exaltado pela Igreja. “Religido e Patria; Brasil e Maria: sdo os ideais queridissimos do
coragdao brasileiro”, discursava Dom Arcoverde para a multiddo. A homenagem da
Coroacao de Nossa Senhora Aparecida exemplifica o projeto da Igreja de voltar a
participar da cena social e politica do Brasil. Deste modo, o que emerge desse contexto ¢ o
duplo empenho, do Estado e da Igreja, cada qual com seus motivos, em construir um
simbolo que atendesse a suas necessidades. Como foi visto, Murillo de Carvalho (1990)
chamou a aten¢do para essa busca de uma identidade coletiva necessaria para o Brasil, que
servisse de base para a construcdo da nagdo brasileira e viabilizasse a Republica, e, pelo
que ficou nas linhas atras, entendemos que a Republica fracassou neste empenho. A
tentativa de apropriagao simbolica da figura feminina, nos primérdios da Republica
brasileira, como ocorreu na Franga, foi substituida, exatamente, por uma versdo contraria
da esperada pelas elites civis e militares. A Igreja passou a incentivar o culto mariano

como arma anti-republicana, usando, sobretudo, a Imagem de Nossa Senhora Aparecida.

Acho interessante apresentar como essa agao foi justificada pela Igreja. Para a
“razdo” da coroacdo, muitos discursos explicativos foram proferidos. No entanto, uma
razdo, nem tdo destacada, surge nas entrelinhas nas palavras de Brustoloni (1979): “Outra
razao, € cremos a mais imperativa, foi a de mostrar ao regime republicano, que havia
banido da Constituicdo ¢ da vida publica o nome de Deus e da Senhora da Conceigdo, a

forca da fé catolica e os sentimentos religiosos do povo.

Estd na segunda razdo apontada por Brustoloni (1979), de demonstrar ao Regime
Republicano a forca da fé catodlica, o que acredito ser o verdadeiro motivo da coroagao.
Fica posto que, no querer erguer-se diante da forca oposta, no combate tragado, a Igreja
volta-se para o povo, ndo em seu auxilio, mas para apropriar-se de sua for¢a, fazendo

nascer o simbolo sagrado sustentado por um sentimento patridtico: a Imagem coroada de
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Nossa Senhora Aparecida. Esta andlise das acdes da Igreja revelou a competicdo entre
Igreja e Estado e, de certa forma, mostra a Igreja como vencedora desta disputa, apontando
outras articulacdes, que vao se desenvolver no periodo da Republica, em decorréncia desta
“vitdria”.

Na segunda parte desta dissertacdo, apresento, a partir das agdes da Igreja e do
Estado, o processo que eclodiu na década de 20 e que culminou em 31, sobretudo, com a
movimentagdo do Padroado de Aparecida no Brasil. Trata-se de um periodo de
ajustamento entre essas forgas, quando a Igreja brasileira, no viés dos movimentos de
renovagdo da Europa, visa o reconhecimento do povo e do Estado em ser essencial sua
presenca na sociedade brasileira, como fator de paz e de ordem, e passa a apostar em agoes
como os movimentos biblico e liturgico e o apostolado leigo, assim como nas diretrizes das
enciclicas de Ledo XIII; e quando o Estado, que, enfraquecido, necessita, por vezes, do
auxilio da Igreja para se sustentar, cria uma “alianga”, baseado na fé unificadora da nagao,
alicerce necessario para o Regime Republicano, na representacdo de Nossa Senhora

Aparecida.

Até aqui, procurarei desvelar as representacdes da Imagem de Nossa Senhora
Aparecida diante dos diferentes contextos em que ela se insere na histdria do Brasil, desde
a imagem encontrada por pescadores at€¢ o simbolo nacional reconhecido pela nagdo
brasileira: a Imagem Milagrosa que “aparece” no rio; a Mae Divina Intercessora; a
Protetora da Péatria; a Imagem coroada, a Rainha do Céu reconhecida na terra; a Padroeira
do Brasil e a Mae do Povo Brasileiro. Imagem polissémica, que permitiu, tanto a Igreja

quanto ao Estado, apropriarem-se de seu carater nacional e da forca de sua representacao.

Na tultima parte da pesquisa, foi possivel perceber que nao apenas as relagdes entre
Igreja/Pétria e Igreja/Estado, mas também outros componentes foram primordiais na
constitui¢do do simbolo nacional. Refiro-me as evidéncias relacionadas a estética da
Imagem, como o processo de incorporacao e resignificagdo de simbolos na composicao

imagética da padroeira: a coroa, o manto ¢ as bandeiras (nacional e do Vaticano).

A questdo sobre a negritude de Nossa Senhora Aparecida, que ¢, ainda hoje,
debatida, parece esclarecer-se diante da cientificidade dos fatos. Sem a intengdo de
desmitificar a integridade de Aparecida, ficou bastante evidente uma condugao no referente

a cor da santa. A Igreja, diante das tantas ameagas que configuraram as primeiras décadas
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do século XX, soube aproveitar a “negritude” de Nossa Senhora Aparecida, oferecendo ao

povo brasileiro uma padroeira “a sua imagem e semelhanga”.

Para compreender a genealogia ¢ a forca da representacdo de Nossa Senhora
Aparecida, apresentei a for¢a da representacdo da Virgem Maria em sua especificidade,
entendendo que ¢ a partir de duas qualidades de “Maria” que se apdia a forca da
representacdo de Aparecida: a qualidade de Mae do povo (fiéis) e de intercessora deste
mesmo povo. Portanto, a resposta a questao: De onde vem essa representagdo de Maria
enquanto Mae e intercessora dos homens?, pdde ser respondida a partir da compreensao da
Igreja em relagdo aos dogmas da Mae santissima e do seu poder de salvagdo, indiciado nas
escrituras sagradas. Era preciso encontrar uma solugdo adequada aos males do tempo. A
salvagdo por meio de Maria e, conseqiientemente .de Aparecida, ¢ a logica interna que rege
a defini¢do do dogma de Maria utilizado pela Igreja. Como mencionei, em 1929, um
periddico importante no contexto politico-religioso, a revista A Ordem, ja apresentava seus
intelectuais, seguidores de Jackson de Figueiredo, anunciando e atestando, em claras
linhas, a for¢a apostolica e doutrinadora das representagdes de Nossa Senhora que

passaram a povoar e continuam povoando a historia da Igreja e do Brasil.

Portanto, ¢ possivel considerar que Aparecida “aparece” no Brasil pelas maos da
Igreja, como salvadora da nacdo desordenada, para servir de modelo as mulheres, impondo
a moral necessaria. A partir desta doutrinagdo, professada nos discursos eclesidsticos, foi
que se deu a possibilidade da apropriacdo da estrutura da familia pela Igreja. Este apelo
passa a ser corrente, ndo apenas como protecdo a familia, mas, também, como proteg¢do da
nacao, a qual passa a contar com a ajuda da Igreja para promover uma organizagao social.
A idéia de prote¢ao da nagdo em torno de uma estrutura familiar remete as concepgoes de
Oliveira Vianna, discutidas na coletdnea organizada por Carvalho (1993), segundo as quais
o Estado apresenta uma estrutura patriarcal, que busca harmonizar a grande familia
brasileira sob sua autoridade. E importante mencionar que a atuagdo da Igreja ndo so se
encaixava bem neste pensamento, como era a sua inspiragao. Desta forma, em prol desta
“protecdo” a familia e a nacdo, que lhe garantisse o dominio sobre as massas, a Igreja vai
procurar manter a ordem por meio da moral, utilizando-se do modelo mariano que mais se

identifica com o Brasil, Aparecida.

Retomo agora as questdes formuladas de inicio: de onde, de que movimento, ¢ de
que acdes vem a forga da representagdo de Maria na Igreja Catolica? Repito que esta forga

vem das acdes coercivas da Igreja, que culminaram com o decreto e a imposi¢ao do dogma
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da Imaculada Concei¢do. Como visto, a representacdo de Maria, uma vez trazida pelos
colonos e consolidada pelo clero e pelas agdes do movimento doutrinador/colonizador
instalado no Brasil portugués, fortaleceu-se e enraizou-se, por providéncia da Igreja, na
cultura brasileira. Reafirmo, ainda, que a concepgdo da estrutura social familiar da Igreja,
atrelada ao pensamento intelectual do Estado de entdo, fecham um movimento circular que

da cada vez mais forga as representacdes de Nossa Senhora.

Em termos de Brasil, para alcancar os propositos da Igreja e do Estado na década de
30, foi preciso, ainda, que a Igreja atribuisse e enfatizasse mais um predicado a nossa
Maria, a nossa Maria Aparecida. Esta teria que se aproximar ainda mais do povo, firmando
com ele a mais intima das relagdes existentes na humanidade: a relacao maternal. A énfase
dada ao carater materno de Aparecida chamou-me a atencdo, nos documentos de 1929 e
1931, como, também, o siléncio desta caracteristica nos de 1904. O significado de “mae”,
que recaiu sobre a Imagem de Nossa Senhora Aparecida a partir de necessidades impostas
pelo contexto politico-sécio-cultural do Brasil, manifestou-se a partir da movimentagdo em
torno das homenagens do jubileu da coroacao de Nossa Senhora Aparecida. Nos textos
deste periodo, o apelo a protecdo do povo brasileiro esclarece a questdo da formacao de um

sentimento nacional, proprio e necessario para a conformagao de uma nacao.

Por fim, realizei uma analise dos simbolos articulados a Imagem e exponho
brevemente um levantamento dos meios que a Igreja utiliza no esfor¢co de perpetuar sua
memoria oficial. Da andlise dos discursos eclesiasticos, ficou definido todo o processo da
incorporagdo de uma nova representacdo de Aparecida; na coroacdo, em 1904, a
representacdo apodia-se na Rainha, protetora da Patria; nas festas jubilares, em 1929, surge
a Mae protetora do povo e, em 1931, na oficializagdo do Padroado, “aparece” a Mae do

povo brasileiro, protetora da nagdo, a Padroeira do Brasil.

Numa terra de ninguém e de todos, de um povo eclético em cultura, costumes e
religido, um elemento foi primordial para desenvolver a forca desta representacdo. Os
documentos pesquisados ndo deixam margem a davidas. Somente a Maria, no Brasil
representada por Aparecida, com sua estética mestica favoravel, mesmo que forgosa,
caberia tamanha forca representacional. Apenas a Rainha, a intercessora, a protetora da
Patria e a Mae do povo brasileiro soma, em si, forcas para representar o Brasil enquanto

simbolo nacional.
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APENDICE A - CRONOLOGIA DE NOSSA SENHORA.
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22/06/431 O Concilio de Efeso define o dogma da Imaculada Conceicio.

01/12/1960 D. Jodo V de Portugal consagra o Reino Portugués e suas
Colonias a Nossa Senhora da Conceicao.

10/1717 Encontro da Imagem de Nossa Senhora Aparecida por
Domingos Garcia, Jodo Alex e Felipe Pedroso, o qual a
CONSErvou em sua casa por seis anos.

26/071735 Felipe Pedroso passa a imagem para seu filho Atandasio
Pedroso, que constrdi um oratorio para ela.

1743 Inicia-se a constru¢ao da Capela de Nossa Senhora da
Conceicdo Aparecida, no Morro dos Coqueiros

06/05/1744 Doagao, por Margarida Nunes Rangel, do local denominado
“Morro dos Coqueiros”, para a edificacdo da nova Capela.

26/07/1745 Celebragao da primeira Missa ¢ Bengao da nova Capela,
construida pelo Pe. José Alves Vilela.

1756 O bispo de Sao Paulo oficializa a Irmandade de Nossa Senhora
da Conceicdo Aparecida, com a finalidade de zelar pela Igreja
e divulgar a devo¢ao a Nossa Senhora.

21/08/1822 Passagem de D. Pedro I por Aparecida, e seu voto de tornar
Nossa Senhora Aparecida a Padroeira do Brasil.

07/09/1822 Declarada a Independéncia do Brasil.

1824 O Cat ¢ declarado Religido Oficial do Brasil.

07/ 1834 Inicio da construcao do atual templo.

04/03/1842 A Assembléia Legislativa da Provincia de Sdo Paulo cria a
Freguesia de Nossa Senhora da Conceicao Aparecida e eleva-a
a categoria de Pardquia.

1844 Inicio da construgdo da atual “Basilica Velha”.

1846 a 1848 Conclusdo do frontespicio e das torres do santuario.

08/12/1854 O Papa Pio IX define o terceiro dogma mariano: Imaculada
Conceicao de Maria. A doutrina ensina ter sido Nossa Senhora
imune de toda mancha de pecado original. ®
A partir da proclamacao do dogma da Imaculada Conceicao,
realizam-se duas festas em Nossa Senhora da Concei¢ao
Aparecida, em 08 de setembro e 08 de dezembro.

1857 No Livro do Tombo fica registrado o testemunho do milagre
das correntes.

1869 Os fotografos Louis Robin e Valentin Favreau passam a residir
em Aparecida e produzem muitas fotos da santa.

1878 Reinicio das obras de construcao do atual Templo, sendo delas

encarregado o Conego Dr. Joaquim de Monte Carmelo.

Fevereiro de 1888

Conclusao definitiva das obras do atual Templo, que é
abengoado por D. Lino Rodrigues de Carvalho, bispo de Sdo
Paulo.

3/1888

Abolicdo da Escravatura.

81 A Assuncdo de Maria foi o tltimo dogma proclamado pelo Papa Pio XII, a 1° de novembro de 1950.
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08/12/1888 Bengao do templo, realizada por Dom Lino Deodato Rodrigues
de Carvalho - Bispo de Sao Paulo.

1889 Proclamacdo da Republica

01/01/1890 A administragdo do Santuario € entregue ao Bispo Diocesano.

1890 O decreto n. 119-A, de 1890, de autoria de Rui Barbosa e “[...]
determina a separacdo total da Igreja e do Estado, extinguindo
o Padroado.

1871 Estala no Rio de Janeiro o conflito entre a Igreja e a loja
Magonica da Rua do Lavradio e que vai rapidamente evoluir
para o conflito entre a Igreja e as Irmandades, ocasionando a
prisao dos bispos de Olinda e do Para e culminando com a
chamada ‘Questdo Religiosa’.

18/11/1893 Nomeagao do primeiro Cura, Monsenhor Claro Monteiro do
Amaral.

28/11/1893 Elevacao do Santuario a categoria de Curato, sob o titulo de
“Episcopal de Nossa Senhora da Concei¢do Aparecida.”

1894 O papa Ledo XIII, por meio de um Decreto, inclui a Virgem
Aparecida no Calendério Litirgico da Diocese de Sdo Paulo.

06/08/1984 Langamento, por Dom Lino, da pedra fundamental do
Semindrio Central.

28/10/1894 Chegam, como capeldes e missionarios, a convite de Dom
Joaquim Arcoverde de Albuquerque Cavalcanti, Bispo de Sao
Paulo, os primeiros padres Redentoristas, vindos da Baviera.

23/01/1895 Toma posse como Vigério o Revmo. Pe. Jos¢ Wendel.

1896 Guerra dos Canudos.

1900 Inicio da publicagdo, pelos padres Redentoristas, do semanario.
O Santuario de Aparecida, 6rgao oficial da Basilica.

08/09/1900 Primeira romaria, com 1.200 peregrinos, chefiados por Dom
Antonio Candido de Alvarenga, Bispo de Sdo Paulo.

01/11/1900 Inicia a publicacdo do jornal O Santuario de Aparecida.

02/08/1902 Abertura, pelos padres Redentoristas, do Seminario de Santo
Afonso.

08/09/1904 Solene COROACAO DE NOSSA SENHORA
APARECIDA, efetuada por Dom José de Camargo Barros,
Bispo de Sao Paulo.

28/04/1908 O papa Pio X concede ao Santuario de Aparecida o titulo de
Basilica Menor.

05/09/1909 Sagracdo da Nova Basilica, por Dom Duarte Leopoldo e Silva,
Arcebispo de Sao Paulo, sendo entdo entregues as insignias.

02/11/1910 Entrega a Basilica da preciosa reliquia do Martir Sdo Vicente.

1917 S. S. o Papa Bento XV concede indulgéncia de Jubileu para este
ano, em comemorag¢do ao Segundo Centenario do Encontro da
Imagem.

1922 Semana de Arte Moderna.

1927 Inicio da publicacdo, pelos Padres Redentoristas, do anuério
ilustrado Ecos Marianos.

03/03/1920 A Confraria de Aparecida é elevada a Arquiconfraria.

08/09/1929 Festas do ano jubilar da Coroagdo de Nossa Senhora da

Concei¢do Aparecida. Em solene Missa Pontifical, que




encerrou o Congresso Mariano, foi Nossa Senhora
proclamada RAINHA DO BRASIL.
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16/07/1930 O Papa Pio XI declara e proclama NOSSA SENHORA
APARECIDA PADROEIRA DA NACAO BRASILEIRA
DIANTE DE DEUS.

1930 Revolugdo constitucionalista — Getulio Vargas torna-se
Presidente do Brasil.

17 a31/05/1931 Primeira viagem de Nossa Senhora Aparecida, por iniciativa de

S. Emcia. Cardeal Dom Sebastido Leme ao Rio de Janeiro, €
consagracao da Imagem de Nossa Senhora da Conceigado
Aparecida Padroeira do Brasil.




Autorizo a reproducdo deste trabalho.

Dourados, 15 de agosto de 2005.

ANDREA MARIA FRANKLIN DE QUEIROZ
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