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INTRODUCAO

O presente trabalho tem como objetivo principal demonstrar as agdes promovidas
pelos Guarani e pelos Kaiowa para a reocupagao e recuperagdo de seus territorios em
Mato Grosso do Sul, durante o periodo de 1978 a 2001. A participagdo do CIMI —
(Conselho Indigenista Missiondrio) também ¢ prioridade de estudo neste trabalho.
Inicialmente pretendia-se uma analise tendo como metodologia tanto as fontes orais como
escritas, relacionadas a todas as areas Guarani e Kaiowa localizadas na regido Sul do
estado, retomadas a partir da década de 1970. Ao perceber ser o recorte temporal bastante
extenso, optei por algumas areas indigenas especificas, para a realizagdo das entrevistas.
As areas escolhidas foram Rancho Jacaré e Guaimbé, localizadas no municipio de Laguna
Carapa e Jarara no municipio de Juti. Para a analise feita a partir da percepgao dos indios,

além das fontes escritas, a historia oral foi a principal metodologia.

Viarios autores como Brea Monteiro (2003) classificam a populagdo Guarani em
trés principais grupos, como os Nandeva, Mbia e Kaiowa. O presente trabalho abrange
analises tanto da populagio Nandeva, aqui denominada de Guarani, (por ser a forma como
se identificam grande parte destes grupos indigenas) e da populagdo Kaiowa, ambas
localizadas na regido Sul de Mato Grosso do Sul. As dareas citadas acima sdo
predominantemente habitadas pela populacao Kaiowd, com exce¢do do territorio Jarard
que possui um numero significativo de grupos familiares de ambas as etnias. Além deste
caso especifico ha, no decorrer do trabalho, alusdes as 4reas com predominancia Nandeva
e ou Guarani, como as de Porto Lindo, Ivy Katu e Pirajuy, por isso optei por utilizar a

denominacao Guarani e Kaiowa.

O processo de ocupacao de Mato Grosso e Mato Grosso do Sul, por ndo indios, foi
realizado a revelia das populagdes indigenas existentes na regido Sul do Estado. A
desestruturacdo dessa populacdo indigena acirrou-se quando o SPI (Servico de Protecao
aos Indios) demarcou, a partir de 1915, oito reservas para que os indios ficassem em um
“local fixo”. E, em meio ao final do processo de demarcacao, foi instituida também a
Colonia Agricola Nacional de Dourados, que fez a distribuicdo de terras na regido,
visando a ocupagdo por ndo indios e expansdo comercial deste espago. Ao analisar o
impacto da Coldnia Agricola na regido ocupada anteriormente pelos Guarani e pelos

Kaiowd, Brand afirma que havia a definicdo de que seriam respeitados os direitos de
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terceiros, quando estes possuissem titulo de dominio do governo, porém, ressalta que esse

ndo era o caso dos Guarani e dos Kaiowa.

No final da década de 1970 e inicio de 1980, a Companhia Matte Larangeira ja
era uma Empresa proprietaria de varias fazendas, na regido Sul do estado. Enquanto os
indios trabalhavam na extragdo da erva mate ndo houve expulsdes, pelos menos ndo ficou
registrado na documentacao e na bibliografia, mas quando nao era mais necessaria a mao
de obra indigena, (apenas de alguns indios para o trabalho da criacdo de gado), ¢ que se
acirraram os conflitos entre indios e fazendeiros. Esse breve historico de ocupagdo por nao
indios, nessa regido, nos faz entender a real necessidade das retomadas de territérios
indigenas. A perda dos territorios Guarani e Kaiowd afetou sua mobilidade social e
espacial, e, a partir disso, passaram a buscar novas formas de ser Guarani e de ser Kaiowa.
Nesse contexto, da necessidade de continuar vivendo enquanto indios, buscaram aliangas

com entidades de apoio, como o CIMI e o PKN (Projeto Kaiowa Nandeva).

Esse processo das relagdes dos indios com entidades de apoio, em Mato Grosso do
Sul, tem sido visto pelos fazendeiros e por parte da classe politica do estado (alguns deles
fazendeiros) como ilegitimo, ou seja, os indios sdo vistos como fantoches manipulados por
essas entidades. Enquanto viviam somente nas reservas ou espalhados nos fundos de
fazendas e, muitas vezes trabalhando nelas, tinham uma “convivéncia harmoénica”, mas,
quando passaram a reivindicar seus direitos, foram vistos por varios fazendeiros e

politicos, como “massa de manobra” das entidades, entre elas o CIML.

O CIMI, assim como a CPT (Comissdo Pastoral da Terra), surgiram no periodo em
que a ditadura caminhava para seu final, proporcionando uma certa abertura aos
movimentos sociais e, desde sua fundacdo em 1972, a questdo da terra foi uma das suas

principais areas de atuagdo, confrontando com a politica indigenista oficial.

A politica fundidria implantada pelo Governo Federal, na década de 1970,
provocou a invasdo dos territorios indigenas, incentivou a construcdo de estradas e
hidrelétricas, trazendo, portanto, prejuizos as populagdes indigenas. Para que o projeto de
desenvolvimento desse certo era necessario a integracdo desses povos a sociedade
nacional. Os indios, que no passado eram considerados defensores de fronteiras, passaram
a ser um empecilho ao progresso do pais. A FUNAI (Fundacao Nacional do indio), 6rgao
criado em 1967, em substitui¢ao ao SPI, extinto por corrupcao, era executora do projeto

integracionista do Governo.
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Setores da Igreja Catdélica comegaram a discutir e questionar esse projeto de
integracdo das populagdes indigenas a sociedade nacional, pois perceberam que o
desenvolvimento implantado pelo Estado brasileiro estava sendo realizado as custas da
desestruturacdo destas populacdes. Porém, essa participacdo da Igreja Catdlica nao foi
homogénea quanto as atividades junto aos indios em Mato Grosso do Sul. Houve varias
divergéncias entre religiosos e leigos que atuaram no CIMI. Inicialmente, a entidade
esteve ligada a Confederagao Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB) e, posteriormente,

foi anexada a ela.

Em 1974, o CIMI nacional iniciou algumas atividades no Estado de Mato Grosso,
para verificagdo da situa¢do dos indigenas, resultando no relatorio — A escraviddo e o
abandono (Doc. 10, CIMI). Mas, somente a partir de 1978, ¢ que se criaram condigdes para
sua institui¢do oficial, em 1979, na regido de Dourados, tendo iniciado algumas atividades
junto aos indios Guarani e aos Kaiowa'. Os primeiros missionarios tinham entre outros
objetivos, estruturar uma equipe para o trabalho junto a essa populac¢do indigena®. Desta

forma, iniciaram-se as relagdes entre os Guarani, os Kaiowa e o CIMI.

Para a escrita do primeiro capitulo intitulado: Os Guarani e Kaiowad: Origens,
territorios, organizagdo social e mesticagens, amparei-me nas contribuicdes
metodologicas de Pompa (2003) e Gruzinski (2001) acerca das negociagdes, mediagdes e
mesticagens atribuidas a grupos indigenas dos séculos XV a XVII, para perceber como se
deu esse processo de mediac¢do na histdria indigena contemporanea, mais especificamente
em relagdo a reocupacdo e recuperacdo dos territorios Guarani e Kaiowa. Consta também
uma contextualizacdo das origens e organizagado social e espacial dessa populacao indigena
e as influéncias da perda do territorio sobre essa organizagdo, tentando demonstrar,
brevemente, que todo esse processo de desestruturacao proporcionou e obrigou os Guarani
e os Kaiowa se mobilizarem a partir do final da década de 1970.

No segundo capitulo, denominado de Igreja Catolica, Governo e suas inser¢oes na
Pastoral Indigenista no Brasil e em Mato Grosso do Sul: aspectos da cria¢do do CIMI e
seus desdobramentos, busco demonstrar como se situou a Igreja Catolica em relagdo as

politicas indigenistas governamentais em nivel nacional, desde a instituicdo das Missdes

' Na grafia dos nomes indigenas adoto as normas da Convengao sobre a grafia dos nomes tribais, aprovada na 1* Reunido
Brasileira de Antropologia, realizada no Rio de Janeiro, em 1953. Cf. Revista de Antropologia. Sdo Paulo: 2(3): 150,
1954 e 2(3): 123, 1955.

2 Segundo dados de Grunberg (2002, p. 01) os Kaiowa sdo aproximadamente 20.000 e os Guarani 8.000. Dados da
FUNASA e do Projeto Ara Verd/SED apresentam um numero correspondente ha 32.000 pessoas entre Guarani e
Kaiowa.
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Tradicionais, na década de 1940 até a criagdo do CIMI em 1972. Um outro aspecto
abordado neste capitulo trata-se da atuacdo de setores da Igreja Catolica (Pastoral
Indigenista) na regido Sul de Mato Grosso a partir de 1975 e, posteriormente, em Mato
Grosso do Sul, e suas relagdes com o CIMI nacional e com a FUNAI. Este contexto nos
ajuda a compreender como se deu o processo de criagdo do Conselho Indigenista.

O terceiro capitulo, Organiza¢do e aliangas do Movimento Guarani e Kaiowa de
reocupagdo e recuperac¢do de seus territorios e o CIMI em Mato Grosso do Sul, abrange
em sua primeira parte um breve histoérico do CIMI no Estado, enfatizando suas a¢des em
relacdo a assessoria as varias etnias. Na seqiiéncia, sdo analisadas as agdes de assessoria
especificas do Conselho Indigenista junto aos Guarani e aos Kaiowa, e as mudangas na
estrutura da entidade. Em seguida, ¢ feito um histérico da atuacdo dos bispos e das

paroquias sobre as questdes indigenas na Diocese de Dourados.

Na segunda parte do capitulo trés, sdo abordadas a organizagdo do movimento
indigena em nivel nacional e a emergéncia do Movimento Indigena de recuperagdo dos
territorios Guarani ¢ Kaiowa. Para a anélise da dinamica dessa movimentagdo, o presente
trabalho abrange nio s6 as Reunides Grandes (Aty Guasu), mas todas as acdes que eram
realizadas por eles, tendo em vista suas reivindicagdes, principalmente na questdo da luta
pelo territorio, como também as aliancas que faziam junto a entidades de apoio e o6rgaos
oficiais. Suas prdticas culturais, enquanto atuagdes, também sao entendidas neste trabalho
como uma forma de resisténcia e de mobilizagdo, frente a sociedade ndo india. A relagao
do CIMI com o PKN, na assessoria a questdo das retomadas ou entradas nas areas

indigenas, ¢ um outro ponto discutido neste capitulo.

No ultimo capitulo, que se refere a retomada das areas tradicionais Rancho
Jacaré, Guaimbé, Jarara e Sucuri’y, busco analisar como estes grupos indigenas
construiram sua historia e como percebiam a acdo do CIMI junto a eles. Primeiramente,
apresento um breve historico sobre os rumos da historia oral e demonstro, brevemente, a
minha opg¢do metodologica acerca da historia oral, e como se deu essas opgdes em relagao

a experiéncia realizada junto aos Guarani e aos Kaiowa.

O territorio indigena Rancho Jacaré e Guaimbé sdo referenciais para este trabalho
por serem as primeiras areas retomadas, apos a demarcacdo das reservas, em 1928. A
partir da retomada dessas areas em 1979, ¢ que varias outras areas comecaram a ser
recuperadas, tendo em vista a emergéncia do Movimento Indigena Guarani e Kaiowé de

luta pelo territorio e suas negociacgdes e aliangas com entidades de apoio.
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O processo de retomada do territdrio Jarara iniciou-se a partir de 1986. Por meio da
analise dos fatos ocorridos nessa area, pode-se perceber a continuidade das politicas
indigenistas dos 6rgdos oficiais e as constantes mesticagens entre indios e nao indios.
Essas relacdes, aqui denominadas de mesticagens, deram-se, principalmente, entre 6rgaos
publicos e entidades de apoio, como foi o caso do CIMI e do PKN, e foram sendo

construidas e negociadas ao longo da historia dos Guarani e dos Kaiowa.

Incorporo ainda na metodologia, os estudos de John M. Monteiro, Manuela
Carneiro da Cunha, Sidnei Peres, Ricardo Arruda, Dominique Gallois e outros, que
trabalham com a tematica indigena, buscando uma nova visdo da sua histdria,

demonstrando especialmente o protagonismo indigena e suas formas de luta.

Para o estudo especifico dos Guarani e¢ dos Kaiowa, utilizei varias teses,
dissertacdes e artigos. Entre eles, Antonio Jacé Brand, Marina Evaristo Wenceslau,
Rubem Thomas de Almeida, Joana Fernandes Silva, Levi Marques Pereira, Paz Fried
Grumberg, Roseli Aparecida Stefanes Pacheco, Ana Maria do Pérpetuo Socorro dos
Santos e Lasaro Moreira da Silva e outros. Os trabalhos de Evaldo Sintoni, Mario
Fioravante, Giovani Luiz Romani, Renata Lourenco Girotto, Paulo Suees e Benedito
Prezia trouxeram importantes contribuicdes acerca de andlises politicas do Conselho

Indigenista Missionario. Além de varias producdes do proprio Conselho.

A documentacao base para esta pesquisa encontra-se principalmente nos arquivos
do CIMI, de Dourados e de Campo Grande, na CNBB de Campo Grande e no Centro de
Documentagdo Kaiowd/Guarani/UCDB. Sao atas, relatérios, recortes de jornais, cartas,

oficios, bilhetes, projetos, etc.

A maior parte dos documentos escritos foi produzida pelo CIMI. No entanto,
mesmo que em menor quantidade, existem documentos que os indios enviavam para o

CIMI e para 6rgdos publicos, em sua maioria bilhetes, cartas e copias dos documento.

Busquei, nas citagdes de documentos produzidos pelos indios, manter a forma
original da escrita, por entender ser esta uma forma de demonstrar a legitimidade do
Movimento Indigena. No ultimo capitulo, mesmo entendendo que os documentos nao
falam por si, optei por citar partes de entrevistas, que demonstram a percep¢ao dos indios

sobre todo o processo de recuperagdo de seus territorios.

Chauveau e Tétart (1999), em Questoes para a historia do presente, fizeram-me

refletir sobre a temporalidade de meu recorte enquanto historia do presente, pois se trata de
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uma histoéria iniciada no final do século XX. Os novos problemas, os novos campos e as
novas apresentagoes sao colocados por estes autores como eixos de pesquisa para a
histéria do presente. A obra reforga e nos lanca o desafio diante de tantas informacdes que
podemos ter sobre a chamada historia do presente. Na mesma obra, Bernstein e Pierre
Milza, afirmam que a historia do presente possui suas especificidades, mas ¢ antes de tudo

historia e que ndo difere em nada da historia do século XIX.

A histéria dos Guarani e dos Kaiowa e suas relagdes com os ndo indios, que se trata
de Histdria do presente, apresentou especificidades, continuidades e rupturas, ao longo de
sua existéncia. E tendo em vista a riqueza da historia dessa populacdo, entre outros
aspectos que podem ser abordados, as relagdes dos Guarani e dos Kaiowd, frente a
sociedade nao india, apresenta caracteristicas que deverao ser aprofundadas. Este trabalho
vem no sentido de contribuir com a ampliagdo dessa discussdo e demonstrar como esses

agentes historicos construiram parte de sua histoéria.
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OS GUARANI E KAIOWA: ORIGENS, TERRITORIOS,
ORGANIZACAO SOCIAL E MESTICAGENS.

A recuperacio dos territorios Guarani e Kaiowa: negociacoes, mediagdes,
traducdes, mesticagens e suas aplicabilidades.

A analise feita por Ronaldo Vainfas, em Caminhos e descaminhos da historia®,
apresenta importantes reflexdes metodoldgicas para o presente trabalho. A partir desta
analise sobre as novas abordagens da historia, a ndo radicalizagdo quanto as aplicagdes das
teorias na escrita da historia, foi um dos aspectos importantes que nortearam o estudo da

historia indigena no presente trabalho.

Vainfas, ao se referir aos varios paradigmas da histdria, entre eles, os que defendem
a escrita da historia a partir de questdes estruturais e os adeptos de uma historia onde o
detalhe cultural seja valorizado, ndo considera esses paradigmas como um superior ao
outro, mas sim como paradigmas diferentes. Ao citar temas advindos da nova historia,
como a sexualidade e temas mais relacionados a macro historia como a questdo agraria,
considera que muitas vezes a oposi¢do entre estes estudos sdo mais retoricas e didaticas do
que efetivas. Sendo assim, muitos estudos que parecem antagonicos podem permitir
relacionar o macro ao micro histérico, e, desta forma, propiciar um didlogo entre a postura
explicativa e a descricdo do detalhe cultural e, conseqiientemente, entre as realidades e

suas representagoes.

Desta forma, a historia indigena possui especificidades que possibilitam abordagens
tanto relacionadas ao macro, quanto ao micro histérico. E neste sentido que compartilho
das colocacdes de Vainfas sobre o nao determinismo por um unico viés historiografico ou,
neste caso, por uma Unica forma de tentar entender como se deu o processo de luta pelo

territorio* entre os Guarani e os Kaiow4’ e a participa¢do do CIMI.

3 In: VAINFAS;CARDOSO, 1997. p. 441-449.

* Utilizo territorio por ser um termo que abrange de forma mais adequada & dimensdo social e organizacional do espago
ocupado pela populagdo Guarani e Kaiowa. Territorialidade, segundo Gallois aborda além da recuperagio e valorizagdo
da histéria da ocupagdo de uma terra ou um grupo indigena, mas também propicia uma melhor compreensdo dos
elementos culturais em jogo nas experiéncias de ocupagdo e gestdo territorial indigenas, ao contrario de Terra indigena
que € um conceito juridico utilizado pelo estado. O trabalho Indigenismo e territorializagdo, organizado por Jodo Pacheco
de Oliveira (1998) e o artigo de Dominiqui Gallois (2004) Terras ocupadas? Territorios? Territorialidades? abordam os
conceitos antropologicos e juridicos e suas interferéncias para a legalizagdo dos territorios indigenas.

5 - L . . < .
Essa denominago sera ultilizada ao longo do trabalho quando se referir os grupos indigenas Nandeva ¢ Kaiowa.
Guarani substituird o termo Nandeva, por ser a forma como geralmente os indios se identificam.
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As politicas oficiais indigenistas afetaram de forma geral as populacdes indigenas
do Brasil, mas todas as etnias possuiam suas proprias estratégias de mobilizacdo. Os
Guarani e os Kaiowa expressaram suas estratégias e praticas culturais® com muita
convic¢do. E, desta forma, os aspectos macro-sociais, como 0s motivos que geraram a
expropriacao de seus territorios, entre eles a ocupacdo da terra por ndo indios, visando a
expansao comercial da regido Sul do estado, ndo sdo suficientes para explicar a historia do
povo Guarani e Kaiow4. E necessario também registrar as estratégias especificas dessa
populacdo, que resistiu ao processo de integragdo civilizatorio para manter o direito de

continuar existindo enquanto Guarani e Kaiowa.

Deste modo, a idéia de Geertz, de que o conceito de cultura serd mais bem
entendido se ndo visto apenas enquanto complexos padroes de comportamento, costumes,
usos, tradigoes, feixes de habitos, mas como um conjunto de mecanismos de controle,
planos, receitas, regras e instrucoes para governar o comportamento (1973, p. 56),
aproxima-se das discussOes acerca das varias estratégias indigenas discutidas neste
trabalho. Ou seja, o conjunto de mecanismos de controle pode ser entendido neste processo
como as estratégias internas e externas construidas pelos Guarani e pelos Kaiowd, que
visavam ter o controle de habitos e regras da sociedade ndo india para, por esse meio,
estabelecer aliangas visando a manutencdo do seu modo de ser, e para isso a recuperagao

de seus territorios era vista como um fator fundamental.

O dinamismo da cultura e sua constante transformacgdo, questdes também
associadas as defini¢cdes antropologicas de identidade, entendidas por Stuart Hall como:
celebragdo movel: formada e transformada continuamente em relagdo as formas pelas
quais somos representados ou interpelados nos sistemas culturais que nos rodeiam, foram
conceitos utilizados neste trabalho no sentido de entender as transformagdes pelas quais
passou a populagdo Guarani e Kaiowa (2001, p. 13). Entre essas, as necessidades de
negocia¢do com entidades de apoio, mais especificamente com o CIMI. No entanto, em
relagdo a questdo do territorio dos Guarani ¢ dos Kaiowa houve um intenso processo de
transformagdes, que ocasionaram muitos prejuizos a populacdo indigena E, neste caso,
nem sempre foram mudancas nas quais foi possivel manter um didlogo com outros mundos
sem haver a supremacia de um deles. O fato dos Guarani e dos Kaiowa serem sujeitos de

sua historia como quero demonstrar com este trabalho ndo exime os prejuizos causados a

¢ Utilizo o conceito de Canclini de que as praticas culturais sdo mais que agdes, sdo atuagdes, onde ha a representagio das
acdes sociais (1998, p. 350).
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essa populacdo. Neste sentido, houve o processo de perda e, a0 mesmo tempo, reconquista
de seus territorios. Nesse processo, ndo estdo reativando somente suas formas de

subsisténcia fisica, mas suas praticas sociais que foram sufocadas ao longo de sua historia.

Hall cita que 4 medida que as culturas nacionais tornaram-se expostas as influéncias
externas, ¢ dificil conservar as identidades culturais intactas ou impedir que elas se tornem
enfraquecidas por meio do bombardeamento e da infiltragdo cultural (2001, p. 74). Essa
fragmentacdo colocada por Hall ¢ observada por estudiosos dos Guarani e dos Kaiowa.
Nao significa que houve a perda da identidade indigena por conta dos prejuizos causados a
essa populacdo, existiram novas e velhas formas simbdlicas, e rearranjos entre a cultura
Guarani e Kaiowa tradicional e sua nova forma, ou seu novo modo de ser. O que pretendo
ressaltar ¢ que mesmo com o novo modo de ser, ou segundo Hall, mesmo com novas
identificacdes globais ou locais e com a brava resisténcia dessa populacdo, ¢ necessario
observarmos que houve momentos de sua historia em que possuiam melhores condi¢des de

viver segundo o seu modo de ser.

O enfraquecimento do seu modo de ser ndo os fez desistir de sua condigdo de povo
Guarani e Kaiowa. As afirmacdes de Hall sobre a situagdo dos varios povos diante do
processo de globalizagdo de que esses foram obrigados a negociar com as novas culturas
onde vivem, sem simplesmente serem assimilados por elas e sem perder completamente

suas identidades (2001, p. 89) ¢ um fator notado entre a populacdo Guarani e Kaiowa.

Compreendendo que a histéria indigena foi, durante muito tempo, registrada apenas
como a historia dos indios vencidos pelo colonizador e, ndo demonstrando como foram
suas atuagdes e trocas culturais durante a acao colonizadora e também missionaria, busco
refletir sobre as estratégias que os Guarani ¢ os Kaiowa adotaram no periodo de 1978 a

2001.

Gruzinski, ao analisar os enfrentamentos entre invasores europeus e sociedades
indigenas, aborda algumas questdes em relagdo a histdria indigena no periodo da expansao
ibérica iniciada no final do século XV. Houve uma mistura de colonizagao, resisténcias e
mesticagens. O autor afirma que o termo mestigagem ¢ muito complexo e utiliza-se dele,
em seu trabalho, para designar as misturas que ocorreram em solo americano no século
XVI entre seres humanos, imagindrios e formas de vida, vindos de quatro continentes...

(2001 p. 62).
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O que pretendo com a idéia de mesticagem (referindo-me a esse conceito como a
mistura de relagdes sociais externas, que os Guarani e os Kaiowd tiveram ao longo do
processo de recuperagdo de seus territorios) ¢ demonstrar como foram construidas essas

relacdes e a necessidade das trocas e negociacdes culturais.

Apesar de ser periodos distantes para uma possivel analise, as misturas de relagdes
entre populagdes indigenas e nao indios permanecem presentes no ambito da historia
indigena contemporanea. Misturas essas que possuem caracteristicas natas de seu tempo,
mas que ainda sdo vistas por parte da sociedade ndo india como uma relagdo entre indios
manipulados e brancos manipuladores. Percebe-se que ha semelhancgas entre as novas
abordagens para explicagdes da histéria indigena colonial e a histéria indigena

contemporanea.

Gruzinski faz critica as explicacdes dualistas relacionadas a historia indigena
colonial, onde temos de um lado, os bons indios e, do outro, os malvados europeus, afirma
que esta forma de analise imobiliza, empobrece a realidade e deixa de lado as trocas entre

um mundo e outro (2001, p. 48).

Mesmo reconhecendo a forte opressdo por que passaram as populagdes indigenas
mexicanas, ao longo da conquista espanhola, como o enfraquecimento das dinastias,
epidemias, interrupcao do ensino tradicional, proibi¢do de idolatrias publicas e que essas
questdes geraram desorientacdo e prostragdo, considera que houve intensas misturas entre
europeus e indios. Essa mistura também fez com que em determinados momentos os
colonizadores abrissem mao de seus costumes e se adaptassem as culturas indigenas.
Ambos passaram por um processo de distanciamento, fisico e psiquico, tendo que ‘recuar’
do seu meio de origem (2001, p 83). Gruzinski, afirma que foi menos dramatica a perda

das referéncias dos colonizadores do que a dos indios.

No caso dos Guarani e dos Kaiowa foi por conta do processo de expropriagdo de
seus territorios que estes, apds o intenso processo de mistura com o0s agentes
colonizadores, misturaram-se também com parte da sociedade nao india (CIMI, FUNAI,

PKN) visando a recuperagdo desses espagos.

Nas relagdes construidas durante o periodo de 1978 a 2001, essa populacio
misturou-se com a populacdo nao india e se adaptou, muitas vezes, a condicionamentos
que nao lhes eram originarios, para conseguir manter o seu modo de ser. O fato de se

relacionarem com entidades de apoio, no caso do CIMI e 6rgdos publicos competentes,
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para a legalizagdo de seus territorios foi lhes proporcionando estratégias de convivéncia
junto a sociedade nao india e a solugoes de problemas relacionados a questao da perda do
territorio. A mistura que ocorreu entre indios Guarani e Kaiowd se deu por conta dos
condicionamentos histdricos que os levaram a construir aliancas. Neste caso ndo houve
vitimas e insufladores, como nos tém colocado os meios de comunicagdo’, e os

fazendeiros, mas sim um processo de mesticagem e negociagao.

Os processos de mesticagens ocorreu de forma muito variavel, dependendo das
necessidades do momento, ou seja, os indios sabiam que para obterem determinadas
assessorias ou mesmo recursos era necessario se articularem com o CIMI, mas, em outros
momentos, as aliancas entre eles lhes davam legitimidade para conseguirem suas

reivindicagdes.

As contribui¢cdes de Pompa, ao analisar as media¢des entre os Tupi, Tapuia e os
missionarios no Brasil colonial durante o século XVI, sdo esclarecedoras para
aprofundarmos a compreensao das mediagdes, intermediagdes e aliangas entre os Guarani,
os Kaiowa e o CIMI. Pompa e Gruzinski nos trazem novas abordagens sobre as trocas
culturais que esses povos construiram ao longo do processo de colonizag¢do. Essas trocas
também sdo perceptiveis no contexto da historia indigena contemporanea. Desta forma, por
meio dos conceitos de mediagdes e mesticagens, busco demonstrar como as populagdes
indigenas Guarani e Kaiowa construiram essa histéria e ndo simplesmente registrar que

tém uma historia.

O discurso do CIMI de que seus agentes se adaptaram ao modo de ser indigena,
para exercer atividades junto as populacdes indigenas ¢ muito presente em suas producdes.
No entanto, seu inverso foi mais bem demonstrado pelos indios Guarani e Kaiowa, ou seja,
no processo de constru¢do negociada, foram os indios que se apropriaram dos discursos do

CIMI e de sua estrutura para que pudessem recuperar seus territorios.

Houve, como exemplifica Pompa, um jogo de espelhos. A autora utiliza-se deste
termo para exemplificar que, por meio de uma pedagogia jesuitica classica, oS

missiondrios se referiam aos caraibas como santidade, como forma de simbolizar o pajé e

" No inicio de 2004, durante as preparagdes para o inicio de uma audiéncia publica entre fazendeiros e os Guarani da area
Ivy Katu, realizada na procuradoria da republica em Dourados, observei a forma exagerada e condicionada como a
imprensa perguntava aos indigenas sobre a ocupagdo. Insistiam na seguinte pergunta — quem esta ajudando vocés a fazer
esse movimento nessa area. Ou seja, o posicionamento divulgado por parte de fazendeiros sobre a incitagdo aos indios
por parte ONGS e Igreja Catdlica foi visivel nesse momento. Os jornalistas buscavam através dessas perguntas
comprovar o que veiculavam na impressa mesmo sem uma fundamentagio legal.
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fazer a mediacdo entre praticas indigenas e cristds, por meio da linguagem. As
necessidades de atribuirem aos indios uma crenga obedecia a uma exigéncia cultural de
“ler” o outro e traduzi-lo em seus proprios termos e, por outro lado, traduzir o “eu’ para
o outro, sendo necessaria uma linguagem de mediagdo (2002, p. 48). Os indios
apropriaram-se tanto das “santidades” indigenas e de signos exteriores como da fala dos

padres catolicos.

Desta forma, ao me referir as mesticagens, mediacdes e negociagdes construidas
pelos Guarani e pelos Kaiowa, busco historicizar o processo de aliangas estabelecidas por
esses grupos indigenas®, junto ao Conselho Indigenista Missionario, visando a recuperagio

de seus territorios.

Origens e influéncias da perda do territério sobre a organizacio social e
espacial dos Guarani e Kaiowa.

Dentre outros, trés fatos histéricos marcaram a desestruturagdo da organizacao
social dos Guarani e dos Kaiowa ao longo do seu contato com os ndo indios. A politica
indigenista de integra¢do dos povos indigenas, juntamente com os anseios de integracdo
dessa regido a economia nacional, por meio principalmente da agricultura (onde para isso
era necessario liberar terras para a colonizagdo), foram pontos que forgaram o inicio da
expropriagao dos territdrios indigenas. Primeiramente o SPI demarcou, entre 1915 a 1928,
oito reservas indigenas na regido sul do estado de Mato Grosso, com o objetivo de destinar
aos indios um “local fixo”, tendo em vista o processo de ocupacdo dessa regido por ndo

indios.

O segundo fator, que se deu em 1943, e que também foi efetivado por parte do
governo a revelia da existéncia das populacdes indigenas Guarani e Kaiowa, foi a criacdo
da Colonia Agricola Nacional. E, em terceiro, foi o declinio do monopdlio da Companhia
Matte Larangeira, com isso, por volta de 1970, inicia-se a abertura de fazendas na regido

dos Guarani e dos Kaiowa.

¥ Grupos Indigenas vem no sentido de substituir a expressdo “comunidade indigena” que pode ndo ser a mais adequada
para analisarmos a dindmica organizacional do espago Guarani e Kaiowd. E quando se tratar de aliangas entre espagos
indigenas diferentes, a expressdo grupos indigenas ampliados ¢ a mais adequada. Comunidade indigena tornou-se um
termo, as vezes, utilizado de forma genérica e banalizada e ¢ muito utilizado tanto pelo poder publico, como por varios
indigenistas e pelos proprios indios, que se apropriam do discurso dos indigenistas em determinados momentos
estratégicos.
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As conseqiiéncias e transformacdes advindas destes fatos para essas populagdes
estdo bem registradas e discutidas principalmente nos trabalhos’ de Antdnio Brand, Levi
Pereira e Marina Wenceslau. Grumberg (2004) faz uma excelente abordagem
antropologica sobre os impactos do processo historico vivido pela populagdo Guarani e
Kaiowad, enfatizando que houve mudancas muito rapidas em seu sistema e que isso tem
provocado conseqiiéncias drasticas para essa populagdo. Baseando-me nestes trabalhos
farei um breve histoérico sobre os Guarani e os Kaiowa, desde o seus contatos com os nao
indios, por conta da colonizagdo em tempos mais longinquos, até a colonizagdo

contemporanea.

Os Kaiowa foram “descobertos” pelo mundo colonial em 1750-60 por ocasido da
execu¢do do Tratado de Madri, sendo considerados descendentes do Itatim'’, seu territorio
se estenderia desde o rio Apa até o rio Miranda. A leste estaria a serra de Amambai e, ao
Oeste, o Rio Paraguai. Com a descoberta da Provincia do Itatim, em 1548, as populagdes
indigenas dessa provincia comegaram a migrar para o Chaco'', sendo entdo identificados
como Caagua-Monteses. Estas populagdes teriam sofrido com as investidas dos

bandeirantes, assim como com as agdes das missdes jesuiticas (BRAND, In. CIMI, 2001).

As justificativas para as migragdes das populacdes indigenas para o Chaco sdo
variadas, desde a busca da ‘terra sem mal’"?, defendida por Nimuendaju e Melia, até a
necessidade de novos espagos para o cultivo das rogas, que € uma possibilidade posta por

Susnik (apud, BRAND, 1993).

As denominagdes dadas ou adquiridas pelas populacdes indigenas advindas do

Itatim, como € o caso dos atuais Guarani e dos Kaiow4, foram sendo construidas ao longo

° Brand (1993,1997), trata principalmente do processo de confinamento a que essa populagdo foi submetida, como
também das conseqiiéncias deste confinamento. Pereira (1999, 2004) demonstra como essas questdes, assim como outros
fatores externos interferiram na organizagao social Guarani ¢ Kaiowa, enfatizando, com muita propriedade, as relagdes de
parentesco entre essas populacdes. Wenceslau (1994) faz uma andlise sobre a questdo do suicidio tendo como base a
reserva indigena de Dourados.

' Provincia do Itatim situava-se ao norte de Assungdo € representava no século XVI, ponta de langa da colonizagdo
espanhola na América meridional, com posigdo privilegiada na geo-politica dos primeiros tempos de conquista americana
(Almeida, 1991, p. 5).

' Passou a designar todo o territorio a leste da Provincia de Tucumam: uma ampla planura que se estende por cerca de
700 mil quilometros, abrangendo territorios da Bolivia, Argentina, do Paraguai e Brasil, limitando-se com os Pampas ao
sul do Rio Salado, com a regido andina a oeste, com o planalto de chiquitos ¢ Velasco a Noroeste e com os rios Paraguai
e Parana (Carvalho, 1992, p. 457).

"2 Comparada ao paraiso cristdo, com a diferenga crucial que esta terra pode ser alcangada ainda em vida e uma vez
alcangada tornar-se-iam imortais. Também ¢ considerado local onde o trabalho e a doencas estdo ausentes. Ha uma
fundamentag@o tedrica a esse respeito nos trabalhos de Clastres (1978); Metraux (1979); Nimuendaji (1976),
(FERNADES SILVA, 1982, p. 123).
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do processo de colonizagdo, ou seja, hd varias denominagdes. Como observa Brea

Monteiro:

No caso dos Kaiwa, ndo podemos entendé-los comumente como um
grupo indigena. A denominagdo Kaiwa é um produto da dominagdo
colonial que ndo sabia distinguir as diferentes formas de ser guarani. Essa
heterogeneidade entre os grupos foi registrada pelos diferentes cronistas
ao longo do processo de contato sofrido por esses indios desde o século
XVL

Os Kaiwa (Kayova, Kaingua, Cayud, Kaa-thwua, Kadjova, Monteses,
Teui e Tembekua) podem ser considerados aqueles que tentaram o mais
possivel evitar o contato com o ‘civilizado’. Em guarani Kaiwa significa
‘habitante da mata’, denominagdo que explica o fato de esses indios, ao
tentarem fugir do confronto com o ‘civilizado’, quer na figura dos
Jesuitas quer dos primeiros colonizadores, terem-se embrenhado pelo
interior das matas. Por isso alguns autores referem-se aos Kaiwéd como os
‘Guarani primitivos’ ou Monteses’(BREA MONTEIRO, 2003, p. 18).

O contato entre indios € nao indios, do territorio do atual Mato Grosso do Sul, foi
permeado por varias transformagdes ocasionadas pelas frentes de expansdo. Grumberg
afirma que as condi¢des precéarias dos Guarani e dos Kaiow4 aumentaram drasticamente
nos ultimos 20 anos e que as perdas rapidas em varios setores essenciais a vida dessas
populagdes indigenas, como a perda da floresta, que representa para essa populacio um

espaco vital, tém sido um dos grandes motivos da desestruturagao (2002, p. 1).

Passaremos a rever alguns pontos que marcaram esse processo de transformagoes
vividas pelos Guarani e Kaiowa e suas influéncias em relagdo ao territdrio tradicional

dessa populagao.

E impossivel referir-se a ocupagdo por ndo indios do territorio mato-grossense, em
especial da regido Sul do atual Estado de Mato Grosso do Sul, sem ressaltar a Companhia
Matte Larangeira. O relatorio do SPI/MT refere-se a presenca macica de trabalhadores

indigenas na Companhia.

A proporg¢ao de indios caiuds empregados na elaboragdo da herva, sobre o
operario, ¢, em média, de 75% na regido de Iguatemy.

Em minha recente excursdo as aldeias de fronteira, visitei varios
estabelecimentos hervateiros, verificando que a quantidade de indios que
nelles (cic.) trabalham ¢ sempre superior ao trabalhador paraguayo
(Relatério do SPI, apud BREA MONTEIRO, 2003, p. 81).

Odaléa da Conceicao, em seu livro A companhia Matte Larangeira e a ocupa¢do
da terra do Sul de Mato Grosso 1880-1940, traz uma pequena discussao sobre as etnias

existentes no Estado e, apenas refere-se aos Guarani como uma etnia que teria participado
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como mao-de-obra na companhia e, no item A tradi¢do guarani nos trabalhos ervateiros,
somente cita como a erva era utilizada e desde quando os indios a consumiam. Ao referir-
se aos registros de empregados paraguaios, hda uma certa confusdo sobre se estes

trabalhadores seriam indios brasileiros, indios paraguaios ou paraguaios.

A Companhia Matte Larangeira no século XIX correspondia a quase todo o
territorio Guarani e Kaiowa. A atual fazenda Campandrio, que era de posse da Matte
possuia, além de outras fazendas da regido do atual municipio de Laguna Carapa, areas de

territorio tradicional indigena (como consta no capitulo IV deste trabalho).

Estudos revelam, que ha aproximadamente 200 anos, os Guarani ocupavam 25% do
territorio que hoje compreende ao estado de Mato Grosso do Sul, correspondente a 8,7
milhdes de hectares de terras (PAULETTI, In. CIMI, 2001, p. 49). Atualmente a area
ocupada ¢ insignificante, se comparada ao periodo anterior que ¢ de aproximadamente

47.000 mil hectares.

Em 1885 a area arrendada teria ultrapassado cinco milhdes de hectares. A resolugao
que tratava do arrendamento estipulava como limites o seguinte: ‘desde as cabeceiras do
Ribeirdo das Ongas, na Serra de Amambai, pelo ribeirdo Sdo Jodo e Rio Dourados,
Brilhante e Santa Maria até a Serra de Amambai e pela crista desta serra até as referidas
cabeceiras do ribeirdo das ongas’. Os estudos de Correa Filho revelam um outro trajeto
para a extensao da Matte, que iria ‘desde a foz do Ivinhema, por este até sua foz no Parand
e por este até ser encontrada a foz do Iguatemi, fechando-se a area com uma linha reta

deste ponto até a foz do rio Dourados no Brilhante’ (apud, BRAND, In. CIMI, 2001, p. 98).

Mesmo nao havendo um consenso na historiografia sobre a extensao do territdrio
ocupado pela Matte Larangeira, podemos perceber que este espago, que ficou durante
varios anos sob o monopdlio dessa empresa, ¢ um vasto territorio, € que pode ter havido

conseqiiéncias para essas populacdes que perduram até a atualidade.

Antonio Brand afirma que, segundo a otica dos indigenas, a introdugdo desta
Companbhia teria, de certa forma, protegido as populagdes Guarani e Kaiowa da exploragao
de seus territdrios. A introducdo das fazendas, apds a dissolucdo da Matte, teria provocado
o esparramo deste povo e que a Companhia os concentrava em um s6 lugar (In: CIMI,

2001, p.108).

Chamorro, apesar de ressaltar a integridade dos Kaiowa por conta da Companhia,

enfatiza as conseqiiéncias drésticas para essas populagdes:
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As conseqiiéncias deste periodo para os Kaiowa foram dispersdo, doenga
e morte. Sendo a exploragdo da erva uma atividade sazonal, podemos
facilmente imaginar a desorganizacdo causada pelos meses de auséncia
dos indigenas de suas casas, pois de alguma maneira foram repetidas as
experiéncias coloniais da ‘maldita erva’, sobre a qual ha farta
documentacdo (CHAMORRO, 1993, p. 33).

O relatorio do SPI/MT, de 1927, nos aponta a situagdo vivida pelos indios

Guarani/Kaiowa no periodo do trabalho nos ervais.

O indio nesse armazém assume um compromisso ao qual jamais se
libertara a ndo ser pela fuga, se submetter quizer a perseguicdo de seu
patrdo que ndo trepida de organizar uma escolta, as mais das vezes
apoiada e garantida pelo inspetor de quarteirdo, que lhe ira no piso e,
capturado que seja, sera sua divida ascrecida das despezas na diligencia,
despezas que lhes serdo debitadas a vontade e de acordo com a
generosidade ou malvadez do seu patrdo (Relatorio do SPI, apud, BREA
MONTEIRO, 2003, p.79).

Portanto, uma pesquisa mais aprofundada sobre este assunto podera contribuir para
percebermos até que ponto esta protecdo do territorio Guarani e Kaiowd, por conta da
introducdo da Matte, foi benéfica para estas populacdes, assim como para uma melhor

compreensdo da participagao indigena na Companbhia.

A demarcacao das oito reservas pelo SPI foi um outro fator que gerou mudancgas no
sistema organizacional dos Guarani e dos Kaiowd. Esse processo de demarcacdo das
reservas ndo respeitou a distribui¢do da populagdo pelo territorio tradicional. As reservas
indigenas receberam grande parte da populacao das areas tradicionais, desta forma, estes
tiveram que criar novos arranjos e composi¢oes neste novo contexto. Esse fato também ¢
percebido apds 1990, quando as areas retomadas comegaram a receber populagdes de areas

ndo legalizadas (PEREIRA, 1999, p. 88).

No final de 1950, das reservas demarcadas pelo SPI, que eram de aproximadamente
20.000 Km2, os Kaiowd ocupavam somente 18.297 ha, entre estas duas reservas dos
Guarani. As frentes de expansdo ocorridas tendo em vista a ocupagdo de novos espacos
territoriais levaram os povos que viviam nas matas (Caagua ou Monteses), a serem
considerados enquanto mao-de-obra ou empecilhos a serem eliminados por essas frentes de

expansdo (BRAND, 1993).

A criagdo da Coldnia Agricola Nacional de Dourados, em 1943, foi um outro fator
efetivado pelo Governo Gettlio Vargas a revelia da existéncia de populagdes indigenas na

regido da colonia. Foram distribuidos varios lotes a migrantes que vieram para essa regiao
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atraidos pelo projeto colonizador de Vargas, mas os indios foram ignorados. Antes da
criacdo oficial da Colonia houve um grande planejamento para que o projeto colonizador
fosse concretizado. Para isso, o SPI era o 6rgao encarregado de organizar a distribui¢ao da
populagdo indigena existente em toda a regido da grande Dourados. Antdnio Brand, ao
analisar a documentacdo do SPI, durante o periodo da criagdo da Colonia Agricola, expde a

seguinte questao:

tanto os documentos oficiais como os demais ndo fazem men¢do a
existéncia dos indios, cujas terras também seriam divididas em lotes e
distribuidas. Isto ocorre apesar da Lei n°. 87. de 20 de julho de 1948, que
estabelece os limites da Coldnia e d4 outras providéncias, em seu art. 4*
explicitar que serdo respeitados direitos adquiridos por terceiros dentro da
area da Colonia Federal. Mas condiciona esses direitos a titulos de
dominio expedidos pelo governo do Estado, que ndo era o caso dos
Kaiowa (1993, p. 56).

O fato ¢ que o processo de povoamento pelo projeto da Colonia Agricola Nacional
de Dourados ocasionou a expropriacdo de terras indigenas na regido. As areas de Panambi
e Panambizinho, atualmente localizadas proximas a cidade de Dourados, foram
frontalmente afetadas por essa politica de colonizagdo. Panambizinho teve sua darea
homologada somente em 2004 e Panambi ocupa atualmente apenas parte de seu territorio,

o restante encontra-se sob a posse de colonos.

1.3 Organizac¢iao espacial dos Guarani e Kaiowa e suas transformacoes

Virios estudiosos dos Guarani e dos Kaiowa destacam a forte resisténcia dos indios
frente a esse processo de expropriacdo de seus territorios, € que estes t€m como pontos de
referéncia a terra e o seu modo de ser. Enfatizam que a luta pelo territorio esta diretamente

associada a luta pela manutengao do seu modo de ser.
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O te yy (grupo familiar unido por um parentesco) e te yy — oga (casa grande) podia
abrigar de 10 a 60 familias nucleares'. Essa casa grande representava a unidade socio-
econdmica basica, com suas rogas, areas de caca e pescaria, formando a familia extensa'
Era em torno dessa forma de organizagdo social que se definiam também as formas de

chefia. Essa chefia congregava a constitui¢do de varias familias extensas (1993, apud
BRAND, SUSNIK, 1979-80 p. 81).

Grumberg (2002) afirma que os grupos familiares ndo gostavam de viver proximos
uns dos outros, cada aldeia estava horas de distancia umas das outras. O tekoha é entdo
descrito por essa autora como uma unidade de aldeamento, ou seja, ¢ o territorio, ou o
espaco onde era exercido o modo de ser e de viver. Esse lugar s6 poderia ser utilizado
pelos habitantes daquela aldeia e poderia ter em média 100 pessoas. Neste mesmo sentido,
Susnik faz as seguintes consideragdes sobre a aldeia ou tekoha: la asociacion de los te yy
em el teko a acondicionaba varios elementos de uma maiyor cohesion sociopolitica (1993
apud BRAND, 1979-80 p. 83). Afirma que, no caso de ameagas externas ou de guerras, 0s
participantes de um mesmo fekoha desenvolviam uma solidariedade maior, sendo

obrigatdria a participagdo de todos.

Assim como ja observou Levi Pereira (em se tratando da luta pelo territério nos
ultimos anos), percebe-se que um dos elementos de maior coesdo sociopolitica foi a
questdo da recuperacdo de seus territorios. Devido a fragmentacdo dessa populacdo e as
alteracdes de sua forma de organizagao, essa solidariedade e reciprocidade ja ndo se deram
de forma a unir grupos familiares de um mesmo tekoha, mas também grupos de diferentes

tekoha.

Com as aliancas amplas entre a populacdo Kaiowd, e a apresentacdo de
caracteristicas coesas, estes passaram a criar unidades politicas ampliadas, os Kaiowd
reconhecem que a amizade e o companheirismo — ifirunkuera que surge entre as
liderancgas, é um elemento importante na constitui¢do de redes de aliancas entre os te ‘yi.
Por esses motivos Levi Pereira considera que as unidades supra-locais existentes entre os

Kaiowd podem ser apropriadas e denominadas de tekoha ou tekoha pavém".

' Era composta por pai, mie e filhos (CREPALDE, 2004, p. 82).

4 Provavelmente compreendia, a familia grande, compreendendo o casal, as filhas casadas, os genros e a geragdo
seguinte (SCHADEN, 1974, p. 73).

"> A grafia varia entre os varios estudiosos, nota-se te yy em SUSNIK e te yi nos trabalhos de PEREIRA, por isso ao me

referir a esses autores mantenho a grafia utilizada por eles. Pavém tem o significado de amplitude maior (PEREIRA,
1999, p. 97, 205)
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A organizagdo de grupos familiares (te yi) diferentes, que vivem num mesmo
tekoha apresentava uma coesao para resolver problemas também de ordem externa. Apos a
resolucao destes problemas, (como a questdo de seus territorios) as disputas retornaram

entre os grupos familiares.

Levi Pereira afirma que ha uma flexibilidade e dinamicidade nas relagdes entre os
grupos familiares frente a sua forma organizacional, apresentando tanto vetores de
aproximag¢do, quanto vetores de repulsdo. Quanto as questdes de aproximagdo, nas
reservas demarcadas pelo SPI, os grupos de parentelas sdo os aliados preferenciais das
agéncias externas. Entre as agéncias citadas estd o CIMI, ou seja, indios do CIMI. Em uma
analise externa podemos denominé-los de indios do CIMI e internamente esse quadro pode
ser inverso, ou seja, sao as agéncias que podem estar sendo controladas pelos grupos
familiares. As iniciativas de alguns indigenistas mais engajados sdo no sentido de tentar
cobrar compromisso dos indios com a proposta apresentada, o que se torna inutil, ao se
compreender as formas internas de organizacdo da populacdo Guarani e Kaiowa.
(PEREIRA, 1999). Ou seja, a forma interna de organizagdo dessa populagao ¢ basicamente

estruturada tendo em vista conseguir recursos externos para o seu grupo familiar.

No entanto, pela importancia e relevancia do processo de recuperagdo dos
territorios indigenas, houve varios momentos de coesdo entre diversas liderancas das areas
legalizadas ou ndo, principalmente no inicio dos anos 80. As acdes utilizadas pelos
Guarani e pelos Kaiowa diante desse novo modo de ser, tendo em vista as transformacdes
advindas do processo histérico (durante os contatos com os ndo indios) fizeram com que
obrigatoriamente essa populacdo expandisse, ao longo do tempo, seus contatos com
agéncias de apoio e com os 0rgdos publicos oficiais competentes, para que pudessem
estabelecer aliangas para a recuperacdo e manutencgao de seus territdrios tradicionais e por

meio desses territorios, manterem seu modo de ser, ou seu novo modo de ser (tekopyahu).

Uma das questdes que estava associada a este modo de ser era a importancia da
oratdria para um chefe de aldeia, tendo em vista a superagdo de divergéncias. O tamanho

de sua familia extensa também contava para seu prestigio (1993, apud BRAND, 1979-80
SUSNIK).

A forma de organizacdo dos Guarani e dos Kaiowa por meio do tekoha, demonstra

como foi dificil para essas popula¢des adaptarem-se ao confinamento'® em um territorio

' Termo utilizado por Brand para definir o confinamento compulsério e o processo de concentragdo da populagdo
Kaiowa e Guarani dentro das Reservas demarcadas até 1928, apos a destruigdo de suas aldeias e/ou a conclusdo do
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delimitado. Esses povos que possuiam um vasto territorio, que lhes permitia a constitui¢ao
de outros espagos, € por meio destes se reorganizavam socialmente. No entanto,
atualmente ainda possuem varias caracteristicas muito idénticas aos tekoha dos primeiros
tempos. O nimero de familias e as agdes de liderangas politicas e religiosas sdo alguns dos
aspectos que apresentam caracteristicas tradicionais. O prestigio de algumas liderangas,
mesmo que instituidas por 6rgaos oficiais, também ¢ destacado, tendo em vista seu poder
de oratéria, familia extensa; e a capacidade da atender as necessidades dos grupos

indigenas (BRAND, 1993).

As relagdes com entidades governamentais e ndo governamentais também sao
caracteristicas novas frente a atual situagdo politica organizacional dos Guarani e dos
Kaiow4, principalmente em relagdes as articulagdes para as retomadas de seus territorios

tradicionais.

A mobilidade em relacdo a busca de novos espagos para a continuidade de suas
praticas culturais foi um outro fator importante para a reproducdo de seu modo de viver.
Existia uma constante relagdo entre terra e homem, quando havia problemas internos entre
grupos familiares, ou mesmo a convicgdo de que a terra estava doente, as migragdes € as
dangas ritualisticas representavam saidas para resolver esses problemas. Essas migracoes

tornaram-se inviaveis dentro de um espago atualmente limitado (BRAND, 1993).

As rezas e dangas'’ sdo fatores muitos presentes para o sucesso das retomadas dos
territorios Guarani e Kaiowa. E o que afirma a Nandesy'® Livrada Rodrigues sobre as rezas
ocorridas durante o processo de retorno ao territorio do Rancho Jacaré e Guaimbé: Sempre,

nos rezamos mesmo até amanhecer, a gente era unido todos participavam, até as crian¢as

(06/10/04, p. 7).

A retomada do Rancho Jacaré ocorreu em 1979, e nas afirmacdes de professores
Guarani'’, sobre a recente ocupagdo da area Yvy Katu em 2003, percebe-se a mesma
empolgacdo quando falam das rezas e dangas ocorridas durante a retomada. H4 realmente

varias permanéncias de praticas e costumes vivenciados pelos Guarani e pelos Kaiowa.

processo de implantagdo das fazendas de gado e correspondente desmatamento do territério tradicional. (1997, p. 05).

17 A forte influéncia dos rezadores na historia dos Guarani e Kaiowa, assim como a presenca deles nas agdes coletivas
dessa populagdo sao verificadas no trabalho de Crepalde (2004) e Pereira (1999).

1* A Nandesy (nossa mie) Livrada. Trata-se de uma lideranga religiosa que tem como pratica a realizagdo de rezas, cantos
e dangas. Na atualidade, na regido do Guarani e Kaiowa a Nandesy ¢ chamada pelos nao indios e por alguns indigenas de

rezadeira.

9 Informagdes obtidas durante a etapa intensiva do Projeto Ara Vera, em fevereiro e margo de 2005 através de conversas
com os professores Guarani da aldeia Porto Lindo, proximo a area Ivy Katu.
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Mesmo com a permanéncia de algumas praticas culturais tradicionais existentes
entre a populagdo Guarani e Kaiowd e com as constantes transformagdes que sdo natas das

varias culturas, ha a necessidade da recuperagao de novos espagos por essa populacao.

A capacidade de recriar novos espacos € a manutengdo de caracteristicas
tradicionais dos Guarani e dos Kaiowa, ja possuem hoje limites, tendo em vista o
confinamento que lhes foi imposto. As plantacdes eram feitas de forma autonoma entre as
familias e visavam a auto-subsisténcia da familia extensa. Seu excedente era
comercializado para obter produtos de fora, como para a realizacdo das festas. Por meio
dos convites para essas festas eram criadas relagdes de reciprocidade entre as familias. O
tempo dedicado ao trabalho era o necessario para seu consumo, iSso propiciava um tempo
para atividades de rezas e dangas, assim como para caga € pesca. A cooperacdo era a base
do trabalho, a terra era de acesso de todos, de forma autonoma € em comum acordo com as
familias e, no caso de conflitos, havia a interferéncia do chefe. Contudo, essa forma de
organizagdo foi desestruturada tendo em vista principalmente o confinamento a que foi

submetida essa populacao (BRAND, 1993).

Grumberg afirma que diante de tantas perdas, a populacdo Guarani e Kaiowa s6 ndo
teve sua extingdo fisica, a exemplo de outros povos, devido ao fato dos guarani serem
fortes, resistentes e serem dotados de uma autoconsciéncia cultural muito marcante,

permitindo-lhes continuar vivendo uma identidade étnica guarani (2002, p. 3).

Dentre as suas estratégias de resisténcias, estdo as aliancas que os indios
construiram ao longo dos tempos, tanto entre eles, como entre agentes externos. Suas
representacdes culturais vivenciadas ao longo do periodo pesquisado também foram
importantes no processo de recuperagao de seus territorios. S3o essas agdes que irei
aprofundar ao analisar essas aliangas junto ao CIMI, assim como suas agdes independentes
deste organismo. Para isso ¢ necessaria uma andlise da histéria do Movimento Guarani e
Kaiowa em relagdo a luta pelo territorio, tendo como base varias acdes que ocorreram no
periodo correspondente entre 1978 a 2001 como também a andlise de agdes mais

especificas da populacdo indigena das aldeias Rancho Jacar¢, Guaimbé, Jarard e Sucuri’y.

Para analisarmos as aliangas dos Guarani e Kaiowa com setores da Igreja Catdlica,
¢ necessario compreendermos o processo historico que levou essa institui¢ao a ser uma das
entidades que os indios tiveram como aliada. Para, desta forma, percebermos qual foi o

papel da Igreja nesse processo.

35



IGREJA CATOLICA, GOVERNO E SUAS INSFERC()ES NA
PASTORAL INDIGENISTA: ASPECTOS DA CRIACAO DO CIMI
E SEUS DESDOBRAMENTOS.

A andlise de acdes da Igreja Catolica junto as populacdes indigenas no Brasil
contribuira para uma maior compreensao das transformagdes que ocorreram entre 1978 e
2001, em Mato Grosso do Sul e, mais especificamente, na Diocese de Dourados. Trata-se
de analisar as praticas religiosas e politicas da Igreja assim como suas relagdes
conflituosas, ¢ a0 mesmo tempo cordiais, com o Estado brasileiro. Para isto, faz-se
necessario uma breve retrospectiva historica, tendo como base os anos de 1940 a 1970,
para percebermos as mudangas e continuidades de praticas da Igreja Catdlica junto a
populagdo indigena. Por meio da apropriagdo da denominacdo de arcaico e moderno,
termos utilizados por Farias para demonstrar as transformacdes e conflitos surgidos no
interior da Igreja Catdlica, € que busco historicizar como se deu esse processo em relagao
ao tratamento da Igreja Catolica junto aos povos indigenas. Mesmo com o ‘ciclone da

IZO

renovagdo’ que tratou das mudancgas ocorridas ap6s o Vaticano 117, a Igreja no Brasil ndo

se renovou totalmente, pois uma total renovacdo poderia gerar a sua desintegragdao

(FARIAS, 2002).

A afirmacdo de Farias de que a Igreja Catdlica conviveu com valores modernos
incorporados pela modernizacdo catdlica, e, ao mesmo tempo, manteve valores
tradicionais, ¢ notavel em relacdo ao tratamento dado pela Igreja Catdlica aos povos
indigenas. No presente trabalho, entende-se por praticas arcaicas as agdes que tinham como
base a questdo espiritual, na qual se entendia ndo ser uma das fungdes da Igreja o
envolvimento com as questdes sociais, como a questao da luta pelo territorio indigena, e
por praticas modernas entendem-se as agdes da Igreja Catolica que tinham como referéncia

questdes sociais voltadas para a organizagao indigena.

Para compreendermos como se deram essas praticas arcaicas ¢ modernas no Brasil,
tendo como principio que estas dependiam da conjuntura politica eclesial e governamental,
¢ necessario relembrarmos as acdes da Igreja Catdlica desde a instituicdo das Missdes

tradicionais.

% XXI Concilio Ecuménico — Vaticano 11-1958-1965. Considerado o grande referencial para a formagdo ideologica do
CIMI. Este representa um momento de aceleragdo historica. Em suas perspectivas, pretende a superagdo da categoria de
Cristandade, dando inicio a uma abertura respeitosa a povos e culturas ndo ocidentais (FIORAVANTE, 1990, p. 84).
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Prezia, ao buscar compreender a historia das missdes catolicas no século XX, tendo
como base o ano de 1939 (periodo de ascensdao de Pio XII), delimita quatro fases para
explicar sua trajetoria até o final do século XX. Define a primeira como tradicionalista
(1939-1965), que se estende até o final do Concilio Vaticano II, e ficou marcada pela
Missao cléssica, com batizados em massa, internatos para criangas indigenas e a pastoral
da desobriga. A segunda fase foi a de transicdo (1965-1971) periodo de grande
questionamento da missdao. A da Missao inculturada (1972-1987) ¢ a terceira fase, periodo
do surgimento do Conselho Indigenista Missiondrio (CIMI). Por ultimo, a fase do didlogo
religioso (1987 aos dias de hoje) marcada pelas reflexdes de alguns tedlogos e pelo
trabalho da (ANDRI) Articulagdo Nacional do didlogo inter-religioso e da inculturagao
(PREZIA, 2003, p. 27, 28).

Algumas praticas realizadas no periodo considerado como tradicionalista ainda
encontram referéncias no periodo atual, pois existem e existiram divergéncias quanto a

forma de atuacdo da Igreja Catolica junto aos povos indigenas.

As politicas instituidas pelo Governo Vargas em 1943, de ocupacdo da regido
amazonica, até a efetiva ocupacdo do Centro—Oeste, ja no Governo de Juscelino
Kubitschek (1963), foram muito prejudiciais as populacdes indigenas. Foi neste contexto
que se instituiram as missdes, com a abertura de vérias prelazias®. No entanto, se as

missdes cresciam em numero, pouca renovacdo apresentavam na sua pratica (PREZIA,

2003, p. 30).

A criacdo de um o6rgao coordenador das atividades do episcopado brasileiro, a
CNBB (Confederacdo Nacional dos Bispos do Brasil), em 1952, foi fundamental para o
avanco da Igreja Catolica, mas, em relacdo aos trabalhos missiondrios, teve pouca
influéncia, as missdes viviam a parte da comunidade catélica brasileira. As relagdes entre
Governo e Igreja mantiveram-se firmes nesse periodo, pois se o projeto do Governo e da
Igreja era a civiliza¢do das populagdes indigenas, as missdes na visdo de ambos, s¢ viriam
a contribuir com este projeto civilizador. Ao elogiar o trabalho missionario, Juscelino
Kubitschek sancionava a Lei que mandava distribuir anualmente 3% da receita publica
tributéria as obras culturais e assistenciais das Dioceses e Prelazias da Amazonia. O estado

do Amazonas concedia doacdes aos Salesianos por conta de seu Jubileu (PREZIA, 2003, p.

31).

2! Dignidade ou jurisdi¢do de prelado, ou seja, localidade de religiosos dignatarios de poder eclesiastico (BEOZZO,
1983).
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Merece destaque a observacao de Prezia sobre 36 prelazias instituidas na década de
1950, a maioria era de congregacdes estrangeiras, ou seja, seu conhecimento sobre as
populagdes indigenas brasileiras deveria ser muito pouco. As primeiras agdes missionarias
instituidas pela Igreja Catodlica no Brasil tiveram forte influéncia estrangeira até meados de
1965, influéncia esta que tinha como base a ocidentalizagdo das populagdes indigenas.
Historicamente, a Igreja Catolica sempre teve decisiva atuagdo e influéncia nos destinos
dos povos indigenas no pais, em especial na definicdo das politicas implementadas pelo
Estado brasileiro. A propria extingdo do SPI (Servigo de Protecio aos Indios), em 1967, foi
em parte resultado das pressdes e denuncias da Igreja. Os questionamentos dos proprios
missionarios em relagdo as suas atuagdes junto aos povos indigenas e a possivel ampliacao
dessa atuacdao, comecaram a emergir ¢ a se delinear com mais clareza a partir de varios
encontros realizados na América Latina. Destacam-se entre eles o Primeiro Encontro
Latino Americano de Missdes, realizado na Colombia e a Segunda Conferéncia Geral do
Episcopado Latino-Americano em 1968, o Encontro Episcopal de Santo Antonio de Los
Altos, realizado na Venezuela em 1969, o Primeiro Encontro Pastoral de Missdes na
Amazonia em 1971, realizado no Peru, ¢ o Encontro Ecuménico de Assuncao, realizado

em 1972.

Prezia, ao se referir a Conferéncia de Medellin®, destaca que mesmo que ndo tenha
sido explicitado os 40 milhdes de indigenas e os quase 600 grupos étnicos existentes na
América Latina naquele periodo, a Conferéncia referiu-se aos ‘homens marginalizados’ e
isto propiciou aos setores progressistas da Igreja Catolica iniciarem um processo de

renovacgdo em relagdo as atividades missionarias junto aos povos indigenas.

Segundo Suess, entre as conclusdes do Encontro Ecuménico de Assuncdo ha a
convic¢ao da necessidade da participacdo dos indios na pastoral missionaria, visasando
uma libertacdo cristd para a populagdo indigena. Ou seja, mesmo com os discursos ja
vigentes neste periodo, de se respeitar a cultura indigena, prevalecia os discursos da Igreja

Catolica sobre o Cristianismo:

211 Conferéncia do Episcopado Latino Americano, realizada em 1968, que teve grande importincia por ser um momento
onde as Igrejas da América Latina reavaliaram suas agdes. Esta culminou também em um trabalho comum das Igrejas da
América Latina, organizado pelo CELAM. Modificou-se no pos-Medellin a relagdo da Igreja Catdlica com as demais
Igrejas. A tolerdncia, a aceitagdo das diferengas e as lutas conjuntas produziram as novas posturas para recuperar a
solidariedade e a fraternidade no atendimento aos oprimidos (I0KOI, 1996, p. 45,47).
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Nossas Igrejas, mais de uma vez, t€m sido coniventes ¢
instrumentalizadas por ideologias e praticas opressoras do homem. ‘Mas
erros historicos nao anulam a razao de ser da Igreja, que tem a missao de
‘descobrir a presenga de Deus salvador em todo o povo e cultura’.
(SUESS, 1989, p.12-13).

No bojo desses encontros, que visavam uma nova linha de atuacdo junto aos povos
indigenas, as praticas de aculturagdo forcada dos indios e métodos catequéticos impositivos
caracteristicos das MissOes tradicionais, estavam sendo criticadas por setores da Igreja
Catolica. E por volta do inicio de 1970, essas Missdes entraram em crise (FIORAVANTE,
1990, p. 92). Porém, as mudangas junto as Missdes ndo foram bem aceitas por todos os

agentes missionarios.

Todos esses questionamentos em torno da atuacdo da Igreja Catodlica na América
Latina também tiveram suas implicagdes e redimensionamentos quanto a a¢ao da Igreja
junto aos povos indigenas no Brasil, com forte participacdo do Secretariado Nacional de
Atividades Missionarias, (SNAM). A pratica assistencialista de missionarios da Igreja
Catodlica também comegou a ser questionada e refletida por seus proprios membros. Nesse
contexto surgiu, em 1969, a OPAN (Operagao Anchieta), hoje denominada Operagao
Amazonia Nativa, integrada por agentes leigos e religiosos, que a partir de uma nova
proposta de trabalho, apoiada na convivéncia direta com os povos indigenas e voltada para
a promocdo integral dessas populagdes, questionava a pratica assistencialista e
catequizadora da Igreja. A OPAN surgiu de um encontro de jovens marianos e
incentivados pelo Padre Egydio Schwade da Missdo Anchieta. Inicialmente ndo realizavam
trabalhos missionarios especificos com os indios, em seguida, caracterizou-se enquanto
entidade civil de fins filantropicos, e, em 1982, passou a se dedicar ao trabalho exclusivo
com os indios. Colaborou efetivamente na estruturacdo do CIMI/Nacional e regional, como

foi o caso do MS (FIORAVANTE, 1990).

Os projetos desenvolvimentistas, implantados pelos governos militares pos-1964,
agravaram em muito os problemas das populagdes indigenas, especialmente na regido
Amazonica. O Brasil passou a ser acusado, em foruns internacionais, de pratica de
genocidio. Denuncias idénticas encontraram crescente espago na imprensa brasileira.
Nesse contexto, setores da Igreja Catdlica posicionaram-se do lado dos povos indigenas,
urgindo uma maior defini¢ao politica da institui¢ao frente aos problemas dessa populacao,

que se agravavam no decorrer da década de 1970.
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Mesmo na década de 1950 houve algumas missdes que se destacavam em seu
trabalho missionario, enquanto trabalho de entendimento da cultura indigena®, e ndo de
civilizagdo e integracdo. A partir de 1963, esse quadro comecou a mudar, com a chegada
de estudantes jesuitas a Missdo. Influenciados pelo Concilio Vaticano II, estes novos
Jesuitas® construiram um processo de reestruturagdo das atividades missiondrias e
propuseram o fim da missdo tradicional, o que ndo foi aceito pela Igreja. Os jesuitas com
novos anseios de mudancas comecaram a fazer parte da OPAN, pois nas missdes nao

encontravam espago.

O primeiro encontro sobre presenca da Igreja nas populagdes indigenas, (Pastoral
Indigenista) realizado em 1968, foi um dos grandes momentos vividos pela Igreja Catdlica,
no qual os missionarios puderam repensar suas agoes. No entanto, a relagdo de disputa de
projetos para com o governo federal fez com que O SNAM (Secretariado Nacional de
Atividades Multiplas) enviasse uma carta, assinada por Dom Tomas Balduino, para o
presidente da republica, Artur da Costa e Silva, solicitando a participacdo de missiondrios
na FUNAI A justificativa para tal solicitacdo se apoiava na longa experiéncia dos
missiondrios nas atividades com os indios. A relacdo entre Governo e Igreja Catodlica foi
um dos pontos divergentes entre leigos e religiosos que atuavam nas areas indigenas,
principalmente durante o processo de instituicdo do CIMI em 1972, até sua oficializacao

em 1975.

Na regido de Mato Grosso essas relagdes entre Igreja e FUNAI também se
acentuaram, desde o final dos anos de 1960, e essa cordialidade entre Pastoral Indigenista e

FUNALI gerou divergéncias internas no seio da Igreja Catolica.

O 1° Simpésio Indigenista entre FUNAI e Missdes religiosas, realizado em 1969%,
veio fortalecer as relagdes entre FUNAI e a CNBB. Neste encontro oficializou-se os nomes

de Dom Tomas Balduino Ortiz e padre Angelo Venturelli (primeiro presidente do CIMI),

# Nesse periodo existiam aqueles religiosos que seguiriam a linha tradicional, colaborando com o governo no processo de
civiliza¢@o e aculturacdo dos indigenas, e os que recusavam essa colaboragdo, questionado tal pratica missionaria. Prezia
destaca as Irmazinhas de Jesus de Charles de Foucauld, pela mudanga em sua pratica pastoral apds o convivio com os
indigenas. Um outro destaque refere-se aos Jesuitas da Missdo Anchieta, que no seu inicio, por volta de 1945, manteve
sua pratica totalmente tradicional e posteriormente renovaram suas praticas (PREZIA, 2003, p. 41)

# As denuncias destes jesuitas referentes ao povo Kaingang para o Correio do Povo de Porto Alegre contribuiram para a
extingdo do SPI (Prezia, 2003). O primeiro coordenador do CIMI/MS foi um dos estudantes jesuitas que, inicialmente,
atuou na OPAN.

» Durante o Simpdsio foi sugerido pelo Presidente da FUNAI, que as Missdes passassem a ter os mesmos direitos e
deveres que este 6rgdo, ou seja, os missionarios se tornariam funcionarios da FUNAI (PREZIA, 2003, p. 50).
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para comporem o Conselho Indigenista da FUNAI. Havia uma boa relagdo entre Igreja e
Estado como comenta o Padre Angelo: eu me dava bem com o pessoal do... inclusive
naquele tempo eu era membro do Conselho Indigenista da FUNAI, por dois periodos, e o
presidente era um general reformado que era meu amigo, entdo eu me dava muito bem

com ele né (01/10/04, p. 1).

Quando perguntei como era a politica do governo militar em relagdo aos povos
indigenas a resposta foi no sentido de confirmar toda e relagao de cordialidade entre Igreja
e Estado: Ndo eles ndo, no setor indigena eles ndo interferiam ndo... pelo contrario, pelo
contrario houve varias reunioes em que com o governo com a FUNAI mas eles foram
muito equilibrados, até prestigiaram em varias reunioes plenarias pediram minha opinido

sobre isso (01/10/04, p. 2).

A relagdo cordial que se manteve muito presente principalmente nos anos 60, fazia
parte de um acordo implicito entre esses poderes. Ambas as entidades mantinham o

controle sobre todas as atividades que estavam sendo desenvolvidas.

Trechos do documento do SPI/MT Dom Orlando Chaves para o Arcebispo de
Cuiabd, (no final dos anos de 1960), nos revela o grau de interferéncia do governo nas
atividades missionarias: Pretende o SPI, como orgdo do governo responsavel pela politica
assistencial e pela tutela do indio renovar e atualizar seu documentario sobre a atua¢do
de entidades religiosas culturais e cientificas que trabalham junto aos indigenas (Doc. 02,
SPL, 1967, p. 1). O SPI solicitava ao Arcebispo o envio de vérias informagdes sobre as
Missdes: localizagdo, nomes dos missionarios, recursos disponiveis e a receber do governo
federal; planejamentos e acOes realizadas; dificuldades e resultados das agdes, também
solicitava a Pastoral Indigenista que relatasse como o SPI poderia contribuir com as

missdes nas areas indigenas.

O segundo Encontro de Pastoral Indigenista realizado pelo SNAM, em 1970, ndo
teve muitos avangos no tocante a acdo missiondria. No entanto, criou-se uma assessoria
para os indios, junto a CNBB, formada pelos seguintes padres, Angelo Venturelli, Antonio

Iasi Junior e José Vicente Cezar (PREZIA, 2003).

Na década de 1970, explicitaram-se ainda mais as divergéncias internas entre os
integrantes da CNBB, sobre o governo federal. Integrantes da Cruz Vermelha Internacional
visitaram o Brasil para investigar denuncias de violéncias a populagdo indigena,

acirrarando ainda mais as divergéncias. Durante a XI Assembléia Geral da CNBB,
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enquanto um grupo de bispos distribuia um manifesto em apoio ao Governo Médici, um
outro grupo assinava um documento denunciando o governo pela violéncia do regime

militar.

I*°, em 1971, onde participaram varios antropologos

No encontro de Barbados
brasileiros, ficou destacado em seu documento final, entre outras questdes, uma forte
critica contra o trabalho missionario das Igrejas: Chegamos a conclusdo de que o melhor
para as populagoes indigenas, e também para preservar a integridade moral das proprias

Igrejas, é acabar com toda a atividade missionaria (Barbados I, apud, PREZIA, 2003, p. 323).

A resposta oficial dos missiondrios catdlicos a esta critica surgiu durante o
Encontro de Assung¢do, onde participaram além dos missiondrios, antrop6logos que haviam
participado de Barbados I. Entre outras questdes levantadas no encontro, como a questao
de reafirmar a fun¢do missiondria da Igreja, destacou-se a afirmac¢do da continuidade dos
trabalhos missionarios: ‘Entretanto a confissdo de falhas e erros nas atividades
missionarias ndo nos leva a conclusdo de que seja preciso suspender toda a atividade

missionaria, como afirma a declara¢do de Barbados’ (PREZIA, 2003 p. 56).

Um dos pontos relevantes desse encontro de Assun¢do foi a afirmagdo de que as
Igrejas ndo deveriam temer, e sim apoiar a formagdo de organizagdes propriamente
indigenas. O posterior apoio da Igreja Catdlica as organizagdes indigenas, por meio do
CIMI, tendo como fundamento um trabalho diferente do entdo exercido pelas Missoes
tradicionais, foi de grande importancia para o inicio da visibilidade do Movimento

Indigena por meio das Assembléias de chefes indigenas, em nivel nacional

O CIMI surgiu em um contexto politico governamental de grande efervescéncia
quanto as politicas indigenistas governamentais, como também de permanéncias e
renovagdes das acdes eclesiais junto as populagdes indigenas, em que se cruzam

constantemente o arcaico € 0 moderno.
2.1 Constituicio do Conselho Indigenista Missionario

A Segunda Conferéncia dos Bispos Latino Americanos, realizada em 1968
(considerada um marco importante para a formagao ideoldgica do CIMI), teve como um

dos propdsitos organizar e planejar as deliberacdes provenientes do Concilio Vaticano II.

¢ Promovido pelo Instituto de Etnologia da Universidade de Berna e patrocinado pelo Programa de Combate ao Racismo
do Conselho Mundial das Igrejas.
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No entanto, ndo havia uma posicdo clara da Igreja Catodlica (mesmo apo6s o referido
Concilio) sobre qual seria o maior peso de sua atuacdo, se tenderia para as questdes
sociopolitica ou para uma evangelizacao explicita, sem prerrogativas mais voltadas para as
questdes sociais. Evidenciou-se a possibilidade de uma visdo transcendentalista alienada, e,
a0 mesmo tempo, uma concep¢do reducionista que visa somente uma libertagdo
sociopolitica. Por conta dessas questdoes o papa Paulo VI, visando a ndo radicalizacdo e
uma posterior dicotonizagao, manteve o elemento transcedente da comunicagdo religiosa
com sua compreensdo pratica da realidade socio-economica, para que os dois viesses nao
viessem a ser esquecidos (FIORAVANTE, 1990). Portanto, diante das divisdes ja
apresentadas, ao serem operacionalizadas as formas de atuagdo da Igreja pds Vaticano II,
ficaram explicitas as varias tendéncias quanto aos rumos que a Igreja Catdlica deveria
seguir. Como afirma Fioravante, nem sempre foi possivel um didlogo auténtico e simétrico

com culturas diversas.

Do Vaticano II até Medellin a questao indigena propriamente nao aparecia, foram
alguns religiosos e leigos que foram se apropriando da discussao em relacao a opgao pelos
pobres e oprimidos para, posteriormente, realizarem encontros na América Latina, para
discutir especificamente a atuacdo da Igreja junto aos povos indigenas. A evangelizagdo
explicita aos povos indigenas tem no Brasil muitos adeptos e, para se efetivar essa
evangelizagdo, a cooperagdo e parceria com o Estado eram uma forma de operacionalizar

esse objetivo.

A teologia da libertagdo, movimento que surgiu no final dos anos 60 e que teve seu
auge na América Latina na década de 70, foi um grande movimento inspirador para as
acgoOes renovadoras de setores da Igreja Catdlica em relagdo aos povos indigenas. A teologia
da libertacdo, dentre outras questdes, visava o enfrentamento as varias formas de opressao,
inclusive cultural. Segundo Boff (1998) a eficacia deste movimento gerou novos estados
de consciéncia critica e proporcionou aos cristdos valores relacionados aos anseios de

mudanca social.

E nesse contexto que, em abril de 1972, se coloca a necessidade de uma pastoral
especifica que pudesse dar conta da atuacdo junto aos povos indigenas, criando-se entdo o
CIMI. Porém, mesmo com a crise das Missoes tradicionais e o fechamento dos internatos,
nota-se que para varios religiosos a criagdo do CIMI serviria para operacionalizar as
atividades ja desenvolvidas no interior das Prelazias e Dioceses, tendo em vista a formacao

dos missionarios, € ndo para uma renovagao como pretendia a ala considerada progressista
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da Igreja Catolica. O que iria prevalecer era a assessoria a Pastoral Indigenista e ndo
profundas mudangas, como ocorreram principalmente apos 1975. O depoimento de um dos

idealizadores do CIMI demonstra essa questao:

E ai havia uma reunido de missionarios com a finalidade de tragar uma catequese
para os indios, dai um dos membros daquela reunido comegou a falar um
discurso que ndo acabava nunca e eu intervi e disse vamos deixar essa coisa
tedrica vamos a ver se podemos fazer organizar alguma coisa que dé ao
missiondrio condi¢des de conhecimentos antropoldgicos aplicaveis as tribos
indigenas e conhecimentos de uma teologia também aplicaveis a mentalidade
indigena (01/10/2004, p. 1).

A formacdo dos missiondrios ndo visava questdes sociais relacionadas a
organizagdo e assessoria na luta pela terra, mas sim uma formagao para que eles pudessem
conhecer melhor a populacdo indigena, para fazer um trabalho de assisténcia religiosa e,

muitas vezes, material, nas aldeias.

Prezia, ao historicizar o CIMI, divide sua fase inicial em dois momentos - o
oficialista, que foi de 1972 a 1975, dominado pela ala mais conservadora, refletindo a
pratica tradicional da alianca da Igreja com o Estado; e o profético, que foi de 1975
(periodo da primeira Assembléia) a julho de 1979, com pouca estrutura organizacional,
com muitas denlincias a imprensa e critica a pratica tradicional das Missdes (2003, p. 61).
Durante toda a existéncia do CIMI permaneceram as divergéncias internas, por conta de
sua atuacao critica em relagdo as politicas indigenistas e de suas assessorias na recuperagao

de territorios indigenas.

Fioravante (1990) afirma que a primeira fase se caracterizou pela preocupagdo de
gerir a crise missiondria, elaborando-se justificativas em detrimento do rompimento das

praticas tradicionais das Missdes.

Havia varias discussdes por parte dos setores progressistas do CIMI (membros da
OPAN, padres jesuitas e bispos) em relacdo as questdes de organizacdo dos povos
indigenas, mas esses ndo tinham condi¢des conjunturais de dire¢do e hegemonia dentro do
orgdo. Esses objetivos de organizac¢do dos indios so6 foram efetivados apos a Assembléia de

1975.

Segundo Prezia, o Salesiano Padre Angelo Jaime Venturelli, seguia a tradicio
Salesiana de colaboragdo com o Estado. Tinha a convic¢do de que a Igreja s6 conseguiria
efetivar algumas atividades junto aos indios por meio do governo, mas por conta de
conflitos internos o religioso deixou o cargo trés meses apos assumi-lo. A ndo aceitagdo da

cooperagdo com o governo, por parte de membros do CIMI, ¢ afirmada pelo Padre como
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um dos motivos de sua demissdo: eu fiquei pouco tempo porque ndo tinha recursos e era
no tempo do regime militar. E esses outros participantes do CIMI eles dirigiam a
atividade deles contra o governo militar, o que era impossivel naquele tempo (01/10/04, p.
1).

Em suas primeiras atividades, o CIMI contava com uma equipe volante que
percorria todo o pais, tendo em vista a articulacdo e a organizacdo da Pastoral Indigenista.
O levantamento realizado pelo CIMI e pela OPAN a partir de 1974, sobre a situagdo dos
povos indigenas em todo o Brasil, foi fundamental para que, na Assembléia de 1975, a
questdo da demarcacao dos territorios indigenas fosse uma das principais prioridades para

as agoes do CIMI.

Uma de suas principais agoes foi a realizagdo das Assembléias de chefes Indigenas,
a primeira aconteceu em 19 de abril de 1974. Para o CIMI foi por meio destas Assembléias

que os indios comecaram a ter visibilidade perante a sociedade nacional.

O CIMI, ao avaliar sua assessoria € seu apoio a essas Assembléias, passou a
investir em reunides por regides ou areas culturais. As Assembléias dos chefes Indigenas
tinham um cardter transitério e instavel (Apud BRAND, PREZIA, 2003, p. 66). E nesse
contexto que surge a UNI (Unido das Nag¢des Indigenas) em Campo Grande, em 1980. O
CIMI, apesar de ndo concordar com alguns encaminhamentos dessa institui¢do, por achar
que essa representacdo muitas vezes se dava desligada das aldeias, apoiava este

movimento.

O CIMLI, desde sua criagdo elegeu a assessoria a questao da terra como um de seus
principais objetivos, mas ndo encontrou unanimidade por parte da Igreja Catdlica e,
conseqiientemente, por parte de integrantes do proprio CIMI e da Pastoral Indigenista para
efetivar essa prioridade. Em 1977, em sua segunda Assembléia, a questdo da terra é vista
sob o angulo da autodeterminagdo dos povos indigenas ao mesmo tempo em que o CIMI

era duramente criticado por alguns bispos, que chegaram a propor sua extingao.

Desde o inicio da criagdo do CIMI, mesmo com religiosos conservadores a sua
frente, houve agdes por parte de alguns membros para que o trabalho de organizagdo
indigena tivesse um peso maior na entidade. Principalmente apos os anos 80, o trabalho de
organizagdo indigena e de assessoria aos povos indigenas em relacdo a questdo da terra foi
mais presente na instituicdo. Na Assembléia da CNBB, em 1984, reafirma-se por meio de

Dom Erwin Krautler, que a luta pela vida passa a ser a grande tarefa da evangelizacdo e
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ndo mais a catequese (PREZIA, 2003, p. 70). Essa posicdo fez com que permanecessem

alguns conflitos internos na Igreja Catdlica por conta de sua agdo considerada radical.

2.2 Relacoes conflituosas entre Igreja Catolica, CIMI e FUNAI

Os conflitos entre bispos catolicos e o CIMI (devido as denuncias e criticas deste
organismo ao Governo Federal) resultaram na anexacdo do CIMI a CNBB. Essas
divergéncias se manifestaram quanto as fun¢des do CIMI, como afirma um dos ex-
integrantes do CIMI/Nacional: O CIMI comeg¢a a bater de frente com o governo, e muitos
discordavam disso achavam que o CIMI ndo devia se envolver com a questdo da terra
(24/10/04, p. 4). Nota-se que a CNBB contribuiu para que o Conselho se tornasse um
organismo auténomo, desta forma, passou a mediar as relagdes conflituosas entre
religiosos integrantes do CIMI e religiosos que atuavam na Pastoral Indigenista. A
anexacao do CIMI a CNBB foi uma estratégia adotada pela Igreja para melhor controlar o
Conselho Indigenista. Membros do Conselho afirmaram que eram vistos por setores da
Igreja como um organismo que tinha muita autonomia e que, ao ser anexado a CNBB, o
impeto de se engajar na questdo da terra e agredir o governo seria contido. Porém, na
avalia¢do de agentes do CIMI, a anexagdo nao interferiu na continuidade dos trabalhos de
assessoria aos povos indigenas. Nota-se que esta mudanca estrutural veio no sentido de
evitar maiores conflitos entre bispos e integrantes do CIMI, dando maior autonomia para o

trabalho do Conselho Indigenista Missionario.

O documento de 1973, Y Juca Pirama®’. O indio aquele que deve morrer, elaborado
e assinado por alguns bispos e missiondrios, gerou ainda mais divergéncias entre o0s
integrantes do CIMI. Este documento denunciava os maus tratos por parte do governo as
populacdes indigenas e questionava a funcdo do trabalho missionario de civilizar os indios
(PREZIA, 2003, p. 62). A resposta do governo ao documento veio no sentido de proibir os

missionarios e bispos do CIMI de entrarem nas areas indigenas.

Conforme depoimentos de agentes do CIMI, um outro fator de tensdo entre FUNAI
e CIMI foi o fato de que, em 1978, terminaria o prazo definido pelo Estatuto do Indio, para
que o governo demarcasse todas as terras indigenas. Como isso ndo estava sendo cumprido
e, concomitantemente a esse processo, o CIMI declarava-se defensor dos indios para que

essas terras fossem demarcadas.

" Este documento seria levado a publico em 1973, porém devido a repressdo do governo, como também das diferencas
entre setores da Igreja Catolica este s6 veio a publico em margo de 1974 (PREZIA, 2003).
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O governo, a0 mesmo tempo em que criticava e reprimia os membros do CIMI,
elogiava as praticas missiondrias tradicionais junto aos indios. Durante uma entrevista,
concedida a um jornalista, o Ministro Rangel Reis fez declaracdes no sentido de que a

Igreja estava situada fora de seu tempo e do espaco

¢ senhora feudal, e atrasada... Além disso ndo acredito na boa fé de uma minoria
religiosa que se diz defensora dos humildes”... afirmando que um setor da Igreja
estd a servico da subversdo, faz questdo de frizar que a cupula da Igreja tem
mantido um didlogo permanente com o Estado (SINTONI, 1989, p. 143).

O ministro fez criticas ao CIMI por estar deturpando as agdes do Ministério do
Interior. Na sua concepgdo, a missdo cimiana®™ nunca havia contribuido para o
“progresso” dos indios e ndo era reconhecida pelo governo enquanto representante da
Igreja Catolica. O ministro declarou que seguindo esse tipo de trabalho os indios seriam
emancipados progressivamente: “daqui a dez anos os 220 mil indios estardo reduzidos a
20 mil e daqui a 30 anos acaba todo mundo integrado e direitinho” (SINTONI 1989, p.
144).

O ministro ao ser criticado (por suas posigdes radicais contra setores da Igreja)
afirmou que ndo afastaria o trabalho missiondrio junto aos indios, mas que esse trabalho
seria “orientado”, ou seja, controlado pelo orgdo indigenista. Nos ultimos anos do século

XX, os conflitos entre CIMI, FUNALI e Igreja Catolica continuaram.

Durante um longo periodo ndo havia muita diferenca em relacdo a idéia de
civilizacdo e integracdo dos indios. Tanto a Igreja quanto o Estado achavam que a
“civiliza¢dao” era necessaria para o desenvolvimento do pais, o que estava em discussao era

a forma como se faria essa civiliza¢ao; por meio da religido ou pela autoridade do Estado.

Representando o Estado, a FUNAI ainda em 1981, continuava com a pratica de
proibir a entrada dos missiondrios nas areas indigenas. Em todo o territério nacional, deu-
se um intenso processo de repressao aos missionarios do CIMI. Isso pode ser percebido em

notificacao da FUNALI para agentes do CIMI no Para:

% Este termo ¢ utilizado por Fioravante para denominar os agentes do CIML.
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...onde de maneira irresponsavel esta instigando as liderancas
indigenas contra a politica ora adotada por esta Delegacia Regional (...)
Ficando o representante dessa entidade proibido a partir desta data, de
ingressar em qualquer area indigena (Doc. 17, FUNAL 1981).

Proibicdes oficiais de missionarias do CIMI nas areas indigenas aconteceram em
Mato Grosso do Sul, isso ocorreu até o final dos anos 90, principalmente em 1988, quando
estavam sendo realizadas varias reunides e articulagdes tendo em vista a Assembléia

Nacional Constituinte.

O presidente da FUNAI, Paulo Moreira Leal, ao responder a comunica¢do de Dom
José Gomes presidente do CIMI Nacional, por meio do oficio nimero 011/82, de 08 de
janeiro de 1982, tentou amenizar a crise que se instaurara por conta destes acontecimentos,
mas ressaltava que era primeiramente dever do Estado cuidar dos povos indigenas através

da FUNALI:

Nao hé por parte da FUNALI - disso Deus ¢ testemunha — nem intencdo e
muito menos qualquer interesse numa politica de discordia ou
polemizacdo com quaisquer Igrejas ou setores a elas pertencentes.
Todavia certas organizacdes religiosas tém-se reservado o direito de
considerar-se mais verdadeiras mais corretas, mais precisas € mais
conscias das necessidades do bem-estar do indio do que esta Fundagdo
que, embora ndo se dizendo perfeita, tem, indiscutivelmente, um papel a
desempenhar e uma missdo a cumprir, por determinacdo tacita do Estado
(...) Ora, senhores por que tera a FUNAI que ser criticada, atacada,
prejudicada em suas atividades numa 4rea que ¢ sua, que de direito lhe
pertence, procurando cumprir com seus deveres expressos em lei? (Doc.
18, FUNALI, 1982, p. 1, 2).

A citagdo acima nos mostra que o Governo Federal ndo queria a participagao da
Igreja em relagdo ao trabalho com os povos indigenas, por se tratar de um trabalho

também de contestagdo as politicas indigenistas.

Durante a década de 80 houve varias reunides entre CIMI Nacional e o Governo
Federal, no periodo que antecedia a Constituicdo de 1988, em que foram garantidos varios
direitos indigenas. Para Prezia, embora a Constitui¢do tenha sido um momento importante
para a democracia no Brasil, foi nesse periodo que o poder central se enfraqueceu e o
poder regional fortaleceu-se, resultando no aumento da violéncia no campo e,
conseqiientemente, da repressao aos missionarios ¢ populagdes indigenas. Essa repressao
aos oOrgdos indigenistas foi intensa. Em 1988 foi instituida uma Comissdo Parlamentar de
Investigacao (CPI) para apurar as atividades do CIMI, e, em 1991, novamente as denuncias
contra as missdes e a abertura de uma outra CPI foi realizada com o objetivo de expulsar

0s missiondrios de Roraima (2003, p. 78).
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Por meio da tutela dos povos indigenas, a FUNAI mantinha os indigenas sobre seu
dominio. Vejamos trechos do documento enviado pelo Delegado Regional do o6rgao
indigenista ao posto indigena em Caarap6/MS, expondo a resposta dada ao coordenador da

equipe Indigenista da diocese de Dourados/MS sobre a movimentacao dos indigenas:

...como esclarecimento, relacionada a saida de indigenas de suas
respectivas 4reas, para participarem de reunides patrocinadas por
entidades que ndo sejam deste 6rgdo. E oportuno lembrar a V.S, de
instrugdo interna, relacionada ao assunto, em que preceitua que a saida de
quaisquer indigenas de suas areas, esta condicionada a uma autorizacdo
expressa do Sr. Presidente da FUNAI (Doc. 14, FUNAL 1979).

Em 1991, enquanto aconteciam as discussdes sobre as formas de tratamento e a
relagdo entre indigenas e sociedade nacional, 21 indios foram assassinados. Ou seja, as
politicas governamentais continuavam ndo resolvendo os conflitos agrarios sobre a questao
de terras indigenas. Para o CIMI esse quadro s6 mudaria com a demarcagdo de todas as
terras ocupadas tradicionalmente pelos povos indigenas ¢ a retirada de todos os invasores

destas terras (Doc. 26, CIMI, 1992, p. 1).

A mudanca constante de presidentes da FUNAI nos anos 90 revelou a total
instabilidade referente as politicas indigenistas. Prezia, ao fazer uma breve andlise das
politicas governamentais entre 1993 e 1998, cita que a chacina de 18 Yanomami ocorrida
durante o Governo Itamar Franco revelava a fragil situa¢do dos povos indigenas diante
dos poderosos interesses regionais. Em 1998, o governo Collor, por meio de sua alianga

com o FMI e sua politica financeira, levou o pais a novos impasses (2003 p. 78).

2.3 A Igreja Catolica e a Pastoral Indigenista em Mato Grosso e Mato
Grosso do Sul

Fioravante (1990), ao analisar os contetidos ideologicos praticos do CIMI, e suas
ligagdes e conexdes junto aos indios, considera que a simetria relacional que ¢ idealizada
na formagdo dos agentes cimianos encontra freios e empecilhos na estrutura da Igreja
Catolica, e nos condicionamentos socio-politicos da sociedade pertencentes a essa
institui¢do. Considera que ha uma reproposi¢ao a permanéncia e a continuidade do estilo

tradicional da Missao.

Esse processo ¢ visivel ao historicizarmos os primeiros passos para a instituicao do

CIMI no MS. Desta forma, demonstrarei as contradigdes, continuidades ¢ conflitos entre
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Igreja Catolica (Pastoral Indigenista e CIMI) e FUNAI durante o processo de constituicdo

do Conselho Indigenista no estado®.

A partir de 1974 iniciam-se em Mato Grosso as atividades da equipe volante do
Conselho Indigenista Missionario, com alguns membros da OPAN, na tentativa de
organizar um trabalho junto a Pastoral Indigenista. Entre outras a¢des, houve a realizagdo
de encontros que tinham como objetivo o estudo sobre a questdo indigena local. Por meio
destes encontros buscavam-se, com o apoio a organizacao indigena, caminhos para que os

indios fossem tomando conta da situagdo em que viviam em MT e posteriormente MS.

Essa situacdo ja estava sendo verificada pelo CIMI e pela OPAN acerca dos indios

do sul de MT e resultou no relatorio 4 escraviddo e o abandono (anexo 1).

Para esses primeiros encontros realizados em Mato Grosso, foram convidados
religiosos de todas as prelazias do Estado e componentes do Secretariado Regional da
CNBB. Nesse periodo, Mato Grosso compunha um unico regional da CNBB que ficava em

Campo Grande e era secretariado pelo Pe. Jodo Panazzolo.

Quanto a regido Sul e Oeste do estado, um outro encontro, com esta mesma
finalidade, foi realizado em Aquidauna, em maio de 1975. Por meio destes estudos e
conhecimento da realidade por parte de varios religiosos, que ja tinham algum tipo de agdo
nas areas indigenas, pretendia-se a organizacao da Pastoral Indigenista nessas regides Sul e

QOeste de Mato Grosso do Sul.

Uma das conclusdes do encontro de Aquidauana foi de que a Pastoral Indigenista
na regido Sul de Mato Grosso seria coordenada pela equipe volante do CIMI e auxiliada
por responsaveis locais... (Doc. 03, P.I, 1975, p. 01). Seguindo essas metas, apos a I
Assembléia do CIMI/Nacional, veio para a regido o missionario Didcono Valber Dias. A
vinda deste missiondrio demonstrava que o Conselho Indigenista percebia que a PI ndo
faria um outro trabalho, além da assisténcia religiosa. Ao analisar seu trabalho na regido,
afirmava que a mesma era desprovida de agentes pastorais qualificados e liberados para o
indigenismo, e isso dificultaria o trabalho do CIMI (Doc. 01, PI, [1975 ou 1976] ). A
permanéncia de Valber ndo foi por muito tempo, pois encontrou grandes dificuldades para

seu trabalho, sua saida atrasou em muito a constitui¢do do Conselho na regido.

¥ As primeiras agdes da Pastoral Indigenista ocorreram ainda em Mato Grosso. O Estado de Mato Grosso do Sul foi
criado em 1977 e instalado em 1979. Ou seja, a transigdo entre a criagdo ¢ a instalagdo do novo Estado coincidiu com o
periodo também dos trabalhos para a criagdo oficial do CIMI no Mato Grosso do Sul.
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Merecem destaque as avaliagdes das atividades feitas pelo missionério. O objetivo
de sua permanéncia na regido era de ...conscientizar as populagoes indigenas a respeito
dos seus direitos, bem como a populagdo envolvente (com relagdo aos indios) criar, enfim,
as estruturas suficientes para que o trabalho caminhe por si (Doc. 01, PL, [1975 ou 1976], p.
1.

No entanto, a dependéncia dos indios para com a politica instituida pela FUNAIl e a
necessidade de assisténcia religiosa por parte dos indios, dificultava o trabalho para a
organizagdo de uma pastoral renovadora. Quanto a dependéncia religiosa Valber afirma a

seguinte questao:

as vezes, esse nosso indio do sul de Mato Groso vé no batismo, por
exemplo uma ‘taboa de salvacdo’, um meio imprescindivel de
‘civilizag¢do’, como que ‘chave magica’para a solucio de seus problemas,
que nem mesmo sabe explicitamente donde vém, imergido que estd numa
situagdo cadtica de desintegragdo, de perda de identidade — de povo, de
comunidade tribal, de todo tipo de ‘pertenca’ — e de uma geral
desorientagdo (Doc. 03, PI, 1975, p. 3).

Quanto a FUNAI*, além de proibir, em alguns momentos, as reunides por parte dos
missiondrios, vigiando-os para que celebrassem somente missas, também utilizava a
estratégia de colocar os indios contra o CIMI, dizendo que estes missionarios queriam

tomar suas terras.

Valber foi designado para fazer um trabalho em quase todo o estado, mas na regiao
Sul do atual MS, sua atuagdo se restringiria ao Panambizinho, pois, segundo consta no
relatorio da PI, existia nessa area um grupo Kaiwd, sem assisténcia da FUNAI ou de
qualquer outra entidade (Doc. 38, P1, 1975, p. 2). Essa area seria priorizada pelo missionario

tendo em vista a questdo do territorio®.

Havia o anseio por parte de setores do CIMI para que se efetivasse um trabalho na
regido que nao fosse simplesmente de assisténcia religiosa e evangeliza¢do. Seu objetivo
era iniciar, a partir de 1976, uma atividade pastoral permanente na regido, mas este tipo de

atividade s6 foi colocado em pratica em 1979.

Houve fortes resisténcias por parte de religiosos na regido, para que as praticas

missiondrias tradicionais ndo fossem modificadas. A FUNALI aproveitou-se das diferengas

* O missionario ao se referir a FUNAI cita que os problemas ndo eram os funciondrios (chefes de posto € outros), mas
seus superiores.

3! Com seu afastamento este trabalho ndo chegou a ser efetivado.
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ideologicas entre membros do CIMI/Nacional e outros religiosos ligados a Pastoral
Indigenista para manter um controle junto aos indios. Segundo ex-agentes do CIMI o
estado onde mais a FUNALI investiu na relacdo com a Pastoral Indigenista foi o de Mato

Grosso do Sul.

A partir de 1976 religiosos pertencentes a Diocese de Corumba, que nio se
identificavam com as linhas do CIMI, iniciaram atividades da Pastoral Indigenista
paralelas ao trabalho do CIMI, realizando grandes encontros entre Igreja Catélica, FUNAI

e indios, excluindo todas as possibilidades da participacdo do Conselho Indigenista.

Desta forma surgiram divergéncias permanentes entre os membros do
CIMI/Nacional e religiosos ligados a PI em Mato Grosso do Sul. A correspondéncia, do
Pe. Thomaz Aquino Lisboa para o secretario da regional CNBB-MT Pe. Jodo Panazzolo,

ilustra bem essas divergéncias:

estranhei muito que no programa-convite, enviado a mim por outras vias,
ndo houvesse nenhuma mengdo ao CIMI, como se esse 6rgdo nada
tivesse a dizer nesse encontro Regional que sera realizado em
Aquidauana ....Acho que o CIMI 6rgdo oficioso da CNBB, e diretamente
responsavel pela pastoral indigenista, deveria ter sido oficialmente
convidado — Estd na hora de procurarmos UNIFICAR esta pastoral,
quando sempre esta claro, que cada regional busque solugdes que mais
foram condizentes com a sua realidade. Essa unificagdo creio eu, devera
ser feita através do CIMI, ndo obstante as suas limitagcdes (Doc. 06,
CNBB, 1976, p. 1;2).

A CNBB (Regional Extremo Oeste) acabava intermediando todo o conflito entre
CIMI e PI e teve uma posicdo firme a favor do CIMI. A relacdo com a FUNAI mantida
pela PI era vista como necessaria por seus membros, pois assim conseguiriam licenca para
entrarem nas areas. Levava-se em conta também, para convidarem os delegados da
FUNALI, a amizade entre estes e os padres, isso facilitaria a relagdo com o 6rgdo. No
entanto, na avaliagdo de alguns padres, a participacdo da FUNAI teria inibido os indios,

fazendo com que eles ndo assumissem seus problemas de forma coletiva (Doc. 05, CNBB.

1976, p. 2).

Os anseios de integragdo eram muito presentes nesses encontros realizados entre

FUNALI e Igreja Catolica, como se percebe durante o Encontro de Aquidauana de 1976:
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...ha situagdes de invasdes de suas areas trazendo dificuldades até de
subsisténcia, quanto mais de integracdo..Uma tomada de consciéncia
para a unido de esforcos na luta pela integragdo honrosa e independente
do indio e ndo a marginalizagdo degradante e criminosa foi
fundamentalmente a mensagem que os grupos tiraram (Doc. 04, CNBB,
1976, p. 6).

O fato de setores da Igreja Catolica acharem que as populagdes indigenas teriam
que estar fortes para uma “integracao”, demonstra que, para estes setores, somente a
integracdo dos indios a sociedade nacional ¢ que faria com que tivessem “melhores

condigoes de vida”.

Os indios possuiam estratégias para uma convivéncia entre FUNAI e Igreja
Catolica e sabiam que por meio da religido catolica seriam beneficiados de alguma forma.
Como consta nas falas relatadas durante um dos encontros entre FUNAI e Pastoral
Indigenista: Queremos os missiondrios desde que trabalhem unidos entre a FUNAI e os

INDIOS (Doc. 11, CNBB, 1977, p. 5).

Na realidade, alguns discursos faziam parte da propria estratégia indigena, fazer
discursos certos, nos locais certos. A Pastoral Indigenista, ao ouvir alguns discursos dos
indios, tomava como prioridade as questdes relacionadas a assisténcia religiosa, tendo em
vista que os conceitos de unido e fraternidade perpassavam as conclusdes do encontro de
1976. Neste sentido, reforcavam suas atividades de assisténcia religiosa junto aos indios.
Entre essas atividades foi criada uma equipe de Pastoral Indigenista diocesana constituida

pelo bispo e pela formacao de grupos de base para estudos sobre a questdo indigena (Doc.
04, CNBB, 1976, p. 8).

Mesmo com a tentativa do CIMI de mudar os rumos da politica da Igreja Catolica
na regido, esses grandes encontros promovidos pela Pastoral Indigenista foram realizados
até 1978, sempre com a participacdo efetiva da FUNAI e marcados pelos conceitos de
unido entre os indigenas, assisténcia religiosa, integragcdo e contribuicdo da FUNAI para

“ajudar os indios”.

Percebe-se que essa politica de cordialidade por parte da FUNALI e o total apoio de
religiosos que estavam de comum acordo com as politicas oficiais do governo, tiveram
realmente uma énfase muito grande em Mato Grosso do Sul. No entanto, apesar do clima
cordial entre FUNALI e Pastoral indigenista em MT e MS, percebe-se também um clima de
disputa entre os mesmos e também entre as Igrejas protestantes, ou seja, a Igreja Catdlica

queria manter sua hegemonia nas areas indigenas.
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Para o ex-presidente do CIMI, José Vicente Cezar, o fato de na regido dos Guarani
e Kaiowa haver apenas uma “‘assisténcia religiosa” por parte da Igreja Catdlica e ndo uma
“presenca regular” fazia aumentar a proliferacdo de Igrejas protestantes. Ao visitar as
aldeias de MS, juntamente com o Presidente da FUNAI Ismarth de Araujo, preocupava-se
pelo fato de apenas os indios de cachoeirinha® se declararem catdlicos e em outras regides
permanecem catolicos de nome, consideravel por¢ado deles entretanto sem, sequer, receber

o batismo de nossa santa religiao (Doc. 110. José Vicente Cezar, 1977 p. 1).

O fato da Igreja Catdlica ndo atuar em “moldes de solidas infraestruturas
missionarias”, como afirmou Vicente Cezar, ocasionou rupturas entre a FUNAI e o
Conselho Indigenista Missionario e isso fez com que nenhum trabalho da Igreja Catolica
fosse efetivado sem a participacdo desse 6rgdo. Desta forma, o ex-presidente do CIMI
justificou a realizagdo dos grandes encontros (denominado de “meenting missionario”)
entre indios, FUNAI e Pastoral Indigenista. Afirma que nesses encontros havia um clima
de liberdade e de expressdo plena por parte dos indios, nos quais faziam suas
reivindicagdes e elogios ao 6rgao oficial indigenista. O fato dos indios elogiarem somente
a FUNAI causava uma preocupagdo por parte da Igreja catdlica, demonstrando a
concorréncia com o o6rgao indigenista oficial. No entanto, Vicente Cezar se colocou a
disposi¢do para intermediar o trabalho entre os missionarios e a FUNAI, no sentido de

somar esforcos para a “preservagao das culturas indigenas”.

A preocupagdo quanto a evangelizagdo ¢ explicita, o ex-missiondrio Vicente Cézar
chegou a fazer comparagdes entre o sucesso da catequizagdo jesuitica em detrimento da
falta de assisténcia religiosa por parte da Igreja Catodlica. Afirmou que as Igrejas

Protestantes estavam desmantelando a cultura indigena.

Ha um etnocentrismo religioso por parte da Igreja Catdlica, ou seja, a religido
catolica ndo era vista por este ex-missionario como um fator que pudesse estar provocando
mudancas na cultura indigena, somente as outras religides representavam problemas para a
cultura indigena. Ao mesmo tempo em que havia o discurso da preservagao da cultura,
havia também a sobreposicdo da religido catdlica em detrimento de outras religides.
Quanto a religiosidade indigena nem sequer apareceu nos discursos do missionario.
Quando afirmou que a Igreja ndo estava atuando em solidas infraestruturas missionarias,

ficavam implicitas as criticas ao Conselho Indigenista Missionario que procurava fazer um

32 Aldeia dos indios Terena, localizada no municipio de Miranda-MS.

54



trabalho de organizagdo indigena e de assessoria a questdo dos territérios € nao de

assisténcia religiosa.

As equipes de Pastoral Indigenista localizadas em MT e MS tinham as mesmas
convicgdes ideoldgicas que este missionario. Era clara a posi¢do da Pastoral, coordenada
pela equipe de Corumba, de ndo abrir espaco para o CIMI, dizendo ser uma questdo de
tatica. Diziam que o bispo Thomaz Aquino Lisboa, e os Padres. Antonio Iasi Junior € o
Egidio Schwade ndo deveriam comparecer a alguns encontros entre Igreja, FUNAI e
indios, pois, caso isso acontecesse, certamente a cipula da FUNAI ndo compareceria (Doc.

07, CIML, 1977).

Para os coordenadores da Pastoral Indigenista, o enfrentamento feito pelo CIMI
nacional em relagdo a FUNAI, faria com que os indios tivessem medo de se aproximar da
Igreja, tendo em vista as criticas que esta Fundagdo faziapara os indios sobre a atuagdo do
CIMI e isso prejudicaria os trabalhos da PI nessa regido — a questdo CIMI -FUNAI é uma
questdo de cupulas, na qual ndo desejam entrar (Doc. 07, CIMI, 1977, p. 2).

As preocupacdes do CIMI/Nacional quanto ao rumo que iam tomando estes
encontros eram perceptiveis. Havia sido acordado entre CIMI/Nacional e CNBB Extremo-
Oeste, que o Encontro da Pastoral Indigenista de Dourados® s6 aconteceria quando
houvesse possibilidade de se liberar uma equipe para o trabalho especifico com os indios,

na regiao Sul do atual MS.

O encontro foi realizado € manteve os conceitos de unido e assisténcia, buscou-se
juntamente com os indios melhorar as relacdes entre Igreja e FUNAI para que o trabalho
tivesse €xito nas aldeias. Vérias reivindicagdes eram feitas pelos indios, entre elas; pedidos
de arames, tratores, escolas e outros. Ou seja, ndo estava nas intengdes do encontro discutir
organiza¢ao, ou mais propriamente Movimento Indigena, era “sadio nas intengoes” como
descreve o Presidente da FUNALI; O objetivo do encontro é o indio. ‘Creio no éxito deste
encontro que é sadio nas intengoes. Vamos ouvir os indios e ver o que podemos fazer por
eles’ (Doc. 11, CNBB, 1977, p. 1). Entre os 19 compromissos assumidos pela FUNAI neste

encontro estava a demarcagio de Panambizinho e Panambi para 1978,

33 Neste encontro houve a presenga de representantes indigenas das seguintes aldeias: Amambai, Buriti, Bodoquena,
Caarap0d, Cachoeira, Dourados, Ipegue, Lalima, Limdo verde, Nioaque, Panambi, Porto Lindo, Sassord, Takuapery e
Taunay (José Vicente Cezar, 1977).

3 Panambizinho fora homologada somente em 2004 ¢ Panambi encontra-se com a maior parte da area reservada pelo SPI
sob a posse de Colonos da Colonia Agricola Federal.
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Os mesmos discursos com fundamentos cristdos da Igreja Catdlica eram realgados
nos discursos da FUNAI, como didlogo e boa vontade, em prol de “ajudar os indios”. O
Coronel Ismarth de Araujo, ao responder a pergunta da coordenagdao do encontro sobre
quais as formalidades para os missiondrios entrarem nas areas indigenas, disse que ndo
havia, nenhuma formalidade so o Bispo nos informe quais as pessoas que trabalham nessa
agdo pastoral. Isto é necessario para evitar a entrada de desconhecidos na area (Doc. 11,

CNBB, 1977, p. 5).

No discurso do bispo Dom Teodardo foi enfatizado o pouco trabalho com os indios
por parte da diocese de Dourados. O bispo comprometeu-se a organizar uma equipe
integral para a questdo indigena, a partir do ano seguinte. Dom Teodardo era contrario a

essas reunides, ou pelo menos da forma como eram encaminhadas.

O fato de o CIMI ter articulado uma equipe para Dourados com o apoio do bispo
Dom Teodardo, durante 1978 e 1979, foi parte da tentativa de desarticulagdo destes
grandes encontros entre indios, FUNAI e Igreja articulados pela equipe da Diocese de

Corumba.

No final dos anos 70, com uma posicdo mais dura do CIMI, em relagdo a
demarcacdo de territdrios indigenas, as relacdes amenas entre FUNAI e Igreja vao se
deteriorando. Somente em 1979 ¢ que irdo surgir as primeiras criticas oficiais da Igreja ao
orgdo indigenista oficial, quando, depois de varias resisténcias, por parte de setores
conservadores da Igreja Catdlica, a FUNAI deixou de ser convidada para estes encontros
enquanto colaboradora. A partir dai os encontros passaram a ser organizados também pelo

CIMI e nao somente pela Pastoral Indigenista.

Até 1978 nao existiam trabalhos de contestagdo as politicas indigenistas do governo
federal, por parte de setores da Igreja Catolica em MS, mas sim um trabalho de assisténcia
fisica e espiritual. Por isso a Igreja ndo tinha motivos para romper relagdes com o 6rgao
oficial. Com uma maior atuagdo do CIMI nesta regido ¢ que este quadro comecou a se

modificar.

Em um dos encontros entre FUNAI e PI com 115 participantes, 28 eram da
FUNALI, 52 eram indios e os demais eram religiosos, naturalmente ndo surgiam criticas a
sua atuacdo, mas sim muitos pedidos por parte dos indios. A expressiva participacdo dos
indios nestes encontros dava-se por conta da presenga da FUNAI, ou seja, além do aparato

para leva-los aos encontros e suas subordinagdes naturais ao Orgdo tutor, aproveitavam
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para fazer seus pedidos. A relagdo entre Igreja e o 6rgdo indigenista oficial era muito
evidente e expressiva, o proprio presidente da FUNAI Coronel Ismarth de Aratjo chegou a

participar de dois destes encontros, durante o periodo de 1975 a 1978.

Nesses encontros duas questdes basicas se destacavam. A FUNAI perguntava aos
indios o que eles estavam precisando em relagdo aos aspectos estruturais e fisicos, ou seja,
materiais, ja a Igreja perguntava a eles o que estavam precisando em relacdo tanto aos
aspectos materiais quanto espirituais. Neste sentido, alguns pedidos eram concedidos e a
orientagdo de unido entre a populagdo indigena, Igreja Catolica e FUNAI prevalecia, tendo
em vista que era por meio desta unido que os indios conseguiriam a assisténcia de ambas as

entidades.

No encontro realizado em junho de 1978, nota-se que se iniciaram algumas
mudangas significativas em relacdo aos anteriores, como a exclusdo da FUNAI, por parte
da Pastoral Indigenista, e uma grande participacdo de integrantes do CIMI/Nacional. Uma
sistematizacdo geral de todas as areas indigenas do estado foi apresentada. Nas falas
relacionadas aos trabalhos missionarios, realizados no norte de MT, foi ressaltado que
somente a partir das reunides de chefes indigenas houve avangos sobre questdo da terra, e
por isso questionavam sobre qual era o papel da PI na regido de MS. As principais
mudancas em relagdo aos posicionamentos destes encontros foram em relagdo ao
reconhecimento das divergéncias quanto ao trabalho da Igreja — apos o Vaticano Il a
Igreja do MS, ndo conseguiu ainda criar uma mentalidade comum a favor dos oprimidos

(Doc. 12, CIMI, 1978, p. 1).

Nas conclusdes do referido encontro, uma outra questao que mereceu destaque € a
da andlise sobre o Projeto Integracionista, enfatizava-se que esta integracao
impossibilitaria o indio de viver enquanto povo diferente. Nao se ressaltava mais nos
discursos as necessidades da integracdo, como constava nos relatdrios dos primeiros
encontros da Pastoral Indigenista. Nota-se que neste encontro pretendia-se construir uma
Pastoral Indigenista que tivesse um trabalho de organizagdo dos povos indigenas, tendo em
vista que estes pudessem se organizar internamente. O Pe. Osvaldo Scotti foi eleito
coordenador regional da PI, mas ndo representaria a Pastoral Indigenista nas reunides do
CIMI/Nacional e, desta forma, continuavam as resisténcias para a criagdo do CIMI/MS. A
primeira tentativa oficial de se instituir o CIMI no estado nao teve apoio suficiente para se
efetivar, entre outros religiosos, Dom Antonio, Arcebispo de Campo Grande, inicialmente

também se opds a idéia. Ja na Assembléia de 1979 apoiou a criagdo do Conselho. Foi nessa
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Assembléia, denominada de segunda Assembléia, que se deu a criacdo oficial do

CIMI/MS. Estando presente os bispos de Corumba e Dourados, e outros religiosos e leigos.

No momento da criacdo do CIMI, a falta de apoio das pardquias (onde existiam
populagdes indigenas), para o desenvolvimento de atividades junto aos indios, foi
destacada. Para Dom Teodardo, essa falta de apoio, dava-se pelo fato de estar havendo
nova forma de missdo ou pastoral indigena. Ao mesmo tempo em que a Igreja Catolica
orientava para a nao catequizagdo dos indios, havia outras religides que utilizavam a biblia
da forma tradicional. E, segundo o bispo, isso gerava questionamentos por parte dos

padres, que ndo sabiam o que fazer nesta bagunga.

O bispo apoiava uma renovacao pastoral, em partes: pessoalmente acha (o bispo)
que estudar primeiro a cultura e religido etc... ¢ muito bom. Mas ndo é a favor que se
espere 10 anos para falar de Jesus Cristo. Mas como ndo havia um trabalho de Igreja
temos de esperar. Depois de conhecer, falar mesmo de Jesus Cristo. Ou seja, havia o
objetivo de ganhar a confianca dos indios, para poderem ter condi¢des de fazer a

evangelizagao.

Durante a Assembléia de 1979, firma-se uma nova proposta de trabalho junto aos
indios no estado, enfatizando questdes como a defesa de sua terra, respeito a cultura e

auto-determinagdo (Doc. 13, CNBB, 1979, p. 2;5).

A criagdao do regional CIMI/MS foi bastante conflituosa, tendo em vista a
diversidade ideoldgica por parte de setores da Igreja Catdlica, quanto a forma de atuacdo

junto a populacdo indigena de MT e MS, e suas relagdes com a FUNAL

Alguns trabalhos pastorais ndo ligados diretamente as linhas do CIMI continuaram
acontecendo nestas regides. No entanto, o estatuto do CIMI, vigente até 2003, considerava
todos os religiosos que atuavam em 4reas indigenas como membro da entidade. Portanto,
fica o seguinte questionamento: até que ponto pode-se considerar que a Igreja Catolica

renovou suas praticas missionarias junto aos indios?

Nota-se que os objetivos da FUNALI e Pastoral Indigenista se assemelhavam. Nao
era somente o fato de que a participagdo do CIMI afastaria os indios da Igreja Catdlica
(como alegado por alguns religiosos), que os fazia aproximar-se do governo, mas também
o fato de que nao era objetivo desses setores conservadores da Igreja atuar em outras
questdes, como, por exemplo, a questao da luta pelo territério. A FUNAI desenvolvia um

trabalho assistencialista e a Igreja colaborava com este trabalho, enquanto o 6rgao oficial

58



indigenista também ndo atrapalhava as atividades de cunho espiritual da Igreja nas aldeias.
A assisténcia material e espiritual aos indios era vista por setores da Igreja Catdlica (na
década de 1970) como uma forma de melhorar as condi¢des de vida da populagao

indigena.

Silva Fernandes (1982), ao analisar a ideologia dos projetos economicos realizados
principalmente pela FUNAI (desde o final da década de 70) na regido dos Guarani e

Kaiow4, afirmou que existia

... um certo consenso entre os antrop6logos, missionarios e funcionarios
da FUNAI de que a integracdo ¢ inevitavel, apenas uma questdo de
tempo. A Igreja e antropdlogos aparentemente estdo mais preocupados
com este processo € na preparagdo das comunidades tribais para a
integragdo como um fim em si mesmo (1982, p. 88).

Se houvesse uma contestagdo dos trabalhos da FUNAI poderia ser que o Governo
passasse a ndo reconhecer o trabalho pastoral nas aldeias, como o fizera em varios
momentos de tensdo entre Igreja e 6rgao indigenista oficial, quando das propostas de nio
reconhecimento das missdes religiosas junto aos indios. Convém lembrar que esses
conflitos entre Igreja e FUNAI tratavam-se de missdes cimianas e nao das tradicionais, que
foram desestruturadas no final da década de 1970. A Igreja Catolica em MS temia que o
governo reprimisse a Pastoral Indigenista, assim como o fizera com o CIMI desde a sua
criacdo, inclusive com a proibicdo da entrada de missiondrios cimianos nas areas

indigenas.

Em Mato Grosso do Sul nenhuma Missdo tradicional especifica foi instalada para
trabalhar junto aos indios, mas as Missdes de Mato Grosso, assim como a Missdo
Salesiana, apos a divisdo do estado, permaneceram com varios religiosos em terras sul-
mato-grossenses € estes eram contrarios a uma renovagao pastoral que se orientasse pela
organizagdo e assessoria a questdo da terra das populacdes indigenas, existentes no estado.
Nao havia no Sul de Mato Grosso, internatos indigenas e nem batizados em massa,
caracteristicos das Missoes Tradicionais, mas também ndo houve trabalhos de organizacao
indigena e nem de assessoria a luta pelo territorio. Neste sentido, a Pastoral Indigenista no
Mato Grosso ¢ Mato Grosso do Sul apresentou caracteristicas semelhantes as Missoes

Tradicionais.

Apos todo esse processo conflituoso, em que se demonstrou a fragilidade da Igreja

Catolica, perante suas agdes junto as populagdes indigenas no Estado, teve inicio uma nova
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fase de atuagdo de parte da Igreja. Porém, mesmo nessa nova fase, que foi a de criagdo do

CIMI, ndo houve uma hegemonia quanto as suas ac¢des junto aos Guarani e Kaiowa.
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ORGANIZACAO E ALIANCAS DO MOVIMENTO GUARANI E
KAIOWA DE REOCUPACAO E RECUPERACAO DE SEUS
TERRITORIOS E O CIMI EM MATO GROSSO DO SUL.

3.1 O CIMI em Mato Grosso do Sul

Primeiramente, farei uma breve analise sobre as atividades do CIMI no estado de
Mato Grosso do Sul desde sua criagdo, em 1979. Esta analise centra-se em suas agdes em
todo o estado e estdo relacionadas a questdo das atividades de assessoria junto aos Terena,
Guato, Ofaié e principalmente quanto as a¢des na questao do apoio para a recuperacao dos
territorios Guarani e Kaiowd. Na seqiliéncia, demonstro os aspectos estruturais que
envolviam diretamente as varias instancias do CIMI; as relagdes com a Diocese € com as
pardquias, e suas influéncias no tocante as acdes de apoio as retomadas dos territorios

indigenas Guarani e Kaiowa.

A segunda parte deste capitulo refere-se mais propriamente as formas de
organizac¢do dos Guarani e Kaiowd e a participacdo do CIMI. As relagdes do CIMI com a

FUNAI e o PKN também sao tratados nesta parte.

O CIMI/MS teve, inicialmente, como referéncia, um grupo de leigos que veio para
Dourados. Esse grupo passou a ser caracterizado enquanto equipe exclusiva para atuar
nesta regido, apds a ida da coordenagdo regional para Campo Grande, em 1989. Nos seus
primeiros dez anos de existéncia foram realizados trabalhos esporadicos com outras etnias
e apenas os coordenadores regionais € que tiveram uma atuacao, ainda que pequena, junto
as outras etnias do Estado. Existiram equipes de religiosos que atuavam junto aos Terena
na regido de Miranda, mas a a¢ao propriamente do CIMI deu-se a partir da chegada de um
casal de missionarios da OPAN para a regido. As principais atividades do Conselho, na sua
fase inicial, principalmente em relacdo a luta pelo territério, se deram junto aos Guarani e

Kaiowa.

Como vimos no segundo capitulo, mesmo antes da instalagdo oficial do CIMI,
havia varias atividades de religiosos junto as populagdes indigenas. Essas atividades foram
permeadas de constantes tensdes entre religiosos da Pastoral Indigenista e leigos ligados ao

CIMI, que atuavam junto as populagdes indigenas no final da década de 1970.
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Em 1979, com a chegada dos missiondrios leigos a regido de Miranda, vindos do
CIMI/Nacional e da OPAN, houve divergéncias quanto ao trabalho de religiosos e leigos.
No inicio dos anos 80, um dos religiosos que atuava nas areas indigenas, o Padre Sérgio
Luiz Hohmann, afirmava que seu trabalho resumia-se em celebragdes, e, por isso se
engajaria em outras atividades, comecou a fomentar a discussdo sobre a luta pela terra.
Esse padre possuia afinidades com o trabalho do CIMI, mas notava que esse trabalho era
isolado nas paroquias. Chegou a participar de atividades junto ao Conselho Indigenista e a
convidar seus integrantes para atividades na regido. No entanto, dizia ficar confuso com as
teorias dos antropdlogos ligados ao CIMI sobre como atuar na aldeia, pois sua formacao
religiosa ndo estava relacionada a questdo indigena. E, no meio dessas tensdes, com a
auséncia do CIMI, resolveu fazer agdes do seu jeito: com o pouco tempo dedicado as
comunidades indigenas procurava incentivar a organizagdo eclesial de base e o

aprofundamento biblico (Doc. 77, CIMI/MS. 1990, p. 2).

Um outro fator, que demonstrou as divergéncias entre setores da Igreja Catolica que
atuavam nas areas indigenas, foi o fato de Dom Onofre, bispo de Jardim, ter dado a
coordenacdo da Pastoral Indigenista ao padre Sérgio. Para o CIMI isso demonstrou a

discordancia do bispo em relacdo ao trabalho do Conselho:

...numa afronta aos trabalhos das irmas Lauritas, € em mais um aviso das
discordancias da cupula com relagdo ao trabalho da pastoral. O que ele
faz ¢ ler de vez enquando, os relatorios feitos pelas irmas. Vai as areas la
de vez enquando, reza suas apressadas missas, da as costas, e volta s6 no
més que vem (Doc. 132, CIMI/DOS. 1992, p. 2).

Na regido de Corumbd, apesar das fortes articulagdes contrarias a institui¢do do
CIMI houve um intenso trabalho da Pastoral Indigenista, junto ao povo Guatd, como
consta no trabalho de Ribeiro e Eremites, (2003). Por meio dessa Pastoral foram feitos os
primeiros contatos dos ndo indios com os indios, no sentido de buscar condi¢des para que

eles ndo fossem considerados extintos.

Nota-se uma situagdo muito complexa em relacdo a atuacdo da Igreja junto aos
povos indigenas por meio do CIMI. Em seu estatuto consta que sdo membros do CIMI
Todos os Bispos e Prelados catdlicos no Brasil, em cujas dioceses ou prelazias se situam
comunidades indigenas e aqueles indicados pela CNBB para acompanhar os Regionais do
CIMI (Doc. 124, CNBB. 2004, p. 2). O CIMI, dentre outras questdes, tinha que coordenar e
assessorar o trabalho da PI. No entanto, muitos dos padres ndo aceitavam o trabalho do

Conselho relacionado a questdo da assessoria a luta pela terra. Desta forma, percebe-se que
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ndo era o fato dos padres terem em suas pardquias grupos indigenas que garantiria seu

engajamento em questdes sociais, como ¢ o caso da luta pelo territorio.

Em um relatorio da Assembléia do CIMI Regional, de 1997, pode-se perceber as
contradi¢des referentes a atuagdo dos religiosos: O estatuto é confuso. Se a pessoa é da
Igreja e trabalha com os indios é do CIMI. Temos usado a seguinte orienta¢do: quem é da
Igreja e trabalha com os indios e se articula com a proposta as linhas de a¢do em torno

da orienta¢do de uma a¢do comum, é que é do CIMI (Doc. 34, CIMI/MS. 1997, p. 8).

No ultimo estatuto houve uma modificagdo quanto as demais pessoas que faziam
ou poderiam fazer parte de seu quadro. Nas versdes anteriores todas as pessoas que
trabalhassem de modo estavel, ativa e diretamente na Pastoral Indigenista, nas dreas em
que existiam comunidades indigenas™, eram considerados membros do CIMI. A partir do
estatuto, em vigéncia desde o final de 2004, acrescenta-se a este item que os interessados
em fazer parte deveriam manifestar a vontade de vincular-se. O passo seguinte consistia na
apreciacdo do caso pela Assembléia Regional do CIMI e, se a decisdo fosse favoravel, o

novo membro passaria por um processo de formacgao especifica.

O fato da equipe regional do CIMI ter sido criada a partir de Dourados e de ter
mantido um grande nimero de leigos em seu quadro, fez com que o trabalho de assessoria
a organizacao indigena e a luta pelo territorio se centrasse mais na regiao Sul do estado.
Essa equipe teve um forte vinculo com a diocese de Dourados, e essa vinculacao

permaneceu até o mandato de Dom Alberto.

Em 1980, a equipe de Dourados era considerada ideologicamente comprometida
com o CIMI e era composta por quatro leigos. A equipe para trabalhar junto aos Terena*
era composta de dois membros, também leigos. Desde o inicio havia a presenca de varios
religiosos (padres e irmas) em suas Assembléias, que também contava com a presenca de
Dom Teodardo, o bispo de Dourados. Com raras excec¢des do trabalho de religiosos, a

assessoria a questao dos territorios indigenas Guarani e Kaiowa era feita por leigos.

Essa énfase ao trabalho leigo sempre foi uma caracteristica do CIMI. Desde a sua
criacdo no Brasil, a maioria dos quadros iniciais (tanto do nacional como do regional) era
da OPAN, proporcionando, desta forma, uma liberac¢ao especifica para o trabalho junto aos

indios, assim como uma maior agilidade para essa atuagdo. Porém, a forca institucional da

3> Neste capitulo estou utilizando 0 mesmo termo adotado pelo CIMI, de comunidade indigena.

36 Nos anos seguintes, o Pe. Olivio Mangolim e as Irmis Lauritas, assumem o trabalho com os Terena.
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Igreja Catolica, enquanto Hierarquia religiosa, foi fundamental para o trabalho leigo. O
apoio do bispo da Diocese de Dourados a equipe, quando se tratava de direitos humanos,
foi um fator que sustentou politicamente as acdes de luta pelo territorio na regido, como
afirma Antonio Brand”’, a Igreja com toda aquela estrutura mesmo com suas contradi¢oes
nos dava uma trangiiilidade e isso eu acho que nos utilizamos muito, a nossa vinculag¢do a

Igreja a nossa pertenga, fazia com que tivéssemos credibilidade para denunciarmos

(24/10/04, p.7).

A partir de 1985 o CIMI inicia uma fase de carater mais regional, com um trabalho
também junto aos Ofaié, que anteriormente estiveram sob o “controle” de missionarios

Capuchinhos de Sao Paulo.

Em 1987 a funcdo de coordenador regional passou a ser denominada de
coordenador titular. Havia uma coordena¢do composta por representantes de todas as
equipes diocesanas do CIMI, que eram as seguintes: Trés Lagoas, Jardim e Dourados e trés
membros da equipe regional do CIMI/MS*. Havia também a intengdo de formar uma

equipe em Corumba.

As fungdes atribuidas a coordenagio regional®’, foram as seguintes: atuagdo junto a
opinido publica em Campo Grande; apoiar os povos indigenas a nivel estadual;
acompanhar e assessorar os indios quando de suas reivindicagdes em Campo Grande;

articulagdo interna ¢ externa; estrutura¢ao e documentagao (Doc. 122, CIMI/MS. 1989, p. 15).

Percebe-se que as fungdes da coordenacdo regional foram alteradas a cada
Assembléia, muitas vezes ndo havia um consenso entre as equipes sobre essas fungoes,
principalmente em relagdo a atuacdo da equipe regional junto as equipes locais do CIMI,
que se situavam nas Dioceses. A partir de 1992 comeca a haver um choque de interesses,
entre seus membros. Seria este um dos motivos que levaria a extingdo do CIMI por volta
de 1998. Agentes do Conselho afirmam que, antes desse periodo, havia uma articulagao
entre equipe de Dourados e equipe regional, essa relacdo teve altos e baixos, se agravando

no final dos anos 90.

37 Antbnio Jacod Brand coordenou o CIMI/MS até 1983 quando foi indicado para assumir a Secretaria Executiva do
Nacional. O Pe. Odilo Erhardt, passou entfo a coordenar o Conselho até 1985, foi o unico que se manteve enquanto
religioso que atuou na equipe do CIMIL.

3% A expressdo CIMI/MS ser4 sempre utilizada para denominar a equipe regional do CIMI no estado.

3O coordenador passa a ser titular, mas a coordenagdo continuou sendo denominada de regional.
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Quando das acdes da equipe de Dourados referentes a area Sucuri’y, Orlando
Zimmer afirma que havia uma boa relagdo com o regional:.... se nds ndo tinhamos
recursos, na equipe de Dourados, que sempre era independente do regional, mas tinha

aquela sintonia, se precisava de recursos o regional ajudava, tinha esse intercambio

(31/10/04, p. 4).

Mesmo com as constantes diferencas entre equipes, o trabalho continuava, sempre
tendo a questdo da terra como principal prioridade. O levantamento da situagdo fundiaria
de terras como as dos Guarani, Guat6 e Ofayé, principalmente das areas nao consideradas
pelos GT* (Grupo de Trabalho da FUNAI), foram as prioridades tiradas na assembléia de
1989.

A transferéncia da SEDE do Regional/MS para Campo Grande, segundo seus
agentes, facilitou o intercAmbio com os movimentos populares e pastorais sociais.
Possibilitou também as articulagdes e agdes junto aos 6rgaos publicos, que geralmente se

concentravam em Campo Grande.

Na opinido de ex-integrantes do CIMI, a equipe regional (no final dos anos
noventa) passou a fazer acdes diretas junto aos Guarani e Kaiowd, sem uma discussdo
junto a equipe de Dourados e, desta forma, provocou a sua desarticulacdo. Os projetos que
anteriormente eram enviados pela equipe de Dourados, passaram a ser encaminhados pela

equipe regional.

Em 1996, devido aos problemas explicitados pelas equipes locais, regionais e
nacional do CIMI, a equipe regional enviou um oficio convocando a todas para uma
reunido, onde teriam que sistematizar as questdes partindo da seguinte pergunta: Quais
sdo as dificuldades/limita¢oes que impedem o bom funcionamento do Regional em termos
de Coordenag¢do Ampliada, Coordenagdo Regional e Equipes? (Doc. 98, CIMI/MS. 1996). A
regional do Mato Grosso do Sul, enfatizou que nem sempre foi reconhecida pelas equipes

locais como instdncia aglutinadora e encaminhadora das questoes.

No final dos anos 90, as equipes do CIMI da Diocese de Dourados vao se
ampliando. Consta que havia as seguintes equipes nesta regido: equipe de Iguatemi, equipe

de Amambai, equipes de Juti e de Dourados.

Discutia-se nesse periodo qual seria o papel do Conselho junto as comunidades

indigenas, a articulagdo, assessoria e orientagdo foram topicos que se mantiveram enquanto

* Grupo de trabalho organizado pela FUNAI para verificagdo de terra indigena.
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seus objetivos. No entanto, segundo Orlando Zimmer, ndo havia um didlogo entre as
equipes da Diocese de Dourados e, conseqlientemente, diminuia a agdo do CIMI junto as

areas indigenas.

A equipe regional do CIMI/MS, em abril de 2002, foi destituida por problemas
internos. Esses problemas, entre a equipe de Dourados e a coordenagdo regional,
contribuiram para a desestruturagdo da equipe de Dourados. Apds a destituicao da antiga
diretoria do CIMI/MS, vieram para Mato Grosso do Sul missionarios de outros estados

para reestrutura-lo.

3.1.1 O CIMLI, as pardquias e os bispos na Diocese de Dourados

Quando analisei as influéncias da Igreja Catolica em relagdo a luta pela terra na
Diocese de Dourados, no periodo de 1978 a 1998, tendo em vista principalmente as acdes
dessa institui¢do através da CPT, constatei que a Igreja Catolica exerceu e exerce uma
grande influéncia na vida dos camponeses, assentados e acampados na diocese de
Dourados. No entanto, essa influéncia ndo foi homogénea, manifestou-se com
caracteristicas especificas nos diferentes momentos de luta. Essas consideragdes também
se assemelham ao CIMI, pois tanto as Pastorais quanto os Conselhos tiveram, ao longo do
periodo correspondente a 1978-1998, pontos semelhantes, em relacdo as questdes
financeiras, e sobre as orientagdes e defini¢cdes vindas da Hierarquia da Igreja Catdlica na
Diocese de Dourados. Como, por exemplo, a tendéncia de transformar o CIMI em

pastorais, por meio de voluntarios nas varias regioes do Sul do estado.

O enxugamento e desestruturacdo da CPT e do CIMI sdo citados em depoimentos
de agentes da CPT. Quanto aos problemas que ocasionaram essa desestruturacdo as
opinides sdo diversas, mas a maioria cita a questdao financeira, como principal problema.
Conforme informagdes dos agentes da CPT, a propria pastoral, assim como o CIMI e a
pastoral da satde, recebiam uma ajuda financeira de uma entidade religiosa (MISEREOR)
da Alemanha, e esta ajuda foi encerrada em 31 de agosto de 1998 (ADRIANA DA SILVA,
1998).

A relagdo entre a Diocese de Dourados com as Pastorais Sociais, principalmente do
CIMI e CPT, assim como os motivos que levaram a diminui¢do do trabalho destes setores,

no final da década de 1990, também s3o abordadas por Romani, (2003). Essas abordagens

66



visam em especial a atuagdo da Hierarquia da Diocese de Dourados através de seus bispos

que atuaram entre 1971 e 2000.

Dom Teodardo, sob a influéncia do Concilio Vaticano II, e das orientagdes dos
Encontros ocorridos em Puebla e Medellin, propiciou a criagdo do CIMI em Mato Grosso
do Sul. E reconhecido pelos agentes, tanto da CPT quanto do CIMI, pelo seu apoio a
essas pastorais, e tinha a evangelizagdo a todos os povos como uma de suas metas. Esse
apoio foi muito importante em determinados episodios de luta pelo territério dos Guarani e
Kaiowda. Segundo Romani, o referido bispo tinha a convicgdo de que nem todos os padres
eram a favor de um trabalho pastoral-social na Igreja, por isso a necessidade da criagdo de
uma equipe que faria um trabalho voltado para as populagdes indigenas. Durante o
processo de criagdo do CIMI/MS, Teodardo teve um papel importante para a

reestruturacdo da Pastoral Indigenista no estado.

As questdes sociais apareciam com muita evidéncia nas Assembléias Diocesanas,
tendo em vista a realidade em que viviam varios segmentos da sociedade sul-mato-
grossense. Por conta dessa posi¢ao da Igreja Catolica, nas décadas de 1980 e 1990, houve
criticas por parte de fiéis como afirma Romani: ocorreu uma forte resisténcia e ndo-
aceitabilidade por muitos fiéis da Igreja Catolica. As classes médias das cidades e

fazendeiros da regido sentem-se traidos diante das atitudes de padres...(2003, p. 62).

Em 1981 aconteceu em Caarapé o Primeiro Encontro de Pastoral Indigenista
promovido pela Diocese de Dourados e pelo CIMI, com o objetivo de buscar meios para
ampliar a presenca da Igreja Diocesana junto as populagdes indigenas na Diocese de
Dourados (Doc. 108, CIMI/MS. 1981, p. 10). Mas o trabalho que se pretendia fazer em
conjunto com as paroquias (onde existiam populagdes indigenas, no Sul do estado) nunca
deslanchou, tendo em vista as relagdes das pardquias junto aos poderes locais. Aquilis
afirma que contavam muito pouco com o apoio das parodquias, o fato da questdo indigena
estar focalizada nos varios municipios, onde os fazendeiros tinham um grande poder
politico e econdmico, diminuia ainda mais a contribui¢do das pardquias para com o
trabalho do CIMI. Os fazendeiros eram pessoas de muita influéncia nas pardquias. E que,
se os padres dessem apoio aos indios, os fazendeiros deixariam de doar vacas para as festas

das Igrejas. Se fossem depender das relagdes com as parodquias nao haveria luta pela terra
(13/11/2004, p. 3).

Percebe-se que a Igreja foi moldando suas agdes tendo em vista a reagdo da maioria

de seus fiéis, ou seja, ela deveria agradar a “gregos e troianos”. No final da década de
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1980, Dom Teodardo, por meio do Sinodo Diocesano*', iniciou um processo de discussdo
sobre os rumos que a Diocese deveria tomar nos anos seguintes. Esses novos rumos vao ser
efetivados principalmente por Dom Alberto que, nesse periodo de transi¢dao, atuou como
bispo Coadjutor. Romani, baseando-se em depoimentos de agentes da CPT, afirma que, a
inércia do CIMI e da CPT (provocadas pela agdo eclesiastica episcopal) se deu tendo em

vista as mudangas de comportamento da sociedade:

As dimensdes propostas para o Sinodo estdo amarradas a um conjunto
maior de normas, que corresponde ao proprio comportamento da
sociedade. Portanto, ao se propor mudancas ou reestruturacdo das
diretrizes, a Igreja inserida na sociedade e articulada com as dimensdes
desta, leva em consideragdo os meandros do poder de que a sociedade
dispde. Nao obstante o pensamento norteador que molda o sistema
estrutural, aqui representado pelo Estado neoliberal, influéncia até mesmo
a propria Igreja, fazendo com que seus membros participantes, articulem
as diretrizes direcionadas pelas idéias vindas desse sistema (2003, p. 7).

Com as reestruturagdes realizadas na Diocese de Dourados, no periodo de transi¢ao
do bispado de D. Teodardo e D. Alberto, houve um recuo quanto ao apoio politico e
financeiro por parte da Diocese junto ao CIMI. Segundo Romani, por meio de um
redimensionamento das pastorais, 0 CIMI perdeu seu vetor de atuagao diocesano (2003, p.
73).

Como resultado das discussdes do Sinodo foi promulgado, em 1989, o Diretorio
Pastoral por Dom Teodardo. Esse documento passou a ser o condutor das agdes da Diocese
de Dourados. O CIMI tinha como funcdo, diante dessas discussoes, de ser o articulador,
coordenador e idealizador da Pastoral Indigenista (ROMANI, 2003, p. 92-3), no entanto,
exerceu parcialmente essa fungdo junto as paroquias. A relagdo das pardquias com
organismos da Igreja Catolica que trabalhavam com questdes sociais foi bastante reduzida,
€ muito pouco contribuiu com a organizagdo dos povos indigenas que lutavam pelo

territorio.

Percebe-se sempre uma separacao entre CIMI e Igreja Catolica, como se o CIMI
fosse um orgdo ndo anexo a Igreja Catolica, ou seja, sua anexacdo a CNBB, as vezes,

parecia eximir parte da Igreja Catdlica de sua atuacdo junto aos indios.

Com raras excegoes, como o paroco de Aral Moreira, que fazia um trabalho social

na aldeia Guassuty, segundo agentes do CIMI, havia uma distin¢gdo entre o trabalho da

' Reunifio presidida pelo proprio bispo, com a participagdo de sacerdotes, irmds, leigos agentes da pastoral e
representantes dos diversos segmentos da Comunidade Catolica. O Sinodo foi uma grande mobilizagdo diocesana. De
1987 a 1989, as comunidades de toda a diocese, por meio de seus representantes, participaram das quatro sessdes. Foram
discutidos varios assuntos relacionados a religido, a fé, as pastorais, ¢ a outras questdes relativas a Igreja Catolica (apud
ROMANI, ELO, out/87, n° 89).
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Igreja e o trabalho do CIMI junto aos povos indigenas, este organismo caminhava de forma
diferente do trabalho de assisténcia feito pelas paroquias. Ou seja, a principal atividade do
CIMI era de organizagdo e assessoria aos indios em relagdo a luta pela recuperagdo dos

territorios.

Na Assembléia Diocesana (de 1996) permaneceu a tendéncia de homogeneizar as
pastorais e procurar voluntarios, amanizando desta forma, os custos para as Dioceses.
Segundo Romani, o discurso do Bispo busca nas dimensoes dessas pastorais a
evangeliza¢do da pessoa na comunidade, enfatizando e valorizando o individual em

detrimento do coletivo.

Mesmo com as afirmacdes do bispo de que as pastorais deveriam evangelizar e ndo
se envolver em assuntos que outras pessoas poderiam fazer (Romani, 2003, p. 110),
percebe-se que a equipe do CIMI, principalmente na década de 1990, ndo levou em
consideracdao essas diretrizes, e tendéncias ao individualismo propostas pela Igreja. O
trabalho, mesmo que as vezes em menor escala, continuava tendo em vista a organizacao
da populagdo indigena Guarani ¢ Kaiowa. Romani conclui que houve um retrocesso na

década de 90 havendo uma énfase na evangelizagdo em detrimento das questdes politicas.

A luta pelo territério dos Guarani e Kaiowa apesar de seus percalcos e conflitos
(gerados por conta da desestruturacdo do modo de ser dessa populacdo) teve seus
momentos de auge, principalmente quando grupos indigenas se mobilizaram
conjuntamente para alcangar seus objetivos. Por essa razdo pode-se dizer que, mesmo com
o redirecionamento das diretrizes da Diocese de Dourados, a luta pelo territorio entre os
indios continuou, evidenciando que nao havia uma influéncia decisiva por parte da Igreja
e muito menos, uma hegemonia de setores da Igreja quanto aos seus trabalhos junto aos

indios.

Uma das grandes mobiliza¢cdes Guarani e Kaiowa, nos ultimos anos, foi a ocupagao
da area Yvy Katu no Municipio de Japora que se deu no final de dezembro de 2003. Nesse
momento, varias entidades de apoio a causa indigena estavam em recesso. O CIMI
regional encontrava-se em fase de reestruturagdo, isso demonstra uma clara autonomia do
movimento indigena que utilizou suas proprias estratégias para efetivar uma ocupagio, que
se tornou noticia nos principais jornais e canais de televisio. Como relata o Guarani®

Eliezer Martins essa agdo demonstrou a forte movimentagdo: [..! se nds ndo se

2 Palestra do professor Guarani durante o VII Encontrg Estadual de Historia de MS, realizado em Campo Grande em
2004, na mesa redonda intitulada: A Luta pela Terra na Otica dos Professores indios.
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movimentar, igual nos fizemos la no Yvy Katu, nos até hoje, nos estariamos la naquele

1600 hectares.... (22/10/04, p. 2).

E certo afirmar que o movimento Guarani e Kaiowa contou com o apoio de parte da
Igreja Catolica prestando assessoria as suas lutas, mas foram as agdes dos proprios indios e
a precdria situagdo em que viviam, por conta do confinamento que lhes foi imposto, que

lhes proporcionou a retomada de algumas areas indigenas.

3.1.2 O CIMI na Diocese de Dourados

O CIMLI, ao iniciar seus trabalhos na Diocese de Dourados, deparou-se com quatro
areas onde os indios estavam sendo expulsos pelos fazendeiros. Neste contexto ¢ iniciado
um apoio em relacdo as articulagdes politicas junto aos Orgdos competentes, para a
regularizacdo das areas, realizadas juntamente com liderancas indigenas. O fornecimento
de alimentos foi um outro ponto de apoio nos momentos em que a tensdo gerada pelo
conflito tornava impossivel que os indios produzissem para sua subsisténcia. Nos periodos

de menor tensionamento houve projetos agricolas e as atividades das rogas comunitarias®.

As areas Rancho Jacaré, Guaimbé, Paraguassu e Pirakua foram as que necessitavam
de apoio imediato. Logo apos a chegada da equipe em Dourados, houve o primeiro contato
na area Pirakua, juntamente com Margal de Souza e Dom Quitito* para verificagdo da

situagdo dessas areas.

O indigena Margal de Souza, assassinado por fazendeiros em 25/11/1983, teve
grande envolvimento com as atividades do CIMI, ele foi um grande articulador do
movimento indigena, principalmente em relagdo a luta pelo territério. Em 1980, quando o
Papa Jodo Paulo II esteve no Brasil, apos articulagdo® do Conselho Indigenista, recebeu
uma delegacdo indigena. Na ocasido Marcal de Souza leu uma carta que expressava os
problemas relacionados a questdo da terra. A participacdo de Marcal de Souza nas

atividades do CIMI foi muito presente no inicio dos anos 80. Trabalhava como enfermeiro

“ Basicamente sdo grupos de mais ou menos 5 familias que com uma pequena ajuda externa... plantavam para o proprio
melhoramento uma roga comunitaria. A ajuda externa inclui: sementes, ferramentas, alimentagdo (DOC. 74, CIMI/MS.
1980).

# Lideranga que atuou na questdo da luta pelo territdrio, principalmente junto as comunidades de Pirakua, Campestre €
Cerro Marangatu. Faleceu por problemas de satide, durante as manifestagcdes dos 500 anos em Coroa Vermelha na Bahia
em 2000.

* As articulagdes foram no sentido que as agdes dos indios ndo ficassem somente nas apresentagdes ritualisticas
promovidas pelos Salesianos.
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da FUNALI na aldeia Campestre, e fez referéncia ao CIMI sobre um grupo de indios que
estavam vivendo na cabeceira do Rio Apa, e, juntamente com os membros da entidade
indigenista, esteve na area para ver a situagao desses indios. Apos essa visita, tomaram as
providéncias junto aos 6rgdos competentes para a regularizagdo da area, denominada

atualmente de aldeia Pirakua (24/10/04, p. 6).

Além da participagdo de Margal de Souza, outros indios participavam das reunides

[*, mesmo com a constante proibi¢do pela FUNAI de circula¢do de indios

e encontros da P
fora das aldeias. Os missiondrios reconheciam que a participagdo deles em reunido de
brancos era um sacrificio, mas a consideravam importante. Por meio desse contato os

indios poderiam conhecer melhor a realidade indigena.

No inicio das atividades, a equipe do CIMI, que atuava na Diocese de Dourados,
fez contatos com outras entidades que atuavam junto aos indios na regido. As experiéncias
com rog¢as comunitarias, ja desenvolvidas por outros organismos em areas indigenas,
serviram ao CIMI como fator importante para o estabelecimento de maior contato com os

grupos indigenas.

As rocas comunitdrias foram desenvolvidas juntamente com o PKN (Projeto
Kaiow4 Nandeva) em algumas areas indigenas e tinham como objetivo libertar os indios
do regime das changas*’. Com as rogas comunitarias pretendia-se extrair excedentes de
producao para serem comercializados pelos proprios indios, gerando assim um certo grau
de independéncia economica. Rubem (2001) afirma que para se entender esse processo da
changa ¢ necessario ter em mente o universo das relagoes historicas Guarani e suas
variadas relacdes econdmicas com agentes externos, ao longo dos anos. Essa modalidade
de trabalho, propicia um processo de conhecimento do jovem com o mundo “civilizado”, e
o seu acesso ao dinheiro, conseqiientemente, a bens considerados necessarios e que,

certamente, ele ndo conseguiria apenas com o trabalho interno na aldeia.

Para ambas entidades indigenistas, o CIMI e o PKN, a esperada comercializa¢ao de

excedentes de producdo (no inicio do projeto de rogas comunitarias) nado aconteceu, fato

% Na documentagdo do periodo inicial que se refere a equipe da Diocese de Dourados e seus trabalhos com os indios,
mesmo ap6s a criagdo oficial do CIMI aparece & denominagdo Pastoral Indigenista. No periodo posterior é que se
identificam enquanto CIMI.

4 Entendida pelos indios como “trabalho” para os de fora,....a changa é uma atividade antiga, ja que a forga de trabalho
Guarani tem sido utilizada no decorrer dos ultimos 500 anos na implementagdo de variadas iniciativas
econdmicas...Trata- se de uma atividade temporaria, sem vinculo e, de um modo geral, sob condi¢des desfavoraveis.
Regionalmente, ¢ considerado um “trabalho de bugre”, termo utilizado para referir-se aos Kaiowa e Nandeva quando
trabalham em fazendas (ALMEIDA, 2001, p. 159).
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que hoje consideram como normal, ao se entender a dinamica da sociedade guarani.
Avaliam como positivo o fato de ter havido muita producao nas aldeias neste periodo, os
rituais eram feitos com produtos advindos dessas rogas. Para o CIMI esses projetos
propiciaram a discussdo sobre a importincia de se cultivar e promover o fortalecimento da

organiza¢do Guarani e Kaiowa.

A organizagdo indigena foi sempre pauta nas reunides da equipe do CIMI. Ao
mesmo tempo em que discutiam a importancia da autonomia indigena, enquanto forma de
fortalecer sua organizagdo, o problema da dependéncia de recursos para essa organizacao
foi amplamente discutido como sendo um fator que, muitas vezes, dava a impressao de que

os indios estavam sendo conduzidos.

Os recursos para as rog¢as comunitdrias (ferramentas, sementes, etc) até o
fornecimento de transporte (passagens e carros para buscéa-los) e alimentagdo, tendo em
vista a organizacdo do movimento e as varias articulagcdes para a questdo da retomada de
seus territorios, segundo os depoimentos dos membros do CIMI, ndo geraram uma
dependéncia junto aos indios. No entanto, os documentos escritos me fizeram perceber que
havia momentos em que as acdes referentes as rogas comunitdrias geravam uma certa

dependéncia.

A necessidade de recursos para as articulagdes politicas dos indios tornou-se algo
natural, pois sabiam da existéncia da entidade e qual era seu objetivo, como se percebe na
fala do Kaiowa Ambrosio Benites: mas também apoiou porque tinha que apoiar tava ai

para apoiar o indio mesmo (21/03/05, p. 3).

Com raras exceg¢oes, ndo havia entre os indios, a convic¢ao de que eles teriam que
se organizar com seus proprios recursos, até porque a maioria deles ndo dispunha de
recursos financeiros, com excecdo de setores da saude, educacdo ou outros servigos.
Prevalecia a importancia das aliangas, tendo em vista também os recursos que eles sabiam
que estavam sendo disponibilizados para tais fins, tinham a consciéncia de que, quando
faziam uma reunido de liderangas, uma Aty Guasu, eles estavam indo ld para discutir
alguma coisa, estavam lda por conta do problema da terra... e eles sabiam que a gente

tinha recurso para esta finalidade (Orlando,31/10/04, p. 9).

A existéncia de um didlogo entre CIMI e grupos indigenas em relagdo aos seus
objetivos e o fato dos Guarani e Kaiowa saberem quais os recursos disponiveis para os

projetos junto a eles, ndo faziam com que deixassem de exigir recursos para fins que nao
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os programados. Houve em alguns momentos o discurso por parte dos indios da
obrigatoriedade da entidade em lhes fornecer recursos para quaisquer fins, ou seja, estava
implicito que os brancos deveriam pagar por seus atos contrarios aos indios ao longo da
historia.

O apoio do CIMI a todas as iniciativas que partiam dos proprios indios, na opinido
dos agentes que atuaram na fase inicial, proporcionava um certo grau de autonomia quanto

as agoes dos indios, dando condicdes para que eles tomassem decisodes e atitudes firmes.

O CIMI enfatizava que a sua presenca junto as comunidades indigenas nao era
eterna e que por isso os indios teriam que buscar os recursos necessarios para sua
organizagdo. Na época houve algumas manifestagoes de liderancas indigenas afirmando
que os agentes da entidade ganhavam dinheiro as suas custas. Por isso achavam que o
CIMI tinha que arcar com as despesas dos indios quando esses precisassem. Porém,
segundo o Conselho, o que prevalecia nessas relacdes, ou seja, o que mais eles solicitavam
era apoio politico junto as suas acdes, o apoio logistico era algo que fazia parte deste apoio

politico.

As articulagdes do CIMI com entidades internacionais, com esferas publicas e com
outras entidades® foram constantes ao longo de todo o periodo e, principalmente, no
periodo pré-constituicdo de 1988. Houve uma forte fiscalizagdo por parte da FUNAI em
relagdo aos trabalhos missionarios. Inclusive, em maio de 1988, missionarios leigos foram

proibidos de adentrar em areas indigenas.

Em 1998, a equipe de Dourados, que se encontrava com apenas quatro agentes, foi
demitida pelo bispo Dom Alberto, o qual administrava as verbas do projeto que financiava
o CIMI e a CPT. Devido a essas medidas, o escritorio do CIMI foi transferido para a Vila
Sao Pedro, distrito de Dourados, diminuindo as a¢cdes do Conselho nas 4reas indigenas. No
entanto, o apoio a Aty Guasu permaneceu. As atividades junto as dareas foram
centralizadas por um unico agente na regido de Iguatemi e por um articulador na regido de

Dourados até 2002.

A desestruturacdo do CIMI em Dourados se deu por vérios fatores concomitantes.
Entre eles a falta de interesse por parte da Diocese que ndo se esforcou no sentido de

articular recursos para a manutencao da equipe, gerando no final dos anos 90 uma crise

% CEUD (Centro Universitario de Dourados), GAIN (Grupo de apoio ao indio), SED (Secretaria Estadual de Educagéo)
CEDIN (Conselho Estadual do indio), PKN, PTP (Projeto Tape Pord) KAGUATEKA, Partidos Politicos ¢ FUNAL
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financeira no interior do CIMI. Romani afirma que no bispado de Dom Alberto houve um
retrocesso em relagdo aos trabalhos pastorais, devido as constantes pressdes da sociedade
para o nao envolvimento da Igreja Catodlica nas questdes de disputa pela posse da terra. A
reparoquizag¢do, com o redimensionamento dos trabalhos do CIMI para as pardquias,
principalmente através de trabalhos voluntarios, foi uma das solucdes colocadas pelo
bispo. O objetivo era resolver os problemas financeiros e tirar de entidades ligadas a Igreja
a responsabilidade de atuar em questdes que entidades externas poderiam fazer. Segundo

esse novo bispado a luta pela terra e a organizagao indigena ndo era papel da Igreja.

Agentes do CIMI afirmam que o processo de reparoquiza¢do nao avangou. Por
i1sso realizaram intensos debates com o referido bispo, o que os fez reconhecer que tal
processo ndo era viavel para aquele momento. Mesmo assim, ndo se efetivando essa
proposta da Igreja, esse fator também contribuiu para a desestruturagdo da equipe. A busca
de melhores condi¢des de trabalho de alguns leigos também contribui para que a equipe

local ficasse por alguns anos sem uma representatividade maior na Diocese.

O desaparecimento do Missionario Hilario* foi um outro fator que abalou toda a
equipe. Apos este desaparecimento sua esposa, que também fazia parte da equipe, atuando
principalmente nas questdes relativas a educagdo indigena, afastou-se da equipe em meio

as crises financeiras e aos conflitos internos entre a instancia regional e a equipe local.

As diferengas internas pelo fato da equipe regional nem sempre ser reconhecida
enquanto instancia coordenadora, e as criticas da equipe local, enfatizando que a
regional/MS ndo cumpria seu papel de coordenar as equipes locais, foram cada vez mais se
acirrando. Isso levou muitas vezes a ambas as equipes realizarem trabalhos junto aos indios
como se fossem equipes totalmente independentes uma da outra. Por conta de todos os
problemas colocados, no final de 2000 havia apenas uma pessoa que atuava oficialmente
no CIMI em Dourados. As demais equipes consideradas como as equipes de Juti,
Amambai e Iguatemi, continuavam sem uma interlocu¢do maior com a Diocese de
Dourados e com a equipe regional, até por que ndo havia mais neste periodo equipe em
Dourados. Essas equipes participavam de atividades junto ao regional de forma esporadica
e quase todos os seus religiosos ndo tinham liberacdo especifica para atuar na questio

indigena.

4 Este missionario desapareceu misteriosamente em agosto de 1997, atuava no CIMI desde 1981 (Doc. 81, CIMI/DOS.
1997).
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3.1.3 Os Guarani e Kaiowa, a recuperacio de seus territorios e o CIMI

A populagdo indigena Guarani e Kaiowa teve, no periodo de 1915 a 1928, oito
reservas demarcadas pelo SPI: Amambai, Limao Verde, Dourados, Caarapd, Takuapery,
Pirajuy, Sassor6 e Porto Lindo. No entanto, durante um longo periodo, ndo se
consolidaram demarcag¢des™ de novas areas. Na area do Panambi, municipio de Douradina,
os indios estdo atualmente em 337 hectares. Esta area foi reservada pelo SPI em 1942 em
um total de 2.037 hectares e s6 foi demarcada em 1971 e redemarcada em 1984. A maior
parte da area permanece em poder de colonos desde a criacdo da Colonia Agricola

Nacional de Dourados na década de 1940.

As areas demarcadas e homologadas a partir de 1979, foram as seguintes: Guaimbé,
Rancho Jacaré, Paraguassu, Guassuty, Sete Cerros, Jaguapir¢, Jaguary, Sucury’i, Pirakua,
Cerrito, Jarara, Campestre, Panambizinho, Potrero Guassu e Cerro Marangatu®. Algumas
destas areas ainda estdo com pendéncias na justica que obstruem sua total legalizagdo,
impossibilitando que os indios ocupem toda a area ja considerada como terra indigena.

(Figura 1, p. 78).

Conforme dados da tabela publicada pelo CIMI/MS™¥, existem cerca de 100 éreas
consideradas como terras tradicionais pelo Guarani e Kaiowd, mas, a maioria da populacdo
original encontra-se espalhada nas aldeias ja demarcadas, homologadas e reservadas. Lima
Campo, Takuara, Arroyo Cora, Sombrerito®, Yvi Katu™, Guira roca e Kokuei (Figura 1, p.
78) sdo as areas que estdo ocupadas — pelo menos em parte — pelos indios e aguardando

providéncias da FUNAL

% A demarcagdo ¢ um ato declaratorio. Seu objetivo ¢ estabelecer a real extensdo da posse indigena, assegurando a
protegdo dos limites demarcados e impedindo a ocupagdo por terceiros.

Terras homologadas sdo as terras garantidas oficialmente para o usufruto exclusivo dos indios, porque ja tiveram decretos

presidenciais homologando a demarcagéo ou ja foram registradas em Cartorios de Registros de Imoveis ou no Servigo de
Patrimonio da Unido. (GRUPIONI, Luiz D. Benzi. (org.) Brasilia, DF, 2002. p. 40;42).

3! Esta area foi homologada pelo Presidente da Reptiblica em 2005 e foi suspensa pela Justica Federal neste mesmo ano.
Os indios continuam ocupando a area.

52 Os dados foram levantados através de depoimentos de liderangas indigenas pelos agentes CIMI/MS e pelo pesquisador
Antonio Jacd Brand, da UCDB de Campo Grande (CIMI. 2001, p. 15 a 25).

53 Area localizada no municipio de Sete Quedas. No dia 26 de junho de 2005 os indios ao tentarem reocupar novamente a
area foram violentados pelos fazendeiros. Houve a morte de um deles, espancamento de uma mulher gravida e a
perfuragdo do olho de uma das liderangas indigenas, além de outros feridos.

54 \x ~ . ..
Nao aparece no mapa por ndo haver o memorial descritivo.
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Figura 1 — Mapa das areas retomadas a partir de 1979.

FONTE: Elaborado a partir do original. PROGRAMA KAIOWA/GUARANI/UCDB. Smaniotto, Celso,
2005. Com algumas modificacdes.

O trabalho com a agricultura de subsisténcia era feito também pelo CIMI nas areas
ja reservadas pelo SPI e teve o seu auge em meados de 1985. Para o Conselho este trabalho
foi uma forma estratégica de iniciar a organizagdo do movimento indigena, pois foi a porta
de entrada e meio para o objetivo politico/organizacional: organiza¢do guarani frente a
sociedade local envolvente, relagdo com os movimentos indigenas de outras nagoes
indigenas (Doc. 19, Marta Azevedo/CIMI/MS. 1986, p. 2). Na concep¢do do Conselho, os
indios viam o trabalho das ro¢as comunitarias como uma atividade de assisténcia material

imediata e de subsisténcia.

Este trabalho influenciou na realizagdo da Primeira Assembléia Guarani, que
aconteceu em 1978, na aldeia Porto Lindo municipio de Japora. Esta Assembléia teve a
participagdo de liderangas de outros Estados. Em alguns momentos o CIMI avaliava que,
mesmo com toda a movimentacao feita pelos indios com a sua assessoria, este processo
ndo proporcionava resultados positivos por conta da morosidade da justica para a

demarcacgao dos territorios.
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Além das areas Rancho Jacaré, Guaimbé e Pirakua o CIMI iniciou (na metade da
década de 80) atividades de assessoria juridica e apoio logistico junto as areas Jarara,

Sucuri’y e Cerrito.

Houve uma intensa mobilizagdo por parte dos indios da area Pirakud, por conta do
desmatamento feito pelo pretenso proprietario da area. A populacdo realizou um ato como
forma de pressdo, para que a terra fosse demarcada. Essa acdo dos indios foi considerada

pelo CIMI, como um marco historico nesse processo.

Os guarani se mobilizam, deslocam ao local 120 indios de outra areas. Se
preparam para um confronto com os derrubadores de mata, se defrontam
com a policia, reocupam o desmatamento e fazem plantagdes no mesmo.
Ficam no local por dois meses, revezando-se junto com a comunidade
(Doc. 27, CIMLI. 1993, p. 1).

Segundo depoimento de Orlando Zimmer ficou explicito o poder de organizagdo

dos indios sobre esta mobilizagao:

eu lembro que a gente estava numa reunido isso foi em 84 por ai, e ai
chegou... era uma reunido de lideranca, todos os capitdes estavam
reunidos 1a e ai chegou o Lazaro ...e pediu apoio para as liderangas que
estavam 14 e falou que o fazendeiro estava desmatando a area deles, (...)
E dai cada lideranca que estava 14 se prontificou imediatamente para
ajudar. E ai, um falava: Porto Lindo vai cinco, outros vao dez, Caarapd
vai quinze, todo mundo ia (31/10/04, p.1).

O movimento indigena, que no inicio dos anos 80 ja desenvolvia vérias atividades,
passou a ter uma organizagao formal a partir de 1985, e, em 1989, a Aty Guasu comegou a

ter um carater mais abrangente.

As atividades do CIMI relacionadas a area de educagao, segundo Veronice Lovato
Rossato, aconteciam concomitante a questdo da luta pelo territdrio. Quando iniciaram as
retomadas, uma de suas estratégias, e também dos indios, era o estabelecimento de escolas
nas areas indigenas. Neste contexto também foram realizadas reunides com os despejados
para o trabalho de alfabetizagao e de formacao politica. Isso aconteceu em Caarap6 com o
grupo do Jarard, que tinha sido despejado, e também com os despejados da atual aldeia
Jaguapiré. Hamilton Lopes da area Pirakua, uma lideranga que teve uma forte atuagdo em

relagdo a luta pelo territorio, foi um das pessoas que participaram dessas reunides
(02/03/05).

Uma outra estratégia do Conselho foi o desenvolvimento de atividades agricolas
nas areas em conflito, como foram os casos das areas Paraguassu e Jaguari. Essas

atividades fortaleciam a luta dos Guarani e Kaiowa, pois permitiam que eles
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permanecessem nas areas ¢ produzissem para sua subsisténcia. Em 1993 foi realizado um
trabalho agricola na area Paraguassu, dos 2.475 hectares demarcados, os indios ocupavam

tdo somente 189 hectares.

As denuncias e reivindica¢des dos indios junto aos drgdos competentes sempre se
fizeram presentes em relacdo a luta pelo territorio. Em 1993, 21 liderancas foram a Brasilia
denunciar a morte dos indios da aldeia Sete Cerros, municipio de Coronel Sapucaia™, e
pedir a demarcagdo de areas de conflito. A partir dai aumentaram as pressoes da FUNAI
contra o CIMI e o PKN, proibindo novamente o missionario Hilario (do CIMI) de entrar

nas areas indigenas.

Vérios encontros aconteceram entre a populagdo indigena, com a assessoria do
CIMI: o encontro de Caciques em Rancho Jacaré; a reunido de liderangas em Limao Verde
e Caarap0; e a viagem dos indios ao Paraguai por conta da visita do Papa Jodo Paulo II,

onde entregaram um documento com reivindicacdes referentes a questdo da terra.

De 1989 a 1993 houve uma presenga intensa do Conselho nas areas indigenas,
principalmente em relacdo a questdo da terra. Mas para a entidade a questdo indigena ainda
continuava sendo algo para poucos. Para religiosos assistencialistas, e para a sociedade
local, os indigenas estavam em fase terminal, aqueles que sobrevivessem teriam que se
integrar a sociedade nacional. J4 para o CIMI a teoria da integra¢do estava cada vez mais

sendo contraposta pela organizacao indigena Guarani e Kaiowa.

O levantamento de dados sobre areas indigenas e seus moradores, realizado pelos
proprios indios e pelo CIMI, foi muito importante para respaldar a assessoria juridica
visando as demarcacdes dos territorios. Esses dados contribuiram para que os indios
pudessem pressionar os 0rgaos publicos para as identificagdes de suas areas. Foi entregue
ao Ministério da Justica um Relatério (com a presenca dos indios) contendo um

levantamento de dados sobre onze areas (Doc. 23, CIML.1991, p . 2).

No inicio dos anos 1990, as liderancas indigenas deram um pequeno prazo para a
justica, como forma de pressiona-la para que demarcasse as areas Guassuty, Jaguari e
Cerrito. Mesmo sendo demarcada, a populacdo de Jaguary e Guassuty foi despejada e s6
poderia voltar quando fosse oficializada a posse de seu territério, o que aconteceu somente

em 1992.

% Atualmente corresponde ao municipio de Paranhos.
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A forma como foi homologada a area de Cerrito demonstra as contradi¢cdes entre
Igreja Catolica, Governo e o CIMI. Esta area foi ocupada no final da década de 1980 sendo
que parte da area era pertencente a SVERDI Propagagdo e Cultura, dos Padres da
Congregagdo do Verbo Divino™. E por ser area da Igreja Catdlica logo a FUNALI resolveu
demarca-la, como afirma Aquilis Paulus, ao comentar as falas do grupo que veio para fazer
a demarcagao: “bom se é terra da Igreja entdo serd demarcada como drea indigena”. Nao foi
demarcada toda a area reivindicada pelos indios, somente a que era de propriedade da

Congregacao (13/11/04, p. 2).

Para o Governo seria uma questdo de honra demarcar areas indigenas, que estavam
sob a posse de instituicdes que vinham ha anos defendendo as retomadas das areas
indigenas. Houve uma reagdo da Congregacao do Verbo Divino contra o CIMI, no sentido
de culpar a entidade por ter contribuido com o processo que culminou na demarcagdo do
territério. A Congregacdo enviou uma carta pedindo esclarecimentos sobre o assunto para
o CIMI nacional. O fato de ter o total apoio da Diocese de Dourados foi fundamental para

continuassem se posicionando a favor dos indios.

Uma das estratégias (para pressionar o governo federal) utilizadas pelos indigenas
da aldeia Jaguapiré, em 1993, no municipio de Tacuru, durante uma das A¢y Guasu, foi a

prisdo de alguns agentes do CIMI, PKN e FUNAI, como afirma Orlando Zimmer:

O pessoal (...), fez uma reunido em Porto Lindo e foi todo mundo, fomos
nés, o PKN, fomos chegando entrando 14 dentro da area, e ai eu lembro
que chegou sexta-feira a noite, quando todo mundo tinha chegado, alguns
funcionarios da FUNAI queriam sair ai o pessoal trancou a sede, e
disseram, quem ta aqui dentro fica, ndo sai mais ninguém... (31/10/04, p.
2;3).

Apds essa mobilizacdo foi instituido o decreto homologatério da éarea. Neste
mesmo periodo foi homologada a area Pirakud. Foram realizadas grandes assembléias para
a discussdo sobre as estratégias de pressdo para que saissem as homologacdes de fato,
ocorreram reunides em Takuapery, Guassuty e Cerrito. No entanto, percebe-se que a
morosidade e a pressdo contraria as homologag¢des foram tdo fortes que a area Pirakua, que
teve o processo de retomada deflagrado desde 1978/79, somente por volta de cinco anos
depois, ¢ que foi demarcada. A homologacdo de varias areas nao garantia a permanéncia
dos indios, pois os prazos para os pretensos donos contestarem estenderam-se por um
longo periodo. Por estes motivos, mesmo apos a homologacao de algumas éareas, como foi

o caso da Jaguapiré, houve despejos e reocupagoes.

% Esta Congregagdo atuava em Iguatemi e Eldorado.
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A partir de 1994 nota-se que tanto os problemas internos do CIMI quanto a falta de
recursos financeiros para o trabalho se ampliaram. No entanto, a luta pelo territorio —
mesmo que em menor escala — continuou sendo uma das prioridades. O CIMI fez o
acompanhamento do processo de despejo violento dos indios que estavam ocupando a area
denominada de Sete Cerros. Ocorreram algumas demarcagdes ¢ identificacdes ao longo
dos anos 90, foram os casos de demarcagdo de Jarard e Paraguassu e as identificagcdes de

Panambizinho e Sucuri y.

Em 1995 Jarara, Jaguapiré e Sete Serros estavam com decretos homologatorios.
Lima Campo e Cerro Marangatu dependiam de um grupo para identificagdo. Segundo
relatorios do CIMI os indios pediam freqiientemente sua assessoria para as reunides entre
eles. O Conselho Indigenista investiu muito na infraestrutura e organizagao das reunioes,
mas os resultados (segundo o proprio CIMI) estavam sendo poucos. Definiu-se por
priorizar os encontros de preparagdo das Renides Grandes (Aty Guasu), e a assessoria junto

aos indios.

Tornava-se um fato notorio nas Assembléias do CIMI, no final dos anos 90 e inicio
de 2000, a importancia da assessoria junto aos indios, tendo em vista que as areas
indigenas, principalmente as areas em conflito, ndo possuiam condi¢des de subsisténcia.
Além da constante tensdo entre indios e fazendeiros nas areas a serem legalizadas, a
auséncia de recursos do poder publico era uma outra dificuldade encontrada pelos indios.
Somente as reservas eram priorizadas pela FUNAI quanto aos recursos publicos. Ka’ ajari
(Amambai) Guira Roca (Caarapd), Kokuei (Ponta Pord) foram areas em que o CIMI

prestou assessoria nos ultimos anos (Doc. 35, CIMI, MS. 2000).

Quanto a atua¢ao do CIMI na area Ka'ajari, Grumberg (2002) afirma que houve
procedimentos utilizados por esta entidade para tentar manter o grupo na area, que foi o
mesmo utilizado pelo fazendeiro para que os indios deixassem a area. Os fazendeiros, na
tentativa de corromperem o grupo indigena, ofereceram alimentos para que eles deixassem
a terra. Por meio da assessoria do CIMI, os indios entenderam que, o fato de ocuparem a
terra e enviarem uma carta de petigdo a FUNALI resolveria a questdo em um prazo curto.
Grunberg, ao analisar este fato, faz uma alerta sobre as formas de assessorias realizadas
junto aos indios colocando a seguinte questdo - as assessorias inadequadas e ndo

profissionais tornam sua situagdao mais dificil (2002, p. 19).
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A assessoria do CIMI as retomadas dos territorios Guarani e Kaiowa continuaram

seguindo as demandas e solicitagdes e acdo dos proprios indios.

3.2 A emergéncia do Movimento Inigena Nacional e seus reflexos no
Movimento Guarani e Kaiowa

O fortalecimento do movimento indigena de forma oficial inicia-se a partir da
década de 1980 com a proliferacdo de varias organizagdes indigenas e indigenistas, em
todo o territorio brasileiro. Essa abertura de novas organizac¢des de cunho social (que se da
com o fim do regime militar) ird propiciar varias conquistas aos povos indigenas,
principalmente relacionadas aos direitos as suas terras. A Constituicdo Federal de 1988, foi
um grande marco histérico em relacdo aos direitos dos indios sobre seus territdrios e com
grande participacdo do movimento indigena e indigenista. Essa mobiliza¢ao ¢ permeada de
varias aliancas que os povos indigenas construiram no decorrer de sua existéncia. Para
Manuela Carneiro da Cunha a populacdo indigena vem, ao longo dos tempos, fazendo
aliancas com o homem branco, afirma que a percepgao politica e a consciéncia historica de
que os indios sdo sujeitos e ndo apenas vitimas, ¢ novidade apenas para nds, para os indios

trata-se de um costume (CUNHA, 1998, p. 18).

Monteiro ressalta que a proliferacdo de organizagdes indigenistas e indigenas no
Brasil, e o fortalecimento das lutas indigenas através da busca de aliados, de carater
nacional e internacional, contribuiu para a forma de pensar o futuro das sociedades

indigenas no pais (MONTEIRO, 1995, p. 222).

Alguns autores como Peres (2003), ao refletir sobre o processo de formagao do
movimento indigena no Brasil cita o CIMI como um dos principais interlocutores neste
processo, tendo em vista uma nova retorica baseada na etnicidade indigena. Para ele o
indio neste contexto de crescimento da organizacdo indigena emerge como sujeito de
direitos, como membro integrante e participativo da comunidade politica nacional (2003, p.
2;20).

Sintoni, ao analisar o Estado e a Igreja no Brasil e o discurso e a pratica do CIMI
entre 1978-1984, avalia que o CIMI realizava um trabalho para que os povos indigenas
tomassem consciéncia de sua situagdo, e percebessem que a expropriagdo de suas terras era
um fato que afetava todas as populagdes indigenas brasileiras (1989, p. 104). Desta forma,

foi organizada pelo CIMI e OPAN a primeira Assembléia de chefes indigenas, em 1974.
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O mesmo autor ressalta o importante movimento que os chefes indigenas
comecaram a fazer a partir dessas Assembléias. As reivindicagdes foram sendo feitas pelos
proprios grupos indigenas, levando-as direto ao orgdo indigenista oficial em Brasilia e
exigindo solucdes para seus problemas. Devido as pressdes dos grupos indigenas o

Ministério do Interior buscou impedir a realiza¢do das Assembléias Indigenas.

Ao analisar os discursos do CIMI, da necessidade de aliangas dos indios com
outros movimentos marginalizados da sociedade, denominando-se de aliangas
determinantes, enfatiza que a principal alianca que se tornava necessdria e viavel nesse
momento era a alianga étnica entre os povos indigenas. Destaca a importancia do indio
como sujeito politico que fala e decide em causa propria e ndo mais 0 missionario ou o

representante de uma entidade de apoio aos indios que discursam em seu nome (1989, p.

177).

A consideracao de Sintoni de que as lutas dos indios ndo foram equacionadas pelas
aliangas®” propostas pelo CIMI, como aliangas determinantes com outros movimentos
sociais, mas sim em termos étnicos regionalizados, ¢ fundamental para que se perceba a
legitimidade do Movimento Indigena Guarani e Kaiowa e suas especificidades. Apesar da
importancia que teve as Nemboaty Guasu junto a este Movimento (em relacio a discutirem
e trocarem experiéncias com representantes indigenas Guarani de outros estados) o que
prevaleceu enquanto estratégia de maior visibilidade entre os Guarani e os Kaiowa foram
as suas acdes na regido Sul de Mato Grosso do Sul. Suas aliangas étnicas entre seus
proprios patricios, como dizem, foi fundamental para a recuperacdo de seus territorios
tradicionais. No entanto o CIMI foi criticado quanto ao Pan-Indigenismo, criticas estas
advindas de antropdlogos, que afirmavam que a logica da organizagdo indigena nao
passava pela logica de um movimento de cunho nacional e internacional. Em Mato Grosso

do Sul essa critica era feita por integrantes do PKN.

Essas observacdes procedem apenas em parte. As mobilizagdes nacionais e
internacionais fizeram com que houvesse um conhecimento maior sobre a problematica
indigena, por parte da sociedade ndo india, principalmente em relacdo a questdo do
territorio. Proporcionaram também uma maior legitimidade frente aos 6rgdos publicos
competentes no tocante as questdes indigenas. As liderangas indigenas Guarani e Kaiowa

participaram de encontros nacionais a partir da década de 1980, porém mesmo que o

%7 Segundo Sintoni o CIMI tinha a proposta de uma triplice alianga, sendo estas: econdmico-social com outros setores
marginalizados da sociedade; aliangas étnicas entre todos os povos indigenas ¢ aliangas ecuménicas que englobava os
diferentes credos envolvidos com a questdo indigena (SINTONI, 1989, p. 109).
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Movimento nacional tenha respaldado as agdes nacionais e locais foram as locais que

respaldaram o processo de recuperacao de seus territorios.

Os questionamentos de Sintoni acerca da necessidade de avaliarmos se a agdo
politica, que estava se desenrolando desde o inicio da década de 70, faria com que os
indios abrissem mao de sua identidade e de suas tradi¢des, sdo questdes que podem ser

remetidas também ao Movimento Guarani e Kaiowa de recuperagdo de seus territdrios.

Para o autor havia sinais de que o movimento politico realizado a partir de 1970,
apresentava uma generalizacdo indigena, e nem sempre se levava em conta as formas de

organizagdes especificas de cada etnia.

Sintoni, ao avaliar essas questoes, afirma que era necessario levar em consideragao
as diferencas entre as varias etnias existentes; o nivel de contato com a sociedade
envolvente e as ideologias diferenciadas das varias instadncias de reivindicagdes de
determinados grupos que se baseiam na luta de classe. Afirma também que, mesmo com a
tendéncia a generalizagdo indigena deste movimento politico, as mobiliza¢des étnicas e as

assembléias indigenas contribuiram para recuperacao dos territérios indigenas.

As agdes dos Guarani e Kaiowd junto a sociedade envolvente, visando a
reocupagdo e recuperagdo de seus territdrios, proporcionou-lhes estratégias para
solucionarem seus problemas. Estes contatos ndo fizeram com que abrissem mao de sua
identidade e nem de suas tradigdes, muita vezes foram suas proprias tradi¢des, como seus
rituais, lingua e outras representagdes e praticas culturais, que reforcaram o movimento de

luta pelo territério.
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3.2.1 A Aty Guasu e a emergéncia do Movimento de recuperacio dos
territorios Guarani e Kaiowa e suas aliancas

Ai eu cheguei 14 procurei, depois de trés ou quatro dias procurei, baixei na
FUNALI, contei a histéria como que tinha acontecido e eles falaram que
nunca tinha visto 14 indios de Mato Grosso, mas naquele tempo ele me
viu. Essa foi a primeira vez, depois que saiu porque, Amambai, Caarapo,
Dourados, passou muito tempo. Depois que eu apareci depois que saiu
essa daqui... ai saiu o Guassuty e Jaguari por causa desse aqui. Ganhou na
Aty Guasu (Lidio, 06/10/04).

O relato do Kaiowé Lidio Moraes sobre suas atividades em Brasilia, em 1979, por
conta das articulagdes para a legalizagdo do territério do Rancho Jacaré e Guaimbé (ver
capitulo IV) reflete o inicio da emergéncia do Movimento indigena Guarani e Kaiowa.
Esses territorios foram os dois primeiros a serem homologados, apds a criagao das reservas
em 1928, ou seja, foram mais de meio século sem a ampliacdo de territorios. Apos essas,
varias outras areas, entre elas as citadas por Lidio Moraes foram sendo legalizadas a partir

do inicio dos anos 80 até os dias atuais®®.

Nesse contexto da reocupacao e legalizacdo dos territérios Guarani e Kaiowa, o
CIMI ¢ analisado enquanto interlocutor e intermediador do movimento indigena, frente as

suas agoes em relacao a retomada de seus territorios tradicionais.

Arruda, ao analisar tendéncias de reordenacdo socio-cultural das sociedades
indigenas por meio de seus mecanismos simbolicos ideoldgicos e pela dindmica das
relagdes com a sociedade nacional, tendo como referéncia os Rikbaktsa e outros povos
indigenas do noroeste do Mato Grosso ¢ de Ronddnia, utiliza o termo campo de
intermediacdo™. Analisando os varios agentes externos que estdo em permanente contato
com esses povos indigenas, afirma que essas relagdes nem sempre estdo permeadas no
mesmo nivel de poder que as sociedades indigenas, ou seja, ressalta que as agéncias
acabam se sobrepondo aos grupos indigenas. Considera que suas observacdes podem se

assemelhar a muitos outros grupos indigenas que vivem em situagdes semelhantes. As

3% Sobre a mobilizacdo indigena e a legitimidade das retomadas das areas Guarani e Kaiowa em Mato Grosso do Sul
alguns trabalhos se destacam entre eles: Mobilizagées Guarani Kaiowd e Nandeva e a (re) construgdo de territorios
(1978-2003): novas perspectivas para o direito indigena, de Roseli A Stefanes Pacheco, ¢ A Legitimidade do processo
de retomada das terras tradicionais pelos indios Kaiowd e Nandeva em Mato Grosso do Sul, de Lasaro Moreira da
Silva, trazem importantes contribuicdes sobre esses aspectos.

% Este termo ¢ utilizado pelo autor tendo como base o conceito de Boudieu sobre campo, sendo este, composto por um

sistema de relagdes objetivas entre pocisdes adquiridas em lutas anteriores. E o espago de uma luta concorrencial e
enfatiza o monopdlio da autoridade, capacidade técnica e poder social (apud, ARRUDA, p. 52).
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consideracdes feitas pelo autor encontram semelhancgas e discordancias em relagdo ao

Movimento Guarani e Kaiowa de recuperagdo de seus territorios e a participacao do CIMI.

Na analise do autor alguns grupos indigenas véem os agentes que estdo a frente de
projetos como superiores, por acharem que eles sdo os detentores de algumas solugdes para
as areas indigenas. Este fato também ocorreu na relagdo entre CIMI e os Guarani e
Kaiow4d, mas ndo foi um fator preponderante e fundamental nessa relacao. O autor, mesmo
tendo como base este campo de intermediagdo, proposto por Bourdieu, no qual predomina
o poder da autoridade, refere-se também a afirmacdo de que estes espagos de lutas
intermediadas sdo espacos de luta concorrenciais. Baseando-se nessa reflexdo o autor
enfatiza a autoridade e o poder que as instancias externas exercem ao atuar junto aos povos
indigenas, e que, mesmo diante de intengdes subjetivas, prevalece a logica dos discursos
institucionais, nos quais muitas vezes, os indios sdo tidos como massa de manobra, neste

campo de intermediagao.

Para Arruda essa questdo € presente no trabalho indigenista, por haver uma luta
dessas agéncias pela capacidade de agir e falar com legitimidade. Porém se os espacos sao
concorrenciais como coloca Bordieu, os indios também concorrem com essas agéncias. O
fato de aceitarem aparentemente projetos de agéncias externas, mas ressignificarem suas

formas de implementagado, ¢ uma forma de concorrer com as agéncias.

Quanto a duragao da atuacao dessas agéncias externas junto aos povos indigenas,
Arruda afirma que o discurso que prevalece entre essas agéncias ¢ o de que os povos
indigenas devem buscar sua autonomia, para que nao necessitem da presenga indigenista.
Avalia que em relagdo ao campo concorrencial, essa autonomia torna-se invidvel, sendo
que ao sairem algumas agéncias, outras forgas contrarias aos indios poderao permanecer, o

que legitimaria a permanéncia de algumas agéncias nas areas indigenas.

Ao pensarmos na diversidade socio-cultural existente entre as populagdes
indigenas no Brasil e suas constantes aliancas como a sociedade nao india, percebemos que

ha espacgos diferentes entre esses campos de intermediagdes concorrencias.

Essa logica da permanéncia de agentes externos nas areas indigenas ndo foi
percebida como um fator negativo, ao analisar a luta pelo territério entre os Guarani e
Kaiowa e a participagdo do CIMI. Ao longo do periodo de atuacdo deste 6rgdo junto aos
indios (as vezes em maior ou menor propor¢do) houve um didlogo entre as partes.

Pensando nesse campo de intermediagdo proposto por Arruda percebe-se que campos de
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poder — os fazendeiros, por exemplo, que intermediaram por meio do Estado a
expropriagdo do territorio dos indios, sdo os que fizeram com que os orgdos de apoio
tivessem uma boa aceitacao entre os indios. A necessidade de assessoria a projetos nas
areas indigenas faz-se necessdria, quando campos contrarios aos indios possuem grande
influéncia junto as instancias de decisdes politicas sobre os direitos dos indios e seus

territorios.

Essa permanéncia de agentes externos, no caso do CIMI foi, um fator que
contribuiu com a populagdo indigena Guarani e Kaiowa em relagdo a recuperagdo de seus
territorios. Sendo que durante todo o processo de expulsdes e retomadas destes territorios
houve forgas contrarias aos indios. No caso do Movimento Guarani e Kaiowa o discurso
freqiiente dos agentes do Conselho Indigenista sobre a conscientizacao dos indios para que
tivessem autonomia, perpassou pela forma de relagdo dos grupos indigenas com agentes
externos. Ou seja, ao haver um didlogo com o CIMI e com o6rgdos competentes para a
legalizagdo de territorios indigenas, foi sendo construido um processo de autonomia dos
indios. Ao mesmo tempo buscaram aliangas com outras entidades para que pudessem
exigir seus direitos. O questionamento sobre o papel do CIMI foi um dos fatores
percebidos durante as intermediacdes e mediacdes entre CIMI e indios. Concebé-los como
massa de manobra ¢ desprezar suas estratégias diante desse campo de intermediagdo. Se
essa relacao intermediaria ¢ concebida por fatos historicos e culturais contrarios aos indios,
essa intermediagdo se construiu tendo em vista as estratégias indigenas para atuar nesse
campo. Esse campo ¢ deveras concorrencial € nem sempre as populacdes indigenas saem
com grandes resultados favoraveis, no jogo politico em que esbarram, como observou
Arruda. Porém, nota-se que a afirmagdo deste autor sobre a interferéncia ativa dos indios
nesse processo ¢ notada em relagdo ao Movimento Guarani e Kaiowa de retomadas de seus

territorios.

Ao analisar as relacdes vivenciadas por este movimento percebe-se que a
emergéncia e a visibilidade do movimento indigena nao se trata de um marco indicativo de
transformagdes importantes em relagdo a sociedade nacional, como afirma Arruda, mas de
um marco presente e historico que vem se desenvolvendo junto a essa populagdo desde o
final da década de 70 até os dias atuais, demonstrando uma visibilidade quanto a

mobilizacao Guarani ¢ Kaiowa.

A partir de 1990 houve uma intensa movimenta¢do quanto as propostas de

mudangas do Estatuto do Indio, instituido em 1973. O estatuto atual prevé a tutela dos
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indigenas e, em documento entregue a Comissdo Especial do Estatuto do indio, no
Congresso Nacional, por 350 liderangas indigenas, tinha como central a seguinte proposta
— o0s povos indigenas sdo auténomos, conforme determina a constitui¢do. Em
conseqiiéncia disso, todos os indios sdo capazes para praticar os atos de seu interesse
(Doc. 25, CIML,1992, p. 01). No entanto, até os dias atuais este estatuto ainda nao foi
modificado, segundo relatorios do CIMI ndo havia um consenso sobre as modificagdes a
serem feitas, mesmo entre os indigenas que temiam que a extingao da tutela pudesse
prejudica-los quanto a assisténcia que recebiam da FUNAI Para o CIMI esta preocupagao
ndo procedia — Tutela e prote¢do sdo coisas distintas: a primeira é incompativel com os
preceitos constitucionais; a segunda é determina¢do dessa mesma constitui¢do e deve ser
garantida pelo governo através de seu orgado indigenista (DOC. 25, CIMI, 1992, p. 01).
Marina Wenceslau, ao se referir a resisténcia dos indios Guarani ¢ Kaiowa frente ao
processo de integracdo, afirmou que eles temiam que a renuncia a tutela determinasse a

perda dos direitos a terra (1994, p. 94).

Os fatos historicos de constante dependéncia e tutelagem em relagdo ao tratamento
dado aos indios pelo Estado e at¢ mesmo pela Igreja Catdlica ao longo dos tempos, trazem
subsidios para os fazendeiros alegarem que os indios sdo incapazes € que suas acdes nao
sdo legitimas. E comum ouvirmos os discursos de fazendeiros e politicos que, ao falarem
da tutela do indio em relagdo a FUNALI, revelam que ndo sdo capazes de aceitar e entender
que, ao longo da historia sempre houve movimentos de resisténcia contrarios a essa
tutelagem e que hoje o movimento indigena faz aliancas com setores da sociedade ndo
india para alcancgar seus objetivos. A tutela ¢ vista pelos fazendeiros como uma fun¢ao
propria da FUNAI, que nao estava sendo cumprida, ou seja, o 6rgdo indigenista deveria
“cuidar dos indios”, que sdo perante o arcaico Estatuto do indio relativamente incapazes.
Aragjo e Leitdo (2002) consideram que ndo ¢ de interesse de setores da FUNAI resolver a
situagdo juridica sobre a questdo da tutelagem. Sob o argumento de extin¢ao do 6rgdo e a
possibilidade de abandono da protecao aos povos indigenas por parte do Estado, a FUNAI
acaba mobilizando os indios (muitos deles dependentes da FUNAI) com essas idéias,

fazendo com que os indios ndo queiram discutir essa questdo de forma adequada.

Mesmo sem a oficializacdo de uma politica indigenista que defina juridicamente

pela questdo indigena, quanto a emancipagao ou nao dos indios, varias leis ja garantem os
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direitos indigenas aos seus territorios desde o periodo colonial® sendo essas nem sempre

respeitadas.

Os Guarani e Kaiowa tém dado provas suficientes de seu poder de organizacao e de
capacidade, assim como o forte leque de aliangas e estratégias que construiram junto a
entidades de apoio como o CIMI e o PKN e junto a FUNAI, tendo em vista a recuperacao

de seus territorios.

Antonio Brand (2003) apresenta alguns aspectos que demonstram as iniciativas
indigenas de reocupagdo de seus territorios, assim como consideragdes acerca de aspectos
que podem ter ocasionado uma diminui¢do do movimento em torno da luta pela terra entre
os Guarani e os Kaiowa. O autor considera ter sido de grande avanco a retomada de varios
territorios a partir da década de 1980, e apresenta dados estatisticos que sdo preocupantes,
tendo em vista o modo de ser dos Guarani e dos Kaiowa. Ao comparar o numero da
populagdo nas reservas, que ¢ de 26.077 ao total da populacdo incluindo as areas
retomadas, estimada em 32.000 ressalta que ndo houve mudancas significativas quanto a
situagdo territorial. Portanto, fica evidente o problema decorrente deste confinamento. Ao
analisar as iniciativas acerca das reocupacdes, distingue dois momentos, o primeiro
momento refere-se aquele em que a populagdo indigena envolvida na luta mantinha em sua
posse parcelas da area ocupada, cita os casos de Jaguapiré, Paraguassu e Pirakua, ou ainda
casos que tenham ocorrido expulsdes em periodos recentes, mas que a comunidade tenha
permanecido coesa, cita o Rancho Jacaré como exemplo. Um segundo caso considerado
critico refere-se as populacdes indigenas que ja se encontravam expulsas da terra por um
longo periodo, gerando desta forma uma dispersdo para as reservas, € em conseqiiéncia a
fragmentacao politica destas populacdes, incluem-se neste caso as seguintes areas: Lima
Campo, Takuara e Ypytd®. Em Ypytd acirram os conflitos internos sobre o dominio de
novos espacos reconquistados. Para Brand, essas disputas t€ém provocado desisténcia de
parte do contingente populacional envolvido na luta inicial. Esses conflitos muitas vezes
gerados pela dispersdo e fragmentagdo, estdo condicionados a historia dos grupos
familiares e sua participacdo ou ndo no engajamento na luta pela terra de determinado

territorio.

% O trabalho Mobilizagdes Guarani Kaiowa e Nandeva ¢ a (RE) Construgdo de Territorios (1978-2003): Novas
perspectivas para o direito Indigena de Rosely Aparecida Stefanes Pacheco traz uma excelente abordagem historica sobre
a legislag@o e os direitos indigenas referentes aos seus territorios.

8! Esta area corresponde a mesma Guairarokd, que esta localizada no municipio de Caarapd.

88



Em algumas areas esses conflitos se ddo mesmo apo6s a legalizacdo dos territdrios
indigenas, como ¢ o caso da Aldeia Rancho Jacaré. Além dos citados conflitos internos
entre os indigenas, existem também conflitos que se acirram por conta das disputas por
cargos nas aldeias, como professores, agente de satude, elei¢des partidarias e disputa pela
capitania. Esses conflitos internos, muitos deles gerados pelo contato que se torna natural e
inerente a essa populagdo, também causam fragmentacao. Nesta area, alguns conflitos por
conta da disputa por cargos citados acima, perpassam sobre criticas de moradores antigos
ou parentes dos mais antigos, sobre os recém-chegados, reclamam que pessoas que nao
eram originarios daquela aldeia, e que ndo participaram da luta pelo territério, apresentam-

se muitas vezes como liderangas.

Para a andlise da dinamica do Movimento Guarani ¢ Kaiowa de recuperacao e
reocupacdo de seus territorios, o presente trabalho abrange ndo s6 as Reunides Grandes
(Aty Guasu), mas todas as agdes que eram realizadas por eles, assim como as aliangas que
faziam junto as entidades de apoio e Orgdos oficiais. Suas prdticas culturais, enquanto
atuagdo, também sao entendidas como uma forma de resisténcia ¢ de mobilizagao frente a
sociedade ndo india. Essa movimentagdo nem sempre contou com a assessoria ou, muitas
vezes, intervencao tanto do 6rgdo indigenista, quanto por entidades de apoio, como eram

os casos do CIMI e do PKN.

Uma das caracteristicas e estratégias que se destaca, junto ao Movimento Guarani e
Kaiowa em relagdo as suas praticas culturais, ¢ a da afirmacgdo da diferenca, ou seja, ¢ por
meio do reconhecimento da indianidade que também foi possivel manter um didlogo com
poderes publicos responsaveis pela demarcagdo de terras indigenas. Dominique Gallois, ao
enfatizar as varias manifestagcoes indigenas e suas constantes veiculagdes nos noticiarios
nacionais e internacionais, afirma que as experiéncias de retomada de controle de suas
terras por parte de grupos indigenas foram tratadas por estudiosos da questdo apenas no
escopo da “resisténcia” que, para ela, trata-se de uma abordagem insuficiente, tendo em
vista a criatividade desses povos perante seu didlogo com o Estado, assim como da

complexidade das negociagdes (2000, p. 3).

Essa diferenga entre o povo Guarani e Kaiowa da-se principalmente no tocante a
lingua guarani, os discursos durante a Aty Guasu sdo predominantemente na lingua

materna. Durante as atividades do projeto Ara Vera® (com a presenca de ndo indios),

% Trata-se de um projeto de formagdo de professores Guarani e Kaiowa, promovido pela Secretdria de Estado de
Educagdo de Mato Grosso do Sul, desde 1999. Formou 73 professores em 2002 e encontra-se na pentltima etapa de uma
segunda turma.
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quando se trata de assuntos que para eles sdao delicados ou estratégicos, mudam de idioma.
A forma de se vestirem em momentos especiais, como nas audiéncias junto ao poder
publico, e durante a retomada de suas areas, ¢ uma outra forma de demonstrar esta
diferenca. Ao presenciar uma audiéncia no Ministério Publico de tentativa de conciliagao,
no inicio de 2004, entre representantes da area Yvy Kamu® e fazendeiros, foi notoria a
ostentacdo das vestimentas e pinturas com as quais os indios Guarani ¢ Kaiowa se
apresentaram. Um outro fator que demonstrou as estratégias de representagdes simbolicas
utilizadas pelos indios foi o fato de uma lideranca indigena, que acompanhava os demais
indios da area Yvy Katu ter dito para o Juiz Odilon de Oliveira que estava ali somente de
intérprete, pois os demais indios ndo falavam portugués. Este suposto intérprete tratava-se
de um articulador do movimento de ocupagao da area em questdo. Por ndo ser dessa area
especifica vinha recebendo criticas por parte de setores contrdrios ao movimento. As
praticas culturais sdo uma das estratégias utilizadas pelos indios, assim como nos coloca
Gallois. A autora alerta que, para uma melhor compreensao dos “movimentos culturalistas
contemporaneos”’, esse processo deve ser analisado tendo presente a wtilizacdo de
elementos culturais como instrumentos para o dialogo de comunidades diferenciadas com

a sociedade global (2000, p. 9).

Demonstrarei, desta forma, parte das constantes mobiliza¢des indigenas, que
ocorreram entre os Guarani ¢ Kaiowa e as a¢des de entidades interlocultoras e
intermediadoras como o PKN e, com énfase, para as acdes do CIMI junto a essa
populagdo, nos ultimos anos. Vdrias agdes foram realizadas por esses grupos indigenas ao
longo do periodo correspondente entre 1978 a 2001, para que pudessem recuperar suas
areas indigenas, entre elas destaca-se a Reunido Grande denominada de Aty Guasu, essas
reunides acontecem com freqiiéncia até os dias de hoje, sendo percebidas mudangas em sua

forma de organizacgao.

De acordo com Rubem (2001), o PKN assumiu a condi¢do de promotor da primeira
Reunido Grande, que passou a ser chamada de reuniio de cabegantes®. As posteriores
foram solicitadas pelos indios. Desta forma surgiu a Aty Guasu, em novembro de 1978,
com a participacdo de liderancas e cabecgantes das areas Ramada, Pirajuy, Jacarei (Porto

Lindo — Japord) e Takuapery (2001, p. 155) Nessa reunido tiveram voz apenas 0s capitaes e

6 Area reocupada em dezembro de 2003, pelos Guarani da aldeia Porto Lindo no municipio de Japora-MS.

6 {ndios que coordenavam os trabalhos de grupos de rogas.
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lideres e os cabegantes. Foram convidados os chefes de posto e o delegado da 9* DR da

FUNALI, mas compareceram apenas os chefes de postos de Pirajuy e Takuapery.

Essas experiéncias de Reunides Grandes entre liderangas indigenas iniciaram-se
tendo em vista os grupos de rocas comunitarias, que se efetivaram com a assessoria do
CIMI e do PKN por volta de 1978 até¢ 1985. Primeiramente, o projeto de rogas
comunitdrias teve seu inicio organizado exclusivamente pelo PKN, mas logo no inicio
desta experiéncia surgiu o CIMI, que realizou trabalhos deste tipo juntamente ao Projeto
Kaiowa Nandeva. Essas primeiras reunides deram suporte politico para que os indios
iniciassem um movimento de reivindicagdo de seus territorios tradicionais. Este trabalho
conjunto foi importante para o fortalecimento da organizagdo indigena Guarani e Kaiowa.
Sendo dificultada pela repressao da FUNAI a organizagdo indigena, reforgada pela
proibicdo da saida dos indios para outras aldeias, e de circulagdo fora delas sem a
autorizacgao por escrito do 6rgdo oficial. As iniciativas de reunides entre liderangas, para a
discussdo da questdo da produgdo, propiciaram uma maior mobilidade aos indios. E esta

mobilidade deu inicio a discussao da questao da retomada dos territorios.

Para o ex-agente do CIMI, Itacir Pastore, ndo h4a uma defini¢do clara por parte dos
indios sobre o que realmente seja uma Aty Guasu. Em seu depoimento faz algumas
indagacdes relacionadas a essas reunides, como em relagdo a ndo formalidade das mesmas.
Cita que varias reunides sao denominadas pelos indios de Aty Guasu, como as reunides

com cabegantes de usinas e reunides para tratar da questdo da terra.

As Reunides Grandes, realizadas nos ultimos anos, tém tido como uma das pautas
principais e permanentes a questdo do territorio. Os Guarani e Kaiowa a partir do final dos
anos dos 90, comecgaram a abrir mais espagos para a participagao de orgaos publicos
competentes nessas reunides, tendo em vista a legalizacdo de seus territorios. Ou seja, ao
menos quanto a participagdo destes drgdos este ¢ um dos espagos de destaque, definido por
grande parte das liderangas indigenas. Essa participacdo dos oOrgdos publicos sdo

programadas e definidas pelos indios.

A Aty Guasu, ¢ uma pratica historica entre o Guarani e Kaiowa e sdo realizadas até
hoje com freqii€ncia, tendo em vista os problemas mais abrangentes e relevantes pelo
grupo. Nas informagdes prestadas pelos agentes do CIMI e do PKN, e na bibliografia sobre
a questdo ndo houve um consenso quanto ao periodo que marcou a continuidade dessas

Reunides Grandes. O que se pode constatar ¢ que as agdes do PKN e CIMI, junto aos
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indios desde 1978, estimularam os Guarani e Kaiowa a continuarem com suas Reunides
Grandes. Para alguns membros dessas agéncias as primeiras grandes reunides ocorreram
por volta de 1985, portanto quando se referem a data de 1977 e 1978 como sendo a
primeira Aty Guasu, estdo se referindo a um periodo de menor abrangéncia dessas

reunioes.

O CIMI, PKN e a FUNALI participaram ativamente e diretamente na assessoria
politica e logistica para a realizacdo dessas reunides. Havia diferencas sobre a forma de

encaminhar as questdes junto aos indios entre agéncias indigenistas.

As relagdes da FUNAI com o CIMI foram sempre muito conflitantes e complexas,
os agentes do CIMI afirmam que havia uma boa relagdo com alguns funcionarios das
delegacias regionais da FUNAI, ao contrario da relagdo com os demais integrantes da

instituicdo que era extremamente conflituosa (24/10/04, p. 9).

Apesar da proibicao oficial de que os indios ndo fossem a qualquer evento
promovido pelo CIMI, sem a expressa autorizacdo do presidente da FUNAI, havia uma
disfarcada relacdo cordial entre ambas as entidades. No oficio do Delegado Regional da
FUNALI, para o Coordenador do CIMI, respondendo ao pedido de autorizagdo para que os

indios fossem a um evento da equipe, tratou a questao da seguinte maneira:

Na verdade, segundo instrucdes Administrativas, a participagdo de
indigenas em Assembléia ou Reunides, cujo mentor ndo seja o Orgio
Tutelar, estd condicionada até disposi¢cdes em contrario, a autorizagdo
expressa do Sr. Presidente da FUNAI Todavia, considerando que estes
empreendimentos t€m como escopo basico um consenso, de onde
advirdo sugestdes e até solucdes para a problematica do indio, é de se
esperar que ndo devera haver quaisquer dificuldades para a participagdo
de indigenas naqueles eventos... (Doc. 130, FUNAI OF 443/9* DR/79).

Havia muitas criticas a FUNALI, tanto por parte de setores da Igreja Catdlica, quanto
por parte do Movimento Indigena em ascensdo. O 6rgao oficial indigenista sabia que ndo
estava sendo possivel construir um consenso, como destacado no documento, tanto que a
autorizacdo para o deslocamento dos indios deveria ser dada pelo presidente e ndo por
delegados regionais. Um outro aspecto que contribuia para aumentar a tensdo entre Igreja

e FUNALI, foi que o prazo para a demarcagio das terras indigenas tinha se esgotado.

Segundo Antonio Brand, as proibi¢cdes aos missionarios quanto a entrada nas areas,
veio junto com a Primeira Assembléia do CIMI/Nacional em 1975. No final dos anos 80,
as relacdes entre Igreja Catolica e FUNAI em Mato Grosso do Sul j4 ndo eram mais

cordiais, como foram na década de 70. Com a criacdo do CIMI essas rela¢des foram sendo
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pautadas por divergéncias entre essas instancias. Durante todo o periodo inicial, por volta
de 1978, quando havia algumas ag¢des do Conselho Indigenista na regido, a relacao
dependia muito da conjuntura nacional entre as hierarquias tanto da FUNAI, quanto da
Igreja Catolica, como afirma Antdnio Brand: quando a FUNAI nos via mais como sendo
do CIMI ela nos proibia, quando em outro momento os Bispos negociavam ai éramos
autorizados de novo (24/10/04, p. 2). No periodo em que assumiu a Presidéncia da FUNAI o
engenheiro Adhemar Ribeiro Silva, que ficou no cargo entre margo a novembro de 1979,
houve uma distencdo nas relacdes, o CIMI chegou a participar da primeira Comissao de
identificacdo da area Paraguassu. No entanto, até o final dos anos 80, ainda existiam
proibicdes quanto a entrada de seus missiondrios nas areas. As reunioes entre os indios € o
CIMI eram, geralmente, feitas em areas indigenas, onde a influéncia do 6rgao indigenista
oficial era menor. No inicio dos anos 90, havia uma fiscalizacdo por parte da FUNAI
sobre as atividades do Conselho, os agentes do CIMI eram questionados sobre o que estava

fazendo e quanto tempo iriam ficar na aldeia.

O Movimento Indigena Guarani e Kaiowa conviveu com todos esses conflitos entre
essas entidades e a FUNAIL Quando os indios comegaram a se organizar, tendo uma
mobilidade grande entre aldeias, nota-se que de certa forma, a FUNAI ndo tinha como
deter este movimento, que comegava a ter visibilidade nacional, tendo em vista o crescente

numero de organizagdes indigenas e indigenistas que se instituiram na década de 1980.

Rubem (2001), ao comentar brevemente as politicas da FUNAI e suas atividades
junto a populacdo Guarani e Kaiowa nos anos 90, destaca dois fatores que considero ter
propiciado a diminuigdo da atuagao da FUNALI junto aos indios. Um deles trata-se do fato
de varios indigenas estarem com cargos na FUNAI (chefes de postos e administragao
regional de Amambai criada em 1985), e um outro se refere ao fato da legislagdo estar
retirando as fungdes da FUNAI quanto a saide e educagdo. No entanto, o CIMI entende
que ha uma interferéncia direta da FUNAI na organizagdo dos indios, que proporcionou a
diminui¢do das assembléias indigenas por volta de 1993. O fato de esperarem que os
recursos para a Aty Guasu fossem sempre doados pela FUNAI fazia com que a institui¢do

tivesse um controle sobre as Reunides Grandes.

A intervengao da FUNAI na organizagdo indigena, ao mesmo tempo em que estava
perdendo espagos em outros setores, demonstrou que ela estava buscando manter suas
atividades onde lhes era permitido, como foi o caso da questdo da demarcacdo das terras

indigenas. Mesmo que o grande nimero de seus funcionarios neste periodo ndo

93



conseguisse resolver a situacdo fundidria, buscava e disputava espago com entidades de

apoio aos indios.

As criticas @ FUNAI eram no sentido de que este 6rgao tinha criado varios vicios
junto aos indios como, por exemplo, em relagdo a alimentagdo e transporte. As reunides,
que anteriormente eram feitas com a vinda de representantes das areas e aldeias, passaram
a ter um numero expressivo de participantes chegando em média a 200. Na avaliagdo de
agentes do CIMI, desta forma ndo era possivel uma discussao de fato entre eles a partir do
momento em que a FUNAI entra na organizagdo acabou, eles entraram mesmo para

acabar com a organizagdo dos indios (Zimmer, 31/10/04, p. 9).

Na avaliagdo do CIMI, o periodo de 1985 até meados de 1990 foi ruim para os
indios em relagdo a retomada de seus territorios, havendo varios despejos. Com as
retomadas do Jaguapiré e do Guassuty, no inicio dos anos 90, ¢ que se reinicia essa
mobilizagdo. A intervencao da FUNALI foi na época uma das causas do enfraquecimento

das conquistas dos indios.

O Movimento Guarani ¢ Kaiowa ndo deixa de existir mesmo nesse periodo
considerado negativo para os indios. Quando houve o despejo da area Paraguassu, Jarara,
Sucuri’y, houve uma constante mobilizagdo com a apresentacdo de documentos, e de

outras ag¢des junto ao poder publico e outras entidades de apoio.

A preocupacao do CIMI, de que a organizagdo indigena fosse totalmente
independente da FUNAI ou seja, que em momento algum eles se articulassem com este
orgdo para conseguirem algumas reivindicagdes, ndo condiz com as caracteristicas do
movimento indigena Guarani e¢ Kaiowa. Era uma pratica natural de integrantes do
movimento fazer negociacdes junto a FUNAI para a demarcacdo de seus territorios. Em
alguns momentos a cordialidade entre eles tornou-se necessaria, ou seja, isso fez parte do

Movimento Indigena, que teve suas estratégias especificas e culturais.

As aliancas que os indios faziam eram com a convicg¢do de que necessitariam de
ambas as entidades para encaminhar e conseguir suas reivindicagdes. No entanto, o proprio
CIMI reconhecia que somente os indios podiam tomar frente ao seu proprio movimento, e
que as acdes s6 obtinham sucesso quando eram os indios que estavam a frente do processo:
quando os indios tomam a frente, as coisas andam. Um dos exemplos dessa questdao foi o
processo de retomada do Jaguapiré, os indios numa intensa mobilizagao ocuparam sua area

em 11/08/1996 com uma média de 85 familias e 350 pessoas (Doc. 129, INDIOS, 1996).
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Com as constantes articulagdes dos indios com os 06rgdos responsaveis pela
demarcagdo e homologagdo dos territorios indigenas, eles foram criando mecanismos para
saberem com quem seria mais util estar conversando sobre suas reivindica¢des. Durante a
Aty Guasu discutiam sobre quais seriam as autoridades a serem contactadas, no qual teria
mais resultado suas reivindicagdes. Em um das grandes reunides havia a percepgdo de que

nao adiantaria conversarem com o Presidente da FUNAI e sim com o Ministro da Justica.

No final de 1991, liderangas indigenas reuniram-se com agentes do CIMI para
organizarem uma Aty Guasu. Nesta reunido definiram o local da Reunido Grande.
Definiram também que a FUNAI ndo seria convidada. No entanto, contrariando as
defini¢des feitas nessa reunido preparatoria, os indios optaram por fazer a Aty Guasu em
outro local, e com a participacdo da FUNAI. Isso demonstra as estratégias dos indios de
buscarem apoio em vdrias instdncias. Para o CIMI est4 atitude foi considerada como um
afronta ao trabalho em conjunto: Entende-se que pouco importa aos indios o que nos
decidimos junto com eles. Parece ndo ser o que pensam e mudam com muita facilidade.
Quando eles querem mudar nos ndo conseguimos influenciar em nada (Doc. 113,

CIMI/DOS. 1991, p. 2).

Apesar dos Guarani e Kaiowa se utilizarem do CIMI como um instrumento a mais
para suas reivindicagdes, percebe-se que ndo viam este organismo enquanto deles, como
almejava o CIMI, mas como um 6rgdo que os assessorava quando necessitavam. Suas
resisténcias, assim como suas representacdes culturais e articulagdes com varios outros
organismos ¢ até o fato de se utilizarem o CIMI para obterem suas conquistas, também

eram formas de organizagdo que, muitas vezes, nao eram entendidas pelo Conselho.

A relagdo dos indios com o CIMI passava muitas vezes por concepgdes de mundo e
de organizagdo diferentes, o envolvimento deles com organismos institucionais era muito
recente, apesar de varias liderangas saberem lidar de forma precisa com essas instituigdes.
Tratava-se de uma populacdo que foi obrigada a ter aliancas com agentes externos por
conta da extrema violéncia com que estavam sendo tratados perante o direito sobre seus
territérios. As mobilizagdes que ocorreram, a partir da década de 70, nem sempre
obedeceram ao mesmo ritmo acelerado, esperado pelo CIMI. Havia um didlogo entre

indios e CIMI, mas os indios mantiveram seu ritmo proprio de se organizarem.

A organizagdo deles junto ao Conselho era notdria, mas suas aliancas foram no

sentido de obterem apoio para suas agdes. Apesar do constante aumento de organizagdes
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indigenas de cunho oficial, a organiza¢do indigena Guarani e Kaiowa se manteve sem uma
oficialidade maior e com varias aliangas com organizagdes institucionais, para dar suporte

as suas formas tradicionais de organizacao.

Mesmo que em ritmo nem sempre esperado pelo CIMI, houve varios encontros
entre a populagdo indigena, que deram suporte para a retomada de seus territorios. Em
janeiro de 1980 realizou-se em Dourados a quinta Reunido de Lideres da Regido. A pauta

principal foi a questao das rogas e a questao da terra.

Um importante desdobramento das reunides de liderangas indigenas Guarani e
Kaiowa foi a realizacdo de véarias reunides interestaduais, chamadas pelos indios de
Nemboaty Guasu. Esses contatos e articulagdes com outros povos indigenas propiciaram
trocas de experiéncias quanto a questao da luta pelo territorio. Essas reunides ocorreram
entre o final de abril 1980 até 1992. Participavam desses encontros indios Guarani de Sao
Paulo, Espirito Santo, Santa Catarina e Mato Grosso do Sul. Eram realizados duas ou trés

vezes por ano, havia um rodizio quanto ao estado que sediaria sua realizagao.

Em meio as reunides de cunho mais politico e fundiario, a questdo das rogas
comunitarias ainda se fazia presente. Em abril e agosto de 1981 foram feitas discussdes a

esse respeito nas aldeias Takuapery e Ramada®.

Em junho de 1980, com a ascensdao do movimento indigena em nivel nacional, foi
instituida, em uma Assembléia Indigena em Campo Grande, a Unind (Unido das Nagdes
Indigenas), transformada em UNI, em 1981, e teve a participacdo de varios Guarani e
Kaiowa. Marcal de Souza foi um dos grandes mentores da entidade. Na reunido de
setembro de 1980, foi ressaltado por Margal de Souza e Lidio Moraes, o caso das areas

Pirakua e Rancho Jacaré.

Em abril de 1982 realizou-se uma assembléia indigena na Vila Sido Pedro,
municipio de Dourados, com a participacdo de capitaes e representantes de doze aldeias, e
do bispo da Diocese de Dourados Dom Teodardo. Este encontro teve uma grande
importancia sobre a questdo da terra. A ampliagdo dos territorios indigenas foi discutida
amplamente pelos indios, bem como a necessidade da ampliacdo dessa discussdo em todas
as aldeias. Margal de Souza fez a abertura desse encontro, dizendo ser este o primeiro

encontro de representantes indigenas Guarani e Kaiowa na regido.

% Atual aldeia Sassord.

96



As agdes dos fazendeiros para desmobilizar a luta dos indios, assim como a ag¢ao
amena da FUNAI para com o problema da terra € a busca de solug¢des, sdo relatadas® por

varias liderancas nessa Assembléia:

Capitdo da aldeia Pirakua - Gentil Pereira Nos queremos aquelas terras.
Como nds vamos fazer para conseguir? Os indios estdo ocupando apesar
da FUNALI ter dito que ndo podemos mais entrar na area. Queremos a
demarcagdo de nossa area. O fazendeiro propds uma troca de nossa terra
com um lote legalizado na cidade e mais um milhao de cruzeiros.

Pancho Romero — O delegado e chefe de posto combinou com o
fazendeiro para mandar n6s embora de nossa terra....Eu fui procurar ajuda
da FUNAI de Brasilia e o delegado impediu a gente de ir...Eu quero ajuda
e apoio para voltar para minha antiga aldeia. Fala sobre a morte de duas
criangas na saida da aldeia e que o fazendeiro comprou o chefe de posto
(Valter) e o capitdo do posto, para facilitarem a saida dos indios (Doc.
107, INDIOS. 1982. p. 1-5).

O fato de representantes de varias aldeias®’ estarem presentes nesta Assembléia
refletia a forte articulagdo entre liderangas indigenas em relagdo a luta pelo territorio, como
percebemos na fala de Carlos Vilhalva, da aldeia Porto Lindo, ndo sinto muitos problemas
em minha aldeia. Minha preocupag¢do é ajudar os patricios de Piracua e Paraguassu e

outro que precisar de mim (Doc. 107, INDIOS. 1982. p 5).

Em uma carta de 1984 para o presidente da FUNAI, os indios pediram providéncias
para a demarcac¢do das seguintes areas: Cerrito, Pirakua, Paraguassu, Jaguapiré, Panambi e
Panambizinho. Na carta, assinada por trinta liderancas indigenas, anunciaram a

possibilidade de tomarem outras providéncias caso ndo fossem demarcadas essas areas.

Nas constantes reunides entre varias liderancas indigenas, destacam-se suas
decisdes em relagdo as areas a serem reocupadas. Na vila Juti, por exemplo, em reunido
coordenada por Jodo Martins da aldeia de Caarapd foram apontadas pelo grupo®seis
comunidades extintas na regido de Santa Luzia. Definiram como prioridade retomar a
localidade de Curupi®, que estava sob a posse da Fazenda Belo Horizonte. Na 4rea
existiam varios moradores indigenas e foi consenso do grupo que essa seria a area

priorizada (Doc. 125, INDIOS. 1984, p. 1).

% Segundo informagdes constantes no documento, essas falas foram feitas em guarani pelos participantes da Assembléia
e foram traduzidas por Margal de Souza durante a reunidio para a elaboracdo do relatdrio.

7 Estavam presentes representantes das seguintes areas e aldeias indigenas: Pirakua, Paraguassu, Ramada, Porto Lindo,
Rancho Jacaré, Dourados ¢ Amambai.

 As 4reas apontadas foram as seguintes: Curupery, Curupi, Taquara, Jarara, Jacarai ¢ Campo Novo.
% A dispersdo dos grupos indigenas desta area, ocorreu quando empreiteiros levaram os indios para trabalhar fora da

aldeia para poderem tomar sua terra. A comunidade encontra-se espalhadas por Caarapd, Juti ¢ Navirai (CIMI et al. 2001,
p. 25)
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Durante o periodo que antecedeu a constitui¢do de 1988, houve varias reunides de
liderangas, onde uma das principais pautas era a discussao sobre a constitui¢do, em relacao
aos direitos indigenas, nessas reunides regionais foram escolhidos representantes para irem

a Brasilia participar das articulagdes pré-constituintes (Anexo 2).

O assassinato do indio Margal de Souza, em 1983, mobilizou praticamente todas as
aldeias do Sul do estado. A partir de seu assassinato foi instituida a Semana Mar¢al de
Souza, (Ver doc. 195, p. 101-102) foram realizados véarios encontros entre indios € nao
indios representando um momento importante de articulagdo do movimento indigena com
o restante da sociedade ndo india. Em 1984 a 1988 foram realizadas reunides nas aldeias da

regido de Dourados e também na cidade de Dourados.
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Apesar da avaliagdo positiva dos indios sobre essas reunides, definiram que as
proximas reunides entre eles seriam realizadas nas aldeias. Esta proposta foi feita por conta
da pouca participagao indigena. As atividades feitas na cidade continuariam, mas seriam
por conta do Conselho Indigenista. A questdo do territdrio foi um dos pontos principais da
Semana Margal de Souza, com a elaboracdo de documentos tendo em vista as
reivindicagdes quanto as demarcagdes de terras indigenas. Um dos objetivos do CIMI era
dar visibilidade para a organizagdo indigena, por meio do envio de notas a imprensa. Das

reunides em que se tem registro constam que essas foram realizadas até novembro de 1991.

A partir dos anos 90, varias reunides aconteceram na regido de Amambai e, em uma
delas, formaram uma comissdo de seis indios e dois representantes do CIMI para irem a
Brasilia reivindicar a demissao do Delegado da FUNAI de Amambai, Itamar Liberato

Ariola.

Durante uma Aty Guasu”, em Dourados em 1991, avaliaram e planejaram as
proximas reunides. Os aspectos politicos dessa reunido foram ressaltados por Otavio Pires
O Aty Guassu deve ser separado da reza, porque nesta vem muita gente, quando ndo da
para discutir se ndo houver modifica¢do; ele deixaria de participar (Doc. 128,
INDIOS.1991). Na mesma ocasido, os indios insistiam que as reunides deveriam ser
mensais, fato que ndo era bem visto pelo Conselho Indigenista e nem pela FUNAIL
Segundo o CIMI, com a auséncia de liderancas como Carlos e Lazaro o indigena Carlito,
houve a articulagdo com os demais indios para que as reunides fossem mensais. Os indios
negociaram a garantia do transporte com o CIMI e disseram que se encarregariam da
alimentagdo, mesmo que fosse mandioca e batata assada, mas que nao abririam mao de
que a reunido fosse mensal. Otavio Pires, da aldeia Pirajuy, ressaltou a importancia de que
ndo ficassem sempre dependendo das entidades e a necessidade de assumirem mais suas
agdes (Doc. 128, INDIOS.1991). A assessoria politica e logistica da Aty Guasu era dividida

entre as entidades de apoio e entre a FUNALI

Com a saida do Projeto Kaiowa Nandeva em 1993, o CIMI buscou um espago
maior entre os indios. Para o CIMI era necessario desarticular a influéncia da FUNAI sobre
a Aty Guasu e, para isso, esperariam a a¢do dos indios para que pudessem apoiar - Esperar

que os indios tomem a iniciativa, ai entramos em cena com assessoria e infra (Doc. 112,

CIMI DOS. 1993, p. 4).

™ Na década de 1990 tanto existiram reunides onde tinha a participacdo de liderangas religiosas, quanto politicas em uma
Unica reunido, como aconteceu em Porto Lindo em maio de 1990.
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A participagdo do 6rgdo indigenista oficial foi muito presente nos anos 90. Havia a
preocupagdo sobre os custos para as reunides e, principalmente, quanto as despesas para
sua articulagdao. Por meados de 1995, a questao do suicidio tomou grande parte do tempo
das reunides, sendo um momento de grande incidéncia de casos na regido. Mas a questdo
da terra continuou sempre muito presente. Os casos das areas de Pirakua, Sete Cerros e

Jaguapiré foram discutidos nessa época.

A assessoria juridica por parte do CIMI foi um dos pontos importantes no apoio aos
indios, percebe-se, que, muitas vezes, os Guarani e os Kaiowd procuravam nas
informagdes juridicas seguranga para suas agdes. E interessante destacar um dos dialogos
entre CIMI e indios durante uma Aty Guasu - O Vice Capitdo da aldeia Jaguapiré, ao falar
para um dos integrantes do CIMI sobre a situagdo dessa area, afirmou o seguinte:
Queremos ocupar toda a area demarcada. E Ana Valéria ou advogado da FUNAI falou
aguardar 3 ou 4 meses. O representante do CIMI fez referéncia a importancia da decisdo
dos indios sobre o que fazer frente ao problema colocado Se vocés querem a terra vocés

tém que lutar. E nos apenas respeitar a decisdo. Vocés tém que decidir a sua vida (Doc.

114, INDIOS. 1995, p 5).

Na metade dos anos 90, o Conselho Indigenista continuou a assessorar a questdao da
terra, € o eixo principal de todo o trabalho dava-se por meio de visitas as aldeias para
contato com os mais idosos, tendo em vista a coleta de dados sobre os antigos moradores.

Os resultados dessas coletas eram levados para serem discutidos na Aty Guasu.

Em 1997, em umas das reunides preparatorias para a Aty Guasu, constavam como
pontos de pauta: a elaboragdo de um estatuto para a Aty Guasu, sobre as reivindicagdes
para demarcacdo das dareas, Panambi, Panambizinho e Sucuri’y e identificagdo de
aldeamentos: Potrero Guassu, Cerro Marangatu, Lima Campo, Taquara, Km 20,
Sombrerito e Samaqua e as providéncias para aldeamentos indigenas na regido de Sete

Quedas, Rio Brilhante, Navirai e Eldorado.

A Aty Guasu, ndo era o Unico espago para as articulagdes visando a recuperacdo
dos territorios indigenas. Os grupos indigenas continuavam a se mobilizar de outras
formas. Como foi o caso dos indios do acampamento Arroio Cora’”', que fizeram um

documento enderegado ao CIMI, pedindo recursos para fazer o levantamento da populagao

" As familias foram expulsas em 1983, reocuparam parte de suas terras em 1998 e foram retirados pela FUNAI e
deixados na Rodovia MS-156. Em seguida foram levados levados para Guassuty e Jaguapiré. Em agosto de 1999
reocuparam parte da area reivindicada (CIMI/MS. 2000, p. 24).
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de sua area: este Documento p/ cimi ilario Ante ja fomo na tua mdo documento p/
concequir 750 sete cento cingiienta Reai queremo nosso documento solicitat p/ concequir

ou ndo Este Documento p/ o CIMI (Doc. 123, INDIOS. 1998 p. 1).

Porém, foi principalmente através das Reunides Grandes que se organizaram as
articulagdes dos Guarani e Kaiowa para as retomadas de seus territorios. Para os agentes
do CIMI, o fato dos indios terem realizado uma Aty Guasu no Panambizinho, em maio de
1998, fez com que os sitiantes comecassem a se organizar, buscando criar um “féorum” para
discussdo entre autoridades e indios, para resolver o problema da terra sem conflito. A
grande movimenta¢ao de indios, tanto dessa drea como de outras areas, fez os sitiantes

perceberem o poder de mobilizac¢do dos indios.

Durante as reunides, no final de década de 1990, a familia Garcete” pediu apoio de

outras liderangas para reocuparem sua antiga area, a area que deveria ser ocupada seria no

municipio de Sete Quedas (Ver doc. 139, p 106-109).

Em abril de 1998, na Aty Guasu foi elaborada uma carta para o presidente da
republica, para o presidente da FUNAI e para o Ministro da Justica, pedindo identificacdo
e demarcacdo da area Garcete Kue, na qual citam que sdo mais de 250 indigenas morando

de favor em outras aldeias.

Até o final dos anos 90 e inicio de 2000, eram constantes as articulagdes dos indios
para conseguirem recursos para realizarem as Reunides Grandes, e também para outras

acdes que visavam a reocupacao e recuperacao de seus territorios.

2 Familias que reivindicam a terra tradicional Garcete Kue, que fica na regido de Sete Quedas-MS, foi expulsa por um
fazendeiro e vivem espalhadas por Amambai, Caarapd, Pirajui e Paraguai (CIMI/MS. 2000, p. 22).
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3.2.2 O Movimento Guarani e Kaiowa, CIMI e o Projeto Kaiowa

Nandeva - PKN.

O PKN teve seu trabalho inicial em 1976 e, até meados de 1981, foi coordenado
pelo entdo estudante de antropologia Rubem Ferreira Thomaz de Almeida. Em 1978 outras

pessoas integraram a equipe, como Celso Aoki, que atuou no projeto até¢ 1993.

Por volta de 1978, na gestao de Ismarth de Araqjo, presidente da FUNAI, houve a
implementag¢do de projetos de desenvolvimento junto as areas indigenas e, com isso, a
abertura para que antropologos fizessem levantamentos de todas as etnias, visando a
implementagdo de projetos de desenvolvimento econdmico, para que por meio desses
projetos as comunidades indigenas fossem se integrando a economia regional e, desta
forma, contribuindo para sua assimilacdo a sociedade ndo india. Segundo Celso Aoki,
muitos desses projetos pensados pelo governo ndo tiveram continuidade e nem os
resultados esperados. Foi no bojo desses trabalhos que varios antropdlogos buscaram
outras formas de financiamento para exercer outras atividades junto aos indios. As ONGs

foram as alternativas, em especial o PKN.

Quando iniciaram suas atividades junto aos Guarani ¢ Kaiowda os antropologos”
tiveram que se adaptar as condi¢des de trabalho impostas pela FUNAIL Com a institui¢ao
do PKN, e com a avaliagdao de que os projetos econdOmicos nao iriam gerar a assimilagao e

integracao dos indios ao mercado regional, projetou-se novos rumos para suas acoes.

Rubem enfatiza que ja se esperava que a implementagdo de um trabalho, nas aldeias
do Sul do estado (que nao fosse vinculado nem a Igreja e nem ao Estado) geraria algumas
complicagdes, pois o0 projeto representaria mais uma entidade que concorreria com 0s
organismos oficiais de trabalhos j& existentes na regido. A FUNAI sempre reagia a
interferéncia de outras entidades que se propunham a desenvolver trabalhos junto aos

indios.

O CIMI e PKN iniciaram a¢des conjuntas a partir de 1978. De inicio suas relagdes

eram tranqiiilas, cordiais e pautadas por muitas discussdes sobre o encaminhamento dos

 Segundo Rubem o projeto teve como base tedrica discussdes realizadas em Barbados. Nesse encontro realizado em
1971 antropodlogos da América do Sul discutiram e analisaram as relagdes entre as sociedades indigenas e as sociedades
ou Estados nacionais latino-americanos, tirando conclusdes e orientagdes sobre o trabalho junto aos povos indigenas. No
final desse encontro denominado Declarag@o de Barbados, ha a elaboracdo de um Documento e a partir dele hd um novo
direcionamento do trabalho de antropdlogos em relagdo aos povos indigenas, dentre outras orienta¢des, a libertagdo
indigena foi um dos pontos citados no documento (ALMEIDA, 2001, p. 43;44).
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trabalhos, havia o respeito e o reconhecimento das diferencas. Alguns pontos eram
inegociavelis, principalmente quando se tratava de questdes definidas pelos indios (Rubem,
2001). Para um dos ex-agente do CIMI, apesar de algumas divergéncias entre as entidades,

o trabalho em conjunto propiciou um apoio importante para os indios.

Em 1984, o apoio da Igreja Catolica por intermédio do CIMI, ao PKN foi expresso
por meio de uma carta aberta, na qual o bispo Dom Teodardo defendia o PKN dos ataques
veiculado pelo radio, em Amambai, tendo em vista suas agdes no caso da area Paraguassu.

No final dos anos 90 a relagdo entre as entidades ja ndo era tdo cordial.

Ao analisar as atividades do Conselho Indigenista no seu periodo inicial, o
antropologo Rubem afirma que, mesmo que ndo praticassem formas tradicionais de
trabalho junto aos indios, ndo deixavam de ter o Cristianismo como fundamento para suas
atividades. Ao se referir a subordinagao do CIMI a uma institui¢ao oficial (Igreja Catolica),
afirma que estes agentes também estavam sujeitos a “certos meandros” da institui¢do. Para
ele, a variacdo e o arrefecimento de suas atividades, apds os seus primeiros quatro anos,
foram conseqiliéncia destas questdes. O autor faz uma critica ao Conselho Indigenista

quanto a sua metodologia em relacdo ao coletivismo:

...verifica-se também o risco de homogeneizar solugdes e seguir as linhas
mestras de um modelo ampliado de sociedade que tem por fulcro um
“cristianismo democratico” reconhecendo formas religiosas de outros
povos. Isso se revela, por exemplo, nos planos economicos de trabalho,
as quais a organizagdo dos Guarani deve ser orientada para o coletivismo
— ndo raro concebido como ‘“condi¢do inata aos povos primitivos”
(ALMEIDA, 2001, p. 34).

Mesmo havendo um conhecimento por parte de agentes do CIMI sobre o ritmo
proprio da organizagdo indigena, estes agentes, as vezes, pareciam nao aceitar a forma dos
indios se movimentarem e nem sempre havia a compreensdo de sua temporalidade.
Rubem, afirma que o CIMI incluia os indios na “luta de classes” e que havia uma
preocupagdo institucional de torna-los conscientes de seus problemas. Segundo ele, isso se
evidenciava quando do incentivo do CIMI para que os indios participassem de movimentos
politicos ampliados, como o MST, ou por meio de cursos com o objetivo de conscientizar

os indios (ALMEIDA, 2001, p. 34).

Segundo informagdes de ex-agentes da equipe do Conselho Indigenista de
Dourados, a formagdo que era proporcionada aos indios foi no sentido de mostrar a eles

como se dava o funcionamento da sociedade ndo india. Trabalhava-se com analises de
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conjuntura, para que pudessem, por meio desse conhecimento, serem protagonistas de suas
lutas. Nao eram realizadas discussdes sobre como eles teriam que se organizar
internamente. Porém, Grumberg e Peloso da Silva (1997), ao fazer uma avaliacao externa
do CIMI em todo o territorio brasileiro (a pedido da institui¢do por ocasido de seus 25
anos) afirmam que o fato de o CIMI assemelhar os movimentos indigenas a outros
movimentos populares ¢ uma questdao que tem que ser mais bem analisada pelo Conselho.
Mesmo que a globalizagdo atingisse todos os excluidos, entre eles os indigenas, nao
justificaria que o CIMI concluisse que eles deveriam aderir e engrossar as fileiras das
mobilizagdes populares. Nos pareceres dos avaliadores isso soa como uma projecao dos
desejos e sonhos dos militantes. Essas idéias podem ser conhecidas por algumas liderancas

indigenas, mas torna-se duvidoso afirmar que correspondam aos diversos povos (Anexo do

Doc. 207, CIMI/Nacional, p. 4).

Essa tendéncia foi percebida quando o CIMI atuou junto aos Guarani ¢ Kaiowa,
mas isso ndo comprometeu suas formas tradicionais de organizag¢do. A vinculagdo do
Movimento Indigena ao MST, deu-se mais por conta do anseio dos agentes do CIMI, do
que propriamente entre aos indios. Os Guarani ¢ os Kaiowd, apesar de manterem aliangas
com agentes externos, no caso do CIMI e do PKN, mantiveram a esséncia de seus proprios

mecanismos de organizagao.

A expropriagdo dos territorios indigenas e as constantes ofensivas de fazendeiros e
da propria FUNAI de tentar manté-los nas reservas, fez com que os indios buscassem se
relacionar com entidades de apoio. A participagdo dos indios em cursos de formagao foi
uma pratica que se tornou necessaria nesse processo de reocupagdo e recuperagao de seus
territorios. Ou seja, com as constantes transformacdes caracteristicas das varias culturas e
sociedades, esse processo do contato e da participagdo dos Guarani e Kaiowd em
atividades que ndo eram originarias do seu modo de ser, pode ser considerado como uma
construg¢do negociada. Tal construcdo deu-se por meio da mistura de relagdes, o que

propiciou a obtencdo de algumas conquistas nesse processo de aliangas.

A questdo da assessoria para a recuperagdo dos territorios era um dos pontos que,
diferenciava a atuacdo dessas entidades, no seu periodo inicial. Nao estava na pauta do
PKN discutir a questdo fundidria, apenas coordenava as discussdes de acordo com os
objetivos dos indios. Somente a partir de 1979/1980 ¢ que o PKN iniciou essa discussao,
tendo em vista as demandas dos indios. Rubem afirma que o PKN na verdade nao queria

inventar problemas, investindo em ideologias ou politizando precipitadamente o proprio
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trabalho. A FUNAI e as Missdes Evangélicas ndo viam a questdo da terra como um

problema (ALMEIDA, 2001, p. 18).

O CIMI, ao se estruturar no estado ja havia feito um levantamento da situagdo
fundiaria indigena e, portanto, um dos seus anseios era dar assessoria as questoes relativas
ao problema da terra. Para o PKN os indios ndo estavam levantando essa questdo como
prioridade e, por isso, nao cabia ao projeto incentivar a questdo da terra. Para Rubem a
contribuicdo do PKN ndo se deu nas tentativas de interferir junto a FUNAI para que se
empenhasse em regularizar a situagdo das terras Kaiowd e Nandeva do MS...(2001, p. 212),
mas ndo desconhece a importancia das gestoes do projeto junto aos indios, assim como a
participagdo de outras instituicoes para as conquistas territoriais dos Guarani e dos
Kaiowa. Enfatiza que o grande mérito das conquistas foi a propria movimentacao dos
indios, e que o trabalho do Projeto Kaiow4 Nandeva foi de escuta-los, sem lhes impor uma

agenda propria.

Celso Aoki, também afirma que a questdo da terra ndo era uma prioridade do PKN,
e ndo estavam atentos a essa questao, pois segundo ele ndo havia uma demanda clara dos

indios.

O CIMI ¢ visto por Rubem como uma entidade que apresentou limites em sua
atuacao junto aos Guarani e Kaiowa. O fato do Conselho Indigenista lancar mao de dados
ou criar argumentos que ndo encontravam correspondéncia na realidade, pode ter
provocado problemas e ter oferecido armas para os adversarios. Cita como exemplo a

vinculacdo dos suicidios ao problema fundiario (ALMEIDA, Rubem, 2001).

A questdo do suicidio é analisada por varios autores’ e as explicagdes sobre este
fato vém no sentido de que, sem perspectivas de vida dentro de seu sistema organizacional
e cosmologico, a morte ¢ uma alternativa para resolver seus problemas, pois entendem que
a morte sera a passagem para um outro tempo e momento. A desestruturagdo de seu habitat
corrobora com a fragmentacao de seus principios €tnicos. Quando verificam modificagdes

na vida da comunidade passam por depressoes e tristezas (WENCESLAU, 1994, p 107; 461).

™ As analises de Marina Wenceslau foram realizadas na reserva indigena de Dourados a partir de depoimentos de indios
Guarani e Kaiowa e de alguns brancos que conviviam com eles. Entre eles agentes do CIMI. O trabalho de Brand contém
uma analise de varios pesquisadores dos Guarani e Kaiowa em relacdo ao suicidio e analise de alguns depoimentos de
varias aldeias Guarani e Kaiowa. Os autores analisados por Anténio Brand sao os seguintes Jorge Grumberg (1991),
Melia (1994;1995), Pereira (1990), e outros. E também analises comparativas de pesquisadores de outros povos indigenas
como Levcovitz (1994).
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A maioria dos pesquisadores dos Guarani e Kaiowa citados, afirma ser a perda do
espaco fisico um dos fatores que se agregou a varias outras questoes que culminaram nos
altos” indices de suicidio. As afirmag¢des de Maria Aparecida nos remete a reflexdo de que
os fatores cosmologicos, entre essa populacdo, sdo explicacdes que estdo diretamente
relacionadas com a perda do espaco fisico. Além do confinamento considera que a precaria
situagdo econdmica, o trabalho nas fazendas, as seitas pentecostais, o enfraquecimento da
organizagdo sociopolitica e a fragmentagdo do universo magico religioso, sao também

causas do suicidio (1995 apud BRAND, 1997).

As conclusdes de Brand vém neste sentido, ao analisar que o aumento da taxa de
suicidios possui explicacoes variadas que devem ser pensadas a partir das transformacgdes
que atingiram os Guarani e os Kaiowa. A desestruturacdo da familia extensa, que,
conseqiientemente, causou a quebra da solidariedade interna e a perda dos referenciais
basicos, influenciou para o aumento dos suicidios. O fato da maior incidéncia de suicidios
estar dentro das reservas, confirma as hipdteses de que o confinamento contribuiu para a
desestruturacdo dessa populagdo. O depoimento de Rosalino Ortiz’® afirmando ds vezes ele
queria cagar e pescar. E ai ja ndo encontra mais espago, suscita-nos a refletir se a perda

do espaco territorial ndo foi um dos fatores preponderantes nesse processo.

No periodo em que havia um alto indice de suicidios, ou pelo menos quando a
impressa dava uma maior visibilidade para essas questdes, os Guarani e Kaiowa
canalizavam essas divulgagdes para refor¢ar o Movimento de luta pelo territorio.
Associando estes fatos a falta do espago, os indios utilizavam-se desses discursos para
fundamentar a necessidade da ampliagdo de seus territorios. Essas estratégias sao utilizadas
também, atualmente, quanto a freqliente veiculagdo da questdo da desnutri¢do entre a
populagdo Guarani e Kaiowd, que apesar de ndo ser um fato novo, como também nao era a
questdo do suicidio, os indios também se apropriaram dessa veiculagdo para reforcar ainda

mais a importancia da recuperagao dos seus territorios.

A partir do final dos anos 80, as divergéncias entre PKN e CIMI geraram um
distanciamento entre as entidades. As diferentes formas de encaminhamentos quanto as
assessorias aos Guarani ¢ Kaiowa para as entradas’’ ou retomadas de seus territorios, se

resumiram as atividades realizadas apenas a organiza¢ao da Aty Guasu.

" Segundo Brand (1997, p. 134) diversas fontes apontam que entre 1981 a 1996 houve 281 casos de suicidio na regido
dos Guarani ¢ Kaiowa. E a maior incidéncia deu-se a partir de 1990.

76 O depoimento de Rosalino Ortiz, morador da aldeia Porto Lindo, concedida ao pesquisador Antdnio Brand, se refere as
informagdes do suicidio de seu filho.
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Para o PKN, nos anos 90, houve estratégias por parte do CIMI que ndo ofereciam
seguranca para que os indios permanecessem em dreas retomadas por eles, causando
alguns despejos. No entanto, mesmo com varios despejos que ocorreram neste periodo, os

indios conseguiram posteriormente retomar parte deste territorio.

A grande morosidade do poder publico para resolver essas questdes, € a auséncia
do Ministério Publico nos anos 90, diminuia ainda mais a possibilidade de oferecer essas
garantias, por isso havia a necessidade de ocupagao como forma de pressao junto aos 6rgao

competentes para a legalizacao dos territorios indigenas.

Ambas as entidades condicionavam a assessoria politica e apoio logistico as agdes
dos indios, no entanto, houve momentos de divergéncias quanto a forma de assessoria
junto as ac¢des dos indios. Uma das estratégias utilizadas pelo Projeto era de que quando os
indios entrassem nas areas, as entidades de apoio deveriam fazer uma articulagdo com a
impressa, Ministério Publico e com a FUNAIL O PKN ndo concordava com a auséncia de
articulacdo do CIMI junto a FUNAI, enfatizavam que o Conselho era avesso a essa
institui¢ao. Enquanto o PKN tinha uma proximidade com o 6rgao indigenista oficial. O
caso da area Jaguapiré foi um dos citados por membros do PKN para exemplificar como se

deu a assessoria a questao das retomadas:

havia uma liminar e eu dizia o olha do ponto de vista juridico vocés ndo

podem entrar, se vocés querem entrar problema de vocés, eu acabei de
falar com uma advogada que trabalhava para eles por procuragdo eu estou
repetindo as palavras da advogada, juridicamente o fazendeiro tem
uma...vamos dizer um documento uma liminar que ainda esta valendo
(14/02/05, p. 8).

Por volta do final dos anos 80, o PKN criou o Conselho Kaiowa Nandeva. Para o
CIMI essa acdo ndo apresentava legitimidade quanto a organizac¢do indigena. Afirma que
ndo tiveram participacdo na criacdo do Conselho e que se tratava de uma nova fase de
organizagcdo guarani no estado, so que agora num novo momento, para justificar a

presenca do PKN e dar-lhe fundamento para seguir trabalhando com os indios. (Doc. 116,

CIMI/DOS. 1990, p. 5).

7 Para o PKN o termo retomada estava associado ao MST, tornado-se um jargéo politico que ndo condiz com a realidade
indigena. O PKN utilizava-se do termo entrada, e foram influenciados para a utilizagdo deste termo desde os primeiros
contatos com um grande lider indigena em relag@o as questdes de luta pelo territorio que foi o Pancho Romero. Ele era
expulso varias vezes e dizia que ia entrar novamente (14/02/05, p 6).
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Estas diferencas entre Conselho Indigenista e PKN vieram a tona nas reunides entre
os indios e o CIMI, o que tornava clara a disputa de espaco de ambas as entidades, para

conseguirem implementar seus projetos junto aos Guarani ¢ Kaiowa.

O CIMI, por se sentir excluido, deixou de participar de algumas reunides deste
Conselho, dizendo que o PKN ndo havia solicitado a participagdo deles. Tinham
informacgdes dispersas, mas contribuiam financeiramente para algumas acdes. Em uma
reunido na aldeia Rancho Jacaré, apds o missionario Hilario expor o porqué da nao
participagdo do Conselho Indigenista nas reunides promovidas pelo PKN, os indios
convidaram o CIMI, exigindo sua presenga na proxima reunido do Conselho Kaiowa

Nandeva (Doc. 116, CIMI/DOS. 1990, p. 5).

Segundo informagdes de Celso Aoki, a criacdo do Conselho Kaiowa Nandeva deu-
se por iniciativa do proprio PKN, que tinha como objetivo a continuidade das agdes do
projeto junto aos indios. Nesse periodo a FUNALI proibia os integrantes do PKN de entrar
nas areas indigenas, colocando policiais para impedir os trabalhos. Para resolver esses
problemas, o PKN fez uma proposta aos indios no sentido de criarem este Conselho por
meio da representacdo de varias aldeias, com um total de 10 indios para que, quando a
FUNAI questionasse o PKN, este diria que ndo era o Projeto e sim os indios que estavam

a frente das agoes.

Para se efetivar a formacdo do Conselho Kaiowa Nandeva houve vérias reunides.
As primeiras contaram com a participa¢do de uma média de oitenta pessoas, € por esse
motivo, era sempre explicado aos indios que ndo era possivel um Conselho com uma
representacao tao grande. Em uma das tentativas do PKN de reunir um grupo pequeno de
indios para criar o Conselho, os indios resolveram que ndo queriam criar um Conselho do
PKN, mas sim um Conselho deles. Celso Aoki afirma que os indios estavam sempre muito
atentos as acdes da entidade e que este Conselho passou a ter uma grande importancia para
a organizac¢ao indigena, segundo ele, foi a partir deste Conselho que os indios continuaram

a fazer a Aty Guasu (14/02/05, p. 6).

Mesmo ap6s a criacdo do Conselho por parte dos indios as reunides aconteceram na
sede do PKN em Amambai, por conta da proibicdo dos membros do PKN de entrarem nas
aldeias. Quando as reunides passaram a ser realizadas nas aldeias o CIMI teve uma

participacao mais efetiva.
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Percebe-se que ficaram explicitas as disputas de espacos indigenistas por conta do
episodio da criacao deste Conselho, e que para os indios era importante que as entidades de
apoio mantivessem uma boa relagdo, como percebemos nas afirmagoes de Hipodlito Martins
durante uma reunido:...voltou a dizer que o branco tinha que se acertar para dar uma mao

melhor para o indio (Doc. 117, CIMI/DOS. 1989 p. 3).

O representante de uma entidade financiadora do PKN (OXFAM)”™, Rubens
Monteiro em 1990, ao ouvir os relatos feitos pelo Conselho Indigenista (sobre problemas
internos em 1990 entre as equipes) enfatizou que era importante o trabalho conjunto, pelo
menos no que era comum entre eles. Um dos problemas expostos pelo CIMI, ao
representante da entidade financiadora, foi a interferéncia do PKN na organizacdo dos

indios.

As divergéncias continuaram no ano seguinte. Na avaliacdo do CIMI, havia uma
presenca muito forte do PKN nas reunides dos indios, pois todas as decisdes das liderangas
passavam pela entidade. O excesso de distribuicao de recursos € 0 ndo questionamento ou
critérios para essa distribuicdo eram fortemente criticados. Por esses motivos o CIMI
avaliou que era necessario deixar claro qual sua posi¢do, e que deveria se impor e ser mais

criterioso em relacdo as acdes conjuntas.

Estas divergéncias foram muito presentes nas reunides do CIMI: temos pocisoes
ideologicas diferentes e modos de interpretar a causa indigena diversos. Faz-se o que for

possivel na questdo da terra e da organizagdo (Doc. 121, CIMI/DOS. 1992 p. 3).

Em 1993, o PKN deixou de existir oficialmente, a falta de recursos, decorrente das
mudancgas de estratégias das entidades financiadoras, foi um dos motivos que levou a sua
finalizagdo. Na concep¢ao das entidades financiadoras, apOs varios anos de atuagdao do
PKN junto aos indios, eles deveriam ficar independentes destes projetos, mas para o PKN,

isso ndo era possivel, entendiam que a assessoria aos indios deveria ser algo continuo.

Percebe-se que as diferentes origens dessas entidades proporcionaram diferentes
formas de atuacdo junto ao Guarani e Kaiowa. O coletivismo, presente nos anseios de
membros do CIMI, as vezes de uma forma exagerada, tinha seu fundamento nos
direcionamentos propostos pela Igreja Catélica de unido, para que por meio dessa uniao os
indios pudessem alcancar seus objetivos. Porém, mesmo nao sendo esse coletivismo uma

forma natural de organizacao indigena, em especifico aos Guarani ¢ Kaiow4d, foi também

"8 Entidade Alema que financiava projetos em dreas sociais.

115



essa apropriacdo de costumes ndo tradicionais um dos fatores que os levaram a retomarem
varias areas indigenas. As diferencas internas entre as varias comunidades indigenas, nas
quais o coletivismo nem sempre ¢ predominante, ¢ onde, muitas vezes, predominam as
relagdes de parentesco, nem sempre prejudicaram o Movimento Indigena, houve
momentos de coesdo entre vdarias liderangas para que conseguissem retomar seus

territorios.

A orientagdo antropoldgica de marcar a diferenca, como coloca Celso Aoki, era
algo sempre presente nas agdes do PKN, o que permitiu aos indios, a resisténcia ao
processo de expropriagdo de seus territorios. No entanto, os indios ao se relacionarem com
o CIMI, apropriaram-se de costumes nao natos da propria organizacao indigena. Mas essas
agoes nao deixaram de fazer com que os Guarani e Kaiowa criassem estratégias para terem
o apoio de ambas as entidades e continuarem suas reivindicagdes sobre suas territorios,

com formas de resisténcias natas de seu modo de ser.

As estratégias dos indios foram sendo transformadas ao longo do tempo, tendo em
vista a necessidade de ampliagdo territorial. O Movimento Guarani e Kaiowa permaneceu
com seus condicionamentos distintos em relacdo a luta pelo territdrio. A ocupagao de areas
indigenas, ou mesmo nos dias atuais, a ocupacdo de areas préximas aos territorios
indigenas, ¢ uma estratégia do Movimento de tentar pressionar os 6rgaos publicos para que

legalizem seus territorios originarios.

As mobiliza¢des Guarani e Kaiowd podem ser analisadas enquanto um movimento
social que possui suas proprias caracteristicas, ou como afirma Levi Marques (2003), como
um Movimento étnico-social. E nesse contexto da recuperagdo dos espagos perdidos que os
Guarani e Kaiowa se mobilizaram em busca de aliancas com outros setores da sociedade
ndo india.

As aliangas construidas pelos Guarani e Kaiowa junto ao Conselho Indigenista
Missionario foram importantes para o fortalecimento dessas mobilizagdes. A acao politica,
tendo em vista a ruptura com a sociedade vigente e a instauragao de uma nova ordem
social, colocadas por Pereira, esta presente na sociedade Guarani e Kaiowa a partir da
década de 70. Essa ruptura, assim como essa nova ordem social, ¢ resignificada pelo
Movimento Indigena, ou seja, mesmo com caracteristicas e jargdes politicos utilizados por
varios movimentos sociais, estas questdes estdo postas no Movimento Indigena tendo em

vista outros objetivos que ndo simplesmente objetivos econdmicos. Quando se fala em
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romper com a sociedade vigente, o objetivo € que, por meio desses rompimentos, essa
sociedade possa obter condicdes de manter o seu modo de ser, diferente de outros

movimentos sociais.

O coletivismo e o processo de formagdo politica incentivado pelo CIMI, tendo em
vista a unido dos Guarani e Kaiowa para que conseguissem recuperar seus territorios, foi
criticado por outras organizacdes de apoio aos indios, como o PKN. No entanto, esse
processo contribuiu para o conhecimento do funcionamento da sociedade nao india, para
que, por meio desse conhecimento, os indios obtivessem outras condi¢des de negociarem

com varias instincias publicas responsaveis pela demarcacgio de seus territorios.

No final dos anos 80 e inicio de 90, houve uma angustia por parte de membros do
Conselho quanto ao ritmo lento de suas mobilizagdes, mas estes aspectos ndo tiveram uma
influéncia negativa quanto a constante mobiliza¢ao indigena. Como coloca Pereira o ritmo
das mobilizagoes das comunidades guarani segue a logica do fluxo e do refluxo, de
acordo com a capacidade de suas liderangas de construir as redes internas e externas de
apoio (2003, p. 141). Essas questdes sdo observadas no tocante as relacdes com entidades de
apoio, no caso aqui PKN e CIMI. Ou seja, mesmo com diferencas ideologicas entre estas
entidades os Guarani ¢ Kaiow4 tiveram uma grande capacidade de construir aliangas, para

que pudessem reforcar suas mobilizagdes para a recuperagao de seus territorios.
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A RETOMADA DAS AREAS INDIGENAS RANCHO JACARE,
GUAIMBE, JARARA E SUCURYI’Y.

Neste capitulo serdo destacadas as acdes dos indios das aldeias Rancho Jacaré,
Guaimbé¢, Jarard e Sucuri’y, historicizando, dessa forma, o processo de retomada dos
territorios e a percepgao destes grupos indigenas frente as agdes do CIMI. As fontes orais
foram essenciais para essas analises, com exce¢do para o territorio de Sucuri’y, que contém
uma andlise feita a partir de fontes escritas. Primeiramente apresento um breve histérico
sobre os rumos da historia oral e demonstro brevemente as opcdes metodoldgicas acerca da

historia oral para o estudo e compreensao da histéria dos Guarani e Kaiowa.

A historia oral no Brasil tem encontrado varios espagos, representando um campo
aberto com novas possibilidades de pesquisa, mas em se tratando de experiéncias de
trabalho com histéria oral junto as populagdes indigenas Guarani e Kaiowa ainda temos

poucas produgdes”.

Ferreira (1994), ao historicizar o desenvolvimento da historia oral, afirma que a
historia contemporanea foi por muito tempo marginalizada, sendo definida como apéndice
cronologico e sem uma identificagcdo tedrica. E, nesse bojo, a historia contemporanea nao
era vista como algo legitimo, diante da impossibilidade de se ter fontes capazes de explicar
essa historia. Em razdo disso prevalecia uma histéria de periodos mais longinquos em
detrimento de uma historia mais recente. Essa tendéncia teve seu auge no século XIX, e,
apos esse periodo, entrou em declinio. Com a institui¢ao da Escola dos Annales surgiram

novos campos de pesquisa que nao sé o politico, mas também o econdmico e o social.

Os comportamentos coletivos passaram a ter mais importancia que os individuais,
mesmo assim, os periodos privilegiados continuaram sendo o medieval ¢ o moderno: o
contemporaneo podia ser matéria das ciéncias em geral, mas ndo da historia. Com isso a
historia do século XX tornou-se uma historia sem historiadores (FERREIRA, 1994 p. 3). As
fontes escritas continuavam com uma grande hegemonia, tendo em vista as abordagens de
uma historia estrutural e quantitativa. E com isso prevalecia a crenga na objetividade das

fontes.

™ Alguns trabalhos de Brand, (1998;2002) Meihy (1991) serdo utilizados para a presente discussdo. Além dessa produgdo
mais especifica sobre a realidade indigena Guarani e Kaiowa outros autores como Paul Thompson (2002), Ecléia Bosi
(2004), Michael Pollak (1989;1992) e Marieta Ferreira (1994), também foram referenciais para o desenvolvimento deste
trabalho.
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Michael Pollak rebate as criticas quanto a utilizacdo da historia oral. Sobre a
legitimidade da historia oral, baseada na memoria, afirma que assim como a memoria ¢
socialmente construida as fontes escritas também o sdo. Para ele, a critica deve ser feita a
todo tipo de fonte e ndo diferenciada para a fonte escrita ou oral. Afirma que deve haver
uma sensibilidade epistemologica especifica aguc¢ada, tendo em vista a multiplicagdo dos

objetos que podem interessar a historia.

Meihy, ao tratar do processo de constituicao da historia oral no Brasil, ressalta que
sua aceitacdo esteve ligada ao processo de redemocratizagdo do pais e destaca a
importancia da histdria oral junto as populagdes indigenas. Afirma que os indios e negros
sdo grupos €tnicos de grande importancia para o Brasil, mas que estdo sendo pouco vistos.

E isso reflete a existéncia de lacunas em relagdo a pouca atencdo dada a historia oral

(MEIHY, In FERREIRA, et. al. (Org). 2000, p. 94).

Thompson, (2002) também destaca a importancia da historia oral, afirmando que,
enquanto os historiadores estudam os atores da histéria a distdncia, poderdo incorrer em
descrigoes defeituosas. A transformacdo dos objetos em sujeitos contribuird para uma

histéria mais verdadeira.

Baseando-me nos autores citados e em Ferreira, cheguei a conclusao que a historia
oral, ¢ um método de pesquisa e pode proporcionar uma compreensdo da constru¢do das

estratégias de agdo e das representagoes de grupos ou individuos de uma dada sociedade.

Entre a década de 1970 e 1980, houve mudangas nas tendéncias e nos rumos da
pesquisa histérica. Foram incorporados estudos de temas contemporaneos, dando-se énfase
nas experiéncias individuais, situacdes vividas e singulares, contrapondo-se a questdo
estrutural. Por meio da incorporagdo de novos objetos de estudo a historia cultural também
teve um espago conquistado. Essas mudangas advindas no século XX, com énfase na
historia do tempo presente, propiciaram o fortalecimento e valorizacdao das fontes orais e
da historia oral, corroborando para uma convivéncia maior entre sujeito e pesquisador,
tendo em vista a oportunidade de termos testemunhos de processos historicos vivos
(FERREIRA, 1994). No caso do presente trabalho ha um grande nimero de testemunhos

vivos, entre indios e ndo indios, envolvidos no processo de luta pelo territério.

Essas estratégias foram visiveis ao analisar os depoimentos dos Guarani e Kaiowa
e, por isso, posso afirmar que a historia oral ndo serve apenas para preencher lacunas. A

historia oral também ¢ utilizada neste trabalho também como forma de privilegiar o estudo
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das representacgoes atribuindo um grande destaque para as relacdes entre memoria e
historia oral, principalmente em relacdo aos depoimentos colhidos junto aos Guarani e

Kaiowa.

Os contatos com ex-agentes do CIMI e com professores indigenas das 4reas Rancho
Jacaré, Guaimbé e Jarara, auxiliaram-me na escolha dos informantes a serem entrevistados.
Viérias entrevistas® foram feitas junto aos indigenas que participaram de todo o processo
de expulsio e retomada de seus territorios, entre elas, com uma familia®; indigenas
considerados liderangas politicas nos periodos de luta pelo territorio; lideranga religiosa e

outros moradores das respectivas aldeias.

As orientacdes de Thompson para a ndo utilizacdo de questionarios foram
fundamentais para o bom desempenho das entrevistas, assim como para “saber ouvir”’. A
elaboragdo uma pauta prévia, com conhecimentos historicos sobre a temdatica em questao,

como orienta o autor, foi importante para o desenvolvimento das entrevistas.

O fato de ja ter contatos durante cinco anos com essa populacdo indigena deixou-
me segura € a0 mesmo tempo, insegura. A inseguranga®® foi por saber que era um grande
desafio entender a logica de uma outra cultura. Um dos grandes desafios foi a questdao da
lingua, pois seus codigos culturais® estavam expressos na lingua guarani € ndo no
portugués. Ja havia percebido estas questoes ao analisar alguns textos e falas dos alunos do
Projeto Ara Vera. O apoio dos professores indigenas foi fundamental para que eu pudesse

obter informagdes sobre a pesquisa em questao.

Durante as entrevistas o gravador que eu achava que poderia inibi-los, ou mesmo
criar resisténcias, parecia as vezes ter pouca importancia para eles, isso era percebido

durante falas emocionadas sobre suas historias.

% As gravagdes produzidas durante a pesquisa encontram-se quase todas transcritas. A maioria das entrevistas feitas com
os indios foram traduzidas da lingua guarani para o portugués. O material ficara por enquanto aos meus cuidados para ser
mais bem organizado e posteriormente doado a uma instituicdo de pesquisa

81 Foi entrevistada a familia Aquino, o senhor Rufino Aquino de 84 anos, sua mulher Martina Nunes e sua filha Nilza
Aquino que, no periodo da expulsao, tinha 10 anos. Hoje com 36 lembra de varios fatos ocorridos no periodo de luta pelo
territorio.

2 Um outro ponto que gerava a inseguranga, foi o fato de saber que por conta da minha relagdo também institucional
junto a essa area, eles poderiam levantar expectativas que estaria longe da minha competéncia.

8 Tive como base as afirmagdes de Melia e Stuart Hall. Para Melid a lingua para os Guarani e Kaiowa ¢ considerada
como mais que um sistema de comunicagdo, considera-se a alma espiritual que se manifesta através do falar. (MELIA,
1976. In: MATO GROSSO DO SUL. 1999. p. 13). Neste mesmo sentido Istuart Hall afirma que falar uma lingua é mais
que expressar 0os pensamentos mais interiores ¢ originais, ao falarmos uma lingua ha a ativagdo de significados
relacionados com a lingua e com nossos sistemas culturais (1997, p. 40).
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Por conta das atividades do Projeto Ara Vera, eu ja havia participado de algumas
reunides junto a esses grupos indigenas, e a minha assessoria a escola facilitou as visitas a
algumas casas. Hospedei-me na casa de uma professora que me ajudaria nas entrevistas
apos suas aulas. No segundo dia, fui acompanhada por outra professora da aldeia e varias

entrevistas foram realizadas em lingua guarani®.

As entrevistas eram realizadas no quintal das casas. O ato dos indios ndo chamarem
as pessoas nao indias para o interior de suas casas era normal entre eles, mesmo que

fossem de pessoas conhecidas.

Houve constantes repeticdes® de relatos nas entrevistas realizadas, tanto em
portugués como em guarani. Isso foi percebido principalmente nas entrevistas realizadas na
aldeia Rancho Jacaré. Relatavam fatos que, as vezes, pareciam ser de quando estavam na
reserva dos Kadiwéu, ou de quando ja tinham voltado para a drea de onde haviam sido

expulsos.

Para esse tipo de entrevista, conclui que sua transcriagdo na integra torna-se
totalmente inviavel, pois corre-se o risco de perder a esséncia da entrevista. Para entender a
dindmica de algumas falas temos que tentar acompanhar seu raciocinio em alguns
acontecimentos, independentes de sua cronologia, para depois podermos analisar as

informacgdes contidas na entrevista.

Quanto a questdo das corre¢des gramaticais das entrevistas realizadas em
portugués, junto aos Guarani e Kaiowd, também ndo vejo como uma opgao viavel. Nota-se
uma constante inversao de expressoes, considerando o ndo dominio da lingua portuguesa.
Nessas inversoes, muitas vezes, sdo construidas frases que s6 sdo compreensiveis quando
analisadas e lidas em sua integra. A nao corre¢do gramatical, foi uma outra op¢ao que
contribuiu para o entendimento do contetido das entrevistas. Um outro motivo pelo qual
optei pela ndo transcriagdo na integra das entrevistas com os indigenas foi o fato de tentar
demonstrar realmente sua forma de falar, tentando dar uma maior legitimidade a esses

sujeitos historicos.

Durante as pesquisas de campo na aldeia Jarard percebi que essa populacao teve um
contato mais proximo junto aos ndo indios, até pelo fato de terem morado na cidade

durante um tempo, o que permitiu que as entrevistas fossem realizadas em portugués. Essa

8 Coordenei as entrevistas realizadas em guarani, no sentido de conversar anteriormente com as professoras sobre qual
seria o objetivo da entrevista e qual o procedimento que eu achava que tinhamos que utilizar.

% Essas repeti¢des sda muito comuns nas falas dos Guarani e Kaiowa.

121



opc¢do também se deu pela dificuldade de se encontrar um tradutor para a transcri¢do das

fitas. Em algumas casas também tive o acompanhamento da professora indigena da area.

Ao analisar alguns aspectos metodoldgicos relacionados ao tratamento da histéria
oral referente aos povos indigenas, nota-se que a eficicia dos critérios a serem seguidos
depende do desenvolvimento da pesquisa de campo, podendo ocorrer mudangas no seu
decorrer. Tendo em vista o presente trabalho, que visou a compreensdao do processo de
retomada de territorios indigenas, e que este se refere a culturas orais que diferem do nosso
sistema organizacional, coube-me o desafio de tentar registrar a histéria do Movimento dos
Guarani e Kaiowa pela recuperacdo de seus territorios, e como ela foi construida por seus

sujeitos.

4.1.1 A luta dos indios da Aldeia Guaimbé e Rancho Jacaré.

Nunca vou ficar. Eu pra vir aqui onde ndo ¢ minha queréncia pra eu vir e ser
feliz, se acostumar, se adaptar, fazer roca aqui ndo da...E pra onde a gente podia
ir? Se fossemos pra cd morreriamos, se fossemos pra 14 morreriamos, tinha
morro por todos os lados. Por 14 quem foi, que passou sacrificio e muita fome. Se
ndo se a gente ndo tivesse lutado assim, fazia tempo que teriamos morrer todos...
(Livrada, 06/10/2004).

As varias estratégias adotadas pelos indios Kaiowa, das areas Rancho Jacaré™ e
Guaimbé®’, para resistir ao processo de invasdo de seus territorios serdo demonstradas
nesta parte do trabalho. As agdes do CIMI e FUNAI durante o processo de expulsdo,
retorno e retomada dessa area também serdo enfatizados. Esses grupos indigenas
localizados atualmente no municipio de Laguna Carapa-MS, foram expulsos de seus
territorios tradicionais entre os anos de 1976 e 1978. Rancho Jacaré possui
aproximadamente 333 moradores vivendo em um territério de 777, 53 hectares, e Guaimbé
463 moradores, vivendo em 716, 93 hectares®. Em levantamento feito pela FUNAI em

1977, constavam nessa regido da antiga fazenda Maciel Kue, hoje denominada de aldeia

Guaimbé, um total de 58 pessoas.

Assim como consta no trabalho de Pacheco (2003), as mobiliza¢cdes Guarani e

Kaiowé em busca de seus territorios tradicionais foram intensas. Afirma que houve um

% Localixada a 90 km de Dourados € a 65 km de Laguna Carapa.
%7 Localixada a 100 km de Dourados € a 50 km de Laguna Carapa

% Fonte: FUNAI, FUNASA de margo de 2004. Os dados estdo registradas no artigo de Celso Rubens Smaniotto.
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estreitamento de relagdes, onde os Guarani e Kaiowa passaram a estabelecer novas
estratégias, dentre as quais destacam-se aliangas com agentes externos. A partir do final

da década de 1970, estes povos reocuparam cerca de 21 areas indigenas.

E nesse contexto de retomadas de territorios tradicionais Guarani e Kaiowa, que a
populagdo indigena buscou aliangas com agentes externos. Sabiam da necessidade de se
articularem com outros poderes oficiais e entidades de apoio a questdo indigena; ¢ o que
pode-se perceber na fala do capitdo Jacinto Ireno, durante uma Assembléia Indigena, em
1982: ...como a gente ndo tem poder de resolver o problema da terra a gente tem que
procurar outros meios para resolver (Doc. 107. INDIOS, 1982, p. 4) . As aliangas internas

entre essa populacdo também foram constantes para o sucesso de suas reivindicacoes.

A populagao, residente nas atuais areas de Rancho Jacaré e Guaimbé e ou proximas
delas, ¢ denominada em um dos relatérios do CIMI, como os desaldeados de Caarapo e

constam as seguintes caracteristicas:

Existem nos fundos da fazenda Mate Laranjeira um grupo de 18 indios
caiod, que ndo querendo abandonar o “habitat” de seu povo ndo estdo
dispostos a se deslocar até as reservas proximas: Dourados, Caarapd ou
Amambai. Um grupo de dez pessoas mora na cabeceira do segundo
corrego, entre este e o terceiro corrego. Um terceiro grupo mora na
fazenda Rancho Grande, onde um indio € campeiro (Doc. 149. Ivar B.
CIMI/Nacional, 1975 p. 10).

Foi nesse contexto, que ap6s o conhecimento da existéncia do CIMI por parte dos
indios entre 1978 e 1979, tendo em vista os primeiros contatos de seus agentes com essas
areas, que surgiram uma série de outros contatos com essa populacao, inclusive por conta

dos despejos realizados pelos fazendeiros e pela FUNAL

A agdo da Igreja Catdlica — por meio do CIMI — prestando assessoria aos processos
de retomadas das areas tradicionais foi vista pelos fazendeiros como uma forma de induzir
os indios. Como se percebe na matéria publicada no Jornal Diario MS: Aqui o indio
sempre viveu em harmonia. S6 que hoje passam por cima da Constituicdo. E uma
industria por tras dos indios, que usa os indios como massa de manobra e incentiva a
invasdo (Diario MS, 30/05/05). Era uma tentativa de desqualificar a a¢do indigena. Estas

questdes ja foram abordadas no trabalho de Moreira:

A tentativa dos fazendeiros de associar o processo de retomada a
agitadores e oportunistas apoiados por ONGs, pelo CIMI (Conselho
Indigenista Missionario) e pela Pastoral da Terra despreza a dinamica
interna das comunidades indigenas, sua capacidade de interpretacdo do
processo historico e a legitimidade de suas reivindicagoes (MOREIRA.
2002. p. 69).
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Lasaro Moreira, ao entrevistar os Guarani e Kaiowd, conseguiu informagdes
preciosas sobre a retomada de seus territorios. Nota-se nas falas dos indios a auséncia da
contribuicdo de orgdos externos, como o caso do CIMI, mas isso ndo significa que nao
houve a presenca do CIMI junto a eles, significa que a luta pela terra dependia deles,
demonstrando, desta forma, uma clara consisténcia do Movimento Indigena, assim como
sua percepcao sobre o papel dos interlocutores com os quais faziam aliancas. Em relacao

ao trabalho do CIMI, Léasaro Moreira faz a seguinte afirmagao:

Na verdade, o CIMI néo incita os indios a retomarem as terras € nem cria
a idéia de que eles foram expulsos das terras que lhes pertenciam, porque
os dados das areas tradicionais foram repassados a esse Orgdo por
pesquisadores e pelos proprios indios. O trabalho dos pesquisadores ¢ do
CIMI consistiu em catalogar as aldeias destruidas pela ganancia dos
empreendedores das frentes de expansao econdomica (MOREIRA, 2002 p.
70).

Os indigenas das aldeias Guaimbé e Rancho Jacaré expressaram detalhadamente
em seus depoimentos que eram os verdadeiros proprietarios desses territorios. A confianca
de que eram os donos fez com que eles recuperassem e reocupassem seus territorios. Desta
forma, nota-se que a a¢do dos agentes de apoio estava condicionada primeiramente a agao
dos indios, mesmo reconhecendo a importancia do apoio dos ndo indios, como cita o
indigena Vidal Cavalheiro®: E se ndo fosse ajuda da Igreja ia morre tudo crianga, pra
passa fome né, se ndo fosse ajuda ai morre mesmo (Vidal, 25/11/2004. p.1). Mesmo que nao
houvesse a acdo de outros 6rgaos, a resisténcia dessa comunidade provavelmente ndo seria
diferente. Para eles, naquele momento de tensdo e de fome, muitas vezes, o nome das
pessoas ou de entidades que estavam apoiando ndo tinha tanta relevancia. O que importava
para os indios era que havia uma minima ajuda, ou seja, apoio logistico para que pudessem
continuar resistindo ao processo violento de despejo, como também durante o retorno desta
comunidade para esta area. Ao se referirem aos catdlicos, falavam sobre o fornecimento de
alimentos apds o retorno para a fazenda. E notorio, neste processo, o poder de articulagio
dos indios e a busca de aliangas com outros setores da sociedade externa, como ¢ o caso do

CIML

Tinham a certeza de que a terra era mesmo deles, e fora doada por Deus, um grande
aliado nos varios momentos de tensdo. O amparo divino era usado ndo somente como
forma de estratégica de se manterem na terra, mas por realmente acreditarem que Deus nao

dava terra para fazendeiros. Vidal, ao se referir a chegada na Fazenda Maciel Kue (hoje

% Um dos tnicos indigenas que ainda reside na aldeia Guaimbé e que também foi expulso.
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aldeia Guaimbé¢) apds o retorno de Dourados, quando das intervencdes do fazendeiro, faz
referéncia as questdes relacionadas as tradi¢des indigenas. Ao responder para o fazendeiro
quem havia mandado eles entrarem ali novamente afirma: - mandou Deus, mando Deus,
Deus que é meu pai, meu pai que mandou ele vi aqui, mas se Deus quizer, mas se meu pai

ele vinha (Vidal, 2004, p. 1).

A historia deste povo, ou seja, a forte resisténcia que tiveram durante a década de
1970, até a data da demarcagdo da terra, ainda nao esta devidamente registrada. O trabalho
de Brand (1993) analisa brevemente o processo de expulsdo da comunidade indigena do
Rancho Jacaré e Guaimbé e, neste trabalho, busco enfatizar por meio dos depoimentos
indigenas, suas estratégias, praticas culturais, ¢ a extrema violéncia sofrida por esta

populagdo.

Ap6s o declinio do Monopdlio da Companhia Matte Larangeira por volta de 1934,
e com a implementacao das fazendas na regido, a partir de 1970, a populagdo indigena
Kaiowé que residia nas terras ocupadas pela Companhia (fazenda Maciel Kue e Rancho
Jacaré) passou por violentos processos de expulsdo. O processo de expulsao dos indios por
parte do proprietario das fazendas da Empresa Matte Larangeira, Luiz Prates, se acirrou
entre 1976 e 1977. Os indigenas relatam que devido as permanentes pressdes, por volta de
1976, quando o fazendeiro e seu capataz chegavam, dizendo que iriam leva-los para outro
lugar, porque aquela terra ndo era deles, esses por estarem atemorizados, acabavam

deixando a fazenda.

Uma das expulsdes dos indios do Rancho Jacaré e Guaimbé ficou conhecida apds a
denuincia do Consulado brasileiro em Pedro Juan Cabellero para a FUNAIL Segundo
relatorio da FUNALI os indios foram obrigados, por um dos diretores da Companhia Matte
Larangeira, a abandonar suas casas. Engaiolados em um caminhao foram removidos para a
regido de Pedro Juan Caballero, e, no ato da saida dos indios, tocaram fogo em suas casas.
Foram deixados ao relento na regido citada e, apds a visita do Consul brasileiro, este
providenciou um local para que eles ficassem até que a FUNAI tomasse as providéncias

para o retorno dos vinte e seis indigenas a area original (Doc. 138. FUNAL, 1977. p. 01).

Com a denuncia e com o pedido de ajuda feito pelo indigena Lidio Moraes para a
FUNALI, os técnicos do 6rgdo indigenista deslocaram-se para Ponta Pord para apurar a

questao.
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Os indios declararam que nasceram e se criaram nas areas indigenas que estavam
sob posse da fazenda Maciel Kue e Rancho Jacaré, inclusive, Marciano Aquino, de 90
anos, também fora removido. Indagados pela FUNAI para onde queriam ir, responderam
que era para a area onde se encontravam antes. O delegado da policia federal de Ponta Pora
ordenou a Luiz Prates que levasse os indios de volta, junto com a FUNAI. E que fosse ao
Nucleo Regional da FUNAI em Campo Grande para tentar resolver o caso. O retorno dos

indios ocorreu no dia 20/08/1977.

No ano seguinte, os indios foram novamente expulsos de suas areas. Essa expulsdao
denominada pela FUNAI de “transferéncia” (Ver doc. 136, p. 129) e que contou com a
participagdo direta deste 6rgdo oficial, causou grande repercussdo na imprensa nacional e
local e foi denunciada pela Diocese de Dourados e por um grupo de antropologos da
UNICAMP. Os indios foram violentamente levados para a reserva de Bodoquena,
(pertencente aos indios Kadiwéu) a 800 km de sua area de origem. Esse processo de
violéncia estd muito presente na memoria dos indios ainda residentes nessas areas, como
afirma o Kaiowa Rufino Aquino: Como vaca nos tiraram daqui (05/10/04, p 2) e Livrada

Rodrigues:

126



3 © MINISTERIO DO INTERIOR
U FUNDACAO NACIONAL DO [NDIO
J * DR

3/9207

r'
ChuFﬂ do Pl. Amambai

Comunico a V,Sa,
58/004394/77, todas as
que estavan radicadas em tarras da ClA, MATE

0 teor do FRCD/TUNAT

to Campanharic~ﬁunicipio de Casarapp e da acordo com

dos proprios indigyenas, Foram transferidos para a aru
] praop s} » p

ta Bodoguena, um total de 121 pesscas, entre adultoa e

Dosta Forma,
fineza do prozado compamheiro,
do exorcer um contrile,

adentrem nas teorres pertencentes a supra citada Cia..'

Atencicsamenth

)
¢! FETEET T2
CJLFU;

D.a Nat

127



Daqui eles nos levaram em gaiola, gaiola mesmo, vieram trés gaiolas, na
gaiola que nos fomos. Nos levaram de um cercado nos ergueram, deste
cercado nos levaram... ali que descemos todos. Ali dormimos, amanheceu
cedinho... nos levaram até Taruma, pelo caminho nos fomos ¢ dormimos.
Pelo caminho, dormimos, nos alimentaram, nos dava paozinho para nao
morrermos de fome, tampavam da gente a gaiola para ndo vermos nosso
rastro. Assim que nos levaram, e a gente ficava olhando pelos
buraquinhos pra ver onde estavam nos levando....(Livrada, 10/06/2004 p.

1)

Segundo os jornais da época e depoimentos dos Kaiowd, antes de serem levados
para a Reserva foram despejados em Taruma, regido proxima a reserva dos Kadiwéu: Nos
fomos ajuntados ali igual porco, embaixo de uma mangueira (05/10/04 p. 3). E depois
muitos foram alojados nas casas de posseiros®™. Houve vérias artimanhas e violéncias
cometidas, tanto pelo fazendeiro quanto pela FUNAI, para convencer os indios a se
retirarem por “vontade propria” de sua area. A transferéncia arbitraria segundo jornais da
época foi possivel gracas ao entendimento dos donos da fazenda, a Cia. Mate Laranjeira,

e funcionarios do proprio orgao tutelar (Doc. 134. Folha de Londrina, 15 set. 1979).

Essa “transferéncia” foi arquitetada com muita antecedéncia, comegando pela
pressdo da propria FUNAIL que dizia que aquela area onde estavam demoraria muito para
ser demarcada e que, por ser isolada, a FUNAI ndo teria condigdes de demarca-la. Um
outro fator que demonstra que a expulsao foi devidamente planejada foi a noticia veiculada
pelo Jornal da Praga, de setembro de 1978. Este jornal noticiou as observagdes ja feitas
por Joel de Oliveira, chefe da FUNAI de Campo Grande, segundo o qual ja era esperado
um éxodo de indios para a regido de Bodoquena e que os posseiros que estavam na regiao
ja estavam saindo. No entanto, de acordo com os depoimentos dos indigenas, foi constante
a tensdo gerada entre indigenas e brancos, que permaneciam na regido onde foram
despejados os indios Kaiowd. Os indios recebiam varias ameacas de morte, como conta a

Nandesy (nossa mae) Livrada Rodrigues, moradora da Aldeia Rancho Jacaré:

% Havia varios posseiros na regido onde foram deixados os Kaiow4 e estavam sendo expulsos pelo governo.
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Eles diziam - ndo se descuidem, eles vado vir hoje. Eles diziam hoje é a
ultima vez que estou avisando vocés ndo se descuidem eles virdo
atropelar vocés. E ali tinha um mato, se vocé fosse vocé ia ficar com
medo, naqueles trieiros estavam os brancos, s6 se viam o rosto deles.
Vocé ia, e daqui a pouco saia um branco, olhando pra vocé. E eu nem
dormia mais, sentia muito medo (Livrada, 06/10/2004 p. 3).

A intencao da FUNALI era mesmo de tentar resolver os problemas do proprietario da
fazenda levando os indios para essa regido, sem considerar as diferencas culturais entre os

Kadiwéu e Kaiowa, e os conflitos com os posseiros que se encontravam na area.

Os jornais da época denunciaram que funciondrios da FUNAI teriam recebido
dinheiro para providenciar a “transferéncia”. Segundo depoimentos dos proprios indios,
uma das liderangas também teria recebido dinheiro para que facilitasse a “transferéncia”,
gerando varios conflitos internos. A mesma liderancga, antes de ir para Bodoquena, também
teria a promessa de que, na regido para onde iriam, teriam casas e terra para plantar. Ao
chegar e ver que ndo era nada do que tinham prometido, participou ativamente das
articulagodes (até mesmo em Brasilia) para conseguirem a terra de volta. Participou também
das articulagdes para retornarem para a area em 1979, mesmo sem a demarcag¢do ou

homologacdo da mesma.

Lidio Moraes, ao falar das artimanhas da FUNAI para induzi-lo a convencer os
demais indigenas a irem para Bodoquena, conta que aceitou essa transferéncia como forma
de tentar amenizar os conflitos internos existentes naquele momento. Sabia que a FUNAI
ndo tinha as melhores intengdes ao fazer a proposta da transferéncia. Ao se referir a visita
do Jamiro Batista Arantes (chefe de posto da FUNAI da reserva de Bodoquena) na aldeia
Rancho Jacaré afirmou o seguinte: Eu sei que ele veio para me enganar, eu descobri ele,
mas eu ndo falei nada, mas eu pensei na minha gente e no meu povo também. Ao se referir
as acdes de Joel de Oliveira (chefe da FUNAI de Campo Grande) cita a mesma forma de
indugdo. ele andou também me embrulhando, mas eu sabia que ele estava me

embrulhando (05/04/04 p. 1).

Joel de Oliveira, através do jornal Correio do Estado, declarou que ndo houve
pressdo para que os indios saissem da area, e que a medida teve como objetivo atender as
necessidades dos indios € os mesmos ndo estavam passando fome em Bodoquena, pois
haviam recebido uma indenizacao por terem saido de sua area. Afirmou também que,
durante um Encontro da Pastoral Indigenista em Aquidauana, os Kadiwéu teriam feito o
convite a outras etnias para ocuparem também a area, evitando, desta forma a permanéncia

de posseiros. No entanto, os Kaiowa expressaram situagdes de conflitos com os Kadiwéu,
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fato este que demonstra que ndo havia a inten¢do dos Kadiwéu de que realmente os
Kaiowé permanecessem em suas terras. Os Kaiowd, para evitarem conflitos, diziam que
todos eram indios, que eles eram iguais, mas que sabiam que aquela terra nao era deles e

por isso iam voltar para sua area.

Apesar dos jornais noticiarem as declaragdes de Joel de Oliveira, de que os indios
foram por vontade propria para a reserva de Bodoquena, a Presidéncia da FUNAI criou

uma Comissao para apurar irregularidades dos seus funcionarios em Mato Grosso.

Os 121 indigenas citados pela FUNAI, cansados de esperar, por cerca de quatro
meses que esta Fundagdo os levasse de volta, resolveram voltar por conta propria para as

areas Rancho Jacaré e Guaimbé.

Houve varias tentativas por parte do senhor Jamiro, para que os indios nao
retornassem para sua area, dizendo que se fizessem isso ficaria mal para o orgao
indigenista. Houve uma primeira tentativa de retorno para sua area de origem por uma
parte do grupo, porém funcionarios da FUNAI foram atras deles, (que ja estavam na
estrada) e os convencerem de esperar mais um pouco. Com a promessa de que o Lidio iria
para Brasilia e resolveria a situacdo, esse grupo permaneceu no territorio dos Kadiwéu, em
Bodoquena. Passados alguns meses, apos a volta do Lidio, nada foi resolvido para que
pudessem entrar nas areas Rancho Jacaré¢ e Guaimbé. Tendo em vista essas condigdes,
muitos deles resolveram voltar caminhando para a area. A FUNAI, percebendo que nao
conseguiria convencé-los novamente, providénciou transporte para que eles fossem
levados até Dourados, onde ficaram alojados em um antigo posto da FUNAI por volta de

quatro meses.

Durante esta longa caminhada feita pelos indios, varias criangas e velhos ficaram
doentes e alguns deles morreram, quando ja estavam alojados no posto em Dourados,

como afirma Nilza Aquino:

...foi dificil porque passamos perigo na estrada e doencas, as criangas
morreram em Dourados. Nao tinha remédio, de tanto que ndo tinha
remédio levaram pro hospital em Dourados e ndo atenderam e por causa
disso as criancas morreram. A filha da Valentina morreu, uma crianca de
dois anos. A filha da Madalena morreu (Nilza, 06/10/2004 p. 3).

Uma das estratégias utilizadas pelos indigenas, devido a essa pressdo, era de

dizerem que, se alguém perguntasse para onde estavam indo era para falar que estavam
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indo para Caarapd ou Amambai, (ou seja, para as reservas onde a FUNAI e os fazendeiros

afirmavam que era o lugar deles).

Segundo o jornal a Folha de Londrina, em 30/05/1979, uma comissao da FUNAI
levou duas liderancas indigenas para a fazenda, no intuito de propor aos indios que
ficassem com um pedaco da fazenda Maciel Kue, nos fundos, descampado e sem mato.
Essa proposta, conforme relatério do bispo de Dourados Dom Teodardo Leitz, para o
Presidente da FUNAI, Adhemar Ribeiro da Silva, foi no sentido de que se aceitassem que a
area que seria “doada” pela Empresa Mate Larangeira logo seria demarcada e, quanto ao

restante da arca, demoraria ainda de um a dois anos (Doc. 137, Pastoral Indigenista,

11/06/1979).

Desta forma um grupo pequeno aceitou a proposta e, cansados das promessas e
sofrimentos, voltaram para parte da fazenda Maciel Kue, (hoje denominada aldeia
Guaimb¢) no inicio de junho de 1979. Mas a maioria permaneceu no antigo posto da
FUNAI em Dourados até o més de agosto, quando, apds varias idas de liderangas a
Brasilia, juntamente com representantes da FUNAI (onde nada se resolveu), retornaram a

sua area de origem novamente caminhando.

Maria Dias, uma das unicas moradoras da aldeia Guaimbé na atualidade, e que
participou deste processo, comenta sobre a resisténcia do grupo do Rancho Jacaré, e sobre
a volta do grupo do Guaimbé antes dos demais grupos familiares: ndo queriam entregar
cedo o Jacaré o Jacaré ndo queriam entregar, muitos sofreram para ser entregue e essa

aqui ndo. Foi entregue um bem mais rapido cedo (Maria, 29/10/2004 p. 6).

A FUNALI tentava convencer os indios para que fossem todos para a area Guaimbé,
que brevemente seria demarcada. O Clima continuava tenso’ entre os indios e o
fazendeiro, com constantes ameagas. Segundo Livrada, depois veio de novo choque,
falaram que se nos encontrassem, iam nos levar de novo (Livrada 06/10/2004 p. 7). Mesmo
com a volta deste Gltimo grupo para a drea Rancho Jacaré e com o forte dominio dos indios
sobre seu territdrio de origem, a area demarcada ndo foi toda a éarea reivindicada pelo

grupo, como afirma Rufino Aquino:

91 . . .
A madeira e a erva mate continuava sendo explorada pelo fazendeiro.
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E nds mesmo tiramos (demarcamos). Aqui, comegou os de Caarapd que
iam fazer ai noés fizemos ele parar. Nao era mesmo que era ele que tinha
que vir de 1a. Ele ndo sabia mesmo o onde era que tinha que demarcar. E
nés iamos marcar desde 14 porque ali no Rio Guaimbé eu e o Lidio,
mesmo iamos, s6 que ali o fazendeiro ndo queria dar. Vocés ndo tém vaca
- falou ““eu preciso ali para dar de beber pelo menos e no lugar desse eu
vou dar outro para vocés” Ele ficou firme com isso, falei mesmo para
eles, ali é nossa mesmo essa terra ali, ficou a toa essa terra em vez de nos
usarmos, por que ali eu sei onde era todas as coisas, ali perto do rio
Guaimbé morava minha sogra ali era a casa deles ali ficava. Tinha a casa
do José depois ali era a casa dele. Entdo para mim se tivessem marcado
ali seria bom para n6s (05/10/04 p 7).

ApOs essa longa trajetoria de idas e voltas, assim como das constantes expulsdes, as
terras da aldeia foram homologadas, em abril de 1984, demonstrando desta forma o poder
de resisténcia dos Guarani e Kaiowd, por meio de sua mobilizagdo interna e articulagdo

com agentes externos.

Os Kaiowa utilizaram vdrias estratégias durante todo o processo de expulsao,
retorno e retomada da terra. A reza foi dentre outros um fator muito forte. A Kaiowa

Martina Nunes, assim relatou a sua experiéncia:

Quando chegamos no Taruma nos rezamos. NOs viemos ndo ¢ o mesmo
com biblia que viemos, nds viemos com porungu, com som de mbaraca,
com canto. Como ela disse, a irmd, a Bernarda falava, nés ganhamos a
essa terra através da reza, ndo ¢ que ganhamos com raiva. Nos ganhamos
com alegria (05/10/2004, p. 1).

Nilza Aquino, ao comentar as ameagas de morte sofridas por seu pai Rufino
Aquino, afirma que s6 ndo morreram por que rezavam muito: como eles rezavam e faziam

de tudo, por causa disso ndo alcangaram isso (06/10/2004 p. 5)

Segundo dentncias dos proprietdrios das fazendas Rancho Jacaré e Maciel Kue,
entre 1980 a 1982, os indios teriam muitas vezes tentado atos violentos contra funcionarios
das fazendas. Estes fatos ocorreram no periodo em que havia a proposta de acordo entre
FUNALI e Companhia Matte Larangeira que uma parte da fazenda seria “doada” aos indios
e a FUNAI expediria certiddao negativa em relagdo ao restante da area (Ver doc. 171, p.

135-136).

Os Kaiowd, por terem a convicgdo da amplitude de seu territdrio, envolveram-se
em varios incidentes contra os fazendeiros. Como demonstra o Kaiowéa Rufino Aquino em
seu depoimento sobre os incidentes entre ambos. Nota-se que, mesmo apods a volta dos
indios para sua area de origem, a imagem de terem sido carregados em gaiolas ficou

marcada na memoria deles:
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queriam fazer a gente subir. Pagaram para ele fazendeiro & falaram quero que vocé€ subam.
Pagaram para ele fazendeiro. Ai vieram de novo com armas, “ndo ndo vamos subir” fale pro Luiz
que venha ¢ faca um buraco e nos larguem nods tudo 14 dentro eu da minha familia e quero que
matem tudo, e depois podem nos matar todos (Rufino, 05/10/04 p. 6).

As pressdes por parte dos fazendeiros tiveram seu inicio, apds o término da
extracdo da erva mate. Como se observa no depoimento de Rufino Aquino, ao explicar

quem era o Luiz que participou da expulsao:

E daqui mesmo, ele era meu patrdo antigo. Esse eu trabalhei para ele.
Aqui no nosso tempo brasileiro ndo entrava aqui, s6 Paraguai que tinha
aqui. Até 20 eram aqui. Nesse tempo se rogcava com facdo esse, se
limpava o erval assim ai que se fazia erva se retirava. Raido chamava o
feixe que era amarrado assim erguiam na cabeca, o raido. Isso era pesado,
tinha 13, tinha os que tinha, 14,15. Quem aguentava esses levava. Assim
que era no tempo da companhia, até eu trabalhei assim. E depois entrou
veio a companhia aqui, disse naquele tempo, “daqui para frente eu vou
vender, agora ja vao entrar os brasileiros — eu vou vender” - e vendeu
naquele tempo. E vendeu pro, agora como ¢ conhecido o Polaco. Pro
Polaco ele vendeu. E o polaco demorou aqui acho que dois anos. Ele ndo
gosta de nds, nos tirou tudo. Eu fui trabalhar 14 no Guaikara, eu trabalhei
no Guaikard. trabalhei 1a dois anos e oito meses. E depois lembramos
daqui de novo porque nés somos daqui mesmo, eu nasci aqui mesmo,
aqui morreu meu avo, estdo todos aqui. E depois que nos levaram
14...(05/10/04 p. 1).

Apds o declinio da Companhia Matte Laranjeira o gado tornou-se o principal
produto da regido onde foram implantadas as fazendas. Desta forma, ndo era mais
necessario grande contingente de indigenas para a mao de obra, apenas alguns seriam
suficientes para dar conta do trabalho nas fazendas. E entdo o que fazer com os outros?
Tira-los da regido, aonde ndo os cabia mais, e manda-los para as reservas, como afirma

Nilza Aquino:

O fazendeiro vai vir para tirar vocés todos daqui da aldeia ndo trabalhem
mais” - falaram para nds. Porque a gente estava trabalhando no comego
na fazenda mesmo, na fazenda plantavam. Nos ndo ficamos no comego
na fazenda como ¢ o nome, o Jacaranda parece. Ali tinha muita rama
plantada. Depois viemos aqui de novo falaram — “ali a aldeia vai ser
demarcada” ai nés viemos para ca. E depois o fazendeiro ndo queria mais
que a gente plantasse — “ndo trabalhem mais na roca” - falaram — “o
fazendeiro vai vir tirar vocés daqui, para o indio ja4 tem mesmo aldeia em
Amambai no Takuapery tem em Caarapd também” falavam nessa época
(Nilza, 06/10/2004 p. 4).

Vérias familias, quando comegaram a voltar de Dourados para as fazendas,

principalmente os grupos que retornaram sem a autorizacdo ou “negociacdo” da FUNAI,
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fixavam-se em locais estratégicos dentro da &rea, para ndo serem encontrados pelos

administradores:

Nos quando chegamos ali onde ¢, a noite que viemos, ali onde estd o
(fulano) ali era mato, ali a gente levantou os barraquinhos, e o Lidio e os
outros foram la pra baixo perto do rio, ali fizeram os barracos escondidos,
porque ndo se mostraram cedo — nds padecemos muito.... Passamos muito
mau, muito sacrificio (Livrada, 06/10/2004, p. 7).

Apds a volta de Lidio Moraes de Brasilia, onde tinha ido para tentar resolver a
questdo da terra, os grupos indigenas passarem a ter uma certa seguran¢a de que nao

seriam mais expulsos pelo fazendeiro e comegaram a ocupar outros espagos na area.

Além dessa localizacdo estratégica, foram convencidos pelas liderangas indigenas e
por agentes do CIMI, da necessidade da importancia das plantacdes para que os brancos
estivessem convictos de que eles deveriam ficar ali. Ou seja, mesmo nao sendo a producao
a unica serventia do territdrio para eles, aprenderam que teriam que mostrar para os

brancos, que iriam produzir na area:

...Hum plantem mesmo, para que o branco veja como nds queremos para
nossa terra. Ai nds plantamos realmente, bastante. Ai nos saimos da onde
a gente estava (escondidos). Plantem, semeiem — dizia e facam casas,
para que vejam que sdo firmes as nossas casas, nao podem ter mais
barraquinhos (risos).. E por isso que fizemos...(Livrada, 06/10/04 p. 8)

O relacionamento entre os Kaiowa da aldeia Rancho Jacaré e os fazendeiros foi se
modificando drasticamente, conforme os interesses. A violéncia contra os indios tornou-se
um processo constante em todo o Sul do Estado, provocando mortes, a fome e varios
prejuizos aos indios. A solucdo encontrada, a priori, foi a expulsdo dos indios de seu local

de origem.

A forma dos indios se relacionarem com os fazendeiros, no periodo em que eles
voltaram para a drea em 1979 (quando eles os pressionava para que saissem novamente da
area), demonstrou que suas estratégias eram natas de seu modo de ser. Tinham a convic¢ao

de que a terra era mesmo deles, isso fazia com que eles se sentissem seguros.
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Tinha medo (o fazendeiro) de certo achava que a gente estava bravo, mas
nds ndo estdvamos bravo, isso aqui € nossa mesmo também. E a gente
nao podia deixar & toa o que € nosso, por que aqui que a gente cresceu,
nossos avos ja morreram aqui, € € nds mesmos que estivamos aqui, antes
do brasileiro entrar, eu aqui ja estava, € como que vamos deixar a nossa
terra aqui? - falei para eles. E por causa disso que nos ganhamos aqui.
...tiveram medo talvez achavam que nods tivéssemos arma. Mas ndo
temos nada, eu falei ndo precisamos ter medo porque essa terra é nossa
mesmo” (Rufino, 05/10/04 p, 4;5).

As estratégias externas dos Guarani e Kaiowa, junto ao CIMI e aos 6rgaos publicos,
foram fatores agregadores ao modo de ser, com caracteristicas de um povo extremamente
guerreiro, que soube se utilizar de varias estratégias para solucionar seus problemas.
Martina Nunes e a Nandesy Livrada Rodrigues, a0 mesmo tempo em que falavam sobre
tantos sofrimentos, falavam também que a terra tinha sido conseguida por conta da alegria
que tinham, e por conta das constantes rezas que eram feitas. Diziam sempre que poderiam
morrer “mas” ndo deixariam novamente seu territorio, ou seja, o principal em todo esse
processo foi o fato de terem muita clareza que o territorio era deles. A resisténcia dos
Guarani e Kaiowa tiveram inimeras e variadas caracteristicas, desde a afirmacdo de suas
praticas culturais frente ao seu didlogo com agentes externos até suas aliancas internas.
Tiveram também uma brava resisténcia fisica, tendo em vista a forma violenta e desumana
como foram expulsos de seus territorios e pela forma como foram tratados durante sua

estada na regido de Bodoquena.

4.2 As acoes dos Guarani da aldeia Jarara no processo de recuperacio de
seus territorios

Assim como varias outras areas da regido Sul do Estado, Jararé teve sua dispersao
inicial por conta da introducdo de fazendas na regido. A empresa Matte Larangeira
controlava a area que hoje corresponde a aldeia Jarard e tinha um titulo expedido através
do estado de Mato Grosso. Em 1953, a empresa vendeu a area para a Companhia Agricola
Campanario que, em seguida, a vendeu para o Senhor Miguel Subtil de Oliveira, em 1972.
A area tradicional foi destruida por ordem da Companhia Matte Larangeira em 1953, ¢ a
populagdo existente na area foi transferida para Caarapé (PACHECO, 2003). Apos a
expulsdo e dispersdo desses grupos indigenas pela Empresa Matte Larangeira, parte deles
passaram a morar na periferia da Vila Santa Luzia, atual cidade de Juti, por volta de 1982 ¢
1983. Afirmaram que sofriam varios tipos de discriminagdo, quando faziam suas rezas e
dangas os brancos ficavam olhando assustados, muitos indigenas apanhavam da policia

quando estavam bébados.
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Atualmente o territorio do Jarara’ é composto por uma média® de 71 familias e
320 pessoas, vivendo em 479 hectares. O territorio possui familias Kaiowa e Guarani, este

fato tem gerado o aumento de conflitos internos entre seus habitantes.

Assim como as demais areas ja analisadas neste trabalho, em Jarard também houve
intensas mobiliza¢des internas para a recuperacdo de seu territorio. Houve também
aliangas externas com entidades de apoio, como o CIMI e o PKN**. O dominio dos indios
sobre o processo historico que gerou a expropriagdo de seus territorios € percebido em seus
depoimentos. Este dominio vem de suas relagcdes com o CIMI e com a FUNAI. A fala do
Guarani Silvio Iturvo sobre a interven¢ao da Companhia Matte Larangeira revelaram sua

percepgao sobre esse processo:

E dai na época que nos perdemo por causa que tempo do Companhia
tempo do Companhia a pessoa tomaram por causa que veio trabalhando
na erva ¢ os empregado antigo o patrdo dele ndo tinha como retirar para
pagar a ele o direito dele e dai vem e da o pedago da terra do parente aqui
(21/03/2005 p. 1).

Os grupos indigenas remanescentes do Jarara sofreram trés despejos e, somente na
quarta retomada, conseguiram permanecer no territdério. A primeira retomada teve inicio
em 1986, ficaram por volta de seis meses e foram retirados. No ano seguinte foram
despejados novamente. Quando entraram na area havia 16 familias indigenas, uma das
estratégias que utilizavam para evitar os despejos era de ndo revelar aos fazendeiros e

outros o0rgaos publicos a quantidade exata de pessoas que estavam ocupando a area.

Em 1988 o grupo interministerial da FUNAI ndo considerou a terra como de
ocupagao tradicional por parte do grupo indigena. Com as intensas mobiliza¢des dos
indios, em 1991 e 1992, essa posicao foi revista. A area foi homologada em 1993, mas
mesmo com a homologacao, os Guarani e Kaiowa ainda nao tiveram a posse da area, ¢ a
reocuparam pela ultima vez em 22/03/1996. As pendéncias judiciais, e a falta de
indenizac¢do das benfeitorias, mesmo ap6s a homologagao, prorrogaram a total legalizagdo
dessa area. Os indios continuaram se articulando, principalmente através de documentos
junto aos o6rgaos competentes, como foi o caso do documento enviado ao Ministro da

Justica em 1999. No depoimento, o Kaiowa Assuncao afirmou que o fazendeiro ainda nao

2 E localizado a uns 100 km da cidade de Dourados e 5 km da cidade de Juti.
* Essas informagdes foram passadas pelos moradores da aldeia Jarara.

* No entanto a analise aqui realizada se restringe as relagdes mantidas pelos Guarani ¢ Kaiowa com o CIMI.
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havia desistido de ter a terra de volta, mas acreditava que a legalizacdo definitiva era uma

questao de tempo:

Agora parece que ta queto, mas ndo sei por fora (inaudivel) e ele sempre
garante que a terra ¢ dele ainda, ndo fala que ¢ nossa dos indios...O
pessoal s6 ndo ta mais tranquilo porque vocé sabe a terra para ser do
indio mesmo tem que ser registrada no departamento tem que ter titulo de
posse da terra. Mas desse processo ninguém procura mais, parece que
processo dessa terra aqui estd em Sao Paulo, falta procurar, que essa terra
ja € demarcada e homologada...Daqui a cinco ou dez anos a mais ja vai
ficar essa terra como indigena mesmo, entdo por isso que tem muita
dificuldade mesmo (Assungao, 21/03/2005, p. 2).

Uma outra caracteristica tipica do Movimento Guarani e Kaiowa para recuperacao
de seus territorios, manifestou-se de forma clara nessa area, foi a constatacdo do
conhecimento sobre as caracteristicas da area, como, por exemplo, cemitérios localizados

dentro da érea. Isso facilitou a coleta de dados para o processo juridico.

No processo judicial do Jarara, o fazendeiro alegava que sabia da existéncia do
cemitério, mas ndao que fosse de indios (PACHECO, 2003). No entanto, conforme
depoimento do Kaiowd Ambrosio Benites o fazendeiro sabia da existéncia de indios, mas

ndo reconhecia;

O fazendeiro no dia em que foi feita a pericia aqui na terra e foi cavado o
cemitério ali embaixo e ele falou para mim assim porque que eu sabia
onde que tava o cemitério né e eu falei assim eu sei por que era bem aqui
mesmo, ¢ ele falou para minha assim - como é que eu sou uma pessoa
bem de idade ja e eu ndo sei se tem cemitério aqui e vocé sabe? falou
desse jeito para mim, ai falei para ele é aqui mesmo pode cavar para ver
se eu estou mentindo ou ndo, e ai comegaram a cavar né e acharam um
pedago de 0sso, pano antigo né acharam na terra né, um esqueleto antigo
e ai ele falou para mim assim “porque que eu sabia e ndo falava nada”,
dai eu falei mas eu falava, eu tirei fotografia dele naquele tempo e vocé
mandou o trator passar por riba e acabou com tudo né entdo vocé sabia
onde era (21/03/2005, p. 1;2).

Ambroésio Benites, uma das grandes liderangcas no periodo de retomada do
territorio, afirma que, apds o processo ser arquivado pela Juiza da Comarca de Caarapo,
iniciaram atividades tendo em vista a reabertura do processo. A atuagdo deles na area para

a coleta de dados para a continuidade do processo foi fundamental:
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Ai comessemo a fazer pesquisa, trabalho com o mais velho né ai
conseguimos fazer levantamento de novo onde tava o cemitério, as mata,
dai consegui montar outro processo, esse processo, aberto esse processo
fomo para Campo Grande e de Campo Grande e foi parar em S&o Paulo e
a gente acompanha o todinho ela... foi feito muito trabalho noés proprio
nds mesmo pegava a maquina fotografica e batia né, mas a gente andava
meio escondidinho (21/03/2005, p. 1, 2).

Nota-se que ha um processo de auto-afirmagdo de algumas liderangas, quanto as
atividades para a recuperagao de alguns territdrios, como € o caso do Jarara. Ou seja, havia
a intermediagdo do CIMI e de outros 6rgaos, como a propria FUNAI, articulando reunides,
audiéncias e na elaboragdo de processos. Havia também a conviccdo de que todos os
passos eram dados somente por eles, ou seja, era uma forma de buscar prestigio perante
seu proprio grupo e perante a pesquisadora. Isso nao retira o mérito das agdes deles, e nos
faz refletir que as afirmacdes de fazendeiros e politicos, veiculadas constantemente na
imprensa (sobre o fato dos indios serem massa de manobra), tornam-se totalmente
infudadas. H4 um desconhecimento das caracteristicas deste povo por parte de setores da
sociedade na india. Os Guarani e Kaiowd, ao mesmo tempo em que se utilizavam da
estrutura de 6rgdos de apoio para solucionarem seus problemas, muitas vezes acabam
manobrando estes orgdos e se utilizando deles para aumentar seu prestigio junto a

sociedade indigena.

O depoimento de Ambroésio Benites, sobre as articulagdes e acompanhamento em
relacdo ao processo juridico, demonstra a forte necessidade de se auto-afirmarem quando
das agdes para a recuperagdo das areas. Porém, hd também uma demonstracio clara da
apropriacdo de conhecimentos da sociedade ndo india que, principalmente as liderangas

politicas, passaram a dominar para poderem lutar por seus territorios.
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E ndo parava ia para Campo Grande, Sdo Paulo, Brasilia, acompanhava
todo o detalhe 14 sobre os indigenas. Por que esse processo que estava
parado aqui em Campo Grande quando foi julgado a favor dos indios em
Sdo Paulo o juiz de Campo Grande saiu contra n6s naquele tempo né, ele
deu um prazo de quinze dias para nos sair, sair aqui da terra.

E dai eu fui para a Campo Grande e liguei para a Terceira Regido né e
falei né no Tribunal, liguei para Brasilia para a FUNAI né e dai a Juiza de
Campo Grande que falou, vocés t€ém que desocupar aquela terra sendo a
policia vai desocupar e eu sou obrigada a cumprir a lei falou para nos. Ja
era umas quatro horas naquele tempo né. E dai eu liguei para Sao Paulo e
dai eu conversei com a doutora Lidia e ela falou vocé liga 14 no tribunal
por que foi julgado um processo agora ha pouco, 1a no Tribunal e foi a
favor de vocés, e dai eu liguei para la e dai falou assim, o pessoal do
Tribunal falou assim, a moga que atendeu o telefone, “vocés estdo
tranqiiilo porque o processo da terra de vocés foi a favor de vocés”. Ai
quando eu entrei sai aqui de Campo Grande larguei o telefone e dai fui
falar com o Juiz e falei o seguinte - eu liguei agora pouco para Sdo Paulo
¢ julgaram um processo agora pouco em Sao Paulo e foi a favor de nés. E
ele ndo acreditou ndo, falou sera que € verdade? e eu disse é verdade ele
jé tava pronto para assinar a ordem de despejo de volta. Ai ele ficou perto
ficou quietinho né e pegou o telefone e ligou ndo sei para quem 14 e falou
tda bom agora vocés podem ir tranqiiilo, falou para nés e dai eu vim
embora e falei com o Procurador Publico né.

No outro dia fizemos alguma entrevista né, e dai o pessoal daqui j& ficou
sabendo, porque saiu na televisdo todo mundo sabe né. Ai, gragas a Deus
hoje ta tranqiiilo (21/03/2005, p. 4).

Essa apropriacdo do conhecimento dos tramites burocraticos, muitas vezes mediado
pela assessoria do CIMI, foi uma das estratégias para obterem sucesso em suas
reivindicacdes. Essa mistura de relagdes com 6rgdos publicos foi um fator necessario nesse

processo de resisténcia e de luta da populacdo Guarani ¢ Kaiowa.

A articulagdo com outras liderangas indigenas foi um dos fatores importantes para
que essa comunidade iniciasse o processo de retorno a area e resistisse aos despejos.
Estiveram presentes inicialmente, durante as mobilizagdes, as liderancas da aldeia Tey
Kue, Jaguapiré¢ e de Dourados. Um dos encontros, que marcou a continuidade das
mobilizacdes e articulagdes foi uma reunido de liderancas indigenas na Vila Juti, realizada
em 1984, para discutirem os problemas da populacdo indigena que estava residindo na
Vila. Contou com a presenga de liderangas das seguintes areas: Cerrito, Rancho Jacarg,
Guaimbé, Caarapd, Dourados, Amambai, Limdo Verde e Jacarei (Porto Lindo). Os
documentos de reivindicag¢des, durante todo o periodo de retomada para a legalizacdo da
area Jarara foram assinados por liderancas indigenas de vdrias aldeias e areas indigenas

(Ver doc. 125, p. 144-145).
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Haé uma clara percepgao sobre qual era o papel dos grupos indigenas e das agéncias
de apoio, como o CIMI. O encaminhamento feito pelo CIMI dos documentos elaborados
pelos indios e a assessoria juridica prestada sao ressaltados como fatores importante para o

fortalecimento das lutas ocorridas nessa area.

Uma das estratégias utilizadas por parte do fazendeiro, logo no inicio do processo
de retomada, foi a tentativa de lograr os indios para que desistissem da drea. Segundo
Assuncao Gongalves, o fazendeiro, juntamente com policiais, esteve na casa do ex-capitao,
(que na época morava na cidade), e levou um documento para que o capitdo assinasse. O
fazendeiro disse ao capitdo que se tratava de um projeto que continha um orgamento sobre
ferramentas e sementes para os grupos indigenas que estavam ocupando a area Jarara. E
entdo, o ex-capitao teria assinado o documento, quando contou o ocorrido para os grupos
indigenas, Assun¢do afirmou ter percebido que havia algo de errado com este projeto e
desconfiou que eles seriam despejados por conta deste episodio. Disse que, apesar de
sempre ter trabalhado em fazendas e de ndo saber ainda naquele tempo, o que era luta,
tentou alertar aos demais quanto a essa questdo, mas os demais grupos indigenas nao

acreditaram nessa possibilidade. E, logo apds esse episodio, ocorreu de fato o despejo.

Algumas familias retornaram para a area em 1992, neste periodo em que a area ia
ser demarcada os grupos indigenas ja estavam com muito receio de retornarem, tendo em
vista alguns despejos violentos que ja tinham acontecido. Em um dos despejos foram

queimadas as casas e uma crianga morreu, segundo liderancas da atual aldeia Jarara.

Ambrosio Benites, Olimpio ¢ Beto Lopes estiveram a frente do processo de
retomada no periodo da demarcacao que foi em 1992. A maior parte do grupo que estava

lutando por esse territorio desde 1986, retornou em 1996.

A auséncia da FUNAI nesse processo € citada num documento dos indios enviado
para a Procuradoria da Republica em 1987: foram despejados debaixo de chuva, inclusive
policia militar soltaram bomba artimogéncio no meio das criangas, que a FUNAI desde

esta data ndo deu assisténcia...ndo deu assisténcia judicial (Doc. 162. INDIOS, 1987).

A FUNAI ¢ sempre citada nos depoimentos, como um oOrgdo que fazia o
acompanhamento dos indios, mas de forma distante, ¢ que nem sempre apoiava as

ocupagoes feitas por eles, como relata o Kaiowa Assungdo Gongalves:
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Aqui nesse pedago se nos fosse na onda da FUNAI nés ndo tava aqui néo,
eles ndo queria que a gente entrasse ndo queria que incomodasse o
fazendeiro por causa da terra.... NOs saia sempre para Aty Guassu e eles
ndo gostavam da Aty Guasu eu ndo sei porque agora apoiaram a Aty
Guasu, primeiro ndo apoiou ndo, eles eram contra o CIMI, o PKN... eles
achavam que o CIMI e PKN fazia a cabe¢a dos indios para invadir as
terras (Assungao 21/03/2005, p. 2).

O fato da FUNAI ser a responsavel pela legalizagdo dos territorios indigenas
impedia que apoiasse as ocupagdes, pois se o fizesse estaria demonstrando sua

incapacidade de resolver a questao.

A falta de resolu¢do deste caso, por parte da FUNAI, fez com que os indios
aprisionassem um funcionario do 6rgdo, como forma de pressionar para que tomassem
providéncias quanto a legalizacdo da area: ai nos seguremo o cara da FUNAI aqui, ele

ficou ai né com nos vinte dias com nos ai (Ambroésio, 21/03/05, p. 3).

A convicgdo de que a luta era a unica forma de conseguirem parte de seu territorio e
a forma de relagdo que mantinham com os 6rgaos externos (FUNAI e CIMI) é sempre

muito presente nos depoimentos dos Guarani e Kaiowa:

Quem tava correndo atrds para retomar area somos nds mesmo
comunidade se junta, ele lembra do passado né. Sempre quando a gente
mora na periferia da cidade a gente sofre bastante. Entdo por ali a gente
poe na cabeca a gente se junta e analisa se junta e retoma a area, por
causa que a gente sabe que ¢ da gente mesmo, entdo assim que comeca a
luta do movimento do povo indigena..... praticamente depois que nos
entrou que a gente pede apoio, pede para o CIMI pede para a FUNAI,
mas depois que tivemos la dentro pedimo prote¢do....Tem muito branco
que fala é pessoa branca que fala que informa ai para poder invadir terra,
mas ndo € assim ndo, € proprio nés mesmo que se reine ¢ entra na terra
(Silvio, 21/03/05).

A persisténcia que tiveram, durante todo o processo e¢ a unido de liderangas
indigenas de outros territérios Guarani e Kaiowa, assim como a coesao interna, foram os
principais motivos expostos pelos indigenas dessa area para terem conseguido éxito. Como
observa o Kaiowa Assunc¢ao:... a luta pela terra ndo é facil ndo, mas ndo pode desistir né,
pessoa tem que pensar ficar junto com a comunidade né, para poder conseguir as coisas

né porque agente sozinho ficar sapateando a gente ndo consegue (21/03/2005, p. 3).
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4.3 O atropelamento dos indios da aldeia Sucuri’y

Segundo informag¢des de agentes do CIMI, as primeiras familias de Turiba® que
ocuparam a area indigena de Sucuri’y vieram da aldeia Panambi, municipio de Douradina,
e migraram para Pirakua em Bela Vista e depois retornaram para Sucuri’y. A aldeia de
Sucuri’y tem aproximadamente 100 pessoas, predominantemente Kaiowa e localiza-se no
municipio de Maracaju, MS, a cinco quilometros deste municipio e a 70, da cidade de

Dourados.

A populacdo da aldeia Sucuri’y foi despejada por fazendeiros por duas vezes
consecutivas, nos anos de 1986 e 1996. Apos este periodo, os indios voltaram novamente
para a area e reagiram afirmando que dali s6 sairiam mortos. Em carta enderegcada ao Juiz
apresentaram a seguinte reivindicacao: Senhor Juiz devocara (revogar) a liminar para ndo
acontecer despejo do indios sucuriy sinvera (se tiver) despejo podi acontecer morto entre
indios e branco o nosso desisdo ndo sair vivo e neis morto esse o nosso desisdao do indios
(Doc. 29, Carta dos Indios, p.1). Em outra carta, enderecada 4 mesma autoridade, afirmam
que eles foram criados nesta area, e que foram expulsos pelo fazendeiro. Apos a expulsao
foram para Aroeira (distrito de Rio Brilhante) pois, segundo eles, ndo sabiam viver na
cidade, porque 14 ndo tinha lugar para fazer a rocinha para alimentarem seus filhos.
Afirmam também que, durante as expulsdes, houve muita violéncia, os fazendeiros
levaram gasolina e queimaram as casas, fizeram os indios subirem em um caminhdo e os
levaram para uma das aldeias de Dourados. Segundo os proprios indios, eles ndo foram
bem recebidos nesta aldeia por ndo serem de 14, entdo ficaram perambulando entre outras

aldeias. (ANEXO 3)

A terra foi identificada em 1995, mas mesmo assim, em 1996, os indios foram
novamente despejados pelos fazendeiros — mais uma vez juntaram bastante fazendeiro
tudo armado ameacaram nos judiaram velhinho e crianga e atropelaram (pressionaram e
expulsaram) nos para fora da nossa terra (Doc. 30, Carta dos indios, p. 2). Em 1997, mesmo
com uma liminar favoravel de despejo, os indios retornaram para a area e fizeram um
acordo com a justi¢a, no sentido de ocuparem 65 ha, até o julgamento do processo. A terra
reivindicada (500 ha do montante de 5.000) foi homologada em 1998, mas até hoje os

indios permanecem somente nesta area que compreende a apenas 65 ha.

4.4 A atuacio do CIMI na aldeia Sucuri’y

% Familia extensa que ocupou a area Sucuri’y.
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Havia a clareza por parte de agentes do CIMI de que no processo de assessoria ao
Movimento Guarani e Kaiowa de recuperagdo de seus territorios, as vezes, era necessaria a
assisténcia e, em outros momentos, a dentincia. As acdes do CIMI passaram por varias
fases, atuando em praticamente todas as areas que foram retomadas, apos a demarcacao de
oito reservas, na década de 1920. Neste sentido farei uma breve analise da atuagdo desse
orgdo indigenista em Sucuri’y. Varias das articulagdes dos indios foram feitas por meio do
apoio logistico do CIMI, para que pudessem ir aos 6rgdos oficiais reivindicar seu territorio
e, em outros momentos, por meio de doacdes de alimentos que eram escassos durante o
periodo de retomada. A assessoria juridica sobre o andamento do processo judicial em

relagdo a area Sucuri’y foi um dos fatores presentes.

Havia a solicitacdo dos Kaiowd, para que o CIMI os apoiasse, o que pode ser

percebido em trechos de cartas enviadas a esta entidade:

Encaminhamos Este documento para o Cimi nois indio Dezaldeado de
aroeira pedimos para o Cimi participar da Reunido dos indio no dia 18 de
julho de 1,993. Sobre o indio Que fordo Espulso de fazenda Cremos o
Cimi Vai receber o nosso pedido com Honestidade. nois comtamos com
sua valiosa prezenga. (Doc. 28, Convite dos Indios, p. 1).

O CIMI ao avaliar o processo de retomada da area Sucuri’y, expressa que foi um

movimento legitimo dos indigenas:

Mais importante ainda: a negociacdo se deu com os indigenas. Ninguém
falou por eles. Tiveram que ser admitidos e ouvidos em audiéncia.
Audiéncia que se deu por trés oportunidades, na justi¢a federal de Campo
Grande, presidida pelo Juiz Federal da segunda vara civil. Por trés
oportunidades igualmente o Juiz deslocou-se até a area de conflito (Doc.
32, CIML, p. 1).

Os documentos escritos pelos indios de aldeia Sucuri’y, revelam uma intensa
movimentagdo por parte deles no processo de retomada desta area. As suas reivindicagdes
se dirigiam para o Ministério da Justica; para o presidente e para o delegado da FUNAI
(em Campo Grande). Os documentos do CIMI denunciavam os fatos para a sociedade em
geral, pedindo apoio a outras entidades, no sentido de denunciarem a violéncia cometida

contra os indios.

O caso da aldeia Sucuri’y ¢ um dos exemplos da importancia e legitimidade das
acgoes dos indios. Ou seja, mesmo com todo o processo violento sofrido por eles e com a
assessoria dada a estes grupos indigenas, grande parte da area j4 homologada encontra-se

atualmente sob a posse do fazendeiro. Desta forma, pode-se afirmar que onde ndo ha uma
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decisdo dos indios de retomarem completamente suas areas outras agdes de organismos,

como do CIMI, ndo encontram ressonancias nesse processo.

Pode-se considerar que, mesmo nessa area, mas principalmente em relacdo as
demais areas citadas acima, os indios viam o CIMI como mais um de secus aliados. Essa
alianca foi um dos aspectos deste processo, ou seja, a partir dessa alianga eles tinham
mecanismos para atuarem junto aos orgaos publicos competentes para demarcagdo de seus
territorios, como também buscaram, muitas vezes, por meio da estrutura que o CIMI

oferecia, fortalecer suas aliangas internas, fator preponderante de suas conquistas.

Ao mesmo tempo em que se utilizavam de praticas culturais tradicionais,
aprenderam, a duras penas, a necessidade da importancia de leis do branco (documento,
papel, mapa) para assegurarem seu territorio. Rufino Aquino e Lidio Moraes demonstram
como aprenderam a dar importincia para os documentos: Ai o Lidio falou para mim ndo se
apresse que eu vou para Brasilia, vou trazer o mapa de lda, quando eu trouxer vocés
podem ir (05/10;04 p. 3). Por outro lado, Lidio Moraes, ao comentar as conversas com 0
fazendeiro questionava a legitimidade de documentos, ou seja, apesar de realmente terem
um contato recente com a cultura dos documentos, seus discursos eram variados com
relacdo a importancia ou ndo de se legitimar os documentos, era também uma estratégia

perante os fazendeiros:

...fazendeiro chegou e tocou nos da terra, nos ndo ia sai, ele se abonou da
terra, e falei para ele a terra é nossa, so6 para experimentar ele, eu ndo sou
dono mas é mesma coisa que dono, eu tenho mais direito do que ele, ele
nao nasceu comigo no mato. Ai ele falou - é que ele que ¢ o dono - ai eu
falei para ele como ¢é que ele era o dono se ele tinha algum papel - e ele
falou eu tenho um documento, ¢ ai eu perguntei para ele vocé tem? e ele
falou eu tenho, que eu tenho a escritura e esse aqui ¢ meu. E ai eu falei
para ele vocé tem escritura e ele falou tenho - e a escritura onde vocé
pegou? - E ele falou peguei do governo - € o a escritura o governo onde
que pegou? - ¢ ele falou ndo sei, ele ficou bravo comigo. Sabe que eu sei
que o dono ndo entregou para ninguém (Lidio, 06/10/05. p. 3)

As mesticagens e tradugdes sdo observadas neste trabalho ao analisarmos como os
Guarani e Kaiowa, que ndo dominavam estratégias e os codigos dos ndo indios,
apropriaram-se ¢ aprenderam os costumes dos brancos para recuperarem seus territorios.
As afirmagdes dos Guarani e Kaiow4 sobre sua situa¢do, constantes em um relatorio®,

demonstraram as estratégias indigenas: A gente usa algum costume do branco é obrigado

% O presente relatorio ndo possui autoria, mas aparentemente ¢ um relatorio das atividades de um ex-agente do CIMI, que
contém suas atividades e relatos sobre as falas dos indios e informagdes sobre a Aty Guasu, visitas a algumas areas
indigenas, juntamente com uma comissao.
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a usar...Usa a Funai, p/ex, q-é do branco. Temos que ser mais unidos até p/ enfrentar a
Funai, p/ avaliar os trabalhos, p/ver onde é que esta errado..(Doc. 63. CIMI. 1991, p. 1). A
propria elaboracdo de documentos, reunides com autoridades, reunides de formacao
politica, reunides de liderangas indigenas em niveis nacional e regional eram aspectos

distantes de sua realidade “mas” foram devidamente apropriados para uma nova situacao.

Na fala do Lidio Moraes, sobre o que considera como valores puros dos indios, faz
criticas aos documentos (registros) mas fala também da necessidade de sua ida a Brasilia
por conta das articulagdes para a recuperagdo do Rancho Jacaré e Guaimbé, afirma que
jamais tinha imaginado que iria a esta cidade e que foi para defender seu povo. Na

concepeao dele nao era necessario documento para se deslocar.

No caso das liderancas do Rancho Jacaré e Guaimbé, foram as misturas de relagoes
e negociagdes ocorridas a partir da década de 70, que deram inicio a uma série de
negociacdes, que foram sendo construidas ao longo do periodo pesquisado, como
observamos no item sobre a Aty Guasu, a organizacdo do Movimento Indigena e suas

aliancas.

O fato dos Guarani e Kaiowd possuirem wuma autoconsciéncia cultural muito
marcante (como afirma Grumberg 2002) proporcionou-lhes condigdes para seu
restabelecimento territorial. Em varios momentos, em que ocorreu o processo de mistura
das relagdes com entidades de apoio no caso especifico com o CIMI, eles nao deixaram de

manter suas praticas culturais.

Apesar das consideragdes de pesquisadores dos Guarani e Kaiowd, de um possivel
entendimento dos fazendeiros sobre a questdo indigena, ndo houve avango nas relagdes
com os fazendeiros. Rubem considera que, nos ultimos anos, houve um didlogo com os
fazendeiros, percebido também pelo fato das liminares de despejo estarem sendo
revertidas, fato que ndo ocorria anteriormente. Afirma que fazendeiros mais esclarecidos
revelam-se talvez mais sensiveis a realidade regional, onde ndo ¢ mais levado em conta
somente os interesses do capital (RUBEM, 2000, p. 748). No entanto, os avangos referentes
as reivindicagdes dos indios e até as estratégias do poder publico de protelar algumas
liminares de despejo, ndo se deram por conta de um possivel entendimento por parte dos
fazendeiros, mas devido as constantes pressdes dos indios e da sociedade organizada e de
forgas politicas institucionais sensiveis a causa indigena. Os interesses do capital

continuam prevalecendo entre a oligarquia rural deste estado, como se percebe nos
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episodios de assassinatos cometidos por fazendeiros nos ultimos dois anos. Como o
assassinato de Marcos Veron em janeiro de 2003 e recentemente de Lorival Benites em

junho de 2005.
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CONSIDERACOES FINAIS

A emergéncia dos Guarani e Kaiowa em relagdo a recuperagdo de seus territorios €
um marco historico vivido por essa populagdo. Suas praticas culturais e suas aliangas com
agentes externos proporcionou-lhes varias conquistas, desde o final da década de 1970 até

os dias atuais.

Os Guarani e Kaiowa, para conseguirem resultados em suas reivindicagoes,
buscaram aliados nesse processo. O CIMI, criado em 1972, apesar das divergéncias sobre
os rumos que deveria seguir, tinha como um dos principais objetivos a questdo da
assessoria para recuperacao dos territérios indigenas, e este objetivo passou a ser melhor
efetivado a partir de 1975. E, com a instituicdo da entidade em Mato Grosso do Sul em
1979, os indios passaram a contar também com o seu apoio. Nesse periodo, se
intensificaram as expulsdes dos indios por fazendeiros, expulsando-os de suas areas de
origem, e utilizando-os como mao-de-obra em suas fazendas. Em algumas dreas essas
expulsdes ocorreram com o auxilio da FUNAI, como foram os casos de Rancho Jacaré e
Guaimbé. E a partir dessas areas que se iniciou o processo de visibilidade do Movimento
Guarani e Kaiowd de recuperacdo de seus territdrios, além de outras que tiveram o

processo de expulsdo deflagrados nesse momento, como Pirakué e Paraguassu.

A criacdo do CIMI, no Brasil e em Mato Grosso do Sul, foi bastante conturbada.
Houve muitas divergéncias internas referentes a definicdo de quais orientagdes a entidade
deveria seguir. Mesmo antes de sua criacdo, por volta do final dos anos 70, existiram
religiosos que almejavam que a Igreja tivesse uma forma de organizagdo que pudesse dar
uma resposta a situagdo vivida pelas populagdes indigenas. Acreditavam que a institui¢ao
do Conselho viria no sentido de dar formacao para outros religiosos que ja atuavam nas
areas indigenas. Formacdo era no sentido de capacitar os missiondrios para que
entendessem melhor a cultura indigena, para poder ajuda-los no processo de integragdo a
sociedade ndo india. Entendiam que era papel da Igreja dar assisténcia material e religiosa,
para que pudessem “ajuda-los™ a sair de uma situa¢ao econdmica precaria. E, para que esse
processo se consolidasse, era necessario manter um bom relacionamento com o governo,
porque sem o qual ndo seria possivel o acesso de missiondrios junto as areas indigenas,

devido a repressao militar as contestagdes a ordem.
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No entanto, havia também desde a criagdo do CIMI uma ala considerada como
progressista e que, influenciada pela teologia da libertacdo, buscava uma nova forma de
evangelizar, ndo por meio da realizacdo de sacramentos ou de uma assisténcia religiosa,
mas assessorando na organizagdo dos indios para que estes pudessem reivindicar seus
direitos, principalmente em relacdo a questdo do territério. A partir destas constatacdes
pode-se afirmar que, as posicoes da Igreja Catdlica, por meio do Conselho Indigenista
Missionario, nunca foram homogéneas, pelo contrario, houve varias diferencas quanto as

formas de atuagdo junto aos povos indigenas.

Em Mato Grosso do Sul esse processo nao foi diferente. Quando iniciaram as
articulagcdes do CIMI para a sua instituicdo, houve um intenso processo de resisténcia por
parte de setores da Igreja Catolica, por meio de religiosos principalmente ligados a Pastoral
Indigenista, que ja atuava nas areas indigenas em Corumbé e Aquidauana. Esses religiosos
j& vinham realizando varios encontros entre indios, Pastoral Indigenista e FUNAI, e para
eles era necessario um trabalho de assisténcia religiosa junto aos indios. Para se efetivar
este trabalho o bom relacionamento com a FUNAI era uma das estratégias. Neste contexto,
a presenca do CIMI e as vdrias criticas desta entidade a FUNAI, atrapalhavam a
continuidade do trabalho de assisténcia feito pela Pastoral Indigenista. A tradi¢ao de se
fazer grandes encontros entre Pastoral Indigenista, FUNAI e indios s6 foi desestruturada a
partir de 1978, quando o CIMI conseguiu se articular para a sua posterior criacao oficial

em 1979.

Mesmo com a cordialidade entre Pastoral Indigenista e FUNAI, houve uma disputa
entre ambos, ou seja, a Igreja fazia questao de ocupar um grande espago junto aos indios,
para que estes tomassem consciéncia da importancia nao somente das questdes materiais
em suas vidas, mas também da religido. As demais Igrejas, como as protestantes, ndo eram
bem vistas por setores da Igreja Catdlica, por acharem que prejudicariam os costumes

indigenas.

Apos a instituicdo do CIMI, parte da Igreja Catdlica entra em uma nova fase de
atuacdo junto aos povos indigenas. Em Mato Grosso do Sul o CIMI foi composto

inicialmente por leigos, originarios da OPAN e de uma organizagdo austriaca ligada a

oo

Igreja Catdlica. O trabalho de assessoria a organizacdo indigena e, conseqiientemente,
recuperagao dos territérios Guarani e¢ Kaiowda, no inicio dos anos 80, foi realizado

basicamente por essa equipe de leigos.
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Apoés a instituigdo oficial do CIMI houve resisténcias por parte das parodquias,
localizadas nas regides onde estdo os Guarani e Kaiow4, quanto ao trabalho do Conselho.
As boas relagdes institucionais entre Igreja Catolica e fazendeiros permaneceram, e isto fez
com que os padres paroquianos ndo se envolvessem com as agdes de organiza¢do indigena
e apoio a questdo da recuperacdo dos territorios Guarani e Kaiowa. Em meio ao processo
de recuo da Diocese de Dourados, quanto as agdes nas areas sociais, o CIMI foi
desestruturado, a partir da segunda metade dos anos 90. Aliado a isso, outros fatores como
divergéncias internas entre as instancias regionais e locais do CIMI, também contribuiram
para sua desestruturagdo. Mesmo assim, existe atualmente uma equipe pequena que

continua atuando em todo o Estado.

Em 1975 ja havia sido realizado pelo CIMI/Nacional um levantamento sobre a
situagdo dos indios Guarani e Kaiowa. A falta de espaco adequado para essa populacdo foi

apontada como causadora dos varios problemas.

O CIMI surgiu como uma entidade importante no processo de mediagdo para a
recuperagao dos territérios indigenas. Os Guarani ¢ Kaiowa souberam se utilizar deste
orgdo, de sua estrutura politica e logistica, para reconquistarem varios territorios indigenas
que estavam sob a posse de colonos proprietarios de lotes, (que foram distribuidos pela
Colonia Agricola Federal) e principalmente de fazendeiros. Um total de 21 areas foram

recuperadas desde o final de 1970.

Portanto, as aliancas dos indios junto as entidades de apoio sdo vistas por
fazendeiros, e veiculadas na imprensa, como ilegitimas. Para alguns fazendeiros sdo as
entidades que usam os indios como massa de manobra incitando-os para “invadirem”
terras. Desta forma, procuram desqualificar a acao dos indios e justificar a permanéncia
dos fazendeiros em dareas consideradas como territorios indigenas. Mesmo tendo o
conhecimento que este ¢ um problema gerado pela sobreposi¢ao do Estado, os fazendeiros
tentam justificar que o Movimento Guarani e Kaiowéa de reocupacdo e recuperagdo dos

territorios nao ¢ legitimo.

Em contraponto ao discurso estratégico de forgas contrarias aos indios, pode-se
afirmar que houve uma intensa mesticagem, ou seja, uma mistura de relagdes sociais,
politicas e culturais, entre indios e entidades de apoio, mais especificamente entre os
Guarani, os Kaiowa e o CIMI, que contribuiram para o fortalecimento das lutas desses

grupos indigenas.
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Os Guarani e Kaiowa souberam manter um didlogo com entidades que os
apoiavam. Souberam também criar estratégias para obterem apoio de véarias entidades e
nao somente do CIMI. Nao lhes era caracteristico negar a realizacdo de projetos em suas
areas, mas souberam lidar com estes projetos e apoios, no sentido de se utilizarem das
agéncias indigenistas. Na década de 1970, quando ocorreram divergéncias entre Pastoral
Indigenista/FUNAI e CIMI, os indios afirmavam que queriam o apoio dessas entidades
desde que trabalhassem unidas. O mesmo ¢ dito por eles no episddio das divergéncias entre
CIMI e PKN, na década de 1990, diziam que os brancos tinham que se entender para poder
ajudar os indios. Ou seja, ndo queriam perder o apoio de ambas as entidades e por isso

dialogavam com todas as agéncias.

Durante os grandes encontros entre indios, Pastoral Indigenista e FUNALI, iniciados
na metade dos anos 70, a questdo da falta da terra ainda ndo estava sendo totalmente
difundida pelos indios e muito menos por essas institui¢des. Desta forma, os indios faziam
reivindicagdes pois sabiam que provavelmente seriam atendidos por essas entidades. A
partir da constatacao dos indios de que a falta do territério estava gerando problemas entre
eles, buscaram aliancas com entidades de apoio, entre elas o CIMI. Dessa forma, os
Guarani e Kaiowa perceberam que eram necessarias agdes internas e externas visando a

recuperagdo destes territorios.

Todo esse processo gerou a emergéncia do Movimento Guarani e Kaiowa para a
reocupagdo e recuperacdo de seus territorios expropriados no passado. As Reunides
Grandes, a Aty Guasu, foram muito importantes para o fortalecimento de suas lutas.
Contaram com o apoio de varias entidades para a realiza¢ao dessas reunides, como CIMI,
PKN, Igreja Metododista, FUNAI e outros. Nos anos de 1990, houve uma presenga mais

intensa por parte da FUNAI, com a contribui¢do financeira para a realizagdo das reunides.

Além da Aty Guasu varias outras acdes também foram realizadas, entre elas a
elaboragdo de documentos, viagens para audiéncias e articulagdes politicas quanto a
legalizagao dos territérios. Uma das atividades dos Guarani e Kaiowa que muito contribuiu
para a legitimidade dos processos juridicos referentes aos seus territorios, foi a coleta de
dados. Os indios levantavam dados sobre a populacdo indigena, sua origem, suas
descendéncias etc. Rezas, dangas e utilizagdo de sua lingua materna, ou seja, sua pratica
cultural, sempre estiveram muito presente em varios episodios da historia de luta pelos

territorios.
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Em determinados momentos a forma nata de organizacao dos Guarani e Kaiowa
misturou-se com costumes dos ndo indios. Essa mistura de relagdes se deu, principalmente,
na participacdo das liderangas indigenas em reunides e cursos de formagdo promovidos
pelo CIMI, para que os mesmos entendessem como se dava a correlagdo de forgas no
mundo dos ndo indios, e tomassem consciéncia da importancia de sua organizacdo e

pudessem negociar com as instancias publicas competentes.

A prépria pratica da elaboracdo de documentos foi adquirida nessa mistura de
relagdes com os ndo indios. Essa apropriagdo serviu também para que os indios enviassem
documentos ao proprio CIMI, muitas vezes pedindo recursos para que pudessem recuperar
suas areas. O dominio de termos processuais juridicos sobre territorios indigenas, por parte
de liderangas Guarani e Kaiowa, foi uma outra apropriagdo necessaria no processo de

negociacoes.

Principalmente na década de 1990, no processo de relacdo entre duas culturas
diferentes — CIMI, Guarani e os Kaiowa, havia uma angustia e ansiedade por parte da
institui¢ao quanto a fazé-los entender que a organizagao era a solucao para seus problemas.
Ou seja, nem sempre a forma de organizacdo dos indios e sua temporalidade eram
consideradas pelo CIMI. Ao mesmo tempo que havia o discurso e algumas praticas pelo
respeito as formas tradicionais de organizagdo e o apoio a elas, como era o caso do apoio
as reunides grandes, havia também o anseio para que os indios tivessem maior agilidade e

maior participag¢do em atividades com seus patricios, como as promovidas pelo CIMI.

As aliangas dos indios com a FUNAI quando achavam necessarias, foram criticadas
pelo CIMI, mas eram também uma estratégia indigena de buscar apoio em varias
instancias. Nao se pode esquecer que a FUNAI era o 6rgao responsavel também pela
legalizacdo dos territérios indigenas e que lhes oferecia algum tipo de assisténcia. Para os

indios tornava-se necessario manter uma certa cordialidade com o 6rgao indigenista.

Os indios, conhecedores natos de seus territorios e aliados a essas entidades,
promoveram agodes no sentido de legitimar o processo de recuperagao de seus territorios.
As aliancas eram amplas e o CIMI teve um papel importante nesse processo, mas a
iniciativa e agdes dos Guarani e Kaiowa foram determinantes. As agdes internas, entre
grupos indigenas da mesma area ou entre varias liderancas de outras areas foram
fundamentais para o sucesso das retomadas. O fato destes grupos indigenas se

relacionarem com entidades de apoio, principalmente com o CIMI, e de se apropriarem de
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costumes dessa entidade, por conta deste contato, ndo foi um fator negativo nesse
processo, mas sim entendido como uma mistura necessaria. Essas misturas fizeram parte
do processo da dinamica organizacional ¢ das estratégias dos Guarani e Kaiowa, que
souberam se “misturar”’, € a0 mesmo tempo, manter a sua diferenca, mesmo diante da

expropriacdo de seus territorios.

Foi assim que os indios Guarani e Kaiowa demonstraram seu poder de articulacdo e
de aliancas com a sociedade ndo india, visando a recuperacdo de seus territorios, € ao

mesmo tempo, revelaram capacidade de manter suas praticas culturais.
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Relatdrio scbre a situagdo dos povos
indigenas do sul de Mato Grosso -
b : g

i -
Conselho Indigenista Missiondrio
S E INTRODUGAO:
— i O presente trabalho foi =zlaborado a par-

tir dos lgvantamentos feitos em trés pe-
riodus: abril-junho de 1875; agosto-outu
bro de 1975 e abril-maio de 1977.

Visa,; este'relatério, fornecer uma visiao
sucinta dos principais problemas que o
indio sul-matogrosscnse enfrenta nc mo-
mento.

Dos trabalhos de levantamento participa-
ram seis pessoas vinculadas aoc CIMI (Con
selho Indigenista Missionario).

agosto/77
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"POSTO INDIGENA DE DOURADOS

Localizagao: distante quatro km da ¢ idade de Dourados-MT
Area: treés mil e quinhentas ha.

Populagdo Indlgcna ao todo, dois mil e setecentos ingios (1977), sen-
do a maioria Kaiowa e os demais Terena e Guarani. Ha tambem dentro da re-
serva muitas familias de paraguaios. 0 grupo Kaiowd € o que ainda conserva
quase todas .as tvadngoeq e a rellglao Todos falam guarani. Do grupo Tere
na nem todos sabem a lingua ¢ sdo os que mais sofreram o processo de assi=

nilagdo da cultura dos “brancos"

Assistencia: a Missdo Evangellca Presbltcrlanaj localizada fora do Pos

to Indlgena, presta aSSlStenCla hospitalar e religiosa aos indios. A Mis-

io dispoe de uma cllnlca _geral, maternldadc, hospltal masculino e femlnl—

no ¢ para tuberculoso Ha convenio entre a Missdo e o Estado quanto a de
te Lscolar 0 ensino mlnlotrado € de 19 grau.

Obs.: O sanatorio, com 70 leitos recebe indios de outras tribos e regices, desde
que ggfﬁm encaminhados pela FUNAI, pois a Missao mantem convenio hospltalar com ela.
Dois ﬂedlcos de Dourados assistem os doentes. A Missao e sede de mais 51nco outrogs pos -
tos missionarios: Caarapo - 50 km de Dourados. No mun1c1p10 de Amambai, tres postos: Pos
to Amambai a 4 km da cidade; Taquapiri a 33 km; Ramada a 100 km, Em Iguatemi o Posto In—
digena Jacarei.

Subsisténcia: os indios trabalham em rogas proprias ou para fazendel -
ros vizinhos.

Problemas mais graves: a reserva e quase um suburblo da cidade. £ cor-
tada por duas estradas que ligam Dourados a 11dpora. Isso contribui para a
entrada na reserva de desordeiros que levam aos indios o dlcool e a prostl
tuigdo. 0 alto indice de criminalidade & causado sobretudo pelo alcool Ar
bitrd rlcdades sao cometidas contra os indios pcla préopria guarda 1nd1gena
Cada “capitdo" mantém sua equipe de guarda indigena. Esta guarda & compos-
ta de doze voluntdrios. 0s pollc1a1g indigenas entram em agdo apenas den -
tro da reserva, prendendo indios e civilizados em estado _de embriagués e
que estiverem cometendo "alteragdo"”. Quando os presos sd3o reincidentes a
pena ¢ maior. Neste caso 0s presos deverao trabalhar em beneficio de todo
o grupo. As brigas e mortes acontecem geralmente quando, embriagados, .. 0s
indlos exteriorizam agressivamente todas as humilhacgdes e traumas de que
sdo vitimas.

POSTO INDIGENA DE BENJAMIM CONSTANT - AMAMBAI

Localizagd@o: distante quatro km do centro da cidade de Amambai - MT.

Arca: 3.041 ha. )

Populagdo indigena: 1.400 Kaiowd (1977)

\ubSLSicnc1a pequenas rogag proprlas. Cultivam mandioca, milho, bata-
ta-doce ¢ cara. A produgdo ndo ¢ grande. Vendem alguns produtos na cidade:
lenha, mandioca e artesanato. Por melo desses produtos conseguem alguns re
cursos para_ satisfazer suas prlnclgals necessidades. Trabalham tambem ' nds
fazendas, as vezes ligados por ‘contratos entre as fazendas e a chefla do‘
Posto, outras vezes scm contrato nenhum.,.

Problemas mais graves: um dos grandes proltlemas enfrentados_pelos in~

dios de Amambai ¢ a dlucrlmlnagao e mesmo aversao que a populagao 1ocal
tem pelos indios. Outro: a existéncia da guarda indigena.

K et

i . . o P

POSTO INDIGENA TAQUAPIRI

Localizagdo: entre Amambai-MT (33 km) e Cel. Sapucai~MT (14 km).
Arca: 1.800 ha. A drea ji foi diminuida numa das extremidades pelo avan

¢o dos "civilizados".
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Populacdo indigena: 610 Kaiowa.
hesisténcia modica: extremamente precdria
e prestar assisténcia nos casos mails graves

Cducag&o: a escola do Posto ainda ndo tem

Subsisgéncia: plantam arroz, mandioca, ba
ndas proximas por meio de contratos firmad

eles.

Problemas mais graves: a proximidade_com
Jtral para a vegidao clementos nocivos a com
ysiste a guarda indiIgena.

Relipido: este grupo Kaiowd conserva aind

nossas festas., nossa religidoc, nossas chi
de civilizado & bom, mas para eles, nos t

-

510 INDIGENA DE RAMADA

Localizagao: esta situado entre Amambai e
.mh3i-MT. Distante u0 km de Iguatemi.

frea: 2.000 ha.

Populagdo indigena: 600 indios Kaiowda (19

o da reserva. Ha grave incidéncia de mal

Accisténcia sanitaria: ¢ prestada pela Mi

lad

Religiao: como em quase todos os postos d

= : L 7 o

.+ Presbiteriana catequiza os -indios.

subsiténcia: a terra da reserva indigena
2 0 pouco necessario a sobrevivencia. T

15 & reserva.

. NAo ha sequer uma condugao
de enfermidade.

professora paga pela FUNAI.

tata, milho. Trabalham nas
os na chefia do posto, ou

o Paraguai. A zona fronteiri
unidade indigena. Tambem a-

a muito de sua cultura, man-

5 e iy ) et pa
bem firme a crenga na religiao Kaiowa, como afirma o capitao Cecilio:

chas, nos somos bichos; reli
emos a nossa.’

Tguatemi, no municipio  de

77).
ssio Presbiteriana, instalada
aria. o

a Diocese de Dourados, a Mis-

nio & muito fértil. Os Indios
pabalham nas fazendas proxi -

Problemas mais graves: existéncia da guarda indigena e a esterilidade

i

rra. s

¢

570 INDIGENA DE PIRAJUT

i

I

ocalizagao: junto a fronteira com o Para
Arca: 2.000 ha. '

Populagdo indigena: 480 individuos.

Sadde: quando ocarre algum caso de doenga
wente, a colsa vira uma correria, Eois, como
“fo deve correr até a Missdo Evangelica, nas
- s0s fazendeiros. Todas as corridas de carro
pelo Chefe de Posto com scu salario porquc
AT para isso.

Problemas mais graves: grande distdncia d
teira paraguaia. Falta de verbas, o Posto
2wia. Abandono em que a Funal deixa o Posto

N
0 INDIGENA TAIQUE - (Caarapd)

Localizacio: municipio de Caaraps-MT, a 2
Area: 3.000 ha. o

guai, a 125 km de Amambdi-MI.

grave que reclame tratamento
no Posto ndo existe carro, O
proximidades ou pedir socor-
para essa finalidade sao pa-
cle ndo dispde de verbas da

chmambai‘c promiximidade da
ndo dispde sequer de condugao
, Existencia da guarda indi-

0.km da cidade.
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Populagio indigena: 1.250 individuos, sendo a maioria Kaiowa e os de-
mais Guarani.
“ubblstenc1a. em Taique hd um rebanho de duzentas cabegas de gado da
Funai. Os lndlcq planiam mandioca, arroz, batata-doce, cara. Alguns produ-
Zzem para o comerc1o

Ccultura: os indios do Posto mantem sua cultura. Todos falam Guarani,
praticam sua religido e seus rituais. Alguns sdo adeptos da igreja dos cren
Yes da Missdo Presbiteriana, fazem-no, porem, por interesse economico,pois,
recebem de vez em yuando alguns sapatos velhos e roupas usadas.

LFlnClp&lS problemas: arbitrariedades contra os indios cometidas pela
pPODPlu guarda indigena. Area espoliada de toda a madelra de-lei que ha-
via sem que nada revertesse para a comunldade. Interferéncia da Missdo na

vida religiosa do grupo.

POSTO INDIGENA PANAMBI

Localizagdo: 4 km do distrito de Piraporda a 30 lkm do Municipio de Ita-
pora-MT.

Area: 500 ha.

Populagdo: 300 individuos.

Assistencia: a Missdo Evangdlica presta assisténcia médica, escolar
faz pregacdo religiosa aos Indios.

Subsisteéncia: plantam arroz, milho, amendoim, batata, Tem vinte cabe - i
cas de gado e tambem um carro-de-bois.

=
Problemas mais graves: a existéncia da guarda lndlgena._u pragas, 1 ca
bo e 1 sargento. As rogas estao invadidas pelo capim coloniao.

e

POSTO INDIGENA JACAREY (Porto Belo)

Localizagdo: 12 km de Iguatemi, municipio de Mundo Novo-MT.

Area: 2.000 ha, 1.500 de mata virgem. )

Populagdo: 613 individuos (1977)

Saude: o atendimento sanitdrio & feito pela Missd3o Presbiteriana, que
mantem uma sede a 2 km do Posto.

Escola: mantida pela Missao.

Cultura: os indios s3o do grupo Guarani; conservam ainda sua cultura,
realizando periodicamente suas festas tradicionais com a chicha e os i~
tuais religiosos.

Subsisténcia: a base da alimentagdo & o milho e a mandioca. Produzem
tambem batata, arroz e banana. Ganham o dinheiro para suas necessidades ba
sicas trabalhande nas coldnias e fazendas. E interessante- observar que, en
quanto os indios que moram longe do Posto possuem -fruteiras para alem da

capacidade de consumo interno, os do Posto nao possuem praticamente frutei
»ras.,

Problemas mais graves: ex1stencsa da guarda 1ndlgena, O arame para cer
car a reserva ja esta ha tvcs anos a espera para exccugdo do trabalho.

PANAMBIZINHO - VILA CRUZ - ITAPORA

Localizagdo: a menos de 1.000 metros de Vila Cruz.
Area: 60 ha (dois lotes do INCRA).
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Populagio: 100 in ios Kaiowd }

Terra: rodeado por lavouras totalmente mecanizadas e escondldos ‘no
weio de colonido, vive este grupo a mais pura cultura Kaiowa do sul de Ma-
1o Grosso.

s terras da regifo foram remarcadas no tompo do Presidente Getullo
0Os lotes ocupadoo pelos 1ndlos possutm escrituras vplhau, ja passa
diversos donos rnenhum deles conseguiu cxpulsar os indios. Este
am ¢ tém todos 05 sous antcpaosado sepultadog nessa terra, objeto
de muitos latifundidrios. Atualmente, o titulec da terra estd  em
um morador de Dourados, que possui outros tanto lotes, mas que
cmente, fol pedir ao Reverendo da Missdo Kaiowd para dar um meito
ferir os indios para outro lugar.

uagdo geral: os indios sdo totalmente desatendidos. Nao hd ninguém
Continuam arvancando o colonido com velhas enxadas, para plan -
JUcnas rogas de mandiocas, milho ¢ arroz. Além disso, usufruem de
.\uOS frutos de uns poucos mamoeiros e d "pogm de algumas touceiras de
agUcar. Como nem conseguem uma produgao suficicnte para a subgsis -
os homens sdo levados a trabalhar de dldFl tas nas colonias vizin-
ila volta para casa, partc do dinheiro ganho & convertido em cachaga.
0, quande ndo & doada pela generosidade de um ieristdo” benfazejo que
ribui o “preciosc liquido® como se fosse adgua-benta. 0 alcoolismo anda

Sit
¥ -

te de “Kaiowd legiti®, profcssando-se filis adoradores de''Tupd" e vi-
, apesar da submissdo o dlcool, numa harmonia e purcza 1ncomparavc1a.
“esmo admitindo-se ser do conhcc1mento geral quc o dlcool & proibido aocs
os, n3o nos causa espanto_a presenga dessa mercadoria tdo pregudlClul
s e causa de tantos dlatUPblOo, ate nos momentos de maior penurla.
tro deste quadro lastimavel resta uma réstia de esperanga: o conceito
pcpulacg@o da Vila a respeito dos indios lhes faz um pouco de justiga
ndo que sao pacificos e ndo promovem desordens, embora "ndo usem sua
., porquc sao Vadlos @ nido gostam de trabalhar”. Quando adoeccem, procu
socorro junto a MIssao Lvanvullca de Panambi ou de Dourados.

Aspectos 3001319 ¢ culturais: para que ndo visse seu povo tac maltra-
iiho ¢ dcsprbzado, "Tupa® tlrou a vista do capitdo do grupo, Lauro Con-
nza, que, ha muitos anos é completamente cego. Fato dlgno de nota & que

arupo Kaiowd, mesmo numa situagds’ asg ~1m digna de ldstima, ainda consg
nter acesa a chama gondutora da proprla hL“TOPlJ que assegura a  so-

S
‘1\v1an61a de muitos clementos de sua grande ¢ ja 'meio esquecida "Paisﬁ =

1" cultural. A cultura kQLow* ainda tem neles um forte reduto. A lingua,
ostas F;ll”lOSaQ, as oragoes noturnas sdo, com carinho, mantldas e pre
5 203 menores. 'Quanto . mais a adversidade os castiga, maior & a unido
orno dos valores tribais, da religifo.

Icswo om continuo contato com catollcoo ¢ tendo até uma Missdo Evange
ando a biblia para o grupo, ndo se encontra cntre os Kaiowd nin-
Tse diga crente ou catolico. Dste apcgo as crengas ancestrais re-
o seu ultimo reduto de resisténcia. Sc o perderem um dia deixarao,
alegria de alguns vizinhos, de existir como grupo. Perguntados a que

igiao pertencem, alguns respondem: crente Kamowa. ]

..DEIA CAMPESTRE - ANTONIO JOAQ

Localizagdo: U4 km da cidade de Antonio Jodo, distrito de Campestre, na
‘strada que liga Antonio Jodo a Bela Vista.

frca: 5 ha pertencentes i Profeitura Municipal de Antonio Jodo, sobre
% pequenc mente a trezentos metros da estrada. Apenas uma.parte dessa drea

ocupada pelos indios,

< ~ " . -
Populagiao: U2 individuos.

bem alto na cabhcx desses indios sofrgdorp01 que se denomlnam orgulho

P

~
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2 Sltuagdo geral. aldeados e distribuidos em oito malocas, cstdo 42 Kai
owd. Espalhados pela regido, morando em fazendas, serdo pelo menos 350.
Isse grupo da aldeia AJmputhp & liderado pLchcapltao Alziro Correia Vi-
lalva, um scnhor de apvoxlmaddmcntg 60 ancs, o mais velho do grupo. 0 ca-
p)txo Al ziro poasu1 om mAos um titulo definitivo por aforamento de uma d-
rea de 7.500 m?, que lhe foi conferido pela prefeitura municipal./0s In-
dics pensam que a_arca foi comprada pclo Dr. Heres Alves de Azambuja, re-~

dente em Itapord, que depois de cxpulsar os Kaiowa da terra onde viviam
nals de 40 anos, pr~mvtuu que comprarina para o grupo um lugar onde pu-

ssom ter sua vida. Nao se pode dizer que o Dr. Neres nao tenha cumprido

2 promessa. Solicitou do Prefeito da epoca (o titulo & de 1969), a doa

¢ao c¢ dezm lotes_ que gsomados nao chegam a ter um hectare de terra!l So—

e o cinismo a violéncia _essc g leiro, promct;ndo que traria a poll—

a linchd-los, casoc nio saissem, obrigou os indios a abandonarem em

ndos aproximadamente $Q ha_de terra, sendo a maior parte de mata<J

A hlstorla da terra vem de longe. Contam alguns indios e 01v1llzados
cgido que, cm certa OCaolﬂO, estando o Exército em missdo pela area,
“doaram” verbalmente uma porgao de terra.
troca os 1nd100 constru1rﬂm uma estrada carreteira de mais de uma 1é-
¢ meia. Depois vcio um tal major Clovis e vendeu as terras para oOs
ondeiros. Aparcceram entdo os senhores Milton Correa, LibPPIO Barbosa
da o Dr. Neres Alves Adambu]a. Sem dar a menor importdncia ao fato,
on Corréa se¢ apossou da terra que era o verdadeiro "habitat™ do povo
Koiowd. Em seguida vendeu~a  ao Sr. Pio §ilva, um mineiro que mora atual-
B t¢ na fazenda. E leur 1o Barbosa, por sua vez, plantou sua Fazenda PPl
cra dentro de uma drea perténcente ao povo Kaiowd (PAL).

T
ma

Hoje, a real situagdo desse povo & tremendamente diffecil. A caga ¢ a
4 nao lhes uao pLPmITldﬁS pelos grileiros de suas terras e outros fa-
deires da regido. S3o intrusos am sua propria terra! Para sobreviverem,
honens 1ornam~ou mdo-dé«obra barata, trabalhando como peoco para os
P nj iros | faa ndelroo, ganhando em tempo de snfra cr$ 30,00 por dia.

de

s casas. Nao cultlvan mais porgue Femem sor enxotados pbl *donos"
terras. Ali onde residem nem agua tem, sendo obrlgados*a*transporta—

m latas de uma distancia de 300 metros. Quando algucm adoecc, tudo fi
is dificil alndA. Ha maioria das vezes recorrem ao Exército de Ponta
ou Bela Vista. Hd 3 anos, o Prefeito Municipal, Sr. Addo, permitiu a
scnga de representantes do Progcto Rondeon para que vissem de perto a
itU‘gho dos indios. Nessa ocasifo uma cﬂtudnntc de Mcdlcina, tendo obger~-
do o preedrio estado de saude da malorla, solicitou a Prefeitura Munlcl
1 uma viatura . pdrd remover, a maioria do grupo para o Hospital Indigena™
Missdo Kalowd de Dourados. Dez Indios ficaram internados por alguns

i1

De vez em quando o dostd(imnnto de Bela Vista promove a ACISO na re-
130 ¢ toma contatos cem os indios, d dando-lhes fardas e utensilios. Esses
indics vestidos de fardas oficiais sdo a verdadeira e triste imagem de um
pove condenado e desfigurado pela dominagdo da sociedade '"civilizada'.

Ultimamente o de lbbado regional de Campo Grand=z tem tomado conhecimen
to da oliUJQ&O do grupo. Construiu .uma enfermaria c estd sendo estudada a
da’terra. Mas os tramites seguem pesada burccracia da FUNAI 0 que

guestio

;or‘ desalento nos indios ja tdo castigados ¢ com razdes de sobra para
desacreditar em qualguer iniciativa oflolal a seu favor. A partlr de maio
deste ano o Guarani Margal, enfermeiro, ird residir ali para atender o
£TUpC.

Perspectivas para o grupo: sdo remotas as perspectivas de melhora. HMan
vemos contato com o Sr. Prefeito e sugerimos que ele lance um projeto na

t

istirem nas cercanias da aldeia (devem somar uns cinco hectares), o
ue daria aos indios ac menos a seguranga de ter, 3d que tudo lhes fOl s~
ucado, a certeza de morar em terra propria.

Quando pPOquLmOg ao capitdo que passasse para o Paraguai - 1d uma e-
quipe do Projeto Pai-Tavyterd mediu e estd titulando uma boa drea de mata

Cdmarae Municipal nropondo a doagao das demais terras da Prefeitura que ain
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para os indios, recebemos esta resposta: "Meus pais e meus avos e meus
irentes todos sempre moraram aqui e'aqui estdo enterrados; nosso povo

8

o gosta de abandonar os lugares onde estdo enterrados oe parentes.

i
t
?i
e

Tambén ndo vou_para ¢ Paraguat porque sou braeileiro, minha terra é a-
Jut ¢ agqui tenho direitos para ruclamar. Sul que atnda estou sozinho,
nivguém me ajuda; que fau onda1ro D por cima da gente como se fosse
praga; que nao da valor ao indio. ossa terra agora é tudo captm e oq

bois pisam em cima de nessos parentes enterrados. 0 boi aqui tem mais
“utor que indto, porque para _ele tem comida baaLanLe e para nosgae crian
s nem eagar o fazendetiro ndo detiwxa. Aqui nda oomos como arapud: sempre

m sua casinha, guando quer sair, os passarinhos estao prontos

-las. " A/ 5 oy < E _
BLEIEO C,C)El)g(“\ N LV A C@ﬂ)—) ,L,.l,_/e'&
szgln¢ucut =

(// (@ r’) o .O!cx OJ c/zi. 'g_x, e
e (937

Localizagdo: fundos da fazenda Mate Ldranjelra, mun. de Caarapo.

75
agaa
»

peg

L;? -

INDIOS KAIOWA DESALDEADOY ﬁﬁw&*;

Populagdo: 18 individuos.
Motivo do dcsaldnamento Ndo quiseram abandonar o habitat natural

de seu povo e nao se transferiram para as reservas prox1mas de Caarapd, =
Amambai.

Subsistencia: vivem de empreitadas que fazem para og fazendeiros da

regido. 2
Assistencia: quando adoecem ndo sido atendidos pelos patrdes e procu
ram socorro no Posto de Caarapd.

Observagao: além do grupo acima citado, existe um grupo de dez pessoas que ha-
bitam a cabeceira do Segundo Corrego e um terceiro grupo que mora na fazenda Rancho
Grande.

POSTO INDIGENA LIMAQ VERDE - MUNICIPIO DE AQUIDAUANA

Area: 2.500 ha.

Populagdo: 750 pessoas.

oub51stenc1d, semanalmente os indios fdzem feira em Aquidauana. Seus

~r

precdutos sao relativamente variados: banana, citricos, ‘mandioca, batata,
cana-de- agucar, milho, feijdo, arroz. Apesar da feira semanal, a maioria

dos ln&lOS do Postc trabalham nas fazendas. A FUNAT fornece mao-de-obra
indigena as fazendas mediante contrato com os fazendeiros.

Cultura: conservam a lingua. Dentro dos antigos habltos, s conser-
vam a danga do bate-pau (Kexoti-hipali), enfeites de capim, penas, cola-
res de contas. Ndo tom mais ritos religiosos propvlos.

Principais problemas incidéncia de tuberculoge, gripe e tumores.
Faltam normalmente romodloa. Seis boliches estdo instalados na aldeia
(4 de balanos, um de paulista e um de mineciro) encarregam-ge de vender
bebida alcodlica aos Indios. Ainda subsiste a guarda indigena. Ndo exis-
te um relacionamento com as populagdes envolventes, reduzindo-se o conta
to quase exclusivamente ao trabalho, onde os indios sd3o brutalmente ex--
plorados. Praticamente todos os demals contatos com pesgoas que buscam
rca]mcnto interessar-se pclo seu destino sao, sistematicamente, cortados
pelo orgao oficial. Os indios se queixam muito do isolamento forgado a
quc sao submetidos pela FUNAI.

BANANAL - IPEGUE

Localizagdo: Municipio de Aquidauana
Area: 7.200 ha.

Ve o
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rva indigena de Mato Grosso do Sul
f2 constituinte a favor do indio. %0 eles:

Lucianc Arevado i
Epitécio Lima de Souza |
Albine Funegs

As pessosus que colocarm estes trés indics bara representar
& populagio de todas as freas q

ue residem no Mato Grosso do Sul, J
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MINISTERIO DO INTERIOR gl
FUNDACAO NACIONAL DO INDIO
) -9 DR - a
MEM. N.nev/gupR /73,/C $RCULAR CAHPD GRANDESRS,
tia® Sg, ' £n ¢ 20,1099

ChePe do P C235300 e

Engamintenos o Ya50, pasa conhacinentd, fotg
cfpio do OFicfo ni 842/90BR D D4ydE.79, ordoropsdo B Squips zwxgmnta
tn Diocasena de Doursdids

’ Trate.se do una resposta da Dolugocin, ao °
Conpdunader da reforida Squipo, temo esclarecimento, relscionade & salda
do indigenes de suas m«aammm firsas, para perticiporem de rouniSes .
Wln&ha por Entidades gus nio sojas aste Orofo.

£ apm&mn Jonbrar o V.58., da InstrugBo Ine
terna, relocionads oo assunto, em que preceitua que o safda do quaisquer
indigunas do muss Srese, eotd eondicionada a ma Ayterizecio expressa do
Spe Presidente da FUNATL, - :

Rmmam"a
IV E, I R4

.+ DRIFUNAR
Posvicesi®, 4o 12522070
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Diccede de Douradods
Mato Groddo do Sul

Do Bispo Diocesano de Dourados; Dom Alberto F8rst

Ao Exmo. Sr. Governador do Estado de Mato Grosso do Sul

Dr. Marcelo Miranda Soares
Dourados, 30 de agosto de 1990

Exmo. Senhor

Vimos por meio deste manifestar a nossa estranheza pela
morosidade com que tramitam 0s processos de demarcacio das Sreas
indigenas Pirakua, municipio de Bela Vista, e Panambizinho, muni-
cipio de Dourados, ambas de posse imemorial da nacao Kaiowa.

A area indigena Pirakua, prestes a ser servida por uma
ponte sobre o rio Apa, foi surpreendida com um embargo da conciu-
sao da mesma, por um mandado de intimacdo no 130/90-B, de 31/07/90,
expedido pela 12 Vara da Justica Federal de Campo Grande. Este

fato deixou o DERSUL sem poder de acdo, uma vez que algumas maqui-

O aterro da ponte.

A area indigena Panambizinho, que foi loteada vergonhosa-
mente pela Coldnia Nacional Agricola de Dourados, até hoje esta
sem providéncia, estando inclusive, Supostos proprietarios, plei-
teando na justica a posse da mesma.

Acreditamos ser obrigacao do Estado respeitar um minimo

dos direitos que os indigenas t&m, uma vez que eram absolutos do-

vendendo a suya mao-de-obra nNas tarefas mais arduas, Vossa Excelén-
cia, como governador, pode agilizar o que garante aos indios paz,

pProgresso e justica.

Contando com a Vossa compreensao e empenho nos despedimos .

eesemrtneem,

-

Atenciosamente 5

P PR T

Ry S A - Pl S 1
7’ + B S i 1
D. Alberto F8rst

Bispo Diocesano de Dourados
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et
,

DOM ALBERTC FORST 0. Carm.

Bispo de Dourados-MS. -  Cx. Postal 493
Fone: 421-5953 (Ciria) - 421-4936 (Res )
79.800 - DOURADOS-MS.

RECOMENDACAO.

Como Bispo desta Diocese de Dourados, estou con-—
sciente da ampla e dificil realidade vivida pelo povo Gua-—

rani, anexo & esta proposta, esta carta de recomendac®o.

A equipe da Pastoral Idigenista desta Diocese,
mantem-se,no momento, pelo projeto da Misereor da Alémanha
Este projeto porem, n3o é suficiente para abragencia do tra-
balho, muito menos para a aquisigfo de equipamentos, manu-—

tengao de vehiculos e produg#fio de material de divulgag3o.

Este projeto, em muito ajudard o povo Guaran:

neste momento dificil da sua histéria.

Dourados, aos 25 de julho de 189i.

Dom,Alberto Forst,

«po Diocesano
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Autorizo a reprodugdo deste trabalho.
Dourados, 05 de setembro de 2005.

MEIRE ADRIANA DA SILVA
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