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RESUMO

A dissertacdo de mestrado apresenta as crises vividas pela Igreja Catolica na segunda metade do
século XX, que produziram embates em torno da atuagdo dessa institui¢do na sociedade, permeados
pela luta entre as alas conservadora e progressista. A andlise tomou como objeto de estudo o grande
afluxo de pessoas no extremo sul de Mato Grosso, a instalagdo da Colonia Agricola Nacional de
Dourados (CAND) e a criagdo da Diocese de Dourados. Procurou-se, ao longo dos trés capitulos,
apresentar a heterogeneidade cultural local e os intensos contatos fronteirigos, geradores de uma
sociedade resistente as normatizagdes catolicas. Acrescenta-se a compreensao das dificuldades
internas enfrentadas por essa instituicdo, como a escassez de clero, de recursos financeiros e
patrimoniais. Buscou-se uma analise ambivalente postulada, por meio da critica documental e
bibliografica, que a referida populagdo apresentou diversos modos de manifestacdo do sagrado, o
que frustrou as tentativas homogeneizantes da igreja, permeadas na disputa pelo mercado de bens
simbolicos. As atuagdes da Igreja Catdlica na regido revelaram-se como conservadoras e
mantenedoras da ordem social vigente.



ABSTRACT

This Master’s dissertation describes the crises experienced by the Roman Catholic Church in the

second half of the 20 century that resulted in disputes concerning its role in society, beleaguered
by tensions between the conservative and progressive factions. The object of study was the great
influx of people in the very South of Mato Grosso state, in particular the Dourados region, with the
establishment of the National Agricultural Colony of Dourados (CAND) and the formation of the
Diocese of Dourados. The three chapters attempt to portray how the diversity of the local culture
and the intensity of frontier exchange produced a society with strong resistance to Roman Catholic
norms. Additionally, it analyzes the internal difficulties faced by that institution, such as its shortage
of clerics, limited assets and financial resources. The investigation is meant to be ambivalent,



postulating, through extensive critique of the available documents and bibliography, that the people
settling in the Dourados region developed an eclectic approach to the sacred frustrating all attempts
of the Church to impose its views. This was also permeated by the dispute with other religious for
the property of sacred symbols. The attitude of the Roman Catholic Church in the region proved to
be conservative as upholders of the established social order.
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INTRODUCAO

O ano de 2005 encontra a diocese de Dourados organizada em 34 localidades, formadoras de 44
paroquias, e atendidas por 60 padres. Entre estes encontramos 22 Diocesanos, 10 Verbitas, 06
Pobres Servos, 02 Oblatos, 11 Palotinos, 02 Javistas, 02 Carmelitas, 05 Salesianos, 01 Orionita, 09
Franciscanos, 03 Boa Nova, 04 Redentoristas e 01 Instituto Sdo José. Como auxiliares possui 19
Institutos Religiosos femininos e 14 masculinos, envolvidos num trabalho espalhado em diversos
nucleos pastorais que compdem o extremo sul de Mato Grosso do Sul[1].
Isso posto, ¢ observavel que, ao longo dos quase 80 anos de atuacdo na regido de Dourados, a Igreja
Catolica passou por transformagdes consideraveis, ndo s6 no mundo, mas também no Brasil e,
principalmente, no sul de Mato Grosso do Sul. Os ventos da mudanga ganharam consisténcia com o
papa Jodo XXIII e a convocacdo do Concilio Vaticano II, que propunha o repensar do papel da
Igreja e suas formas de participacdo na sociedade do século XX. As discussodes possibilitaram tecer
novas formas de eclesialidade, formar as Comunidades Eclesiais de Base, os Conselhos Paroquiatis,
os Conselhos Diocesanos de Pastoral, Assembléias Diocesanas e as Assembléias das Igrejas,
preocupadas na abertura de um didlogo entre as agdes regionais € as nacionais em torno da CNBB e
da participagao do leigo nas praticas religiosas.
Apesar dessa proposta inovadora, uma parte significativa do clero era formada por um bloco de
cunho mais conservador, que via nas propostas de mudanca um desvio da verdadeira doutrina crista.
Em virtude disso, passou a lutar incessantemente pelo poder dentro da ctipula decisoria do clero
brasileiro, inclusive com forte influéncia sobre a escolha dos bispos de determinadas regides do
pais. Permeado pelo embate entre progressistas e conservadores, o sul de Mato Grosso passou por
divisoes eclesiais, que resultaram na criagao das dioceses de Campo Grande e de Dourados.
Esse quadro apresentado demonstra a impossibilidade de propor um entendimento nico para o ser
catolico no Brasil, bem como a necessidade de balizar o espago entre fiel e instituigao. Ha uma
influéncia institucional sobre o fiel, porém esta ndo o reduz a um mero objeto. O individuo
apropria-se da doutrina e a transforma em um instrumento utilitario ao que lhe parecer mais
conveniente de acordo com as finalidades que se apresentarem necessarias. Com esse pressuposto,
sera analisada a atuacdo da Igreja Catolica na regido de Dourados, entre 1943 e 1971, marcada pela
criacdo da Colonia Agricola Nacional de Dourados e pelo término da segunda gestdo episcopal da
diocese de Dourados.

No caso especifico do Brasil, ha uma teia de relacionamentos entre a esfera religiosa e a

esfera do Estado no que diz respeito as manifestagdes culturais. Porte luer estudo que

envolva o universo religioso brasileiro, caminha entre as fronteiras do put rrivado e entre o



religioso e o social. Consciente desses percalgos, esta dissertacdo assume uma abordagem
historiografica para enfrentar o tema sugerido: as atuagdes da Igreja Catolica na regido de

Dourados.

A proposta encontra-se na reconstru¢do de um passado a partir das representacdes e das
praticas da Igreja Catodlica no ambito da atuacdo da CAND[2], na busca da descoberta dos
significados e das significacdes existentes no contorno dos fatos apresentados e superar a relagdo
presente / passado. A andlise levard em conta as estratégias e as agoes utilizadas pelo clero atuante
na regido, na tentativa da compreensdao das especificidades culturais, dos conflitos e das
aproximagdes com as esferas do poder eclesial com a populagdo, frente aos variados interesses dos
agentes sociais. Assim, pretende-se contribuir para uma melhor compreensdo da histéria da Igreja
Catoélica no Mato Grosso do Sul, que permita a ampliacao dos debates acerca da religiosidade na
formacdo social, cultural e historica local. Nao hé pretensdo em esgotar o assunto, mas um desejo

de que esta dissertacdo resulte em novos trabalhos sobre o tema em questao.

Ha no Brasil uma populagao heterogénea, o que levou a Igreja ao enfrentamento com as
exclusdes sociais € com a concorréncia religiosa. Por parte do clero catolico, passava a ser
imperativa a busca da ampliacdo da influéncia catdlica na sociedade e no estilo de vida da
populacdo. Isso s6 seria possivel por meio da combinagdo de um complexo conjunto de acdes
adaptaveis ao estilo de vida da populacdo local e ao transito consideravel de pessoas na regido, em

virtude da CAND, dos loteamentos particulares e das acdes dos governos estadual e municipal.

O periodo escolhido para esta dissertacdo, € que envolve inclusive as duas primeiras
gestdes episcopais da diocese de Dourados, marca a passagem de trés Papas — Pio XII, Jodo XXIII e
Paulo VI, o que possibilitara a avaliacdo do processo de reorganizacdo da Igreja de forma
privilegiada. O primeiro declarou-se extremamente severo contra 0 comunismo € autoritario em
relacdo a doutrina cristd. Foi forte inimigo das manifestacdes religiosas nao-catdlicas, dos direitos
humanos e da liberdade de religido. O segundo viu com alegria o pluralismo cultural, ideologico e
religioso. Por outro lado, reafirmou o direito a propriedade privada. Convocou o Concilio Vaticano
IT e possibilitou a criacdo da expressao Povo de Deus para designar a associacao de pessoas ligadas
pela fé catolica, embora pecadora e provisoria. Por fim, o terceiro teve que lidar com uma série de
movimentos contestatorios surgidos no interior da Igreja, que se sentiam atraidos pela andlise

marxista e suas estratégias de luta, principalmente na América Latina.

A lIgreja, por meio dos discursos papais, apelava para os valores morais, para a justica e
rejeitava os egoismos entre os homens. Nada em seus discursos levava a crer que a violéncia fosse o
caminho para a solucdo das diferencas. Porém, reconhecia-se que a sociedade ndo era um conjunto

harmoénico e supunha ser preciso que todos se empenhassem e cooperassem para o bem comum. Era



a teoria da diferenca e da complementaridade sem choques.

A acgdo da CNBB[3] tinha como objetivo mais imediato a formulacdo uma politica de
acdo/expansdo para a crise catolica em curso, entre as décadas de 1950 e 1960, em virtude do
desencadear de um movimento amplo de crescimento espacial das igrejas evangélicas, dos centros
espiritas e das religides afro-brasileiras. A atuagdo desses bispos apostava numa multiplicagdo
planificada proposta pela centralizagdo deciséria em Roma que, ao produzir uma visdo catdlica do
mundo, abasteceria projetos sociais capazes de auxiliar na solu¢do de problemas estratégicos por

eles identificados e equacionados.

As manifestacdes religiosas da populagdo passaram a ser classificadas, pelo clero catélico
conservador, como praticas alteradoras e vulgarizadoras de sua mensagem auténtica. Boa parte da
populagdo douradense ficou desassistida de padres por longos periodos, principalmente entre as
décadas de 1920 e 1930, e, em virtude disso, passou a adquirir praticas religiosas que desagradavam
profundamente o clero nacional, como as benzeg¢des, a freqii€éncia aos terreiros de umbanda, aos
pajés ou a outros segmentos que houvesse. Como ignora-las, entretanto, se representavam o

passaporte para a atuagao clerical?

No inicio do século XX, um dentre os principais problemas divisados na agenda dos bispos
era o da falta de uma unidade religiosa, o que justificaria uma a¢do que multiplicasse o niimero de
dioceses e de pardquias por todo o pais. Assim, por meio da disciplina normatizadora da Igreja
Catolica ndo s6 haveria a reordenagdo do clero brasileiro como, a0 mesmo tempo, o transformaria
num condutor das atividades religiosas, na busca da manutencdo do leigo sob as orientagcdes da

Igreja Catolica[4].

Fica evidente que a Igreja Catdlica pretendia fortalecer-se internamente e garantir sua
sobrevivéncia na concorréncia do mercado de bens simbolicos no Brasil. Nessa medida, pode-se
dizer que o catolicismo nao mais abandonou o horizonte das formulagdes e das reformulacdes das
lutas pela sua permanéncia. Nesse contexto, as articulagdes catdlicas estdo imersas muito mais no
social do que no espiritual, em relacdo a disputa pela concorréncia religiosa, permeadas por um grau
maior ou menor de conservadorismo, as quais dependem das dificuldades a serem enfrentadas

diante das complexidades regionais.

A chamada “Era Vargas” foi um periodo deveras complexo na vida brasileira. A Igreja
Catolica viu a possibilidade da abertura de um espago real para a redefini¢do de sua situagdo dentro
da sociedade civil e com os grupos instalados no poder. Ao longo da década de 1930, esta prestou
seu apoio ao fortalecimento do Estado, principalmente diante da ameaca do crescimento do
movimento operario, e criou uma série de organizagdes catolicas no intuito de formar intelectuais

catolicos[5].



Nesse periodo houve uma alianga tacita entre a Igreja e o Estado, numa estratégia em busca
de resultados. Nao ha davida de que foram quinze anos de farta colheita para o clero nacional.
Embora nao tenha conseguido atingir todas as suas reivindicag¢des, galgou um espago importante na
sociedade brasileira, na mediagao entre grupos sociais e politicos dominantes, que utilizaram
inimeras estratégias para barrar o caminho da luta de classes. Assim, Vargas permitiu a avertura do
poder a grupos intelectuais catolicos, que passaram a ocupar posi¢des decisorias no Estado[6]. Ao
mesmo tempo, a instituicdo clerical conseguiu colaborar para a manutengao e a legitimacao do
poder existente, por meio de um moralismo catolico. Nessa medida, ambos fortaleceram-se dentro

da sociedade brasileira.

Também houve um esfor¢o consideravel da elite decisoria em diregdo a construgdo de uma
representacao do trabalho e do trabalhador, no encaminhamento do o discurso e a agdo rumo a uma
estratégia disciplinar, ordeira e longe dos vicios mundanos. Ao invés da pregui¢a, do consumo de
bebidas alcodlicas e das reivindicacOes através da luta de classes, haveria uma série de concessoes
de direitos trabalhistas, ou que levaria ao engrandecimento do Brasil. A Igreja ajudou a fortalecer
essa linha de acdo. Isso sera visto com mais clareza nesta dissertagdo por meio das atuagdes

governamentais e clericais dentro da Colonia Agricola Nacional de Dourados.

Na regido de Dourados o clero local aproveitou-se de sua situagcdo favoravel, dos
investimentos governamentais ¢ do grande afluxo de pessoas, ocorrido entre as décadas de 1950 e
1960, para formar uma massa catolica, num complexo jogo de relagdes que envolveu as elites
locais, os comerciantes € 0os camponeses que se assentavam. Nesse sentido, os religiosos
dispuseram-se a utilizar taticas diversas como a sondagem, a avalia¢do e a exploragdo de todas essas
forcas, com os seus significativos pesos econdmicos e sociais, numa tendéncia de adaptagdo

conforme a situagdo se apresentava.

A colaboragdo entre a Igreja Catolica e o Estado atingiu niveis elevados na década de
1950. O assistencialismo social catdlico, que ganhara for¢as durante o Estado Novo, deu um passo
significativo numa defesa pela transformacdo das estruturas no pais, o que se apresentava como o
inicio de uma futura cisdo. Em virtude dessa luta por mudangas, houve a criagdo da Conferéncia
Nacional dos Bispos, em 1952, que propds o entrosamento do episcopado brasileiro em torno da
discussdo dos problemas nacionais. Esta serviu para demonstrar que ha uma forga catdlica poderosa
no campo social e politico, que pode ser capaz de questionar a luta conservadora pela unanimidade

dominadora[7].

No atendimento ao pedido do papa Joao XXIII, os bispos brasileiros elaboraram, em 1962,
um Plano de Emergéncia para a Igreja do Brasil, que levou em consideragdo os estudos elaborados

pela sociologia e pela psicologia, e deu énfase a comunidade, onde o altar deveria ser o centro da



vida, inspirada no amor e na responsabilidade da salvacdo dos homens, sendo o padre um curador
de almas e um lider formador de comunidades — o que nao deixou de ser uma situagdo nova,
principalmente ao levar-se em conta que o numero de padres era muito reduzido e a alternativa

parecia encaminhar-se em direcdo a formagao de lideres leigos[8].

A grande preocupacdo centrava-se nas paroquias, que devido as suas enormes extensodes
impediam uma acdo mais concentrada de seus vigarios. Também perceberam que havia muita
passividade nos fi€is ao assistirem a missa e grande indiferenca as orientacdes papais. A principal
barreira identificada, neste Ultimo caso, foi a linguagem utilizada, pois a mesma era de dificil
entendimento, principalmente aos mais humildes. Até entdo, o ritual eucaristico era proferido em
latim. Assim, era preciso definir o lugar dos leigos nas atividades da Igreja e estabelecer um

planejamento conjunto.

Por esse rapido percurso historico, foi possivel perceber que a historia da Igreja Catodlica €
um entremear de rupturas e de permanéncias. Nesse sentido, esta dissertacdo analisard a
longevidade conservadora dessa instituicdo e seus descompassos em relagdo a sociedade local.
Pretende-se interpretar alguns discursos e algumas a¢des do clero local, na tentativa de identificar se

houve ou nao rupturas nos discursos e nas praticas catdlicas locais apds o Concilio Vaticano II.

Para o desenvolvimento desta dissertacdo houve a utilizacdo das avalia¢des tedricas
estudadas ao longo das disciplinas oferecidas pelo programa e pelas orientagdes recebidas. No
conjunto, permitiram o avango nas analises propostas. Entre o corpo de tedricos estudados, merece
destaque Bourdieu, que atenta para a eficacia simbodlica da linguagem e de seus mecanismos
auxiliares na reproduc¢do das relagdes de reconhecimento e do sentimento de pertencimento[9], bem

como a avalia¢do da concorréncia pela manipulacdo do monopdlio do sagrado[10].

A Igreja Catolica teve diversas formas, diversos olhares de si mesma a partir de
condicionantes sociais, 0 que envolveu mudancas institucionais, mudancas de linguagem ou de
pensar, ao exagerar determinados aspectos da realidade e somar com caracteristicas proprias,
unindo-os num todo razoavelmente homogéneo. Percebe-se que ela ndo foi sempre a mesma e, em
determinados momentos historicos, agiu e posicionou-se diferentemente de épocas anteriores e
posteriores, o que lhe confere uma especificidade, uma caracteristica tinica. Nesse caminho,
Wernet[11] oferecerd uma importante contribui¢do no empréstimo do termo autocompreensdo, que
permite a andlise dos discursos e das praticas do clero local.

O estudo das diversas autocompreensoes possibilita o entendimento das agdes da Igreja Catdlica em
um referido momento histdrico, sem que seja necessaria a recorréncia de generalizagdes
deformadoras. O conceito referido sugere propostas de permanéncias e, como tal apresenta seus

limites. Porém, ndo ¢ possivel negar que elas ocorreram. Por outro lado, como seria possivel
explicar que uma Igreja de base conservadora passasse a questionar-se, a tornar-se aparentemente



mais tolerante e aproximar-se do leigo? Essas mudancas ocorreram dentro do Concilio Vaticano I1?
Em que medida alteraram as relagdes sociais ou sofreram impacto delas?
Dentro dessa proposta, faz-se necessaria a consideracdo da heterogeneidade cultural e

lingiiistica bem como a for¢a multipla de interesses individuais e sociais que marcaram a formagao
da regido de Dourados. Nesse sentido, Canclini[12] chama a atencdo para a existéncia de uma rede

de relagdes plurais e multiplas que formam determinadas sociedades.

Em relacdo a compreensdo da historia da Igreja Catdlica em Mato Grosso, ndo € possivel
deixar de citar a importante contribuicdo de Marin[13], principalmente em suas analises acerca do
universo formador da diocese de Corumba, da cultura local e das tentativas desta institui¢do em
disciplinar o catélico local. Também foi fundamental observar as interpretagdes de Farias[14], tanto
em relagcdo ao entrecruzar dos poderes religioso e estatal, quanto as rupturas e permanéncias da
Igreja Catdlica no Brasil. Seus trabalhos sdo consistentes sobre os envolvimentos desta com as
questdes politico-sociais brasileiras e nas suas tentativas de resolucdo dos problemas nacionais.
Entenderam que o poder esta disseminado no interior da instituicdo, porém concentra-se na sua alta

hierarquia, que tem a capacidade de delimitar, de reprimir e de modificar as diferencas.

Outro auxilio significativo a esta dissertacdo veio das produgdes dos padres franciscanos
Knob[15], Elsing[16] e Leitz[17]. O primeiro fez um longo trabalho de analise e de levantamento
de dados da atuacao dos Franciscanos no Mato Grosso, inclusive em Dourados. O segundo, narrou
a atuacdo dos Franciscanos nas visitas pelo interior de Mato Grosso e das crises vividas pela Igreja
no mundo. J4 o terceiro, produziu um levantamento documental, que resultou num texto sobre os
vinte e cinco anos da Diocese de Dourados. Os dois ultimos atuaram intensamente como religiosos
no municipio. Trazem a riqueza do olhar do estrangeiro sobre a regido, cuja caracteristica principal
¢ a ambigiiidade. Para aprofundar esse olhar ambiguo e avangar numa anélise ambivalente, ndo
seria possivel excluir o belissimo trabalho de Galetti[18], que estudou a construcao identitaria de

Mato Grosso e suas ligagdes com a busca imaginaria de uma Brasil progressista.

Esta dissertacdo foi possibilitada pela investigacdo dos documentos existentes, ou seja, dos
artigos publicados nos jornais locais e do estado, do exame do arquivo da Curia Diocesana de
Dourados e de algumas de suas pardquias, do arquivo do Museu Historico de Dourados, do arquivo
da Camara Municipal de Dourados e do Arquivo Publico Estadual de Mato Grosso do Sul. Por
fontes, entendem-se as mais variadas formas de registro humano que possibilitem a analise
proposta. Nao ha como negar a importancia das discussdes realizadas ao longo das aulas oferecidas

por este Programa de Pds-Graduacdo, que ficardo visiveis ao longo dos capitulos.

Os livros-tombo s3o muito importantes neste tipo de pesquisa historica. Neles o vigario
paroquial ou o bispo diocesano organizam um resumo mensal das atividades e dos eventos

ocorridos naquele determinado ano. A primeira situagdo refere-se a uma pardquia e, a segunda, a



uma diocese. Constantemente serdo citados no decorrer das andlises propostas ao longo dos

capitulos apresentados.

A opc¢ao metodologica de analise levou em consideragdo a construgdo simbodlica marcada pela
ambivaléncia, sem o esquecimento da absorcdao de conceitos baseados em pares opostos, como
progresso/atraso, civilizagao/barbarie, oficial/popular e litoral/sertdo, pois 0os mesmos encontram-se
expressos nos artigos de jornais, nos documentos religiosos e até nas entrevistas realizadas, como
argumentos justificativos nas mais variadas circunstancias. Houve uma consideravel pesquisa
bibliografica, que estara presente ao longo dos capitulos. Os jornais também constituiram uma fonte
de extrema importancia, pois permitiram a captacdo dos jogos de interesses existentes, dos acordos
e desacordos ocorridos entre os membros da Igreja, da sociedade civil e do Estado, com seus
representantes locais. E perceptivel que muitos artigos publicados contribuiram para defender os
interesses de determinados grupos, classes e institui¢des em detrimento de outros, na busca de
apoio, de sustentacao e de assimilacao de seus projetos. Assim, houve uma forte participacao
catdlica nas décadas de 1950 e 1960 na regido de Dourados, mas, o processo foi marcado por
rupturas, por descompassos € por inimeras pressoes internas € externas.
A esse recurso analitico acrescentaram-se algumas entrevistas com catolicos que nasceram ou
deslocaram-se para a regido de Dourados entre as décadas de 1920 e 1950. Ficou perceptivel a
contribuic¢do da historia oral na analise do material coletado. Os relatos constituiram-se como
instrumentos poderosos, pois fazem crer e fazem agir, tornam habitavel e restauram vidas sociais.
Nos entremeios das narrativas mostram as demarcagdes dos territorios masculino ¢ feminino. Falam
daquilo que, geralmente, ninguém quer ouvir. Com esse exercicio foi possivel apreender como os
papéis sdo representados, suas competéncias e a importancia que dao ao ato de saber rezar e ao de
ser comunidade. As entrevistas foram feitas com muita liberdade e gracas a disposi¢ao de colaborar
de alguns parentes e amigos.

Cada entrevista foi feita de acordo com um plano bem flexivel, o que permitiu muita

liberdade e espontaneidade ao entrevistado, inclusive para dar vazao as suas associagdes de idéias.
No decorrer das entrevistas, apresentava-se uma série de temas para evitar um total desvio da
conversa. Os temas referiam-se aos seguintes pontos: como o entrevistado via a religido e sua
escolha, como a mantinha viva, a aprendizagem das oragdes, a participagdo na igreja local, o papel

do homem na religido e suas intervengoes e as crendices populares aprendidas na infancia.

Foram escolhidas pessoas habituadas com as praticas religiosas e capazes de falar sem
inibi¢do. Houve o cuidado de informar-lhes que seus depoimentos receberiam tratamento historico e
que constariam seus nomes. Essa amostra quase nao ¢ representativa dos moradores de Dourados da
década de 1930, pois os limites de tempo impostos a esta parte da pesquisa s6 permitiram a
realizacdo de uma entrevista por individuo, num total de doze, porém, apenas cinco delas foram

utilizadas.

Ouvir as narrativas foi prazeroso, pois permitiu atravessar as fronteiras do tempo, dos
saberes e dos géneros do ato de contar a historia. Foi um entrecruzar de experiéncias, de vozes, de
momentos e de lugares que vinham de muito longe. Fragmentos de vida cujos segredos eram
envolvidos na astiicia poética de uma maravilhosa inven¢do do viver. E o caminhar entre a

estranheza e a familiaridade, ¢ o tecer dos sentimentos de pertencimento e € a criacao de lagos e



vinculos de convivéncia. Nao ¢ o preenchimento de vazios, mas o trazer a tona uma historia vivida,

inclusive do que cada um desejou contar.

Essas representagdes dependem do nivel social, da diferenga dos sonhos, dos desejos, das
necessidades e dos habitos desenvolvidos ao longo da vida dos narradores, em que cada um
apresentou um enredo tnico. No conjunto, permitiram a ampliacdo da analise das sensibilidades e
das experiéncias que cada um carrega e interpreta do passado. A prdpria narrativa ¢ constituida por

um constante ir e vir entre o hoje e o ontem.

Dentre as questdes submetidas a andlise nesta dissertagdo encontram-se as seguintes:
Como a Igreja Catolica lidou com as manifestagoes religiosas locais? Como atuou na reconstrug¢ao
grupal em relacdo aos migrantes? Como o argumento - maioria catolica - justificou as agdes de
cunho local? Em que medida o crescimento demografico da regido de Dourados, impulsionado pela
instalagdo da CAND, influenciou as acdes do clero local? Se havia a necessidade da criacao de
novas dioceses no sul de Mato Grosso, por que Dourados foi escolhida como a sede de uma delas?
Quais agdes foram utilizadas pela Igreja para estruturar a Diocese? Quais as oportunidades
oferecidas pelo poder local que serviram para afirmar o poder e a forca catolica na regiao? Como se

desenvolveram as duas primeiras administra¢des episcopais da Diocese de Dourados?

No Capitulo 1 — Quadro social e politico de Dourados entre as décadas de 1920 a
1940, analisaram-se as praticas religiosas da populagdo local no extremo sul de Mato Grosso,
permeadas pelas praticas catolicas de cunho extensivo, até a organiza¢do da Paroquia de Dourados.
Ainda nesse capitulo, como foco de andlise, foram retomadas as agdes do Estado e da Igreja diante

da criagdo e da organizagdo da CAND.

No Capitulo 2 — A Igreja Catolica nas décadas de 1940 e 1950, procururou-se
confrontar as agoes da mesma em virtude da concorréncia religiosa e de suas crises internas, bem
como as interferéncias do Estado por meio da Coldnia Agricola. Com o advento das frentes
pioneiras, houve uma mudanga na pratica do clero catdlico em torno de uma agdo de cunho

localizado na regido.

Por fim, no Capitulo 3 — Entre rupturas e permanéncias: a diocese de Dourados (1958
— 1971), confrontaram-se as discussdes do Concilio Vaticano II com a atuacao do clero local, bem
como foram analisadas as decisdes que possibilitaram a criacdo da diocese de Dourados. Também
buscou-se examinar as duas primeiras gestdes episcopais da referida diocese, permeadas pelas

orientagdes da CNBB e pelas dificuldades locais que se apresentavam.

A proposta desta dissertagao foi tecida em torno do resgate dessas historias, na tentativa de

compreender as condicionantes historicas que propiciaram o inicio da instalagdo de uma base



consideravel da Igreja Catolica no extremo sul de Mato Grosso. Por outro lado, procura apresentar
as variadas formas de resisténcia criadas pela populagdo local as praticas normatizadoras dessa

instituigao.



CAPITULO1

1.1 Quadro Social e Politico de Dourados entre as décadas de 1920 e 1940

A ocupacao territorial do Brasil tem sido um problema, sobretudo no extremo oeste e, em
particular, nas regides limitrofes. O sul de Mato Grosso, atual Mato Grosso do Sul, foi contemplado
por diversos olhares e muitos deles chegaram a fixar suas impressdes em narrativas publicadas em
livros, em relatos e em matérias nos jornais locais. A regido, em virtude de simbolizar para muitos
um local de passagem, viveu um transito consideravel de pessoas e nessa movimentacdo humana
encontravam-se viajantes e religiosos estrangeiros. Para ambos, o local representava um misto de
incivilidade, de vazio e de enormes potenciais naturais, entretanto povoado por indios, por mesticos
e por paraguaios. Segundo Correa[19], esse processo foi o resultado da intensa luta desde o periodo
colonial, somado a uma extensa fronteira, as doengas e carestias abatidas sobre os sobreviventes da
guerra com o Paraguai, da convivéncia com desertores, com bandidos e traficantes, dos choques
constantes com os indigenas e com os roubos de gado. Os sertanejos eram considerados atrasados e

ignorantes, o que os tornava um alvo constante de criticas[20].

As imagens construidas em torno de termos como atraso, sertdo, fronteira e barbarie,
passaram a ser analisadas, na segunda metade do século XIX, com forte influéncia nas
interpretagdes evolucionistas e deterministas da histéria. Outro aspecto incorporado nessa
construcdo foi a afirmacdo de que a humanidade caminha em dire¢do ao progresso. Este ultimo,
visto como uma finalidade a ser alcan¢ada no campo material e moral, deu origem a um sistema de
classificagdo dos povos e possibilitou a polarizacdo dicotdmica — civilizagdo e barbarie — o ideario

liberal burgués, divulgado pelo mundo europeu.

Essa polarizagdo levou em consideragdo questdes ligadas ao meio, a raga e a cultura,
procurando definir a partir deles o grau de adiantamento, ou de atraso, dos mais variados povos.
Passou a ser importante para as populagdes ditas atrasadas o conhecimento de suas origens e de suas

historias, para permitir uma analise sobre as suas possibilidades de alcangarem o tal “progresso”.

As elites intelectuais e politicas da América Latina acabaram por incorporar, em fins do
século XIX, o “modelo ocidental” em busca do referido “progresso” — entendido como um viés

rumo a civilidade. Essa relagdo foi tdo carregada de preconceitos ananta a visdo da elite



européia[21]. Acreditaram que o “atraso” das regides seria temporario € que aos poucos esse

“quadro” se reverteria com o desenvolvimento das areas em questao.

No Brasil esse “modelo” operou uma separacao entre a por¢do civilizada e urbana e a
arcaica e rural. Essa “classificacdo” levou a uma leitura que relacionava o “atraso” do homem rural
brasileiro ao fato do mesmo viver no campo, um contraponto ao homem urbano e civilizado. Esse
mesmo critério diferenciava as elites brasileiras de seu povo: elas identificadas ao progresso e a
civilizagdo e ele ao atraso e a barbarie. O termo barbarie ¢ utilizado aqui para representar a ruptura
de um conjunto de regras e de comportamentos morais, pelas sociedades, no intuito de controlar as
relacdes entre seus membros, € a reversdo da concepg¢do iluminista do século XVIII no que diz
respeito ao estabelecimento de regras e de normas de comportamento moral fortalecidas pelos

Estados, como a igualdade juridico-politica e os direitos humanos[22].

Para os mato-grossenses, situar-se num mundo “atrasado” comportava um certo drama e
uma angustia. Desse modo, ler as afirmagdes de Monteiro Lobato, em seu livro Urupés, oferecia-
lhes uma imagem desalentadora. Dizia ele que o homem do interior era como um “funesto parasita
da terra”, “ndo fala, ndo canta, ndo ama, ndao ri”[23]. No intuito de refutar tais concepgdes do
homem do campo, a acdo dos “memorialistas”[24] foi significativa, pois procuraram registrar e
descrever acontecimentos, lugares e personagens considerados importantes[25]. Porém, escreviam
de tal forma a eliminar as contradi¢des e as lutas pelo poder, como se todos lutassem em conjunto
pelo engrandecimento de Mato Grosso. Por outro lado, a vinda de uma leva consideravel de
forasteiros trouxe um outro cuidado no “trato historico” desses memorialistas — era preciso resgatar
o passado por meio da utilizagdo de determinados elementos-chave, tais como o termo “pioneiro”.
Essa estrutura constituiu um estilo de mando demarcador do espaco de cada sujeito historico —
capaz de legitimar um grupo como o intérprete da sociedade local e de afirmar como a historia

deveria ser lida.

O advento da reptblica ndo trouxe mudangas. A nova ordem politica veio tdo somente a
consolidar uma situagdo pré-existente no cenario das lutas pelo poder no nivel local e no regional,
que intensificou o clima de violéncia e abriu espaco a atuag¢ao declarada do coronelismo[26]. Como
resultado de dominio dos coronéis, desenvolveu-se em Mato Grosso um banditismo sem
precedentes na historia brasileira. A regido passou a ser conhecida como terra sem lei ou terra do
revolver. Nos relatos dos viajantes a violéncia assumiu naturalidade, o que contribuiu com a visao
da “incivilidade”, imagem “famosa” de Mato Grosso e dos mato-grossenses no olhar dos

forasteiros[27].

Diante do estigma, os mato-grossenses reagiram freqlientemente de duas formas mais

marcantes: numa atitude mais positiva de assumir a culpa do “estado como Terra Esquecida” ou de



demonstrar uma indignag¢do diante da ignorancia dos outros[28]. Para combaté-las, a estratégia
governamental utilizou-se da elabora¢ao de uma série de folhetos e de catalogos, que continham
informacgdes sobre as riquezas naturais da regido, o nimero de habitantes existentes, a extensao
territorial, as leis e as facilidades oferecidas aos que quisessem investir recursos financeiros ou

fixar-se em alguma localidade[29].

A elaboragdo da identidade mato-grossense teve inicio apos a proclamacao da republica, a
instalacdo do regime federativo e o fortalecimento econdmico de Sdo Paulo. Nessa medida, fazia-se
necessaria a ampliagdo das vias de transporte e de comunicacao entre as regioes brasileiras, que

facilitou a expansao do discurso progressista e modernizante no pais.

No sul de Mato Grosso, um dos grandes problemas enfrentados pela populagdo no inicio
do século XX foi o transporte de pessoas e de mercadorias em estradas precarias. Nos primeiros
tempos, as formas utilizadas para trafegar eram as carrocgas, as carretas de boi e os cavalos. Porém,
havia caminhos terrestres que ligavam regides como Ponta Pord, Dourados, Entre Rios (Rio
Brilhante), Aquidauana, Campo Grande e Corumba. Outras ligagdes aproximavam-no com Sao
Paulo e com Minas Gerais[30]. Era possivel, ainda, a utilizacao da via fluvial, pelos rios Paraguai e
Parani. Em 1914 essas estradas permitiam a passagem de um automovel[31]. Entre as dificuldades
que se apresentavam pelo caminho, € possivel lembrar a existéncia de porteiras e dos olhos-de-boi,

uma espécie de pogas de lama que ficavam secas por cima e escondiam o perigo de cair e atolar.

Nesses tempos de lentiddo, cavalo ganhou uma importancia consideravel no sul de Mato
Grosso como instrumento da eficiéncia profissional masculina e simbolo de liberdade. Ele o
conduzia pelos caminhos. Nem precisava ser de quem o montasse, bastava a sua utilizagdo. Os
equipamentos bons eram sinais de prosperidade. Junto a eles encontrava-se o revélver encaixado na
guaiaca[32] cheia de balas. Por fim, como parte das conquistas masculinas, vinha a mulher, um
complemento a precisao do corpo. Nesse universo, os homens despiam-se das armas para dormir e
para comer, pois sentar-se 8 mesa armado era um grave insulto. Assim, antes de adentrar no local de
refeicdo, os homens encontravam um gancho, um galho de pau ou outro local para deixar a arma.
Despiam-se dela nos relacionamentos sexuais. Tanto apego as armas apresentava conotagdes de

violéncia e de carater decorativo. Revolver na cintura era simbolo da virilidade.

Esse héabito de andar armado favoreceu a criacdo de uma imagem violenta da populacdo
mato-grossense nos relatos dos viajantes. Ficou conhecida a expressdo que dizia: “a lei de Mato
Grosso € um 44 na cintura”. Assim, a arma passou a ser um acessorio corriqueiro do homem da

regido, como se fizesse parte de seu proprio corpo.

A ocupagdo da regido por parte de brasileiros, resultou na instalagdo de familias em busca

de melhores condi¢des de vida e, inimeras vezes, fugidos de perseguigdes politicas em seus locais



de origem. Durante muito tempo, o percurso foi feito pelos rios Ivinhema e Brilhante e pelas
carretas de boi, o que tornava o trajeto extremamente penoso. Nas primeiras décadas do século XX,
dedicavam-se a criacdo de gado, a agricultura e a extragdo de erva-mate. No entanto, desde 1882,
Thomas Laranjeira recebera a concessdo do governo imperial para colher a erva nos terrenos
devolutos que havia nos limites entre 0 Mato Grosso e a Republica do Paraguai. A mao-de-obra
utilizada, e rigidamente explorada, era a paraguaia, a indigena e a argentina[33]. Alguns migrantes

instalaram-se a revelia da empresa, o que gerou inimeros conflitos, principalmente em Ponta Pora.

O sul de Mato Grosso passou a ser descrito como um local de terras férteis, de violéncia e
de muito calor a partir da ocupagdo exercida por gatchos, paulistas, mineiros, nordestinos e
paraguaios. Essas imagens foram lentamente compondo a sua figuracao de local promissor. Porém,
era preciso despertar na populacdo a uma nova mentalidade, aviva-la com sentimentos ligados a
moral, as preocupagdes com a Patria, com a familia, com a religido e com a sociedade. Era preciso a
criagdo de uma nova identidade, ou seja, uma existéncia coletiva expressa pelo sentimento de uma
Nagdo. Isso seria util para ocultar as diferengas sociais existentes, para acalmar as rivalidades

politicas em torno do projeto identitario e reagir contra as imagens negativas divulgadas sobre a
regiao[34].

Outros aspectos contribuiram para ampliar a 6Otica denegrida da regido, tais como a luta
pela posse da terra entre latifundiarios, pequenos proprietarios e povos indigenas e as lutas
partidarias por cargos politicos[35], pois para o homem mato-grossense era indispensavel o uso de
chapéu e do revolver 44, tanto quanto o prestigio obtido pela propriedade da terra. No contato com
0s paraguaios, eram comuns o jogo de cartas e a corrida de cavalos em locais publicos e,
freqlientemente, culminavam em brigas e mortes. O poder do homem era desafiado e medido a todo
instante, através das rivalidades politicas, das disputas por terras, por empregos, por mercadorias €

por mulheres.

A regido foi palco de um grande mosaico cultural, favorecido pela proximidade com a
faixa fronteiriga e pela vinda de migrantes. Essa multiplicidade encontrava-se absorvida pela
populacdo no seu cotidiano, como no consumo do chimarrdo e do tereré. O primeiro trazido pelos
gauchos, e o segundo, pelos paraguaios. Outras mesclas sdo observaveis, como a mistura da polca
paraguaia com o xote gaticho, formando o chamamé, com toques ritmicos e dangantes encontrados
com exclusividade no extremo sul do estado. No setor culindrio também ¢ possivel observar a
grande riqueza da fusdo de elementos, como o arroz de carreteiro, o churrasco, tanto com sal grosso
quanto com sal fino, o uso da mandioca e da farinha de mandioca, o pao de queijo e a chipa, a sopa
paraguaia e o bolo de milho. Também era bastante comum as maes embalarem seus filhos, ora em

portugués, ora em castelhano[36].



E dentro desse universo que teve inicio a ocupagio populacional de uma area que daria
origem ao municipio de Dourados, localizado no extremo sul de Mato Grosso, composto
inicialmente por matas tropicais e pelos campos de Vacaria. Ao longo dos anos, sofreu
consideraveis alteragdes de areas, que incorporou, a principio, os atuais municipios de Angélica,
Caarapd, Deodapolis, Douradina, Fatima do Sul, Gloria de Dourados, Itapord, Ivinhema, Jatei, Juti,

Navirai, Novo Horizonte do Sul e Vicentina.

Nos relatos dos memorialistas[37], Dourados nasceu em ritmo lento: regido considerada de
terras férteis, de violéncia, de um povo hospitaleiro, de longa distancia com os grandes centros, de
contrabando e de chdo promissor. As faixas fronteiricas, pela sua caracteristica de grande transito de
pessoas, de animais e de mercadorias necessitam de um niimero maior de critérios da propria
populagdo para permitir a livre passagem, para garantir um funcionamento das normas sociais,

econdmicas e religiosas.

A noticia da existéncia de terras férteis foi espalhada pelos moradores a amigos e parentes
distantes, por meio de viajantes que transitavam com mercadorias. Porém, o processo de existéncia
local teve inicio, de fato, oficialmente em 1914, com a criagdo do Distrito de paz de Dourados,
vinculado a Ponta Pord. Em 03 de setembro de 1915, o decreto n° 402, reservou 3.600 hectares de

terra para o patrimonio de Dourados[38].

A presenga de colonos na regido, segundo alguns autores[39], enfrentou uma série de
contratempos e, entre eles, o dominio exercido pela companhia Matte Laranjeira na exploragao dos
ervais nativos. Em 1915, o governo Estadual de Mato Grosso garantiu a preferéncia da ocupacgao de
certas areas de terras aos migrantes que ja estivessem estabelecidos antes de 1914. Contudo, o

problema nio foi definitivamente resolvido, pois os conflitos pela posse da terra continuaram.

A formagao da vila de Dourados esteve ligada a chegada de migrantes provenientes de
varias partes do Brasil. Essa nova estrutura local encurralou a populagao indigena, ocupante anterior
desse espago, em dareas pré-fixadas pelo governo federal. Entre essas, ¢ possivel mencionar a
criagdo do posto indigena de Dourados em 1925. A decisdo ficou a cargo do Servigo de Protecdo ao

fndio, sob a influéncia direta de Candido Rondon.

Outra grande dificuldade enfrentada pela populagdo local foi a comunicagdo com o resto
do pais. Nesse sentido, a vila ganhou refor¢os na década de 1920, com a instalagdo de cabos
telegraficos e da agéncia dos correios. Assim, os douradenses receberam uma nova perspectiva no
contato com outras regides, diferente do momento anterior, onde dependiam das noticias trazidas
pelos viajantes. Para oferecer-nos uma idéia do grau de dificuldades enfrentado pelos moradores,
Orcirio Pedrozo[40] lembra-nos que uma carreta de boi percorria, em média, 12 quildometros por

dia, desde que ndo viajasse em periodos chuvosos. Inimeras vezes, as viagens de Dourados a



Campo Grande, realizadas para a venda de erva-mate e abastecimento local, levavam até um més,
pois era necessario esperar varios dias até que as aguas do Rio Brilhante abaixassem. No periodo
em questdo, nao havia outro meio de atravessa-lo — era necessaria a utilizagao de pequenas balsas.
Entre Dourados e Entre Rios (Rio Brilhante) havia um caminho estreito chamado de picada do
Bocaj4, onde a maioria transitava a cavalo. A principal via inicial de abastecimento da populagao

ndo india douradense foi a cidade de Aquidauana[41].

A gradativa expansdo de Dourados, que contava com uma populacdo em franco
crescimento, tanto quanto seu comércio de erva-mate, de gado e de cereais, levou o governo do
estado de Mato Grosso a eleva-la a categoria de municipio em 20 de dezembro de 1935, pelo

decreto nimero 30, assinado pelo governador Mario Corréa. Consta no documento:

“Fica criado o municipio de Dourados com os seguintes limites: partindo da cabeceira do
Ronda, seguindo este até a sua foz no Rio Santa Maria, descendo este até sua barra no Rio
Brilhante, continuando o curso deste até sua confluéncia no Rio Ivinhema; por este abaixo
até desaguar no Rio Parana; seguindo o curso deste até receber o Rio Amambay; subindo
este até encontrar a Foz do Piratiny; por este acima até a sua mais alta cabeceira, deste
ponto uma linha reta seguindo o espigdo mestre até a cabeceira mais alta do Rio
Douradilho; por este abaixo até a sua foz no Rio Dourados; subindo o corrego Guariroba
até a sua mais alta cabeceira; e deste ponto uma linha reta até o ponto inicial na cabeceira
do Ronda. Revogadas as disposi¢des em contrario”[42].

Em 1935, ano da criagdo do municipio de Dourados, encontrava-se na presidéncia do
Brasil Getulio Vargas, que propunha a inser¢do de Mato Grosso em seu projeto de estabilizacao e
de expansao da economia brasileira, abalada pela crise da década de 1920 e acentuada pela quebra
da Bolsa de Valores de Nova lorque. Com parte integrante de suas propostas, langou a chamada
“Marcha para o Oeste”, que envolvia, além das questdes econdmicas, um discurso de unificagdo

nacional através de um programa de colonizagdo dirigida.

O movimento que levou Vargas ao poder, e que se legitimou em 1930, por meio de um
discurso salvacionista-democratico, acabou por ndo romper com o autoritarismo ja usual na vida
brasileira, mas por utilizd-lo sob novos termos tdo excluidores quanto os que deram suportes a
pratica liberal do periodo republicano anterior: enfatizard a questdo dos direitos dos individuos, ndo
como direitos, mas como deveres. Deveres para com o Estado — colocado como o grande porta-voz
da sociedade. O Estado passa a regulamentar os direitos dos cidaddos e a restringi-los, ou cassa-
los, em determinadas conjunturas historicas. A questdo da cidadania deixa de ser conquista da

sociedade civil e passa a ser competéncia do Estado[43].

Getulio Vargas assumiu o poder em 1930 e permaneceu até 1945. Ocupou-o novamente
entre 1950 e 1954. Foi, provavelmente, a figura da politica brasileira de maior expressdo na

Republica. Suas agdes suscitam acirrados debates, permeados por expressdes tais como o



nacionalismo, o populismo, o autoritarismo, o paternalismo, a legislagdo trabalhista, a politica
colonizadora etc. O enorme sucesso econdomico obtido entre 1930 e 1935 contribuiu para a sua
permanéncia no poder. A producdo fabril, principalmente do estado de Sao Paulo, ultrapassou a
agricola. Porém, cerca de 80% dos brasileiros viviam e/ou dependiam do setor rural. Varios estados
ndo conseguiram acompanhar o ritmo competitivo das industrias, dominado em quase 50% pelas

paulistas.

Para o governo Vargas, o pais dividia-se em duas partes opostas, uma dinamica e
industrializada e outra atrasada e fornecedora de matérias-primas. Seria necessaria a formagdo de
uma unidade nacional de cunho modernizador. Entre as agdes, encontrava-se a proposta de armar
um cerco ao latifundio, numa estratégia de apoio as pequenas propriedades. Tornava-se urgente a
ocupacdo dos espagos vazios do sertdo brasileiro. Nesse sentido, o melhor a ser feito seria a
realizacdo de um projeto de assentamento dirigido a trabalhadores reconhecidamente pobres, com a

distribuigdo de terras devolutas da Unido, principalmente nas areas fronteiricas.

A partir dai, a preocupacdo em ocupar os espagos vazios passou a fazer parte do discurso,
tanto do governo Vargas, quanto da Igreja Catdlica, total defensora da ordem instituida. Para o
primeiro, a questao justificava-se inclusive pela demarcacao segura das fronteiras brasileiras e, para
a segunda, envolvia a inquietacdo pela afirmacdo da tradicdo catdlica em regides de fortes

contrastes culturais.

As Colonias Agricolas foram organizadas para estarem sujeitas ao Ministério da
Agricultura. Estruturadas em pequenas propriedades a serem distribuidas a brasileiros maiores de
18 anos, sem-terras e pobres, as mesmas funcionariam como cidades-industrias, que contribuiriam
para o crescimento de toda a regido onde fossem instaladas, em um prazo de aproximadamente 15
anos[44]. Além dos lotes, que variavam entre 20 e 50 hectares[45], os colonos teriam assisténcia
médica, empréstimos de maquinas, de animais de carga e de insumos agricolas[46], além da
possibilidade de trabalharem em servigos de empreitada no primeiro ano. Por outro lado, perderia a

terra, sem direito a indenizacao, aquele que ndo a cultivasse ou tivesse ma-conduta[47].

A Colonia Agricola Nacional de Dourados (CAND) foi oficializada pelo Decreto Lei
Federal n° 5.941, de 28 de outubro de 1943, com uma area de 300 mil hectares. Houve uma demora
de dois anos para a conclusdo desse processo, pois o interventor federal de Mato Grosso, Julio
Miiller, desejava que a implantacdo fosse efetivada na regido norte do estado. Para emitir um
parecer foram convocados técnicos de Ministério da Agricultura. Eles visitaram o estado e

escolheram uma gleba de terras situada na regido de Dourados.

A preferéncia manifestou-se pela qualidade do solo, pela maior facilidade de escoamento
da producgdo colonial para os centros de consumo, pela proximidade de maior numero de
centros de absor¢ao propria, como redistribui¢do, entre os quais estd Campo Grande e pelo



povoamento de uma regido fronteirica em vias de se desnacionalizar devido a auséncia de
habitos da lingua nacional, que aos poucos, deixava de ser absorvida pela maioria da
populacao local[48].

Entretanto, o interventor insistia na instalacdo da colonia na regido do rio Poguba-Xoreu. A
demora na criacao[49] veio da negacdo do mesmo em ceder as terras escolhidas pelos técnicos. No

documento de efetivacdo consta o seguinte:

Art. 1° - Fica criada a Colonia Agricola Nacional “Dourados”, no territério Federal de
Ponta Pord (CAND), na regido de Dourados, em terras e colonizagdo do Departamento
Nacional de Producdo Vegetal do Ministério da Agricultura. A area a ser demarcada nao
sera inferior a 300.000 (trezentos mil) hectares. Art. 2° - As despesas decorrentes das obras
de fundagdo e instalagdo da Colbnia correrdo por conta da dotacdo de Cr$ 2.000.000,00
(dois milhdes de cruzeiros) atribuidos a Colonia de Mato Grosso, compreendido nas obras e
desapropriacdes[50].

Para tentar compreender a simbologia do Estado ¢ preciso entender o funcionamento da
burocracia, analisar a origem e estrutura desse conjunto de agentes do poder publico, tanto por sua

estrutura material quanto pela producgdo de um discurso oficial que faz o Estado existir.

E necessario considerar também os interesses particulares existentes em cada um dos seus
segmentos, em fungdo da posicao ocupada no interior do Estado, j4 que esse ndo se constitui um
bloco compacto. Assim ¢ possivel compreender as razdes que levaram essas pessoas a se

empenharem em dar uma cara geral ao que era interesse de alguns poucos.

Ha, nesse momento histdrico, necessidades especificas na politica brasileira de legitimar o
Estado. O discurso de Vargas enalteceu o fato da eliminagdo dos intermediérios entre o chefe e seu
povo, com o qual refor¢gou uma construcdo de cunho paternalista e afetiva nos moldes

corporativistas. Foi o que demonstrou o proprio presidente, em intimeros discursos proferidos:

Para a Unido ndo devem existir Estados fracos ou fortes; existem, sim, necessidades e
deficiéncias mais ao Norte, mais ao Centro, mais ao Sul. Constitui-se fato incontroverso — e
os constituintes terdo de leva-lo em conta — a decadéncia da democracia liberal e
individualista e a preponderancia dos governos de autoridade, em conseqiiéncia do natural
alargamento do poder de intervengdo do Estado, imposto pela necessidade de atender maior
soma de interesses coletivos ¢ de garantir estavelmente, com o recurso das compressdes
violentas, a manuten¢do da ordem publica, condi¢do essencial para o equilibrio de todos os
fatores preponderantes no desenvolvimento do progresso social. A chave de toda
organizacao politica moderna ¢ a seguranga e eficiéncia desse equilibrio[51].

Percebe-se um forte apelo paternalista em Vargas. Esse tom autoritarista lembra a relagao
entre pai e filho. Tal relacionamento ¢ portador de um aspecto emotivo que tende a se transformar

em importante instrumento de agregacao da populagao brasileira para o enfoque do Estado.

Em oposi¢do ao predominio das praticas liberais da Republica Velha, o novo governo,



iniciado em 1930, orientou suas acdes para a constituigdo de um Estado organico, hipertrofiado,
centralizador, modernizador e assistencialista. Para a estabilizagdo desse Estado maximo, bastante
diferente do Estado minimo, proprio do modelo liberal, foram adotadas medidas intervencionistas e
planificadoras, que se orientaram por objetivos, a0 mesmo tempo, modernizadores e conservadores.
Modernizador das relagdes sociais € do processo economico e conservador da ordem capitalista ja

estabelecida no pais.

Esse ritmo de modernizacdo conservadora foi sustentado por politicas publicas que,
principalmente ap6s 1935, passaram a se utilizar de recursos coercitivos e de autoridade moral. O
periodo 1930-1945 foi realmente particular: nele foram ampliados os direitos sociais e restringidos
os direitos politicos e civis. Aparentemente contraditoria, a auséncia de liberdade de expressao e de
participagdo politica conviveu, durante o Estado Novo (1937-1945), com instrumentos legislativos
bastante modernos de proteg¢do e assisténcia ao trabalhador. Se as leis trabalhistas ndo chegavam
devidamente ao campo, era preciso uma tomada de posi¢cao. Nada melhor que a criagdo de coldnias

agricolas.

Alcir Lenharo[52] e Gilmar Arruda[53] apontam que o territério mato-grossense
definitivamente ndo era esse vazio todo mencionado pelo governo federal. No caso especifico do
sul de Mato Grosso havia a Companhia Matte Laranjeira com grande poder, os fazendeiros, os
indigenas e alguns nucleos populacionais, como era o caso do municipio de Dourados. A Matte
monopolizou uma imensa area de terras devolutas, onde existiram ervais nativos, construiu
estratégias de controle com a finalidade de exercer o dominio absoluto sobre os trabalhadores e
moradores dessa regido e impediu a ocupacdo da 4area por elementos estranhos a ela. Em

decorréncia disso ocorreram inumeros conflitos entre a empresa € 0s posseiros.

A Companhia Matte Laranjeira havia adquirido uma série de terras no sul de Mato Grosso,
entretanto o seu grande poder era advindo do arrendamento de cerca de 1.000.000 (um milhdo) de
hectares de terras federais. Dai as estratégias de Vargas para a retirada desse monopolio: a criagao
do Territorio Federal de Ponta Pora, a organizagdo de uma guarda civil para o policiamento da
regido[54], a implantagdo da CAND e a ndo-renovagdo dos contratos que permitiam a exploracao

dos ervais nativos.

Ao longo dos anos seguintes, a Companhia Matte Laranjeira procurou uma maior
aproximag¢ao ndo s6 com o governo Vargas, mas com os que o sucederam, para tentar ndo perder
mais de que seus arrendamentos. Os representantes dessa empresa passaram a assiduos
freqlientadores das inauguracdes realizadas pelo governo federal na regido. Por outro lado, num
primeiro momento, as a¢cdes governamentais dirigiram uma atenc¢ao especial ao Territorio Federal

de Ponta Pora numa promessa de abertura de estradas, da criagdo de um entreposto comercial para a



distribuicdo de produtos nos mercados e da fundacdo de cooperativas, um empenho do governo
tanto quanto o sindicalismo. No entanto, boa parte das propostas nao foi adiante inclusive porque o

Territorio foi extinto em 1946.

Aos olhos do governo Vargas as colOnias agricolas funcionariam como uma espécie de
laboratorio para um novo rearranjo das relagdes sociais, previstos nas leis publicadas de
implantacdo e organizagdo através da formagdo de cooperativas de producdo, de venda e de
consumo. A essa estrutura organizativa combinava-se uma administragdo centralizada ao Ministério
da Agricultura. A proposta do Estado Novo era dirigir o movimento migratério e o trabalho dos que
estavam em vias de instalacdo. Aos que receberiam os lotes havia a proposta de tornarem-se

proprietarios, obterem lucro e melhorarem de vida, desde que obedecessem a disciplina imposta.

A Colonia Agricola Nacional de Dourados (CAND) foi criada em 28 de outubro de 1943,
mas apenas ao final da década de 1940 é que foi assentado um niimero expressivo de colonos. A
guisa de exemplo, citamos a carta escrita por Jorge Coutinho Aguirre[55], Administrador da
CAND, em 08 de junho de 1944, ao senhor Lucio Francisco Pulchério, esse ltimo residente em

Campo Grande:

Em resposta a sua carta de 5 deste, informo que, no momento nido estamos recebendo
candidatos aos lotes desta Colonia em virtude de ndo estar ainda organizado o respectivo
loteamento. Tdo logo este esteja efetivado, forneceremos pelos jornais, condi¢des e
esclarecimentos de como devera proceder-se a respectiva inscri¢do do colono[56].

Na verdade, a Colonizacao dirigida ja havia sido longamente elogiada nos jornais regionais

muito antes de sua instalacao.

Dourados apresenta movimento desusado, com a chegada de muitas pessoas desconhecidas
e de funcionarios do Ministério da Agricultura que vieram para instalar a Colonia Agricola,
criada pela clarividéncia e pelo patriotismo de Getulio Vargas. Ainda ndo chegou o diretor
da coldnia, porém ¢ esperado dentro em breve[57].

A visdo demonstrada pelos 6rgaos de impressa ¢ exatamente a esperada pelo governo federal. Nao
devemos esquecer que estava em vigor uma ditadura no Brasil e que havia o DIP (Departamento de
Imprensa e Propaganda), controlador das noticias veiculadas. Apesar disso, na visdo da populacao
local o presidente havia se lembrado de que o sul de Mato Grosso existia! Dai essa defesa toda. A
matéria mencionada acima ainda comenta que algumas pessoas tentavam deturpar o projeto do
governo numa alegacao de que muitas fazendas seriam desapropriadas, no que o jornal concluia ser
uma sandice — afinal, distribuir trezentos mil hectares de terras seria tarefa para décadas, além do
mais, o governo possuia reserva de terrenos no Territorio.

A Colonia Agricola era vista pela populagdo local como uma promessa de proporcionar um

desenvolvimento enorme a agricultura e de tornar a regido a maior exportadora de cereais para os
centros consumidores, como Maracaju, Campo Grande e Sdo Paulo. Entre os possiveis empecilhos
desse sonho estaria a falta de melhores meios de escoamento da producgdo. Por isso, os 6rgaos de

imprensa insistiram na cria¢do de um tronco da Estrada de Ferro Noroeste do Brasil at¢ Dourados.



Nos dizeres de Vargas a proposta era:

(...) povoar, colonizar e distribuir aos brasileiros as terras ainda incultas de modo a gerar
nucleos compactos e ativos, que sejam as sentinelas avancadas da nag¢do. Essa
distribui¢do tem por finalidade dar ao homem do campo, ao trabalhador que com o suor
de seu rosto vai fecundando essa nossa terra ferocissima, seguranga, tranqiiilidade, senso
de dignidade humana, e acima de tudo porque cobrando a terra descansado,
provavelmente feliz, tera a certeza de que ela lhe pertence e serd legada a seus
dependentes. Ndo fugirda para as cidades atras de falazes promessas de saldrios mais
compensadores[58].

A Colonia Agricola Nacional de Dourados ¢ uma boa mostra da politica varguista, embora
o processo de ocupagao dessa area nao tenha sido diferente da de outras partes do pais, apenas um
pouco tardia[59]. Assim, o governo de Mato Grosso agiu no intuito de fixar na regido mencionada
uma populagdo que veio de varias partes do pais, e de outros paises, numa promessa de ativar uma
economia local, bem como de aumentar o volume de receita do estado por meio da venda de terras

devolutas e da expectativa do aumento das atividades produtivas[60].

Aliado ao programa de instalagdo da CAND, o trabalho de organizagdo e controle das
fronteiras brasileiras por Vargas contou com a construcdo de um ramal da Estrada de Ferro
Noroeste do Brasil, dirigido ao municipio de Ponta Pora, iniciado em 1938 e concluido em 1957.
Esse se localizava na fronteira sul de Mato Grosso com o Paraguai, parte integradora do projeto
colonizador, cujo objetivo era desbravar a regido e abrir contatos com outras localidades[61]. O
primeiro trecho, de Campo Grande a Maracaju, foi inaugurado em 1944, com discursos proferidos
pelos politicos locais, com champagne € com baile. O detalhe € que a data escolhida para tal evento,

19 de abril, era justamente o aniversario de Gettlio Vargas.

A colonizagdo aumentou a complexidade cultural de Dourados. A Colonia Agricola
Federal de Dourados tinha recebido, até 1960, aproximadamente 9.232 familias. A populacao
urbana e rural do municipio de Dourados passou de 84.955 habitantes, em 1960, para 148.980, em
1968, e 150.000 em 1970.[62] A partir do final da década de 1950, o processo de ocupagao e
povoamento expandiu-se para todo o sul de Mato Grosso, principalmente através da colonizagao
realizada por companhias privadas, que adquiriam grandes areas, loteavam-nas e iniciavam novas
colonias[63]. Esse afluxo populacional levou a criagdo de sete novos municipios no sul de Mato
Grosso nas décadas de 1960 e 1970, que sdo: Fatima do Sul, Vicentina, Jatei, Gloria de Dourados,
Deodépolis, Angélica e Caarap6. No lugar das matas, compostas por diversas espécies de arvores,

formaram-se os nucleos populacionais e as propriedades agricolas.

No tocante a violéncia, o governo federal procurou agir desde 1939 com um processo de
desarmamento dos coronéis, dos bandidos e da populagdo em geral, principalmente nessas areas

fronteiricas do sul de Mato Grosso. Foram criadas as capturas, isto ¢, uma espécie de policia federal



responsavel pelo controle do uso das armas. Apesar dessa preocupacdo constante, o municipio de
Dourados ficou marcado nacionalmente, e de certa forma até hoje, como um local violento e de uma

populagdo armada.

O universo existente apresentava dimensdes multiculturais e translocais que apreendiam
uma dindmica de integra¢do de sociedades distintas, marcadas pela multiplicidade e, a0 mesmo
tempo de comunicacdo e de separacdo em diversos mundos, como um mosaico de diversas
linguagens. Para acentuar as diferencas ja existentes, com a constru¢do da Estrada de Ferro
Noroeste do Brasil, deu-se um aumento significativo no avango de migrantes e imigrantes para o sul
de Mato Grosso. A ferrovia, ligava as duas bacias fluviais, Parand e Paraguai, e os paises vizinhos,
Bolivia e Paraguai. A ferrovia partiu de Bauru, Sdo Paulo, e atingiu Corumb4, na fronteira com a
Bolivia. Havia um ramal que interligava Campo Grande e Ponta Pora, na fronteira com a Republica

do Paraguai[64].

Nas diretrizes governamentais de Vargas, e dos presidentes posteriores a ele, havia uma
condenacdo as chamadas praticas enfraquecedoras do Estado, como o liberalismo, o anarquismo e o
comunismo, nos planos social e econdmico. Assim, o poder publico passou a propor, a corrigir, a
acomodar ou a reprimir as disputas, tanto da elite e de suas partes, quanto do trabalhador. Ao
mesmo tempo, incorporou varias fac¢des dessa elite, por meio da criagdo de orgaos e de conselhos
institucionais, num instavel pacto populista[65]. Essa instabilidade foi proveniente das
reorganizacgoes vividas pelas forcas capitalistas do pais, que, nesse momento, centravam-se no setor

urbano e industrial.

E bastante dificil buscar uma defini¢do do significado de populismo durante o governo
Vargas, em fun¢do de seu poder autoritario e corporativista e dos grupos que o compunham. O que
parece perceptivel € que estava em curso uma série de modificagdes nas relacdes capitalistas e de

forgas sociais no Brasil[66].

A memoria da popula¢do douradense incorporou em seus discursos a exaltagdo ao governo
Vargas, pois este a transformou em especial € em elemento presente no cendrio nacional. Nao mais
como violenta e atrasada, mas como “ordeira”, “desbravadora” do sertdo e “patriota”. De certa
b
forma, por essa razdo, os moradores reivindicaram inimeras vezes as autoridades locais, estaduais e
b b 9

federais o cumprimento de promessas feitas em campanhas eleitorais.

A chegada dos migrantes com a CAND desembocou numa grande especulagdo monetaria
sobre o valor das terras, o que atraiu companhias colonizadoras particulares. Essas obtinham a
permissao do governo federal para adquirir terras devolutas da Unido. Assim, a proposta estruturada
de colonizagao voltou-se para a “colonizacdo dirigida aos lucros de empresas particulares”, situagao

aparentemente contraria aos objetivos iniciais, pois defendia o liberalismo e acentuava as diferencas



sociais. Nesse sentido, ha duas matérias publicadas num dos jornais de Dourados em 1951. A
primeira diz o seguinte: Recentemente os japoneses voltaram também suas vistas para Dourados e
temos visto todos os dias chegarem elementos niponicos que, com seu alto conhecimento de terras,
tem considerado as glebas do nosso municipio, como superiores as do Parand para o plantio de

café e de cereais[67].

A segunda matéria salienta essa visao valorizadora da terra: E importante salientar, que a
compra desses terrenos é também um grande negocios para quem os adquire, permitindo obter

lucros de mais de 100% ao ano, diante da vertiginosa valorizagdo dos imoveis neste municipio[68].

A estrutura da CAND apresentou inimeras dificuldades que aparentavam embaragar os
altos investimentos de todos os envolvidos com a ocupagdo das terras, ¢ evidente que o volume de
interessados em estabelecer-se na regido aumentou, o que fica visivel nos censos divulgados pela

agéncia local do IBGE na imprensa local.

O municipio de Dourados, segundo o ultimo levantamento feito por ocasido da XXIII
Companhia Estatistica, ¢ o mais populoso de todo o Estado de Mato Grosso, com 105.000
habitantes (...) em 14 povoados distribuidos da seguinte maneira: Picadinha, Cooperativa
Serraria, Bocaja, Panambi, Sub-sede, Juti, Vila Brasil, Vila Gléria, Vila Jatei, Navirai,
Amandina, Caarap6 e Nova América[69].

Desde que foi criada pelo governo federal em 1943, a Colonia Agricola Nacional de
Dourados passou a ser regida por diversos orgdos da Unido. Em 1954 fez parte do Instituto
Nacional de Imigracao e Colonizacao (INIC), que em 1960 oficializou, por meio do governo do
estado de Mato Grosso, a escritura de quase 200.000 hectares. Por sua vez, em 1962 passou a
jurisdicdo da Superintendéncia da Politica Agraria (SUPRA). Ja em 1963, houve nova alteracao
com a criacdo do Instituto Nacional de Desenvolvimento Agrario (INDA). Em 1968 foi o momento
do Nucleo Colonial de Dourados viver sob a regéncia do Instituto Brasileiro de Reforma Agraria
(IBRA). Sofreu nova mudanga: foi incorporado, em 1970, ao Instituto Nacional de Colonizacao e
Reforma Agraria (INCRA). Por fim, em 1975, o Nucleo ingressou no Projeto Fundidrio de

Dourados[70].

Para a Igreja Catdlica o periodo compreendido entre as décadas de 1940 e 1970
corresponde a uma fase de mudancas significativas em sua organizagdo e em sua ideologia. Para
tentar analisa-las deve-se levar em consideracdo as crises internas da instituicdo, movimentadas na
relacdo com o0s processos econdomicos, sociais e politicos vividos pela sociedade brasileira. Porém,
essas crises e as reformulagdes religiosas que as acompanharam, desenvolveram-se de modo
irregular pelo Brasil. Foi uma fase marcada por avancos e recuos na reconstru¢cdo da prdopria

identidade da Igreja. O municipio de Dourados viveu uma parte dessa trajetoria, simbolizada na



mudanca da agdo pastoral: de extensiva para intensiva[71], de capela a sede de um bispado.

1.2 Do catolicismo sem padres a organiza¢ao paroquial

A formacao histdrica, o carater fronteirico e multiplicidade cultural conferiam a populagdo
douradense uma manifestacdo religiosa bastante peculiar. Havia uma série de praticas comuns nas
familias, costumes herdados dos avds e passados ao longo de geragdes. Entre elas, pode-se citar a
proibicdo de varrer a casa ao escurecer. Segundo a populagdo local, isso atrairia as for¢cas do mal.
Outra pratica proibida era a de varrer a casa do fundo a frente. Esse ritual so era realizado apos o
término de um veloério ocorrido em uma residéncia. A justificativa era a mesma anterior. Era
bastante comum a populacao ir ao campo para colher guaviras, um pequeno fruto doce da regido.
Nesse espaco havia cobras, aranhas e animais perigosos. Antes da saida todos rezavam: Sdo Bento,

Sdo Bento, me livre da picada de cobra e de todo bicho pe¢onhento[72].

Boa parte das criancas andava descalgca e era inevitdvel que machucasse os pés. Se
apareciam inguas resultantes dos ferimentos, as maes benziam. Naquele tempo usava-se fogdo a
lenha. Ao fim do dia, depois de apagado o fogo, elas puxavam um pouco da cinza ainda quentinha e
o filho que estivesse com a ingua colocava ali o pé para deixar a marca. Entdo, a mae pegava uma
faca e fazia um traco vertical na cinza e perguntava: O que é que eu corto? E o que estava
machucado respondia: /ngua. Com outro trago horizontal para formar uma cruz, ela dizia: isso
mesmo eu corto. Essa operagdo era repetida por trés vezes. Era proibido, também, deixar o calgado
virado para baixo, pois seria briga certa na familia. Se esquentasse a orelha esquerda de uma pessoa
era porque alguém estaria a falar mal dela. Nesse caso, bastava morder com forga a beirada da
roupa para que o outro mordesse a propria lingua. Se o filho tivesse pesadelos deveria rezar nos
quatro cantos do quarto de dormir: pesadelo da mao furada, que tem a unha entortada, em cada

canto tem um santo, Padre, Filho e Espirito Santo.

A maioria da populagdo mato-grossense nao havia nao freqiientara escola: desconhecia as
praticas religiosas catolicas e de sua f€ sabia apenas que Deus era bom e que seus santos protegiam-
na de todos os perigos. E compreensivel que a missa rezada em latim era algo estranho a ela. O
padre rezava de costas para o povo e muitas mulheres ocupavam o tempo da missa para rezar o

tergo em portugues.

Tais manifestacdes religiosas sdo identificadas nos relatos de Orcirio Pedroso[73]. Este ao
falar de sua formagao, cita que aprendeu a rezar em casa com a sua mae ¢ somente com 18 anos

passou a freqiientar a igreja. Disse também que era comum a procura de curandeiros e pajés, para a



cura de certas doengas, visto que a assisténcia médica era escassa. A multiplicidade cultural da
regido possibilitou o aflorar dessas praticas e a utilizacdo de estorias contadas pelos mais velhos,
como a do saci pereré e a da mula sem cabega, no intuito de que os jovens nao saissem de casa sem
a permissdo dos pais. Para por medo diziam também que a assombracdo viria pega-los. Assim,
houve a utilizagdo de praticas supersticiosas no cotidiano de pessoas que acreditavam na existéncia
de Deus. Muitos moradores costumavam dependurar ferraduras na porta de suas casas para “atrair”

a sorte.

Situacao analoga foi possivel encontrar nos relatos de Ercilia Pompeu[74] no tocante a fé e
no conhecimento da teologia. Eram os leigos que realizavam os batizados, além das rezas do terco,
das novenas e da catequese, devido a falta de padres mesmo apds a constru¢ao da capela em 1925.
Parte da populacao, apesar de todas as dificuldades, procurou manter a crenga no catolicismo[75]. E
algumas pessoas, dentre elas a senhora Ercilia Pompeu, assumiram a responsabilidade de criar uma

identidade religiosa para a regido.

A manifestagdo religiosa local ndo foi muito diferente do que se passava no resto do Brasil, pois a
populagdo era pouco assistida pelos padres, o que possibilitou uma flexibilidade maior entre o
sagrado e o profano. Até a década de 1940, a estratégia utilizada pela Igreja Catolica era a de uma
pastoral extensiva, com poucos padres para atender a vastas areas. Estes estariam a servi¢o de uma
populacdo interiorana mais esporadicamente, o que permitiu uma fragmentagao doutrinaria.
Segundo frei Hugo Baggio[76], a populacdo douradense fazia uma verdadeira miscelanea em suas

praticas religiosas:
(...) de manha ia a missa e a noite na tenda espirita. Ao pescogo trazia um crucifixo ao lado
de uma figa ou de um amuleto. Buscava na igreja agua benta e nos centros a agua dos
médiuns. Mandava celebrar missa pelas almas dos defuntos e depois ia evoca-los em
sessdes espiritas. Pedia uma bengdo ao sacerdote ¢ aceitava os passes dos médiuns.

Os raros contatos entre os padres e a populacdo do sul de Mato Grosso dificultava a
catequizacdo das criangas. As poucas oragdes conhecidas eram ensinadas pelas maes de geracdo em
geracdo. Essa realidade foi relatada por Nadir Pires da Fonseca[77]. Disse: “fui criada num sitio em
Itahum sem nenhum contato religioso além das oragoes que aprendi com a minha mde — o Pai
Nosso, a Ave Maria e o Santo Anjo”. Afora as localidades onde havia uma pardquia com sacerdote,

os catdlicos raramente eram oportunizados pelas visitas de desobriga[78].

O memorialista Hélio Serejo descreve um relato romanceado dessas viagens de desobriga.

Quando abriram o sertdo, ele ali apareceu montado num burrico. De crucifixo no peito,
breviario na mao, terno olhar de Jesus, a abencoar a todos, perambulando, sozinho, pelos
caminhos desertos, ele ia ensinando aquela gente rude, através de sabias li¢cdes biblicas, o
amar e o querer a Deus e, portanto, o caminho certo da vida (...) Para que o moribundo
recebesse a extrema-ungdo, trotava a noite toda no burrico resignado, enfrentando a
tormenta e as moitas de espinho que se debrugavam na estrada (...) Foi
caminhando...caminhando sem paz rumo ao desconhecido, no fiel cumprimento de sua
sublime e sagrada missdo[79].



As visitas de desobriga criavam um clima de hospitalidade entre o homem do interior e o
padre. Ap6s um longo dia de cavalgada, o missionario chegava ao entardecer na casa que o
hospedaria. A mulher cabia a preparacio do jantar — uma comida tipica do lugar — feijio com arroz
e galinha cozida com um molho saboroso para honrar a visita. Apds o jantar, tinham inicio as
confissdes dos moradores mais proximos. No dia seguinte havia a celebracdo da missa, seguida de
batizados, casamentos, primeira eucaristia e santo crisma. O periodo total de contato raramente

ultrapassava 24 horas.

Outro relato acerta das visitas de desobriga encontram-se nos escritos de frei Jorge Elsing.
Diz que apos longa jornada sobre o lombo de uma mula chegou a um lugarejo onde as moradias ndo
passavam de casebres de palha. Apesar da visivel pobreza, a recepgdo foi calorosa. As mulheres
diziam umas as outras: “O padre chegou!” Logo se aproximaram as criangas, precariamente
vestidas ou até sem roupas, com as maos a altura da testa e gritaram: “A béngdo, padre”. Foi
convidado a descer e pernoitar na casa do lider do lugarejo. Era a sua visita anual. Para Elsing: Elas
sdo pobres de bens e pobres de verdades religiosas, sdo, porém, ricas de valores interiores, ricas
de boa vontade, ricas de prontidao para a fé. Essas pessoas do imenso interior brasileiro sao uma

riqueza incalculavel[80].

Além de privacgdes fisicas e materiais, vividas pelo padre durante os caminhos a serem
percorridos nas visitas anuais de desobriga, a soliddo era uma constante. Na maioria das vezes sua
unica companhia era o animal de monta. Via-se assolado por inumeras duvidas, desde o melhor
trajeto a ser percorrido até a inseguranca de estar em terras desconhecidas. Além disso, ndo poucas

vezes questionava-se sobre a validade de seus esfor¢os[81].

No intuito de compreender o cotidiano e a vida social da populagdo do sul de Mato Grosso,
a Igreja Catolica esforgou-se no seu projeto expansionista. Preocupou-se em construir igrejas,
escolas, centros de assisténcia médica e um trabalho assistencialista. Em Dourados, essa proposta
pastoral ganhou consisténcia a partir da década de 1940. Entretanto, a populagdo catolica
douradense organizou-se para construir a sua primeira capela ja em 1925, feita de madeira,

localizada no mesmo terreno onde hoje se encontra a Catedral de Dourados.

Segundo Ercilia Pompeu[82], houve a doa¢dao de uma imagem de Nossa Senhora da
Conceicao por Jodo de Deus, um morador da cidade de Rio Brilhante, que era a inica disponivel em
Dourados. Quando falecia uma pessoa, utilizavam-na como parte do rito funebre, assumido pela
propria populagdo, pois os religiosos mais proximos se encontravam no municipio de Ponta Pora.
Em um desses veldrios a populagao catolica resolveu organizar-se para a construcao da referida

capela. Foram necessarias diversas festas até a obtenc¢do do dinheiro necessario.

Quando a capela ficou pronta, houve uma programacao para inaugura-la, inclusive com a



vida do padre Jos¢ Giardelli, um salesiano residente em Ponta Pora. Nessa época, o patrimdnio de
Dourados pertencia a paréquia de Ponta Pord, sob a responsabilidade da Congregacdo Salesiana,
que prestava assisténcia religiosa esporadica por meio das viagens de desobriga. Em 8 de dezembro
de 1925 chovia em demasia e nao foi possivel ao religioso atravessar o rio Dourados a canoa. Por
isso, somente em 26 de junho de 1926, houve a ben¢do oficial da capela e a realizacdo de varios

sacramentos, como batismos, casamentos, comunhoes e confissoes.

Nesse mesmo ano foram criadas as seguintes associagdes catolicas de leigos: a Pia Unido
das Filhas de Maria, o Apostolado da Oracao e a Cruzada Eucaristica das Criangas. A Pia Unido ¢
uma associacdo de mulheres solteiras que, propondo a devog¢do a Maria Imaculada, tem por fim
evitar o mal e progredir na piedade cristd, na honestidade dos costumes e na observancia dos
proprios deveres, como um meio de santificacdo pessoal e também de santificagdao dos outros. Suas
responsabilidades na capela eram: a evangelizagcdo, a catequese, a liturgia e a ornamentacdo do
altar, de preferéncia com flores do campo e dos jardins cultivados nas casas. O Apostolado da
Oracao constitui uma associagao de fiéis que, pelo oferecimento de si mesmos unidos no sacrificio
eucaristico e pela unido com Cristo, colaboram com a salvagdo do mundo. Possui o seguinte
programa: participacdo no ministério eucaristico, culto do coracdo de Cristo, amor e devogdo a
Nossa Senhora e assidua oragdo apostolica. Por fim, a Cruzada Eucaristica das Criangas ¢ uma

secao infantil do Apostolado da Oracao[83].

Era comum, entre os catolicos, a realizagdo de festas anuais em honra ao padroeiro. Em
Dourados a capela foi construida em homenagem a Nossa Senhora da Imaculada Concei¢do, cuja
comemoracdo faz-se no més de dezembro. A populagdo catdlica local aproveitava essas datas
comemorativas para ensinamentos litirgicos, para angariar recursos para melhorar a capela e para

atrair visitantes. Observemos o relato que se segue:

Desde o dia 15 comegaram a chegar autos de Campo Grande, Entre Rios (Rio Brilhante) e
desta cidade (Dourados), conduzindo convidados, dando assim a impressdo de que a nossa
modesta povoagdo havia se transformado, como por encanto, numa movimentada cidade,
com o vai e vem de mais de vinte automdveis na nossa tnica rua. Durante essas cerimonias
foram queimados lindos fogos de artificios adquiridos em Sao Paulo[84].

A populagdo local participava de festas, pois essas possibilitavam um espago de
convivéncia, de solidariedade, além da troca de experiéncias, de noticias e de segredos. No
fragmento acima ¢é possivel captar esse fascinio pelos encontros grupais maiores. O interessante a
ser comentado ¢ que a matéria acima nao faz a menor mencao a liturgias realizadas. Por outro lado,

o relato abaixo narra a visita anual do padre Jodo Crypp a Dourados.

A noite houve ter¢o com ladainha cantada, hinos & bengdo da coroa oferecida & Virgem
pelas filhas de Maria e a coroagdo pelo padre Jodo. No dia 1° de julho houve missa as 8



horas e muitos batizados. As 14 horas realizou os Santos Sacramentos do Crisma; as 16
horas houve bengdo do estandarte da Virgem. A seguir houve a procissao e festa. O saldo
vai ser empregado em bancos, mesas, etc para a igreja[85].

Quanto a freqiiéncia religiosa na capela, Ercilia Pompeu[86] mencionou que a populagdo catdlica
douradense participava uma vez por més de atos litirgicos, com ou sem padres presentes, ou em
datas do calendario religioso. Nessas ocasides, a capela ficava sempre lotada, porém, convém
lembrar que a mesma era muito pequena. A populagcdo nao-india era bastante reduzida, mas uma
boa parcela a freqiientava — homens e mulheres. A principio o uso costumeiro do chapéu se fazia
presente no interior da capela, o que causava revolta por parte de alguns que achavam essa atitude
ofensiva a casa de Deus. Muitos homens deixaram de freqiientar a capela porque ndo concordavam
em despojar-se de seus chapéus. Entretanto, com o tempo, o povo aprendeu a conviver com certos
comportamentos exigidos no interior de um espaco religioso.

Orcirio Pedrozo em seu relato acrescentou que o homem da regido usava chapéu e revolver na
cintura. Se estivesse sem um deles seria 0 mesmo que estar nu. Para ir a igreja, os homens
escondiam as armas para as mulheres e os padres ndo verem. Esse foi um costume que se manteve
por longo periodo[87].

A situacao de Dourados no tocante a religido catdlica, ndo era diferente do resto do Mato Grosso. O
clero atuante era quase todo formado por religiosos estrangeiros, o que dificultavam os
entendimentos lingiiisticos. As enormes distancias geograficas a serem percorridas pelos padres
impediam um contato mais intenso com os fiéis. Essa lacuna foi preenchida pela popula¢ao com
formas proprias de manifestacdes religiosas, eivadas de crendices. O municipio de Dourados
pertencia juridicamente a diocese de Corumba cujos bispos eram, de 1933 a 1944, D. Vicente
Bartholomeu Maria Priante e, a partir de 29 de fevereiro de 1948, Dom Orlando Chaves.

Segundo Marin, esses bispos
notabilizaram-se pelas tentativas de reverter a situagdo de fluidez da Igreja Catolica na
sociedade e de organizar administrativamente a diocese que ndo tinha um clero numeroso
para atender a todas as necessidades economicas do bispado e das paroquias, uma vez que
ndo havia vida religiosa que pudesse gerar rendas, pois a maioria das igrejas eram
taperas, houve casos de criagdo de paroquias que sequer contavam com uma capela em
sua sede. O casamento civil sem o religioso era comum, e poucos leigos preocupavam-se
em realizd-lo, assim como os demais sacramentos[88].

A autonomia leiga na condug@o dos assuntos religiosos em Dourados era contraria aos pressupostos
da Igreja Catolica. Desse modo, por ordem e decreto do bispo de Corumba, Dom Vicente M.
Priante, em 03 de outubro de 1935, foi criada a Par6équia[89] de Dourados, pouco antes da
oficializa¢do do municipio. Desmembrava-se, assim, da paroquia de Sao José de Ponta Pora, e
passava a se chamar Paroquia de Nossa Senhora Imaculada Conceigdo. A populagdo local foi
informada do fato em 1936, por meio da leitura do decreto n° 3, realizada pelo padre Amado
Decleene, vigario de Ponta Pora, em uma visita de desobriga[90].

A visdo de Dom Vicente Priante em relagdo ao catolicismo mato-grossense era de

compreensdo. Afinal, diante do quadro que se apresentava a populagdo catdlica ndo deixava de ser
uma verdadeira sobrevivente. As normas da Igreja Catolica previam que cada pardquia deveria
organizar o seu patrimonio, sustentar os religiosos que nela residissem, criar estratégias para atrair a
populacdo aos atos religiosos e manter atualizados seus livros e paramentos paroquiais — uma
missdo praticamente impossivel sem um pdroco residente. Recomendou, entre outras coisas, a
fundagdo dos Congregados Marianos, que seriam responsaveis pela evangelizacdo dos moradores,

pela catequizacao das criangas, pelas novenas, procissoes € tercos.

A proposta da criacdo dos Congregados de Maria visava formar um laicato rigidamente



comprometido com a hierarquia eclesidstica. Seus membros deveriam formar uma elite masculina
da mocidade local, com o firme proposito de procurar a perfeicdo crista para si e para os outros, ou
seja, um catolico modelo, bem diferente do perfil existente em Mato Grosso. Para ingressar e
permanecer nesse apostolado de fiéis, cujo objetivo era a prestacdo de cooperagdes a Igreja, era
necessaria a freqiiéncia aos sacramentos, a oracdo e reflexdo diarias, a submissdo ao paroco e ao
bispo da diocese e a consagracdo a Virgem Maria. Assim como as outras associacdes, ja
mencionadas, esta também nao teve a participacao esperada pelos padres e pelos bispos ao longo da

histéria da comunidade catolica local[91].

Os religiosos catdlicos pretendiam fortalecer-se internamente e garantir sua sobrevivéncia
no campo do mercado dos bens simbdlicos no Brasil. Preocupavam-se com a concorréncia religiosa
e com o aumento demografico no sul de Mato Grosso, dai a necessidade da criacdo de novas
pardquias em areas de grande transito de pessoas. Nesse esforco de expandir o catolicismo, a Igreja,
em janeiro de 1937, firmou um acordo entre a Provincia da Imaculada Concei¢do do Sul do Brasil e
a Provincia Franciscana da Turingia, na Alemanha. Tal acordo estabelecia a concessao da area dos
atuais estados de Mato Grosso e Mato Grosso do Sul como terra de missao. Em junho de 1937,
houve a chegada dos quatro primeiros missionarios franciscanos alemdes. Foram os freis Eucario

Schmitt, Anténio Schwenger, Wolfam Pasmanne e Francisco Brugger.

A primeira impressdo desses padres acerca da populagdo mato-grossense foi de que a

mesma era religiosamente ignorante, iletrada, mas boa, amiga e livre de toda falsa influéncia da

cultural®? ¢ que, embora clamasse por um padre que residisse na paréquia nio estava acostumada a
ir a igreja. ... Pelo batismo era cristd, mas lhe faltava todo o resto que faz parte de um cristianismo

vivo. O trabalho dos missionarios deveria centrar-se na mudanca da mentalidade dessa
populaciol®2. Em Dourados, o servigo paroquial aumentou com a criagdo da Colonia Agricola

Federal e Municipal de Dourados.®* As condigdes de vida dos padres e da casa paroquial eram

precarias, e a residéncia dos Franciscanos por quinze anos era

coberta com telha de madeira e abrangia ... saldo que servia também para sala de reunides,
trés quartos, um assim chamado refeitorio, ¢ uma cozinha primitiva. Através das paredes
com muitas fendas ndo sé encontrava livre entrada bicharedo de toda a espécie, mas
também o fino pd vermelho que fazia da vida de Dourados, durante a seca, a0 menos um
purgatdrio; durante o tempo de chuva a agua corria pelas paredes abaixo, ndo s6 fora, mas
também dentro. Com os inumeros tiroteios entre algumas familias que viviam em vinganca
de morte, uma casa de madeira, além disso, ndo oferecia suficiente seguranga, assim que
ndo poucos douradenses preferiam em tais circunstancias dormir, ndo em cima, mas
embaixo das camas.[95]

Ao indiferentismo religioso somava-se a concorréncia dos Presbiterianos. Muitos catdlicos,

pela auséncia de um padre, passaram a freqiientar os cultos. A missa do primeiro vigario foi



assistida por trés pessoas e a segunda missa, num domingo, por vinte ou trinta pessoas.[2®

Em principio de 1938, frei Eucario Schmitt, encarregado pelo governo Provincial de
organizar a nova missdo, ¢ Dom Vicente Maria Priante, Arcebispo de Corumba, definiram os
lugares das primeiras localidades a serem atendidas: Entre Rios (hoje Rio Brilhante) e Rosario do
Oeste (Cuiabd). No mesmo ano, frei Antonio Schwenger tomou posse como primeiro paroco
Franciscano de Rio Brilhante. Como complementagdo das atividades dos religiosos alemaes,
estabeleceu-se a criacdo de um Comissariado em Mato Grosso, que tinha a fun¢do de auxilio aos

padres estrangeiros nas suas atuacdes locais, ajuda financeira e permanéncia no pais.

Nos primeiros anos de existéncia, o Comissariado expandiu-se bastante, situacdo que se
explicava principalmente em virtude da ditadura de Adolf Hitler na Alemanha. Havia um temor de
que a politica nazista fosse expulsar todos os religiosos Franciscanos, por isso, o comissariado
procurou um lugar para os provaveis exilados. Entre os lugares escolhidos encontrava a regido sul
de Mato Grosso. O aumento do nimero de padres possibilitou que novas paroquias pudessem ser

assumidas e, entre elas, a de Dourados em 1940.

Esse processo de expansdo dos Franciscanos veio a calhar com uma reivindicagdo antiga
da comunidade catdlica douradense pela fixa¢do de residéncia de um padre na pardoquia. Em 24 de
julho de 1937, as senhoras Antonia da Silveira Capilé e Abigail Capillé Pissini enviaram uma carta

ao bispo de Corumba D. Vicente Priante.

Dourados, Exmo. e Revmo. Sr. Bispo, precisa de um vigario efetivo, pois s6 assim podera
ser levada a um fim utilitario a catequese dos indios, a propagag¢ao da religido Catolica
Apostolica Romana e educagdo moral da infancia, sendo esta, s6 na vila, em nimero nunca
inferior a 400 criancas de ambos 0s sexos e, por maior que seja a boa vontade dos catélicos
praticantes, ndo ¢ possivel obter resultados desejados para o fim em mira[97].

Apesar dos apelos, a comunidade foi assistida pelos Franciscanos da pardquia de Rio
Brilhante, em visitas de desobriga, de 1938 a 1940, situacdao que foi amenizada com a posse de frei
Hygino Latteck em 1940. Até a construcao da residéncia paroquial, ao lado da capela, esse padre se
hospedou na casa de dona Antonia Capilé. Ele se empenhou ferrenhamente para mudar o cendrio
religioso local, embora com muitas dificuldades, pois era alemao e ndo falava uma palavra em
portugués; foram as familias catdlicas que o ensinaram em suas casas. Ele celebrava a missa e
depois perguntava aos mais proximos a ele se havia errado alguma coisa[98]. Em sua luta,
encontram-se os apelos enviados ao Comissariado Franciscano para a vinda das Irmas de caridade
para Dourados, no intuito de que assumissem a catequese nas escolas, o cuidado com os doentes e a
ajuda na expansdo do catolicismo. Entre as propostas, encontrava-se a criagdo de escolas de ensino

primario para ambos 0s sexos € com um internato para as meninas.



A proposta esbarrava em dois grandes entraves: encontrar Irmas que quisessem vir para a
regido ¢ a Lei de Ensino Brasileira, do governo Vargas, que ndo permitia a contratagdo de
professores estrangeiros, a ndo ser que os mesmos ja residissem ha varios anos no Brasil e

passassem por um rigoroso teste de Lingua Portuguesa.

Em 1942, vieram trés Irmas Franciscanas Bernardinas para Dourados. A época ndo era
propicia para o transito de estrangeiros no Brasil, em virtude da Segunda Guerra Mundial. Houve
também dificuldades das freiras na renovacgdo de seus registros de professoras. Sobre a chegada das

religiosas, frei Hygino escreveu:

O dia dezenove de agosto foi um dia da bén¢ado divinal. Chegou, pois, 0 meu auxiliar, muito
desejado, o frei Schaefer. Chegaram, que sorte, trés freiras franciscanas[99] destinadas para
o ensino das criangas. Em primeiro de setembro as irmas franciscanas abriram o seu colégio
na casa das escolas reunidas que o sr. Prefeito benignamente arranjou para este fim. O
numero dos primeiros alunos foi vinte e seis[100].

O que ¢ interessante na fala anterior ¢ a utilizagdo da palavra sorte para explicar a vinda
das Irmids, o que nega todo um trabalho existente para trazé-las, embora seja compreensivo a
felicidade do referido padre em encontrar trés religiosas para o trabalho pastoral. Neuza Amaral
mencionou que morava proxima a residéncia delas e achava interessante suas vidas de piedade.
Certa ocasido fez um bolo e deu-o de presente a uma delas para que repartissem, € entdo ouviu o

seguinte: fulanas, eu ndo disse a vocés que hoje Sdo José ndo deixaria a gente passar fome!

Além das inimeras dificuldades enfrentadas pelos padres e pelas freiras em Dourados, dois

deles sofreram constrangimentos, por parte da policia local, narrados pelo péroco:

Nos fomos denunciados de sermos espides politicos no servigo do Nazismo na Alemanha
(Nazismo ¢ o governo da nossa terra, cuja doutrina pagd esta condenada pelo Sr. Papa e
cujos algozes sdo e eram os inimigos ferozes da Igreja Catolica). Duraram sete semanas a
nossa prisao, em que podiamos, gracas ao bom Delegado de Policia, rezar a santa missa. O
diabo e seus instrumentos, os caluniadores, trabalham, mas é Deus que manda no
mundo[101].

O caso relatado acima, que envolveu os padres franciscanos alemaes frei Quintino
Schaefer e frei Hygino Latteck, levou-os a uma detencdo vigiada, ou seja, permitia que saissem e
exercem suas fungdes religiosas até¢ 02 de junho de 1942. Esse caso deveu-se ao fato de que esses
religiosos portavam uma arma durante as suas visitas nas redondezas de Dourados e, haverem sido
revistados por policiais. No entanto, havia ocorrido um episodio anterior de denuncia recaida sobre
frei Hygino. Este costumava tirar uma série de fotografias da regido em suas andancas no lombo de
um burrinho, que serviriam para para o envio a Turingia no intuito de obten¢do de apoio financeiro
ao seu trabalho local. Algumas pessoas, que desconheciam essa finalidade, confundiram-no com um

membro da Gestapo[102] infiltrado no Brasil como espido. Feita a denuncia, a policia apreendeu



tais fotografias. A soma desses infortunios provocou um tremendo mal-estar entre D. Vicente
Priante e frei Eucario Schimitt, Comissario dos Franciscanos em Mato Grosso. Segundo Knob[103],
o bispo pediu aos padres que ndo fizessem propagandas nazistas, 0 que causou reagdes, pois nem
mesmo os militares locais diziam isso explicitamente. Por fim, esses transtornos levaram a Ordem
Franciscana a criar delegacias gerais, responsaveis pela elaboracdo de relatdrios descreviam as

acoes de seus clérigos.

Com relagdo a essa questdo, Ensing[104] comentou que as suspeitas e desconfiancas
recaidas sobre os padres e freiras alemaes atrapalhou o trabalho de cura das almas, mas, com a
defesa corajosa do Comissario frei Eucédrio Schmitt, dirigida aos comandos militares de Cuiab4, de
Campo Grande e do Rio de Janeiro, houve um recuo nas desconfiangas e, aos poucos, a situagdo

normalizou-se.

Em virtude dessas perseguigdes, da falta de verbas e de estrutura local, as Irmas decidiram

fechar a escola e retirar-se de Dourados.

As freiras, devido as circunstancias, preferiram sair deste lugar, fechando a escola
Imaculada Concei¢do. Podemos compreender a resolucdo das irmas, pois além de serem
logradas e exploradas pelos alunos quanto ao pagamento, foram difamadas por certas
pessoas catolicas, dizendo elas, que as ditas freiras eram espids, ndo tinham licenga de
lecionar, ndo ensinavam conforme o regulamento, ndo falavam bem o portugués, etc.
Nunca mais, enquanto eu, frei Hygino, for vigario, estabelecer-se-do aqui freiras[105].

O problema surge no momento em que, como o relatado acima, a atividade das religiosas
configura-se na disputa pelo monopolio dos bens simbodlicos, como diz Pierre Bourdieu, esse poder
invisivel o qual so pode ser exercido com a cumplicidade daqueles que ndo querem saber que lhe

estdo sujeitos ou mesmo que o exercem[106].

E inegavel o choque cultural vivido entre os padres alemées franciscanos, os primeiros a
assumirem a paroquia de Dourados, e a populacao local. Um dos momentos dificeis e de profundo
constrangimento lembrado por Neuza Amaral[107], foi experimentado pelo frei Servacio Schulte no
ano de sua chegada em Dourados, em 1947. A referida senhora estava a cozinhar produtos a base de
milho, conforme a culinaria local e, entre eles, um belissimo curau[108]. Ao oferecé-lo ao religioso
e explicar do que era feito, ouviu a seguinte resposta: eu ndo sou cavalo para comer milho. Neuza
ficou chocada, mas o que ela desconhecia ¢ que na Alemanha o milho ¢ utilizado exclusivamente
como racdo animal. Jamais compde a refeicdo de um ser humano, por mais pobre que ele seja. De
qualquer forma, varios desentendimentos, como o citado, foram experimentados por ambas as

partes.

A pardquia de Dourados exigiu dos Franciscanos uma série de esfor¢os concentrados na

constru¢do de uma casa paroquial, de uma igreja, pois a existente era muito pequena, € de novas



capelas. Sanadas essas preocupagdes surgiram outras, tais como a necessidade de escolas catdlicas,
do aumento da freqiiéncia de visita dos padres aos sitiantes e fazendeiros para afasta-los das praticas

da macumba e do congado[109].

Para os Franciscanos, a atividade missionaria no Mato Grosso era bastante ardua em
virtude das enormes distancias entre as paroquias e da grande extensdo das mesmas, da necessidade
dos religiosos assumirem novas situagdes para as quais ndao se encontravam preparados, da
dificuldade no trabalho com os leigos, dos dilemas entre a op¢do pelos pobres e a de trabalhar com
as camadas elevadas da populagdo, da diversidade cultural e etaria entre os religiosos que vinham

de varias localidades do pais e do mundo[110].

Ao longo de varias gestdes episcopais da diocese de Corumba, ocorreram varias tentativas
de ampliar o campo de acdo catélica, tanto interna quanto externamente. Em Dourados esse
processo apresenta alteracoes somente na década de 1940, com a implantagdo das colonias
agricolas, federal e municipal, que propiciaram uma maior complexidade a sociedade mato-
grossense, pois a familia patriarcal, ao latifundio, a atividade pastoril e extrativista englobou uma
nova vertente, a dos migrantes, vistos com simpatia pela hierarquia eclesiastica. Essa pluralidade
cultural foi analisada pelo clero como um espaco privilegiado a instalacdo de sua pratica catolica. O
migrante era visto como uma missdo cristianizadora de toda a sociedade local e uma promessa de
superar a falta de religiosos, portanto, 0 mesmo seria o perfeito nacionalista capaz de promover a
civilizagdo, a integragdo da regido ao territorio nacional € o elemento capaz de recristianizar os
indios, os sertanejos e os estrangeiros. Em suma, a vida agraria, mais possibilitadora de absorver as

normas catélicas, opunha-se ao modelo urbano, mais propenso as coisas mundanas.

Outra situagdo delicada a ser tratada, tanto pelo Estado quanto pela Igreja, foi a questao
indigena, vista como um empecilho a ocupacao territorial. As principais estratégias utilizadas foram
— ¢ tém sido — a discriminagdo, o exterminio, a expropriacao, ¢ a formagao de dreas restritas[111].
Aparentemente havia uma discriminagdo racial do proprio clero catdlico em relagdo aos indios, o

que certamente trouxe problemas em relagdo ao avanco do catolicismo.

Essa diversidade cultural trouxe dificuldades que fizeram a Igreja questionar-se em como
atuar na reconstrucao grupal em fun¢do de intenso povoamento. Entre as barreiras, estavam a falta
de um clero numeroso e a falta de recursos para a construgdo de igrejas e de capelas. De qualquer
forma, houve uma mudanca significativa na postura da Igreja catdlica, de uma pastoral extensiva
para a intensiva. Para a institui¢do, as colonias representavam um celeiro vocacional para a possivel
nacionalizacdo do clero[112]. Um bom exemplo disso foi o aumento significativo do niimero de
paroquias na regido de Dourados entre 1948 e 1956, que receberdo uma melhor abordagem nos

proximos capitulos.



A maioria dos migrantes assimilou os patrdes culturais fronteirigos vividos pelos mato-
grossenses, que frustraram as expectativas iniciais da Igreja Catolica, inclusive em virtude da
fragmentacao doutrinaria vivida nos primeiros anos. A vinda de novas levas populacionais, a partir
da criacdo da Coldonia Agricola Nacional e da concorréncia religiosa, gerou a necessidade de
mudangas no nucleo decisorio catdlico. O desafio institucional era superar a escassez de clero da
diocese e evitar que a falta de assisténcia religiosa nas areas coloniais ameagasse o projeto. Ou seja,
que esses migrantes, pelo convivio e pelas trocas culturais, absorvessem os valores predominantes

no sul de Mato Grosso.

D. Orlando empenhou-se em ampliar o apostolado das Congregagdes e Ordens que ja
atuavam na diocese e convidar outras. O resultado obtido foi a vinda dos Palotinos e dos
Capuchinhos, ambos do Rio Grande do Sul. A intensa colonizagdao e povoamento, a partir de 1950,
e o aumento do nimero de sacerdotes propiciou a reorganizagao administrativa da diocese, por
meio da subdivisdo das pardquias mais extensas e da criagdo de novas na regido de Dourados[113].

Essa nova realidade que se apresentava serd o tema abordado no segundo capitulo.



CAPITULO I

2.1 A Igreja Catolica nas décadas de 1940 e 1950

Para o municipio de Dourados (Mapa n° 1)o periodo compreendido entre as décadas de
1940 e 1950 corresponde a uma fase de intensas mudancas em virtude da criacdo da Colonia
Agricola Nacional, da Colonia Municipal, da abertura de inimeros loteamentos particulares para a
venda de terras devolutas do Estado e da instalagdo e expansao de varias instituigdes religiosas. As
transformagdes ocorridas de modo efetivo nos ultimos 30 anos colocaram Dourados como um

importante pdlo agricola, comercial e industrial do extremo sul de Mato Grosso.

Mapa n° 1: Localizagdo do Municipio de Dourados.

Fonte: (GRESSLER; SWENSSON, 1988. p.117).

A estrutura e a dindmica de Dourados, no periodo considerado, explicam-se tanto pelo

desdobramento do potencial do municipio, como pela cooptagdo de investimentos publicos e



privados, combinados ao aumento do fluxo populacional, que influenciaram a Igreja Catdlica local
a investir numa acao pastoral intensiva. Houve, também, a expansdo de acdes dos presbiterianos,
dos assembleianos, dos adventistas, dos espiritas ¢ da magonaria na luta pela concorréncia dos bens
simbolicos. Sdo nitidos os investimentos na construcao de templos, de obras assistenciais e de

escolas. Essas disputas religiosas levaram a reorganizacao das estruturas do catolicismo local.

Em termos nacionais, o periodo mencionado compreende o momento em que a Igreja
Catolica desenvolveu uma maior preocupagdo com uma é€tica social como uma pratica eficaz de
amor ao proximo. O envolvimento com questdes politicas e sociais brasileiras levou a crises
internas no episcopado, entre aqueles que defendiam agdes apenas espirituais e os que advogavam

uma responsabilidade e um compromisso social de todos os catdlicos.

Havia por parte da Igreja uma necessidade de manutencdo da unidade institucional
mediada pelo conservadorismo e pela inovagao. Sao perceptiveis avangos € recuos nas agdes do
episcopado em vdrias partes do pais — e o municipio de Dourados ndo ficou imune a esses
problemas. Entre eles, o capitalismo liberal, o marxismo, o protestantismo, o espiritismo, a

magonaria e a sujei¢ao as leis civis.

Para a Igreja Catolica, o capitalismo liberal incentiva a ganancia, o individualismo e a
cobica pela busca de riquezas. Nesse sentido, tal sistema sobrepde o material ao espiritual, portanto,
precisa ser corrigido. Por outro lado, o marxismo incentiva a luta de classes e o ateismo, ou seja, a
divisdo da sociedade em lados opostos, contribuindo para a instalagao da desordem, do caos e para a
perversao da consciéncia humana. Num primeiro momento, a condenagao vem em virtude de seus
supostos métodos — a raiva, a arrogancia, a violéncia etc. — para num segundo momento utilizar o

discurso negativo como uma forma de auto-afirmagao catélica.

A Igreja comega a mudar de postura na década de 1950, no sentido de ir ao encontro das
aspiragdes das camadas populares, numa ofensiva em diversas frentes, principalmente apods
identificar seus concorrentes. Essa a¢do vem em resposta a penetragdo de um protestantismo
agressivo, de um espiritismo popular e de uma magonaria que investia em agdes sociais. A urgéncia
na necessidade de reversao do quadro que se apresentava levou-a a criar a CNBB (Conferéncia
Nacional dos Bispos do Brasil) em 1952, pois se fazia necessdria a organizacdo de estratégias
conjuntas que envolvessem as mais variadas regides do Brasil, em func¢do de suas particularidades.
Ao mesmo tempo, a Igreja procurou aproximar-se do Estado e moralmente dos governantes no
intuito de multiplicar as agdes dos oOrgdos oficiais em troca de total liberdade de movimentos em

torno das instituigdes de ensino, de satde, de assisténcia social etc[114].

Ao superar os conflitos com o Estado e amenizar suas rivalidades internas em outra parte, a

Igreja encaminhou-se rumo a reformulagdes, em funcdo do novo cendrio politico que se desenhava



no Brasil com o fim da Segunda Guerra Mundial, e também em virtude dessa sociedade pluralista
que se empolgava com os desejos de liberdade e com programas de reformas governamentais.
Desse embate surgiram, duas vertentes no processo da acao social catdlica no Brasil entre 1945 e
1964: a primeira apontava para o assistencialismo, e a segunda preocupava-se com as
transformagdes da sociedade, muito embora seja discutivel a sua eficacia. Esse processo serviu,
porém, para demonstrar a forca da Igreja Catdlica e promover a participagao dos leigos, na busca da

aproximacao com os pobres, os oprimidos, os operarios € os camponeses[115].

Essa auséncia de homogeneidade guardou relagdes com as proprias rearticulagdes vividas
pelo capitalismo. Nao era possivel ignorar as pressdes vindas da “Guerra Fria”, os questionamentos
de temas como o “Terceiro Mundo”, a seguranga nacional, as a¢des dos Estados Unidos sobre a

América Latina e a necessidade de repensar a sociedade brasileira[116].

Na analise do episcopado brasileiro[117], reunido em torno da CNBB, os anos de 1952 a
1960 foram considerados de extremo otimismo, de desenvolvimento e renovagdo, tanto para a
Igreja quanto para o pais. Essa arrancada desenvolvimentista iniciou-se com mais vigor com o
lancamento do Plano de Metas do governo de Juscelino Kubitschek, apesar das turbuléncias
ocorridas anteriormente, marcadas pelo segundo mandato de Vargas, que culminaram com o seu

tragico suicidio em 1954.

Houve uma acolhida favoravel por parte da Igreja no sentido de fomentar e de tecer
relagdes de respeito, de didlogo e de cooperacdo com o Estado brasileiro em prol da proposta
desenvolvimentista do governo JK. Um importante acontecimento foi a chegada do Nuncio
Apostolico do Brasil Dom Armando Lombardi, pois foi um representante da Santa Sé com grande
credibilidade junto ao governo. Além disso, houve a criagdo da Conferéncia dos Religiosos do
Brasil (CRB) que, entre outras ac¢oes, lutou ferrenhamente pela implantagdo do ensino religioso nas
escolas publicas, pela renovagdo catequética em termos de conteido e de pedagogia, pela

organiza¢do de censos religiosos € por uma maior cooperagao entre os paises catolicos.

Junto a isso apareceram grande numero de novos organismos confederativos como a
Organizacdo de Seminarios Latino-Americanos (OSLAM, 1958) e a criacdo do Conselho Episcopal
Latino-Americano (CELAM, 1955). Este ultimo teve significativa importancia histérica para a
Igreja na América Latina, pois realizou varias assembléias anuais em Roma e em outras regides,

que propunham discutir o papel da Igreja no desenvolvimento e na integragdo na América

Latina[118].

Havia trés grandes desafios para a Igreja nesse periodo. O primeiro foi representado pelo
proprio povo latino-americano como sujeito historico e como bloco social dos oprimidos, devido a

um afastamento entre o catolicismo popular e a Igreja institucional, pois esta havia se acostumado a



conviver, mas ndo a animar a populagao a partir da realidade local.

O segundo desafio estava entre optar somente por uma reforma ou também pela revolugao.
Nao podemos esquecer de que a Revolugao Cubana de 1959 havia abalado o dominio capitalista na
América. Por outro lado, discutia-se, pela primeira vez seriamente, a proposta socialista. Assim,
questionamentos acerca da “Guerra Fria” trouxeram a tona disputas entre cristdos reformistas,
progressistas (aqueles que esperavam um desenvolvimento do capitalismo dependente) e os que

lutavam pela superacao do capitalismo.

O terceiro situava no tipo de Igreja e no modo de entendé-la enquanto fungdo social. Ao
lado de um modelo apoiado no Estado para a realizagdo de suas acdes emergiu outro — o de uma
Igreja voltada diretamente ao povo e ao pobre, este ultimo transformado no lugar de todas as
discussoes, as opcoes e as agoes. Esse perfil ultimo ganha for¢a com a Teologia da Libertacao, que

via a Igreja a servigo da libertacdo dos pobres.

A década de 1950 foi muito importante para a Igreja Catdlica no Brasil, pois alguns setores
buscaram uma aproximagdo com as camadas populares e um bom relacionamento com o Estado.
Agilizaram suas agdes catequéticas, intensificaram suas atuagdes de forma localizada e procuraram
se tornar necessarios onde conviviam. Por outro lado, na regido Centro-Oeste, reproduziram muitos
termos do discurso estatal, tais como a necessidade da integracdo dessa area atrasada, ou quase

vazia, ao ritmo do crescimento nacional.

Se o centro hierarquico decisorio da Igreja procurou uma organizagdo nacional e
continental, por meio de varios organismos, foi porque se sentiu ameagado por seus inimigos
(espiritismo, protestantismo, magonaria, marxismo e laicismo). Aliada a essa luta interna, procurou
também uma identidade junto ao Estado populista. A combinacdo desses elementos provocou
iniimeras cisdes entre seus membros na década seguinte, que transformaram-na tanto em barreira

quanto em canal de expressao para as mais variadas camadas populacionais brasileiras[119].

Por essas duas ordens de razdes, a manipulagdo, que nao ¢ descartada, jamais foi completa.
Ocorreram momentos de mobilizacdo ora progressistas ora conservadores, ambos marcados pelo
carater francamente capitalista da Igreja Catolica. Isso demonstra a sua natureza ambigua e
contraditdria, tanto autoritaria quanto democratica. Um equilibrio sem davida instavel, que poderia
ser rompido pelo crescente peso dos evangélicos, dos espiritas € dos magons, sobretudo em
situacdes de crise. Dessa forma, todos os exemplos de mobiliza¢gdo,[120] ocorridos na década de
1950 e 1960 na organizacdo de dioceses no interior do Brasil, mostrariam essa dupla face: a do

fortalecimento das “forcas inimigas” e a cren¢a na necessidade de reformulag@o do catolicismo.

A presenca protestante no Brasil deve ser entendida como um fendmeno social, implicado



nas relagdes entretecidas no interior da sociedade brasileira. O protestantismo existe como questdo e
como problema no seio de uma ordem social e politica, que ganhou novas interpretagdes histdricas

recentemente[121].

A base do protestantismo no Brasil foi langada no final do século XIX, momento da
passagem do regime mondrquico ao republicano. Nao foi, pois, sendo a partir de 1870 que teve
inicio a vinda sistematica de missionarios norte-americanos, com seus modelos associativos. De
fato, eles foram os que mais investiram na América Latina, pois o protestantismo europeu

considerava a América um campo religioso pouco promissor.

Para sua instalacdo, os protestantes norte-americanos contaram com o apoio dos politicos
liberais brasileiros. De um lado, os missiondrios lhe ofereciam os meios financeiros para
prosseguirem com suas lutas reivindicatorias, de outro, abriam um espaco de expansdo das idéias
liberais em suas escolas e em seus 6rgdos de imprensa. Assim, o protestantismo brasileiro nascia

sob a forma de um sincretismo religioso liberal[122].

Na Constituicdo brasileira de 1891, ficou estabelecida a separagdo entre a Igreja e o
Estado, bem como a total liberdade de culto a todos os que residissem no territorio nacional. A
partir dai, houve, por parte da Igreja Catolica, a urgéncia em mudar suas estruturas a fim de impedir

que o protestantismo alastrasse protegido pela legislacdo. Em seu artigo n°® 72:

A Constituicdo assegura a brasileiros e a estrangeiros residentes no pais a inviolabilidade
dos direitos concernentes a liberdade, a seguranca individual e a propriedade, nos seguintes
termos: § 3° Todos os individuos e confissdes religiosas podem exercer publica e
livremente o seu culto, associando-se para esse fim e adquirindo bens, observadas as
disposigdes do direito comum. § 7° Nenhum culto ou igreja gozara de subvencdo oficial,
nem tera relagdes de dependéncia ou alianga com o Governo da Unido ou dos Estados[123].

Pelos artigos mencionados, a lei concedia a liberdade religiosa, ao invés de uma tolerancia
de culto. Isso permitiu a constru¢do de templos, de associagdes, de semindrios etc. Porém, os
protestantes encontravam-se em niimero reduzido e fragmentado no territorio nacional. Uma saida
vidvel seria a formacdo de uma Alianga Evangélica entre presbiterianos, batistas, adventistas,
metodistas e demais instituigdes que quisessem participar. Apds inimeros encontros e debates, em
1917 firmou-se uma Cooperagao Evangélica, com a criagdo de um seminario unido, que funcionou
até 1932. Esse ecumenismo foi interpretado por muitos como mais uma manifestacdo do liberalismo

teoldgico, o que provocou tensdes e divisdes nas igrejas protestantes do Brasil.

Além de todas essas rivalidades internas, havia uma preocupacdo constante, ndo s6 em
consolidar locais ja ocupados, mas em buscar incessantemente novos campos para a pregacao do
evangelho e a plantacdo de igrejas. Para isso era preciso investir muito em termos de recursos e de

pessoal. As igrejas norte-americanas, por meio de seus missiondrios, fizeram um imenso esfor¢o, ao



longo do século XX, para implantar a obra presbiteriana na América Latina e, em especial, no

Brasil.

No estado de Mato Grosso, a reacao contra a liberdade de culto presente na Constitui¢ao de
1891, foi manifestada de diversas formas entre os catolicos. Uma das mais significativas ocorreu em
8 de abril de 1926 numa palestra proferida por D. Francisco de Aquino Corréa, arcebispo de
Cuiaba, no Liceu Cuiabano, que foi impressa e distribuida em varios estados do Brasil. Nela, D.
Aquino associou a expansdo protestante ao imperialismo norte-americano perverso, corrupto e

arrebatador de almas catdlicas[124].

O sonho da elite eclesiastica brasileira[125] em tornar a Igreja Catolica novamente como a
oficial do pais, esteve presente na elaboragao da Constituicdo de 1934, porém, sem sucesso. Apesar
disso, conseguiu instalar crucifixos em diversos Orgdos publicos e também pressionar para a
liberagdo de verbas federais na constru¢do de obras catdlicas. Ao longo das décadas seguintes,

procurou diversas estratégias para neutralizar e excluir os protestantes da historia do Brasil.

A importancia numérica do protestantismo latino-americano foi bastante reduzida se forem
considerados em numeros absolutos, pois nao ultrapassou a casa de 1% da populacdo antes das
décadas de 1940 e 1950[126]. Porém, quando comparadas suas diversas associagdes constituidas
com outras semelhantes, como as lojas magonicas, os centros espiritas € mesmo as organizacdes do
catolicismo social, as redes protestantes foram, com freqiiéncia, mais bem estruturadas e

principalmente menos dependentes das influéncias governamentais.

Segundo Antonio Gouvéa Mendonga e Procoro Velasques Filho [127], em 1930 calculava-
se que a populacdo protestante brasileira girava em torno de 700 mil pessoas, num universo de 41
milhdes de habitantes. De acordo com esses nimeros, de fato, o percentual estaria em torno de 1,7%
do total populacional brasileiro. Essas pesquisas sdo recentes e boa parte dos brasileiros acostumou-
se, por questdes historicas, a intitular-se como “catélica”, pois durante todo o periodo colonial e

imperial no Brasil, essa era a religido oficial.

O nacionalismo protestante das décadas de 1930 e 1940 fundava-se sobre um humanismo
cristdo que girava em torno de uma democracia burguesa representativa e participativa. Essa foi
uma das dificuldades de sua expansao, ainda que essas minorias tenham sido muito ativas do ponto

de vista politico, educativo e social.

Esse quadro apresentado sofre poucas alteragdes até o inicio da década de 1960, pois o
protestantismo encontrava-se enclausurado em um projeto portador de uma modernidade religiosa e
social para as minorias, cuja geografia restrita lhe acentuava os limites. Porém, a acdo protestante

popular, efervescente e de forga na oralidade, aparentava estar prestes a conquistar um numero



significativo das massas marginalizadas e em constante migracao no pais, acelerada pelas mudangas

econdmicas. E dentro desse universo que se desenvolveu a agdo presbiteriana em Dourados.

O protestantismo difundiu-se como uma religido a evocar a palavra, que teve na leitura,
principalmente da Biblia, o cultivo da verdade religiosa. Os missionarios protestantes introduziram
a Biblia em portugués como um livro para a reflexdo diaria e para a a¢do comunitaria. A venda de
Biblias, além de atender a procura de um mercado em crescimento, contribuiu para caracterizar o
discurso oficial dos missiondrios estrangeiros. O incentivo a leitura tinha o proposito de reforgar a

ortodoxia e o padrao de comportamento religioso[128].

Em oposi¢do a essa pratica, a Igreja Catolica condenou a leitura da Biblia pelos leigos até o
Concilio Vaticano II. Para ela, havia um risco muito grande de interpretagdes equivocadas dos
textos biblicos. Assim, somente os religiosos estariam preparados para tal tarefa. Mesmo nos
seminarios catolicos, a leitura de determinados livros biblicos s6 eram permitidas nos tltimos anos
de preparo da formacao religiosa. Com tais posturas, a Igreja criava uma barreira consideravel entre

os religiosos e os fiéis.

Varios dos primeiros missionarios americanos que vieram para o Brasil eram magons[129].
Essa associagdo ja era forte no pais, formada por individuos que eram adversarios da Igreja
Catdlica, pois defendiam a liberdade religiosa e a separagdo entre a Igreja e o Estado. Os pastores
protestantes ndo viam conflito no fato de pertencerem a magonaria e a0 mesmo tempo participarem
nas suas igrejas. No inicio da instalagdo desses missiondrios, os macgons auxiliaram em diversas
ocasioes, no impedimento de persegui¢des religiosas na cessdo de seus espacos fisicos para as
pregacdes. Esses pastores ndo entendiam a magonaria como uma entidade de carater religioso, mas
social e cultural. Ao longo do século XX, boa parte dos protestantes deixou de associar-se aos
magons na busca de uma identidade propria. Para a Igreja Catolica: (...) a Magonaria na sua
origem, é uma inimiga em potencial da Igreja, visto que ela descende da Ordem dos Templarios e
atua sob a prote¢do do protestantismo. Logo, toda Magonaria é inimiga e ndo ha hipotese de

especificidades nacionais. O pecado é original e mortal ao mesmo tempo[130].

Os conflitos entre a Igreja Catolica e a magonaria ocorreram ao final do século XIX, com a
Bula papal Syllabus, que proibiu qualquer ligagdao entre elas. A partir dai teve inicio uma série de
condenagdes aos magons. Sob o ponto de vista moral, por ser m4d em decorréncia, de seu carater
secreto; sob o ponto de vista religioso, por ser anti-cristd ao defender a escola laica, o casamento
civil e a secularizagdo dos cemitérios; e, sob o ponto de vista social, por ser um poderoso

instrumento de desorganizagao social, uma “escola preparatéria” de revolucionarios.

Apesar desse acirrado combate, a magonaria conseguiu crescer e diversificar suas

atividades pelo pais no periodo republicano, principalmente por sua postura supra-religiosa, pois



aceitava cristaos, judeus e muculmanos, ou seja, qualquer homem que tivesse uma crenga religiosa.
Para David Gueiros Vieira, a presenc¢a protestante no Brasil e seu envolvimento com o grupo
magonico-liberal fora o elemento catalitico das controvérsias locais que culminaram na luta entre
os bispos e a Coroa, e, posteriormente entre a Igreja Catdlica, o protestantismo e a

magonaria[131]. A agao foi intensificada nas décadas de 1940 ¢ 1950.

Incomodada com a nova situacdo que se apresentava e estimulada pela concorréncia, a
Igreja reagiu e procurou reformar o catecismo e a educacdo religiosa. Em 1955, na esperanga de
fazer frente ao crescente nimero de missionarios evangélicos, recebeu uma nova onda de padres
europeus em resposta ao apelo do papa Pio XII para a renovagdo do esforco de evangelizagdo da
América. Ao mesmo tempo, prosseguiu sua ofensiva aos adversarios religiosos na disputa pelo
mercado de bens simbodlicos por meio do combate incessante ao pentecostalismo, ao espiritismo e

as religides afro-brasileiras.

Diversas medidas repressivas ganharam corpo, tais como: a distribui¢do de uma “carteira
de identidade catolica”, a negacdo de ministrar sacramentos aos filhos de adeptos dos terreiros de
umbanda, a condena¢do do uso de santos catolicos por outras religides etc. Os resultados obtidos

dessa campanha foram minimos[132].

2.2 A disputa pelo poder

Desde a instalagdo definitiva do primeiro paroco em Dourados, em 1940, a Igreja Catdlica
passou a agir intensivamente contra a expansao protestante na regido. O protestantismo instalou a
sua primeira base na cidade na década de 1920, e, como foi visto anteriormente, uma das marcas
caracteristicas da agdo protestante no Brasil foi o estabelecimento de missdes, como ocorreu em

Dourados, com a implantagdo da Missao Evangélica Caiua, em 1929.

A presenca protestante na regido foi possivel em virtude da organizacdo da chamada
“Associacdo de Catequese” ou “Associagdo Evangélica de Catequese dos Indios”, uma agdo
conjunta da Igreja Presbiteriana do Brasil, da Igreja Presbiteriana Independente, da Igreja Metodista
e da Igreja Episcopal, com o apoio dos missionarios estadunidenses, representados pelo reverendo

Albert S. Maxwell e sua esposa Mabel.

Essa agdo protestante foi possivel também porque ja havia sido criada, pelo Servigo de



Protecdo ao Indio, a Reserva Indigena de Dourados e o Posto Francisco Horta Barbosa, em 03 de
setembro de 1917, cuja extensdo era de 3.600 hectares, para abrigar cerca de 350 indigenas. Na
verdade, a proposta do SPI (Servigo de Protegdo ao Indio), sob o comando de Rondon, era o
reagrupamento macrofamiliar de grupos indigenas, que haviam se dispersado durante a guerra com

o Paraguai, que permitiu a integracdo dos mesmos com a populac¢do nao-india[133].

Junto com o casal Maxwell chegaram o médico metodista Dr. Nélson de Araujo, o
professor Esthon Marques, da Igreja Presbiteriana Independente, o agronomo Joao José da Silva e
sua familia. Em substituicdo ao reverendo Albert e sua esposa, vieram alguns anos depois a
Dourados, o reverendo Orlando e Loide Bonfim Andrade. A missdo evangélica incluia uma igreja

indigena, uma escola, um ambulatorio médico e um orfanato.

Em 06 de abril de 1939, os missionarios presbiterianos procedentes dos Estados Unidos e a
Missao Leste do Brasil decidiram abrir mais um espago, desta vez para atender aos moradores nao-
indios de Dourados: a Escola Presbiteriana Erasmo Braga. A principio, eram os mesmos professores
a atender as criancas indigenas na escola da Missdo Caiud e na escola Erasmo Braga. O
deslocamento ocorria por meio de charretes, o que tornava a atividade penosa, principalmente no
periodo chuvoso. Durante muitos anos a escola contou com a cooperagao do casal Maxwell, de
Mario Sydenstricker, além da direcdo técnica de Suzana Cockell, com o auxilio de Catarina Peck,

de Eliza Gonzales e de Edith Foster.

Na década de 1940, os presbiterianos investiram na construcdo de um hospital em
Dourados, fundado em 15 de novembro de 1946. A construgao foi possivel em virtude da doagao de
vinte e cinco mil ddlares, efetuada pelas irmas Annie e Dulie King, em memodria de seus pais,
Doutor e Senhora Goldsby King. A gestdo do hospital ficou a cargo da Igreja Presbiteriana do
Brasil. Até entdo perdurou uma agao conjunta dos protestantes em Dourados. Isso ndo significa

dizer que ndo houvesse um investimento em separado de cada nucleo protestante.

As acdes da Igreja Batista iniciaram-se ao final da década de 1940 e principio da década de
1950, com a fundacdo de duas igrejas na area da Colonia Agricola Nacional de Dourados, uma no
Barreirdo e outra na Vila Brasil, atual municipio de Fatima do Sul. Em 1957 os batistas
inauguraram uma outra na regido central de Dourados, que contou com 100 membros[134]. Em
1949, a Igreja Adventista do Sétimo Dia organizou os seus primeiros nucleos nos distritos do
Panambi e Barreirdo. Diversos outros foram formados em Cristalina, Mbopei, Bocaja, Itapora,
Sardinha, Malaria, Bragco Morto, Vila Brasil, 5* Linha, Potreirito e Jatei[135]. Em 1952 inaugurou
um prédio para o culto e funcionamento de uma escola primaria na area central de Dourados[136].
Ja a Igreja Metodista centrou inicialmente sua atividade, na cidade de Dourados, com uma igreja e

uma escola primaria, organizadas em 1955. A Igreja Assembléia de Deus, nascida de uma



dissidéncia da Igreja Batista, iniciou seus trabalhos na cidade em 1949, com a inaugura¢ao de um
templo. Por fim, a Igreja Presbiteriana Independente instalou-se na regido entre os anos de 1956 e

1957, porém organizada pelo presbitério de Maringd em 1963.

O espiritismo também investiu na cidade de Dourados, com a inauguragdo do primeiro
espago, o Centro Espirita Amor e Caridade, em 12 de junho de 1946, em pleno funcionamento até
hoje. Em 23 de janeiro de 1955, foi lancada uma campanha em prol da constru¢do do Centro
Espirita Cristo Rei, uma entidade filiada a Federacdo Espirita de Sao Paulo[137]. Ao final da
década de 1950 esse segmento religioso contava com cerca de 1.000 adeptos, cinco centros

espalhados na regido e também contou com o apoio governamental[138].

A medida que a populagdo municipal crescia, foi possivel também a instalagdo de uma
Loja Magonica, nos moldes das demais existentes no pais. Em 1948, um grupo de homens
organizou-se para levantar fundos para a construcdo. Assim, em 18 de fevereiro de 1955, houve a
inauguracao da Loja Magonica Antonio Jodo e a posse de sua primeira diretoria[139]. Com o passar
dos anos, cresceu o numero de associados e de colaboradores, o que permitiu a abertura de uma
escola mantida pela Sociedade Beneficente e Cultural Anténio Jodo. Nela, os alunos recebiam

gratuitamente os cadernos, os livros e todo o material escolar necessario[140].

Em relacdo a Igreja Catolica, até cerca de 1945, as pardquias eram poucas, de grande
extensdo e muitas chegavam a 20 mil km?. A populagdo média no interior delas era entre 10 ¢ 20
mil fiéis, sendo 50% localizada na zona rural[141]. Havia latifindios, pequenas e médias
propriedades em convivio com as colonias federal e municipal e com loteamentos particulares.
Segundo frei Teodardo Leitz foi necessario comegar da estaca zero o trabalho de catequizacao local

em Dourados[142].

Para D. Orlando Chaves, bispo de Corumba e responsavel por toda a regido sul de Mato
Grosso desde 1948, o aumento populacional, principalmente dos migrantes, permitia a possibilidade
de reestruturar a sociedade em bases catdlicas. Segundo ele, havia promessas vocacionais,

econdmicas e sociais[143].

A Igreja Catolica via no migrante uma missdo cristianizadora de toda a sociedade local e
uma promessa de superar a falta de religiosos. Portanto, o0 mesmo seria o perfeito nacionalista, um
ser capaz de promover a civilizagdo, a integragdo da regido ao territdrio nacional e o elemento que
se dedicaria a vida religiosa para recristianizar os indios, os sertanejos € os estrangeiros residentes
em Dourados. Em suma, a vida agraria, sem os vicios da vida urbana, possibilitaria a absor¢ao das

normas catolicas.

Na verdade, a possibilidade de expansdo religiosa ndo foi uma exclusividade da Igreja



Catolica. Essa pretensdo estava presente nas acdes dos presbiterianos, dos adventistas, dos batistas,
dos assembleianos, dos espiritas e até dos macons, inclusive com a utilizagdo de estratégias
similares. Todos se propunham a criar, a principio, um espaco para reunioes € uma escola primaria.
Os comportamentos e atitudes devem ser entendidos no ambito abrangente da necessidade de

integrar a regido ao todo nacional e a disputa religiosa.

Nesse contexto, as formulacdes sobre a expansdo religiosa em Dourados estdo imersas
muito mais no social do que no espiritual, no que diz respeito a disputa por adeptos e pela direcao
de suas consciéncias com maior ou menor grau de conservadorismo ou liberalismo, pois os valores
da ética religiosa tendem a criar uma legitimidade para essas institui¢cdes e também um papel dentro

da sociedade civil[144].

Segundo Frei Servacio Schulte[145], a chegada e a permanéncia dos padres em Dourados
exigiram um esfor¢o bastante grande que, num primeiro momento, voltou-se para a construgao de
casas paroquiais, de igrejas e de capelas. Sanadas essas preocupagdes surgiram outras, tais como:
fundar escolas, aumentar a freqiiéncia das visitas dos padres na CAND, atentar ao perigo
representado pelos protestantes, espiritas e terreiros. Também havia a necessidade da criacdo de um
seminario menor[146], para fomentar as “vocag¢des”. Porém, com um numero tdo reduzido de

religiosos, essa tarefa seria dificultada e mais um problema do que uma possivel solucao.

A acdo pastoral franciscana foi dificil em Dourados, principalmente devido ao trabalho
anterior bastante consistente dos protestantes, com a criagdo da Missao Evangélica Caiua, da Escola

Erasmo Braga e de diversas escolas e templos que se espalharam pela regido.

Em setembro de 1943 teve inicio a luta catdlica douradense rumo a expansido fisica e de
conquista de novos adeptos, com o planejamento de ampliagdo da capela para transforma-la em
igreja matriz. A planta foi elaborada pelos padres franciscanos alemaes, que atuavam em Dourados.
As pedras do alicerce foram doadas pela prefeitura municipal. O restante da verba necessaria para a
construcdo foi obtido por meio de doagdes e de arrecadacdes nas festas religiosas. Em 1944 houve a

bengdo solene do inicio das obras, que chegaram ao fim em 1953[147].

Quanto as preocupagdes morais, a Ctria Diocesana de Corumba enviava constantemente
correspondéncia a todas as paroquias, por meio de cartas circulares. Nelas constavam as mais
variadas preocupagdes da Igreja Catdlica no Mato Grosso, desde a atengdo dos parocos em relagdo a
vestimenta feminina no interior das igrejas, até a preocupacao com relagdo a elei¢des, para que os
catolicos ndo votassem em protestantes, em espiritas, em ateus ou em comunistas[148]. Porém,
havia uma resisténcia consideravel da populacao local as normas estabelecidas. Nao poucas vezes
os religiosos se viam obrigados a fazer concessdes, como no caso da participagdo feminina na

igreja. Muitos pais impediam que suas filhas assistissem a missa pelo receio do padre namora-las ou



assedia-las. Além do que, os mato-grossenses eram, em sua maioria, simples nos costumes e na

vestimenta — o que dificultava o enquadramento nas normas catolicas.

Com relacdo as festas religiosas, houve uma preocupacdo constante dos bispos de
Corumba, responsaveis pela paroquia de Dourados. D. Vicente Maria Priante, que assumiu a
diocese em 1933, passou a exigir de seus parocos uma rigida fiscalizagdo, sobre os organizadores
leigos das festas, as quais sO seriam permitidas com a prévia autorizacdo do bispo € com o
pagamento das taxas relativas a diocese. A inquietacdo também residia no perigo de profanacao do

espaco religioso, visto que as festas ocorriam nos patios, na rua em frente a igreja ou nos saldes
paroquiais[149].

Em Dourados, a alternativa foi a nomeacao dos festeiros e da formagao de uma comissao
sob a supervisdo do paroco. Embora nao constem registros de fraudes nas festas, as manifestagcdes
profanas eram comuns, pois os leigos encontraram suas proprias estratégias de garantia da liberdade
no espaco publico. Ercilia Pompeu relatou que os inimigos sabiam com antecedéncia se deveriam

ou nao freqiientar uma determinada festa. Sempre havia os informantes para evitar tragédias:

Eu e Amael (seu esposo) éramos festeiros de uma das tantas festas da Imaculada Conceigdo
na década de 1950, junto com um casal de amigos de Maracaju. Eu estava em casa
preparando “prendas” para o leildo quando a minha comadre chegou e disse: hoje ndo posso
ficar porque vem gente inimiga na festa[150].

Para prover de rendas o paroco douradense necessitava constantemente da realizagdo de
festas, de bingos, de leildes e da venda de rifas, pois era uma forma de atrair a populacao local.
Todos os bispos de Corumba foram unanimes em afirmar que era necessario um rigor na escolha
dos festeiros, ou seja, dos leigos responsaveis pela organizagao das referidas comemoragdes. Além
dos mesmos estarem sob a supervisdo do vigario ou paroco responsavel, ao final de cada evento
deveriam publicar os balancetes nos jornais locais[151]. Os lucros obtidos precisariam ser

depositados na conta bancaria paroquial.

Uma estratégia utilizada pela Igreja Catolica foi a institucionalizagdo das manifestagdes
populares, como a organizagdo das procissdes e das festas. Nessas, os padres aproveitavam para
reforgar sua luta contra a concorréncia religiosa. Consta no relatorio da festa da padroeira Nossa
Senhora da Imaculada Conceicdo, de 1945: Encerrou-se esta festividade com a profissdo da fé
contra o comunismo, o espiritismo e o protestantismo. Espontaneamente a massa gritou: Viva
Cristo Rei, viva Nossa Senhora e morra o comunismo! E assim o fez por algum tempo[152]! O
crescimento dos concorrentes precisava ser combatido, pois causavam a descristianizacdo da
sociedade. A melhor forma de combaté-la seria por meio de uma acao forte € marcante dos padres

locais, principalmente nas ocasides em que havia um niimero maior de participantes, como na festa



da Imaculada Conceic¢ao.

As atitudes tomadas pelos membros do clero devem ser entendidas num ambito abrangente
onde a Igreja local tentava se organizar, caracteristicas que incluem uma defesa e uma afirmacao da
ortodoxia doutrinaria, além de uma aproximacdo com o poder publico local. Nao havia divida da
dificuldade enfrentada em relagdo a cultura popular. Também, nesse momento, os religiosos
atuantes de Dourados eram alemaes, o que dificultava ainda mais uma aproximagdo com os fiéis.
Com todos esses revezes, € facil compreender o ato de interpelar as outras religides concorrentes de

forma drastica pelos agentes do sagrado.

O aumento demografico na regido de Dourados possibilitou a constru¢do de novos
edificios religiosos, como a capela de Nossa Senhora de Fatima, em maio de 1946, no bairro
chamado de Cabeceira Alegre. O processo foi o costumeiro: houve a doacdo de um lote, a
organiza¢do de grupos responsaveis pelas festas para angariar dinheiro para a construcao e, por fim,
a ajuda da Igreja Catdlica em relagdo aos paramentos, as toalhas, os calices, os casticais, as imagens
e a assisténcia religiosa. No caso da referida capela, a maior parte foi obtida pela propria
comunidade local[153]. Em virtude do atraso na demarcagdo dos lotes da CAND, a Igreja Catolica
aguardou o inicio das instalacdes oficiais do governo federal para a realizagdo de um investimento

religioso mais concentrado.

Apesar das enormes dificuldades iniciais, inclusive em relacdo ao choque cultural e o
periodo da Segunda Guerra Mundial relatados no primeiro capitulo, o trabalho dos padres catolicos
ndo foi interrompido. Durante todo o ano de 1947 ha registros de passagem dos religiosos na
Colonia Federal, na prestacdo de assisténcia espiritual. Com a chegada de mais dois padres
franciscanos, frei Servacio Schulte e frei Damasceno Hearber em 1948, o trabalho pastoral pdde ser
estendido, inclusive com assisténcia a CAND. Outro fato observavel foi o bom relacionamento dos

religiosos com os 6rgdos de imprensa local, conforme demonstra o fragmento abaixo:

Hoje nos ocuparemos do trabalho silencioso, porém produtivo dos padres da Ordem de S.
Francisco em Dourados. Estes abnegados homens ddo assisténcia moral e religiosa a todas
as escolas do municipio, percorrendo-o nos seus quadrantes. Fazem este trabalho em aulas
semanais e de modo fixo, dentro do quadro escolar e de modo permanente. Além das visitas
semanais que os mesmos fazem regularmente desde o inicio das aulas, muitas outras

escolas sdo visitadas por ocasido da passagem dos mesmos pelos sitios.[154]

Inimeras vezes a imprensa local publicou artigos amaveis aos padres franciscanos. A
matéria acima mostra que a situagdo desgastante com os padres alemaes durante a Segunda Guerra
Mundial encontrou um espaco de convivéncia, € 0s mesmos passaram a ter autoriza¢do para
trabalhar semanalmente nas escolas locais, com a catequese nas salas de aula do municipio. O

intuito dessas agoes foi a firmagao de bases catdlicas onde havia espaco, pois a Igreja Catédlica nao



possuia escola propria, o que foi concretizado na década de 1950.

A Igreja visava diminuir o sofrimento da sua gente do interior, por meio da a¢do de seus
religiosos, mas também construir uma legitimagao do seu poder frente a populagdo. Para isso, fazia-
se ouvir e respeitar em todas as oportunidades que se apresentavam, aludindo assim ao seu desejo
de poder. Nesse sentido, a sala de aula e as visitas nas casas dos camponeses eram formas de
aproximacao com essa populacdo pouco visitada e pouco assistida. Isso ndo significa excluir o

trabalho desses religiosos.

Aos poucos, a acdo da Igreja Catolica se fez presente na Colonia Agricola, a principio nas
escolas. Ao chegar a localidade, o religioso ministrava aulas de catequese, celebrava uma missa,

realizava alguns sacramentos e combinava o seu retorno aquela localidade.

Com relagdo ao ensino, possui a Colonia, em pleno e regular funcionamento, um grupo
escolar e mais quatro escolas, todas para um total de 500 alunos. Os professores sdo
mantidos pela Administragdo da Coldnia e aos alunos sdo oferecidos cadernos, tintas e
demais materiais escolares. Os professores sdo em nimero de 8. Atualmente cinco a seis
mil almas residem na colonia.[155]

A matéria visava comunicar a populacao de leitores que a Colonia Agricola cumpria o seu
papel, inclusive no quesito educacional, conforme determinavam os seus regulamentos federais.
Embora o nimero de leitores de jornais fosse reduzido, a noticia lida por alguns era espalhada a
uma parcela significativa dos moradores locais. As relagdes de comunicacdo implicavam nao
somente as questdes lingiiisticas da escrita, mas também de um poder simbdlico[156]. Ou seja,
aqueles que criticavam as agdes governamentais o faziam porque ndo queriam enxergar o tamanho e

a importancia das obras criadas no municipio de Dourados.

Ao longo da década de 1950, a Igreja Catolica utilizou varios mecanismos e, entre eles, acao
franciscana em Dourados, com o chamado Pdo de Santo Antonio[l157], ou seja, a distribuicao
gratuita de leite em po vindo dos Estados Unidos. Esse trabalho envolvia a ajuda das senhoras
catolicas na organizagao de fichas, na preparagdo do leite liquido e na distribuicdo do produto[158].
Frei Teodardo fez diversos apelos em matérias publicadas: convidamos a todos os pobres em geral,
sem disting¢do de raga ou religido, a comparecerem, trazendo uma garrafa em que poderdo levar o
leite para casa[159]. Essa divulgacdo apresentava seus limites, pois, afinal quem ndo tem dinheiro
para comprar leite ndo deve possui-lo para adquirir um jornal. Apesar desse empecilho a obra

cumpriu o seu objetivo enquanto durou.

Outra estratégia costumeira foi a utilizacdo de procissdoes, como forma de atrair a
populagcdo. Um bom exemplo a ser mencionado, ocorreu em agosto de 1953, com a vinda da

imagem peregrina de Nossa Senhora de Fatima, que viajava pelo Brasil num avido especial da



Forga Aérea Brasileira. A imagem partiu da Cova Iria, Portugal, no dia 13 de maio de 1947, numa
peregrinagdo pelo mundo inteiro, para ser entregue ao Papa, ao final do roteiro, como simbolo da
unidade do mundo catdlico. Essa imagem passou por Ponta Pord, Dourados ¢ Vila Sdo Pedro. Na
regido douradense foi organizada uma série de comissdes, presididas pelo vigario frei Teodardo
Leitz, que incluiam a recepgdo, a ornamentacdo, a propaganda e a arrecadacdo financeira. Houve
inimeras propagandas veiculadas na imprensa, e, diante das criticas protestantes em relacdo a
adoragdo de imagens pelos catolicos, frei Teodardo escreveu: (...) é pelo retrato e ndo ao retrato
que o filho manifesta o seu amor filial. Guardemos bem a distin¢do: se o nosso homem prestasse
honras divinas ao retrato, reconhecendo nela uma deusa, ele seria idolatra. Mas ele usa o retrato

apenas como meio para lembrar a mde a que desejava manifestar seu amor.[160]

Houve uma extensa programacao elaborada em virtude da procissdo envolvendo uma
recep¢do composta de pessoas a pé, com tochas nas maos, e de carros, a coroacdo da imagem na
igreja matriz, a béng¢do de criangas, uma missa com comunhdo geral, a ben¢do dos doentes e a
realizacdo da cerimdnia de primeira comunhdo. Consta a participagao de trezentos carros ¢ de uma
multidao calculada em 10.000 pessoas, na soma do evento em Dourados € na Vila Sao Pedro. D.
Orlando aproveitou a ocasido para elogiar a participacdo da populagdo, com seus belos ornamentos,
com suas criangas vestidas de anjinhos, com seus politicos locais € com os homens da comunidade
nos atos religiosos[161]. Nessa ocasido, o bispo mencionou ainda, que projetava a criagdo do
bispado de Dourados, que abrangeria os municipios de Dourados, Rio Brilhante, Ponta Pora,
Maracaju ¢ Amambai. Essa realidade so se concretizaria alguns anos mais tarde. Desde que assumiu
a diocese da Corumba em 1948, D. Orlando Chaves se preocupou com a sua extensdo territorial,
que abrangia todo o sul de Mato Grosso e a falta de religiosos para prestar assisténcia local. Uma
saida seria tentar negociar com diversos superiores provinciais do Brasil, nas variadas Ordens ou
Congregacoes religiosas e oferecer areas de atuagdo. Outra saida seria a divisdo territorial em

diversas dioceses.

A chance de negociagdo surgiu a partir da expansdo da propria a¢do dos Franciscanos na
regido de Dourados. Em 1950 houve a inauguracao de duas igrejas, uma na Vila Sao Pedro e outra
em [tapord. A primeira localizava-se dentro da Coldonia Federal e a segunda na Colonia Municipal.
Até o inicio da década de 1950 s6 havia a Pardquia Imaculada Concei¢do em toda a area formada
pelo municipio de Dourados e, na maior parte do tempo com apenas dois padres para atender os

25.000 km?. A imprensa local encarregou-se de divulgar a inauguracao da capela de Sdo Pedro:

Registramos a inauguragdo da Igreja de Sdo Pedro realizada na Colonia Federal local,
cuja festividade foi brilhantissima e obedeceu a um programa inédito na vida da Colénia,
pois nele assistiram os presentes a missa, os batizados e os casamentos, culminando com a
procissdo do Padroeiro e manifestagoes outras, de cardter religioso ao patrono[162].



A expansdo catolica na CAND ganhou novos contornos quando Técito Pace foi nomeado o
novo administrador. Isso fica claro na carta que escreveu em 23 de fevereiro de 1950, dirigida a D.

Orlando Chaves, Bispo de Corumba:

Tenho a satisfagdo de comunicar a V. Revma. que assumi a dire¢do desta Colonia, desde
18 do corrente, e que estarei a disposi¢do de V. Revma., sentindo-me inclinado a esperar o
vosso amparo no sentido de difundir a nossa religido nestas paragens, tendo ja acelerado
a construgdo da igreja que ainda se demorara por uns quatro meses[163].

Entre as obrigagdes do administrador da Colonia constava a organizag¢ao € o envio de um
relatorio mensal de prestagdes de contas das despesas efetuadas para o Ministério da Agricultura da
Unido[164]. No ato da inauguracdo da capela de Sdo Pedro, foi enviado a Henrique Dietrich, Chefe
da Secao de Terras do governo federal, um convite datado de 14 de junho de 1950 no intuito de
contar com sua presenga: Tenho a satisfagdo de advertir-vos que as comemoragoes de inaugura¢do
da primeira igreja edificada em territorio da CAND, bem poderdo ensejar o vosso antigo intento

de visitar esta regido. A cerimonia sera no dia de Sdo Pedro, 29 do corrente[165].

Apoés a inauguracdo da referida igreja, Técito Pace escreveu novamente ao bispo de
Corumbad, D. Orlando Chaves, para sugerir a entrega da diregdo espiritual e religiosa dos habitantes
da Colonia a uma congregacdo que pudesse residir na sub-sede, junto a administragdo. Criticou a
atuacdo dos padres Franciscanos, pois os mesmos ndo o ouviam quanto aos planos de expansao da
fé catdlica na regido e que havia um crescimento de seifas de diversos cultos protestantes. Finalizou
com um pedido: pleitear a criagdo de uma paroquia nas terras da CAND, entregando-a a uma
Congregacdo, na forma que melhor lhe aprouvesse[166]. De fato, apds alguns anos iniciou-se a

acdo de outros religiosos ndo-Franciscanos na area.

No ano de 1951 a paroquia de Dourados recebeu a visita de D. Orlando Chaves por 40 dias
— tempo necessario para percorrer todas as localidades e realizar uma avaliacdo completa da
realidade local. Em todas as localidades possiveis, como nas capelas, nas escolas e na igreja
Imaculada Conceicdo ocorria o Triduo Eucaristico, isto €, trés dias de celebracdes religiosas, com a
inclusao de batizados, de crismas, de casamentos, de confissdes ¢ de comunhdes. O vigario local era

frei Antonino Schenger, que o acompanhou nessa peregrinagao.

O registro da passagem de D. Orlando encontra-se tanto no Livro Tombo I da Paroquia de
Dourados, quanto em matérias publicadas no jornal O Progresso nos meses de agosto e setembro,
com os seguintes titulos: Chegard amanhd o Bispo Diocesano, Grande sucesso vem obtendo a
visita pastoral do Bispo Diocesano e Brilhante encerramento da visita pastoral do Bispo
Diocesano Dom Orlando Chaves. Em todas ha uma exaltacao das obras catdlicas e da importancia

do visitante e, por extensdo, do municipio de Dourados. Uma delas, em especial merece destaque,



divulgada no dia 09 de setembro, pois descreve a alegria do Bispo com o alto significado da
presenga de tantos homens na solenidade, acentuando que a mais bela posi¢cdo do homem é
ajoelhada diante de seu Criador[167]. Essas observacdes permitem concluir que a presenca

masculina ndo era uma constante nas celebragdes religiosas na regido de Dourados.

Outro ponto importante a ser salientado ¢ que, com a vinda do Bispo, firmavam-se diversos
compromissos com as autoridades religiosas locais e definiam-se as metas futuras. No caso
especifico da visita mencionada, ficaram estabelecidas as comissdes para a fundacao de um ginasio,
de uma escola paroquial e de um hospital para fazer frente ao avango dos presbiterianos no
municipio de Dourados. Pelos acordos estabelecidos com o padre Guido Barra, Inspetor Salesiano
da época, o ginasio seria confiado a essa congregacao. Ja a escola paroquial e o hospital, as Irmas
de Caridade. Por fim, o Bispo escreveu: Deixamos uma grande béngdo aos franciscanos pelos

grandes servigos prestados a este povo, com um apostolado verdadeiramente herdico, digno dos

filhos de Sdo Francisco de Assis[168].

Em virtude da visita episcopal do bispo, foram reconhecidas e oficializadas a Congregagao
Mariana e a Pia Unido das Filhas de Maria, formadas na area da Colonia Federal. Também foram
crismadas 600 criangas no local. Por fim, foram selecionados 20 meninos para o semindario

diocesano, a serem encaminhados por D. Orlando Chaves[169].

Na cidade de Dourados, o ano de 1952 foi marcado pela bénc¢ao da pedra fundamental do
Patronato de Menores, parte integrante da acao franciscana na paroquia. Essa obra ficou ao encargo
de frei Servacio Schulte e contou com verbas federais, estaduais, municipais e particulares até a sua
conclusdo em 1956. Houve uma intensa campanha, conduzida durante quatro anos pelo frei
Antonino Swenger, para a jun¢do do valor financeiro total da obra. Esse exemplo deixa claro o
grande transito que esses religiosos tinham nas esferas do poder publico e privado. No mesmo
periodo, encontrava-se em construcdo uma igreja em honra ao Senhor Bom Jesus da Lapa em
Caarapo[170]. No ato da inauguragdo da escola, em 1954, frei Teodardo Leitz, o vigario, escreveu:
com esta escola procuramos fazer um contrapeso a Escola Protestante Erasmo Braga, verdadeira
praga para a causa catolicaf[l71]. De fato, dentro da ofensiva da igreja, o crescimento das igrejas
adversarias s6 poderia ser visto como algo desagradavel. A partir da existéncia da escola, surgiu a

possibilidade de negocia¢des com as chamadas Irmas de Caridade para dirigi-la.

Assim, em companhia do bispo diocesano D. Orlando Chaves, a madre provincial das
Irmas Franciscanas de Santa Maria, Rio Grande do Sul, visitou Dourados em 25 de agosto de 1954.
Ficou impressionada com a possibilidade de assumir a administragao do Patronato de Menores e de
organizar um posto de puericultura, um ambulatério e de construir um convento para Irmas na

cidade. Segundo frei Teodardo, a noticia simbolizava uma grande vitoria para a causa catolica



local[172]. De certa forma, os Franciscanos cumpriram a risca os desejos do bispo, pois 0 mesmo
enviou uma carta circular de alerta a todos os religiosos da diocese pelo fato de existirem alunos

catolicos do Mato Grosso a estudarem em colégios protestantes em Sao Paulo[173].

O ano de 1954 foi marcado, ainda, por uma série de acontecimentos que acentuariam as
tentativas de expansao catolica na regido de Dourados, tais como a vinda das Irmas Franciscanas do
Rio Grande do Sul para Dourados e as negociagdes em torno da chegada dos Palotinos, no intuito
de intensificar o catolicismo na area da Colonia Agricola Nacional. Assim, o trabalho na CAND
ficou a cargo dos padres Palotinos. Esses estavam em busca de areas para a expansdo da fé catdlica
e também da a¢do da Provincia de Nossa Senhora Conquistadora do Rio Grande do Sul. Para as
Congregacdes e Ordens Religiosas, era muito importante a abertura de novas areas de atuagdo e de

crescimento patrimonial.

Entre as diversas andancas pelos estados do Parand e do Mato Grosso, em 1954, padre José
Daniel chegou a Campo Grande, ocasido em que se encontrava presente D. Orlando Chaves. O
bispo ofereceu-lhe, em nome da diocese de Corumbd, uma pardquia a ser criada, situada a margem
direita do rio Dourados, com uma area de 9.000 km?. Assim, teve inicio o trabalho do padre José
Daniel na igreja de Sao Pedro e, posteriormente, na Vila Gloria, hoje Gloria de Dourados. Na pasta
relativa aos documentos de Corumbd, pertencente a Curia Diocesana de Dourados, hd uma
procuragdo, assinada por D. Orlando Chaves e registrada em cartorio no dia 18 de outubro, em

nome do padre:

Padre José Daniel, brasileiro, residente na Colonia Federal de Dourados, neste Estado, a
quem confere poderes para o fim especial de receber doagdes de terrenos em nome da
Mitra Diocesana de Corumbd, podendo assinar as respectivas escrituras, com as
condi¢ées que ajustar, inclusive receber posse, dominio, direitos e agcoes[174]

Aos Palotinos foram destinadas as pardéquias de Amambai e, na Colonia Agricola Federal de
Dourados, as paroquias de Sao Pedro e Nossa Senhora da Gloria.[175] A paroquia de Sao Pedro
tinha apenas a igreja matriz, ¢ a de Nossa Senhora da Gloria estava desprovida de Igreja. A
Provincia do Apostolado Catoélico teve de auxiliar financeiramente todos os parocos para que
pudessem sobreviver. O Palotinos procuraram fazer-se presentes desde a fundagao destes povoados.

Ao surgirem agrupamentos, os padres construiam capelas, que gradualmente foram substituidas por
igrejas[176].

A CAND era vista como um lugar de desafios e de missdes. Na visdo catolica, as
populagdes rurais estariam distantes das visdes distorcidas e contaminadas da vida urbana. O ato de
lidar com a terra aproximaria o0 homem de Deus. Nessa medida, os Palotinos estabeleceram-se na

regido com os objetivos de reavivar a fé e reacender a caridade entre os catdlicos e formar um



homem apostdlico, com uma familia apostolica, freqiientando uma escola apostdlica e uma igreja
apostolica. Era preciso educar pela transformacdo de valores morais e ¢éticos do educando, que

buscava torna-lo apto a participar na vida em sociedade e transforma-la num mundo melhor[177].

Em 1954 a Colonia Agricola Nacional de Dourados (Mapa n°® 2)achava-se dividia em trés
grandes zonas: a primeira, loteada e ocupada, que se estendia até as margens do rio Dourados. A
segunda situada a margem esquerda do rio, contava com apenas 400 lotes em curso de demarcagao,
sendo 62 deles ocupados por imigrantes japoneses. Nessa area surgiram irregularidades e invasoes,
onde atualmente encontra-se o municipio de Fatima do Sul. Por fim, a terceira, ainda possuia

pendéncias judiciais com as fazendas que a ladeavam.

Mapa n° 2: Mapa Localizagao da CAND.

Fonte: (GRESSLER; SWENSSON, 1988)

O ano de 1955 marcou um novo ritmo nas atividades da Igreja Catoélica no nucleo urbano
de Dourados € na CAND. Iniciou-se uma longa série de correspondéncias entre o padre José Daniel
e o Bispo D. Orlando Chaves. Duas delas merecem comentarios. A primeira, de 11 de janeiro,
envolve um breve relato sobre as condi¢des vividas pelo padre na Vila Sdo Pedro, informava a
compra de um Jeep e a preocupagdo em resolver, com urgéncia, as questdes patrimoniais. A
segunda, de 15 de janeiro, relata a sua preocupacdo com o estado em que se encontrava o hospital
da Colonia, a ser entregue a um médico: 4 administragdo vai se retirar em julho do hospital, que

serd entregue a um médico que quiser chegar. Estou com medo dos protestantes[178].

Em virtude das preocupacdes apontadas, D. Orlando solicitou esclarecimentos a
administracado do Nucleo Colonial de Dourados. A resposta foi enviada no dia 26 de janeiro por

Adalberto Gerhardt, assistente administrativo. Na mesma explicava que o padre José Daniel



prestava um servigo muito importante, pois, além de ministrar comunhdes, rezar missas e fortalecer
o catolicismo, ainda distribuia remédios e ajudava no transporte de doentes. Segundo o assistente, o
religioso realizava: Uma campanha sem trégua contra a falta de moral, que infelizmente campeia
na Coldnia, mas vem arrancando a maioria do povo do ostracismo religioso. E criticado por

alguns, mas é o mais indicado para moralizar o povo local[179].

As consideragdes acima certamente influenciaram a tomada de decisdo de D. Orlando
Chaves em transformar a capela de Sao Pedro em Paroquia, ou seja, de desmembré-la da Paroquia

de Dourados. E o que consta no Decreto niimero 17, de 15 de margo de 1955:

Fazemos saber que, atendendo as necessidades espirituais dos nossos diocesanos,
residentes na Colonia Federal de Dourados e Pardquia de Dourados deste bispado,
havemos por bem desmembra-la da dita Paroquia e erigi-la em Paroquia, sob a
denominagdo de Sdo Pedro Apostolo, com sede na igreja de Sdao Pedro[180].

No mesmo documento, o bispo nomeou como novo vigério de Sao Pedro Apodstolo o padre
Luiz Vendrusculo da Congregacdo Palotina. Nesse momento, a nova pardquia possuia seis
capelas[181] e a proposta era de dar continuidade a essa expansdo. De fato, isso se verificou com a
criacdo de uma outra Paroquia sob o titulo de Nossa Senhora da Gloria, em Gloria de Dourados,
resultado do esforco desses religiosos[182].
Apesar do crescimento espacial, o trabalho religioso encontrava inimeras barreiras: a missa era
celebrada em latim, uma lingua que a macica maioria ndo compreendia, o padre rezava-a de costas
para o povo e a Biblia, bem como os rituais religiosos, eram de absoluto dominio sacerdotal. Dessa
forma, os fiéis, quando iam a missa, passavam o tempo do ato religioso a rezar o ter¢o ou as poucas
oragdes que conheciam. Além disso, a atuagdo leiga era extremamente controlada pelos sacerdotes e
pelos bispos por meio das associacdes religiosas, como o Apostolado da Oracao e as Congregagdes

Marianas.
Padre Jos¢ Daniel tomou posse na Paroquia de Nossa Senhora da Gloria, em Vila Gloria,

no ano de 1955. A mesma foi desmembrada da Paroquia de Sao Pedro. Seu sonho era tornar a
regido um grande centro religioso e cultural das missdes e de irradiacdo da vida palotina. A casa
paroquial era de madeira, bem como a primeira igreja. Batalhou pela constru¢do da Escola Rainha
dos Apostolos, do Gindsio Vicente Pallotti € por um extenso trabalho social, com a formagao de
cursos profissionalizantes, tais como o de corte e costura e o de datilografia. Porém, enfrentou

resisténcias populacionais devido ao seu forte conservadorismo religioso.

Em 14 de outubro de 1955 o padre José Daniel enviou uma carta a administragdo da
Colonia Agricola, na qual afirmava encontrar-se numa situagao desesperadora pela presenga de uma
revolta de comunistas e anarquistas no interior da mesma, a ameacar a ordem e o desenvolvimento
local. Essa denuncia levou os administradores do Nucleo Colonial de Dourados a abertura de um

inquérito policial. Porém, quando foi convidado a depor em 22 de janeiro de 1956, o referido



paroco negou-se a declarar onde se encontravam os focos de subversivos dentro da CAND, pois

ndo queria saber de nada e que isso era responsabilidade do governo e nao da Igreja[183].

A comissdo de inquérito deu seqiiéncia a investigacdo, com depoimentos de soldados e do
delegado de Policia. De todo esse desgaste o que se apurou foi a dificuldade dos colonos em dar
continuidade a seus trabalhos, em virtude da miséria e da precariedade vivida por muitos. Na
verdade, o que se encontrou foi apenas um abaixo-assinado dos colonos que pedia a conclusdo das
demarcagdes das terras em determinadas areas da Colonia Agricola Nacional de Dourados e de

melhoramento das estradas[184].

O trabalho dos Palotinos seguia com for¢a dentro da Colonia Agricola. Em matéria
publicada no jornal O Progresso, em 18 de maio de 1956, padre José Daniel oferece um relato das
atividades: a organizacao de duas paroquias, a construgdo de nove capelas, a abertura de sete
cemitérios, a fundacdo do patrimonio de Bocajd, a manutencdo de um hospital na 1* zona e um
posto de saude na 2% a distribui¢do de medicamentos gratuitos, o transporte de doentes para
hospitais, a entrega de folhetos sobre higiene e educag¢do, a manutencdo de conferéncias sobre a
melhor utilizagdo das terras, a assisténcia religiosa em todas as escolas publicas, a manutencao do
Instituto Espirito Santo com escola profissional de artes e oficios e a sustentagdo de uma escola
particular pelas Irmas de Caridade[185].

Em 12 de outubro de 1954, sob a responsabilidade do padre José Daniel, foi construida a primeira
capela em Vila Brasil, com o nome de Nossa Senhora de Fatima. Para reforcar o trabalho dos
Palotinos chegou em 1956 o padre José Pascoal Buzatto, que dinamizou a agdo dos religiosos na
regido com a criagao do Movimento Social Palotino, dedicado a oferecer cursos profissionalizantes
de datilografia, de corte e costura, de culindria, de hortas comunitarias etc. Nao ha duvidas da
influéncia desse religioso na localidade, inclusive na alteracdo do nome da Vila Brasil para Fatima
do Sul. Também ndo ¢ possivel ignorar a forte concorréncia pelo mercado dos bens simbdlicos no
espaco da CAND entre a Igreja Catolica, a Igreja Assembléia de Deus, a Igreja Batista, a Igreja

Crista do Brasil, a Igreja Adventista, os Centros Espiritas e os terreiros de Umbanda.
O trabalho dos Palotinos foi visto, de maneira geral, pela administragdo do Ntcleo

Colonial de Dourados como positivo, pois os padres colaboravam na distribuicdo de sementes, de
medicamentos e ajudavam na manuten¢do da ordem interna. Por outro lado, todos os relatos
publicados pelos religiosos na imprensa e no jornal Elo, mostram que os mesmos viam a CAND e
sua populagdo como um local onde reinava a pobreza, ¢ a culpa disso € que faltavam escolas,
igrejas catdlicas, conhecimentos agricolas, higiene e assisténcia médica. Segundo o padre Luiz
Vendrusculo, no natal de 1955 foram distribuidos as criancas 180 pacotes de doces, 300 pastéis e
300 pdes aos indios[186]. O relato leva a concluir que esses religiosos possuiam um olhar ambiguo,
tanto sobre eles mesmos quanto sobre a populagdo local — dai essa agdo assistencialista de carater

emergencial.

Para o padre Luiz Vendrtsculo, a populagdo da Coldnia Agricola em 1955 era de 19 mil



habitantes, distribuidos em quatro mil familias, e apresentava-se assim porque ndo havia recebido
instrucdo religiosa consistente e encontrava-se desnorteada. Por isso os Palotinos investiram na
organizacdo de 15 escolas e de 9 capelas. Além disso, procuraram uma maior aproximagao com o

governador e com outras autoridades no ato da entrega dos primeiros titulos de posse da terra[187].

No intuito de ampliar a assisténcia religiosa aos colonos, a Congregacdo Palotina langou
mao de um Centro de ajuda as missoes de Mato Grosso, centralizada em Santa Maria, Rio Grande
do Sul, na livraria Editora Pallotti. A proposta era a de angariar ofertas em favor dos necessitados.
Como estratégia para despertar o maior nimero de doadores e de verbas possiveis, todos os meses a

revista Rainha dos Apostolos publicava o nome dos doadores e o valor doado.

Como continuidade desse trabalho e com o apoio do administrador Técito Pace foi
oficializado, em 1956, o marco fundamental da Vila Gloria, com missa de acdo de gracas,
conduzida pelo padre Amadeu Amadori, seguida de um churrasco, que objetivava atrair o maior
nimero de pessoas. Mais uma vez a a¢ao dos religiosos catolicos foi decisiva na escolha do nome

oficial do vilarejo: Gloria de Dourados!

Em 1956 houve a chegada do padre André Capelli para dar intensidade a um trabalho na
Serraria[188]. Seu objetivo inicial era a instalagdo de um internato para os filhos dos agricultores.
Esse so se concretizou em 1960, com a inaugura¢do da Escola de Iniciagdo Agricola Dom Bosco,
que se manteve em funcionamento até 1969. Nela os alunos aprendiam as primeiras nogdes sobre o

plantio e manuten¢ao das lavouras, a alfabetizacao e o ensino religioso[189].

Havia enormes desafios na vida religiosa no sul de Mato Grosso e nem sempre o0s
compromissos podiam ser honrados, principalmente no periodo de chuvas, em virtude das estradas
tornarem-se intransitaveis. Definitivamente os padres ndo imaginavam o que os aguardava: doengas
tropicais, como a maldria e a difteria, os brejos, os mosquitos, as florestas, as oncas, as privacoes de
todas as espécies, as incompreensdes € as ignorancias da populagdo local que ndo correspondia ao
sonho dos missionarios, as solidoes, as andan¢as meses a fio nos lombos de burros etc. Nos relatos
de padre José Daniel[190], a alimentacdo das trés refei¢des usualmente reduzia-se a feijdo com
mandioca. Quando era possivel abater uma caga, a carne era incluida a esse cardapio. Para ele, isso
ocorria devido ao comodismo da populagado local, que contava com uma terra rica em frutas nativas
e em animais silvestres comestiveis e também pela dificuldade existente no escoamento de cereais
de outras regides. Assim, a mandioca tornou-se o alimento de todas as refei¢cdes, compostas de

poucas misturas.

Ao mesmo tempo, no nucleo douradense, o trabalho dos Franciscanos ganhou folego
renovado com a vinda de seis Irmas da Peniténcia e Caridade, de Santa Maria, Rio Grande do Sul.

O convite partiu da necessidade de ampliacdo da escola catolica, chamada de Patronato de Menores,



para que a mesma pudesse fazer frente ao trabalho educacional dos presbiterianos. Além disso,
iniciariam um trabalho de despertar das vocag¢des femininas, inclusive com a criagdio de um
Juvenato, isto €, um pré-convento. Por outro lado, as Irmas Vicentinas chegaram para assumir uma
parte do trabalho religioso e assistencial, como responsaveis pelo hospital da CAND, a apoiar os
Palotinos. Com esse trabalho, desenvolvido em duas frentes, ndo ¢ dificil compreender a medida
adotada por D. Orlando Chaves na criagdo de um Vicariato Foraneo[191] em Dourados, sob a
responsabilidade de frei Teodardo Leitz, certamente o primeiro passo para a criagao da diocese de

Dourados.

Em 1956 foi instalado definitivamente o Patronato de Menores Santo Antonio, ao lado da
igreja matriz em Dourados. Possuia 300 alunos matriculados e 8 professoras para ensina-los, 4 delas
leigas e 4 freiras. No mesmo periodo foi inaugurado o convento das Irmas. A pardquia Imaculada
Conceicdo recebeu as Santas Missoes[192], em outubro, sob a responsabilidade dos padres
Palotinos Sebastido Lovato e Alderige Baggio. Com relagdo a concorréncia religiosa havia: 9

igrejas protestantes, 8 centros espiritas e 1 templo mag¢dnico[193].

O Patronato de Menores Santo Antdnio, inaugurado em 1956, ao lado da igreja matriz
Imaculada Conceigdo, funcionou regularmente até o ano de 1983, a oferecer as quatro séries do
ensino fundamental. Nesse meio tempo mudou de nome, passando a chamar-se Educandario Santo
Antdnio. Por sua vez, inaugurou-se a Escola Imaculada Concei¢do, na Vila Progresso, onde se

encontra instalada até a presente data, e sob a responsabilidade das Irmas Franciscanas[194].

Em 1955, os Palotinos mantinham no Nucleo Colonial dois padres, um em cada paroquia. O
rapido crescimento demografico gerou novos investimentos da Congregacdo, que enviou novos
reforcos de pessoal. Os Palotinos foram auxiliados pelas [rmas Vicentinas e por leigos missionarios,
que auxiliavam no trabalho assistencial e pastoral. As obras assistenciais e pastorais receberam
auxilios em terras e dinheiro do governo federal, do estado, do municipio e de autoridades e
particulares. Do exterior, vieram recursos do Servigo de Ajuda as Missdes do Terceiro Mundo e

doagdes de catodlicos[195

Na colonia Federal de Dourados, o rdpido crescimento demografico trouxe iniimeros
problemas sociais. Em poucas semanas, surgiram povoagoes de consideraveis dimensoes, sem que
houvesse uma infra-estrutura para recebé-los. Muitos migrantes nao tinham onde morar, hospedar-
se, nem recursos para adquirir alimentos e medicamentos, ¢ a mortalidade infantil e de idosos foi
consideravel. Varios acampamentos provisorios se formavam, e a administragdo da colonia

demorou a demarcar e distribuir os lotes.

O assistencialismo da Igreja amenizava as dificuldades iniciais e procurava consolidar e

homogeneizar, por meio da comunhdo na mesma crenga, da diversidade étnica e cultural, que



estabelecia, assim, papéis e hierarquias sociais. A Igreja Catodlica procurava ocupar rapidamente
todos os espacos, com a constru¢do de capelas, de prestar servigos assistenciais nas igrejas, nas

pardquias, e, posteriormente, nas dioceses[196].

Neste sentido, ficam evidentes as razdes que levaram o municipio de Dourados a ser o
escolhido para a sede da nova diocese, anunciada pela primeira vez no Livro Tombo I da Pardquia
Imaculada Concei¢ao em 16 de julho de 1957[197]. De um lado, a Igreja Catolica buscava se firmar
na regido com uma agao pastoral intensiva e, de outro, D. Orlando Chaves sonhava com a redugao
da area pertencente a diocese de Corumba. Esse sonho conseguiu uma forca significativa gragas ao
proprio momento vivido pela CNBB e pelo pontificado de Pio XII. Para a primeira, a vitoria do
catolicismo no Brasil dependia, entre outras coisas, de uma agdo catequética intensificada. Para o

segundo, era preciso afastar do mundo o perigo da liberdade religiosa e da modernidade.

O ponto de partida da divisdao da diocese de Corumba foi o projeto que tramitou por trés
anos na Nunciatura Apostolica do Brasil e no Vaticano o qual, por fim, resultou na aprovacdo que
criava duas novas dioceses no sul de Mato Grosso: Dourados e Campo Grande. Assim, em 15 de

junho de 1957, o Papa Pio XII assinou a Bula[198] Inter Gravissimas:

(...) Entre as obriga¢des mais graves do Sumo Pontificado que temos recebido de Deus se
salienta a justa e conveniente organizagdo da Igreja. Por esta razdo é do nosso dever
preocupar-nos com a salvagdo das almas e com a mais frutuosa atuacdo pastoral em todo o
orbe terrestre. Por isso temos acolhido de bom grado o pedido do nosso veneravel irmao
Armando Lombardi, Nuncio Apostoélico no Brasil[199], que seja desmembrado da diocese
de Corumba, no Estado de Mato Grosso, Brasil, um territorio para formar uma diocese[200]

().

Esse desmembramento que criou a diocese de Dourados foi o resultado de uma série de
fatores combinados. Entre eles, o aumento da densidade populacional, intensificado com a
instalagdo da CAND, as preocupagoes da Igreja e do Estado brasileiro em relagdo a fronteira com o
Paraguai, a necessidade de reafirmar a atuacdo catolica na luta pelos bens simbolicos e a propria

atuacdo de D. Orlando Chaves, que se empenhou para trazer religiosos e religiosas para a regido.

O projeto de divisdo da diocese de Corumba estava entre os planos pastorais de D. Orlando
desde que este assumiu. Em 1948, declarou que Campo Grande, como maior cidade do sul de Mato
Grosso, centro comercial, viario e militar, teria de se tornar sede de um bispado. Porém, era
necessario prepara-la com uma infra-estrutura minima. Esta consistia na constru¢do de uma
catedral, e de uma residéncia episcopal e na criagdo de um patrimdénio para a manutengdo do
bispo.[201] Dourados era um centro agricola e polo de desenvolvimento economico do Estado. A
presenca de trés bispos no sul de Mato Grosso fortaleceria a institui¢do e possibilitaria empreender

reformas mais profundas para cristianizar a sociedade sul-mato-grossense.



O pedido de divisdao da diocese de Corumba data de 1954.[202] Na futura diocese de
Dourados, a residéncia episcopal seria localizada num prédio alugado ou funcionaria no convento
dos Franciscanos. As rendas seriam as paroquiais, emolumentos pagos a Curia, subvencdes
estaduais, federais e da Santa Sé. A igreja paroquial serviria de catedral até a construcao de um
novo prédio. O projeto previa a constru¢do uma catedral, residéncia episcopal € um seminario
diocesano. O patrimdnio era constituido por um terreno na cidade de Dourados e por trés lotes de 30

hectares no interior da pardquia.

Pelo decreto Ad consulendum, do papa Pio XII, de 14 de janeiro de 1957, sob o nimero
1158/56, D. Ladislau Paz, foi nomeado administrador apostdlico da diocese de Corumbd, tomando
posse em 20 de janeiro de 1957. Posteriormente, foi eleito vigario capitular e administrador das
dioceses de Campo Grande e Dourados, com todos os direitos de bispo residencial até a posse dos
seus respectivos bispos. Em 7 de dezembro de 1957, foi eleito bispo da diocese de Corumbd, com
tomada de posse em 11 de fevereiro de 1958. Em 24 e 26 de maio de 1958, respectivamente,
assumiram os bispos D. Antonio Barbosa Guimardes, de Campo Grande e D. José de Aquino

Pereira, de Dourados.

Até fins dos anos 1950 e inicio da década de 1960, a Igreja Catolica orientou-se no sentido
de estabelecer um sistema interno de governo que garantisse uma ampla negociagdo com o Estado
Brasileiro. Assim, ela atuou em varias instancias como na constru¢do de seminarios, de dioceses, de
pardquias e de recebimentos de doacdes de terrenos, tanto na area urbana quanto na area rural, ou
adquiri-las a precos baixos. Esse processo de negociacao da Igreja com o Estado visava reivindicar
um arranjo que concedesse a primeira o controle da manuten¢ao de sua hegemonia na sociedade. A
analise das duas primeiras gestdes episcopais da diocese de Dourados, € como se deu essa relacao,

serdo tratados no terceiro capitulo.



CAPITULO 111

3.1 Entre rupturas e permanéncias: a diocese de Dourados (1958-1971)

Na passagem da década de 1950 para 1960 a Igreja Catodlica tinha o desafio de organizar e
de estruturar a diocese de Dourados, criada pela Bula Inter Gravissimas em 1957. Sua extensao
territorial era de 68.300 km? e abrangia os municipios de Dourados, Rio Brilhante, Bataguassu,
Maracaju, Itapora, Ponta Pora e Amambai[203]. Esse periodo foi marcado pelo fim do pontificado
de Pio XII e a posse de Jodo XXIII.

Para boa parte dos tedlogos catdlicos[204], a renovagdo da Igreja partiu da iniciativa do
papa Joao XXIII que, apds a tomada de posse, convidou o clero a um exame de consciéncia. Os
bispos latino-americanos aceitaram o desafio. Na verdade, a preocupagdo com a realidade da
América Latina j4 estava presente nas manifestagdes da Santa Sé desde a segunda metade do século
XIX, no que dizia respeito a expansdo do liberalismo, do protestantismo, do comunismo e da
magonaria. Essa situagdo levou-a a criar o Colégio Pio Latino-Americano em Roma, com o objetivo
de formar os futuros bispos e arcebispos do continente. Além disso, houve uma preocupacao de
assegurar a livre entrada de religiosos estrangeiros e a nomeagao de bispos, de acordo com as regras
normatizadoras de Roma. Por fim, houve um esforco significativo na unificacdo da Igreja em
termos pastorais, doutrinais e juridicos conforme as diretrizes romanas. A isso, as pesquisas

histéricas recentes chamaram de romanizagao[205].

O século XX e suas crises acentuaram as preocupagdes dos Papas, levando-os a criagdo do
Colégio Pio Brasileiro em Roma (1934), da CNBB (1952), do CELAN (Conselho Episcopal Latino-
Americano), em Bogotd, e da CAL (Pontificia Comissdo para a América Latina) em Roma, ambos
em 1955. Porém, o alarme soou com o triunfo da Revolugao Cubana (1959), que estabeleceu um
divisor de aguas na historia do continente Latino-Americano, e principalmente na Igreja Catolica.
Esse episodio provocou reagoes favoraveis e desfavoraveis por parte dos intelectuais, integrantes ou
ndo dos quadros da Igreja. No campo ideoldgico, a linha romana foi de total alinhamento as

posigdes boicotantes a Cuba impostas pela politica estadunidense.

Na década de 1960, Roma passou a convocar a Igreja Catolica latino-americana para um



esfor¢o no sentido de evitar o que havia sucedido em Cuba. Nesse sentido, Jodo XXIII enviou cartas
aos bispos de varios paises onde houvesse um clero mais numeroso para o combate mais intensivo e
mais localizado junto a populacdo dos paises da América-Latina. Para esse papa, as principais
barreiras ao catolicismo nessa regido eram a fé afastada do ambito familiar e social e a falta de
religiosos e de recursos para estimular o crescimento. A reversdo desse quadro se daria a partir de
uma clara visdo da realidade, de um plano de a¢ao compativel com ela, da execu¢do do mesmo e da
ampla colaboragao do clero mundial, tanto pessoal quanto financeira. Os insistentes pedidos de Joao
XXIII foram atendidos no envio de padres, de religiosas, de irmdos, de leigos e de leigas por parte
de varios paises. A ajuda econdmica foi enviada da Alemanha, com o Miserior, uma coleta anual no
periodo da quaresma, e dos Estados Unidos, com a Caritas e a CAL. Outra estratégia foi a criagdo

de 400 bolsas de estudos visando a formacao de seminaristas para a América Latina em Roma.

Internamente a Igreja Catolica alterou o seu discurso, para relaciona-lo as mensagens
contidas no Evangelho e no projeto histdrico de Jesus aos problemas materiais de cada localidade e
a estabelecer uma critica mais acentuada ao capitalismo. Isso gerou uma cisdo entre os
conservadores e os progressistas. Na verdade, as mudancas ganharam forga com as novas correntes
teologicas, produzidas na Alemanha e na Franga, que se propuseram a utilizar um cristianismo
social, somadas ao pontificado de Jodo XXIII (1958-1963), ao Concilio Vaticano II (1962-1965) e a

Conferéncia Episcopal Latino-Americana (1968).

r

Externamente o periodo mencionado ¢ marcado pela Revolucdo Cubana (1959), pela
intensificacdo das lutas sociais, pelo surgimento de guerrilhas e pela organizacdo de governos
militares na América Latina. Essa nova realidade levou a Igreja latino-americana a comprometer-se
com as causas sociais € a se questionar quanto ao seu papel na sociedade enquanto reprodutora das
desigualdades ou promotora de transformacdes. Esse embate entre progressistas e conservadores
afetou a formacao dos futuros padres. Discussdes a parte, a cipula decisoria catdlica pediu a seus
religiosos para atentarem aos acontecimentos de suas regides de atuagdo, participarem deles,
prestarem atencdo as aspiracdes da populacdo e ingressarem nas transformacdes locais, enfim,

tornarem-se necessarios.

No Brasil, o clero reconheceu a existéncia de um catolicismo popular caracterizado pela
mistura de manifestagdes religiosas e culturais de indigenas e de africanos que, combinadas com a
acao de algumas ordens e congregagdes religiosas, geraram uma pratica de devogao aos santos para
o pedido e a obtengdo de gragas e beneficios, tanto espirituais quanto materiais. Nesse caso, a saida
para a reversdo desse quadro seria uma nova catequizagdo, capaz de superar essas formas
devocionais magico-religiosas ao mesclar as manifestacdes populares com as normatizadoras da

Igreja romana. Na verdade, ha bastante tempo o catolicismo romano debatia-se com o catolicismo



popular sem chegar a um consenso de como lidar com a questdo. No entanto, o alto poder
eclesidstico ndo apresentou cisoes em torno das ag¢des e das praticas religiosas, mas passou a exigir

a elaboragdo de planos especificos para cada pais, nos moldes romanos.

Na verdade, ha uma intensa discussao entre tedlogos e historiados no que diz respeito as
manifestagdes catolicas no Brasil. Alguns estabelecem a diferenca em torno de uma verticalidade e
de uma horizontalidade, ou seja, a religiosidade popular se manifestaria no contato direto ou
imediato entre o homem e seu Deus, de forma passiva, individualista, negativista e penitente, logo,
vertical. J4 o catolicismo oficial seria horizontal, isto €, eivado de consciéncia historica,
comunitaria, positiva, politica, evangélica e racional[206]. Outros defendem que ha quatro tipos de
catolicismo: o cultural ou social, o formal, o nominal ou tradicional e o popular. O primeiro tipo
seria caracterizado pelo aspecto familiar ou de berco, ou melhor dizendo, ¢ catdlico porque todo
mundo ¢é. O segundo se sobressai pela fé, pelo conhecimento da doutrina e pelo respeito aos
modelos morais que o conduzirdo a salvagdo. O terceiro seria aquele que so freqiientaria os rituais
como um evento social, em caso de batizados, casamentos, missas de formatura etc. Por fim, o
quarto tipo faria uso topico do sobrenatural, com boa dose de conformismo e de resignacao com a

vontade divina[207].

Uma outra forma de distingdo das manifestacdes religiosas no Brasil, divide-as em quatro
nicleos[208]: o dos sacramentos (sacerdote no controle do sagrado), o da leitura biblica (salvagao
através da pratica diaria da leitura dos textos sagrados), o devocional (alianga individual entre o
homem e o sagrado, através das oragdes e das novenas) e a protetora (Deus encarado como um meio
para a obtenc¢do de vantagens concretas). As devocdes religiosas sdo tdo hibridas[209] quanto as
culturas e estdo em constante processo de inven¢do de tradigdes[210], numa busca de identifica¢ao

de estratégias capazes de identificar as experiéncias devocionais.

Independente da analise de cada autor, ¢ observavel que o catolicismo popular, na sua
manifesta¢do longe do controle clerical, seria um obstaculo ndo sé para a Igreja Catdlica mas para a
propria organizacao social do pais. Haveria a necessidade de se produzir uma revolucdo religiosa
grande o suficiente para acabar com essa vida espiritual carregada de mitos do mundo rural. Nessa
medida, o papel dos leigos, instruidos pelos padres e pelos tedlogos, seria o de educar o povo.
Assim, conservadores ou progressistas responderiam as exigéncias das diretrizes de Roma, num
processo de racionalizagdo crescente e universal. O renovar das visdes populares sobre a religido
deveria incorporar um conjunto de crencas e de valores da Igreja Catolica. Por outro lado, o leigo
quebraria as resisténcias e as barreiras possiveis entre o sacerdote € o seu povo, que contribuiria nao
sO para tornar conhecida a doutrina social da Igreja, mas também para a conservagdo e a conquista

de novos adeptos ao catolicismo.



Para essa tarefa seria necessaria a montagem de um plano pastoral especifico para a
realidade latino-americana. Foi concretizada em abril de 1962, no Rio de Janeiro, sob o nome de
Plano de Emergéncia, inspirado nos conhecimentos da sociologia e da psicologia para dar suporte a
analise teologica e da realidade. De acordo com essa reflexao do clero, o povo brasileiro precisava
formar uma comunidade proxima de Cristo. Nessa medida, as paroquias seriam transformadas em
comunidades vivas, dotadas de espirito familiar. Para isso seria preciso orientar a formagdo de
cristdos conscientes, capazes de compreender o altar como o centro da vida e, por fim, capazes de

enxergar no proximo o seu irmao e, juntos, lutarem pela salvacao de todos os homens[211].

O Plano de Emergéncia de 1962 propunha o repensar da Igreja Catolica em quatro eixos: a
renovacdo das pardquias, a reformulagdo do ministério sacerdotal, a renovacao dos educandarios
catolicos e a introducdo de uma pastoral de conjunto. Nessa perspectiva o padre continuaria a ter
uma posi¢ao importante na cura das almas, justificada na sua capacidade de lideranga e de formador
de comunidades. O sacerdote estrangeiro seria muito importante nessa proposta de mudanca da
mentalidade cultural do povo brasileiro. A grande preocupagdo centrava-se na possibilidade de
misturar os valores da terra com os elementos culturais trazidos pelo religioso, no intuito de unir o
padre e seu povo ao puro Evangelho ensinado pela Igreja Catdlica. Esse Plano deixava clara a
ruptura com a Revolugdo Cubana. Por outro lado, criticava as tentativas fracassadas das resolugdes
capitalistas em torno da fome e da miséria de uma parcela significativa da populacdo latino-
americana. Essa percepc¢ao levou a elite eclesiastica a uma mudanga no foco de visdo dos problemas
sociais e de seu discurso. Aos perigos enfrentados pelo catolicismo acresceu-se o das estruturas
socio-econdmicas dos paises. Assim, a Igreja Catdlica criticava o capitalismo e o socialismo e
propunha uma terceira via — a ordem social baseada na verdade revelada, na justica e na eqiiidade,

ou seja, uma ordem social cristd revelada no cristianismo.

A nova proposta do papel da Igreja Catolica no mundo foi elaborada, entre outros, por
Jaques Maritain, um filésofo francés que buscou abordar a problematica contemporanea sob a
perspectiva neotomista, pela retomada o conceito aristotélico segundo o qual todas as coisas tendem
para a realizacdo do seu bem e da sua causa final. Essa, para a doutrina cat6lica, seria a ordem e a
justica. Para Maritain, o bem comum, além de assumir como fundamento da autoridade, exige

redistribuicdo e implica em uma visdo mais geral da boa e reta via da propria humanidade.

De Maritain veio o interesse pela dimensao humanista do cristianismo, como elemento
fundamental para a civilizagdo de humanizacdo do mundo. Procurou demonstrar que o mundo
moderno e a sociedade moderna ndo sdao, em absoluto, incompativeis com a fé catolica e com a sua

doutrina perene. A partir dai acentuou-se a disputa no interior da Igreja.

Essa “terceira via[212]” esbarrava na necessidade de interferéncia direta no nivel politico,



com os diversos grupos sociais em jogo. O que parece ter ocorrido € que essa proposta objetivava
moralizar e, no maximo, corrigir algumas regras de funcionamento do capitalismo liberal. Em
outras palavras, um capitalismo corrigido. A frente das discussdes estariam o funcionamento da
legislacdo social e trabalhista, o assistencialismo, a liberdade de organizagdo, o controle ético do
Estado sobre a economia etc. Para por em pratica esse “plano” a Igreja necessitou tecer aliancas
com politicos, com partidos, com governos municipais, estaduais e federais. No Brasil esse

processo se complicou apds o golpe de 1964, quando os militares assumiram o comando do Brasil.

A situagdo interna e externa da Igreja Catolica no Brasil ndo inspirava tranqiiilidade. No
plano externo havia um risco consideravel, a curto prazo, de envolvimento dos grupos catolicos
progressistas do pais com a politica e a economia. J4 no plano interno criava-se um clima de
disputas entre o triunfo do neotomismo nas discussoes do Concilio Vaticano Il em oposicao a forga
do ultramontanismo[213] no clero brasileiro, o que provocou discursos inumeras vezes antagdnicos.
Por outro lado, a forca e a organizacdo da CNBB marcaram presenga na tentativa de eliminar os

discursos extremados, o que demonstrava um vigor do alto clero.

E evidente que a Igreja preocupava-se com a sua propria sobrevivéncia e com a
mobilizacao das massas populares brasileiras. Por um lado, debatia-se com a elite dominante € com
os governos locais para galgar ou ampliar seus espacos de atuagcdo. Havia também o afa do clero em
cooptar as populagdes camponesas e urbanas em torno de sindicatos e de frentes agrarias, o que
revelou uma luta intensa entre os grupos mais dindmicos € os mais conservadores do clero
brasileiro. Por outro lado, ao longo da década de 1960 e nas seguintes, verificou-se um crescimento
das religides afro-brasileiras e do protestantismo que, segundo o clero catdlico, passou a preencher

os espagos vazios deixados pela Igreja Catolica.

O clero catolico, dividido, encontrou no golpe de 1964 o desafio de lidar com os que se
apegavam ao conservadorismo e as formas de dominagdo e os que defendiam reformas politicas,
sociais e econdmicas amplas. Nao se pode deixar de mencionar que, com a convocagao para o
Concilio Vaticano II, o alto clero brasileiro, por meio da CNBB, lembrou a todos os religiosos

participantes os seus votos de obediéncia e de unidade para com a Igreja.

Para os padres impds-se a obrigacdo de salvar a “verdadeira Igreja de Cristo” nos locais
onde ainda podia ser salva, porém, encontravam-se em nimero reduzido para tal tarefa. Houve a
necessidade de centralizar agdes na formagao de lideres leigos, isto €, auxiliares na mediacao entre a
Igreja Catolica e a populagdo. Assim, os religiosos deveriam possuir uma grande capacidade
espiritual e de discernimento na escolha de seus auxiliares. Uma das saidas para suprir essa
dificuldade dos padres locais foi o investimento na reformulagdo das missdes. Os religiosos com

maior capacidade de comunicacdo com o publico fariam peregrinacdes pelo interior do pais no



intuito de reunir um grande niimero de fiéis. Como o brasileiro ¢ afeito a novidades, assim faria o
catolicismo. Em grandes encontros publicos, muito bem organizados e divulgados com o auxilio
dos leigos, seriam ministradas as aulas de catecismo na linguagem da populacao local,

acompanhadas do maior numero possivel de sacramentos[214].

O concilio Vaticano II possibilitou uma série de discussdes do corpo clerical da Igreja
Catdlica. A proposta do Papa Jodo XXIII era de que houvesse a possibilidade de questionamento de
varios temas hd muito deixados de lado. O discurso oficial catolico € categdrico em afirmar que o
Concilio representou uma ruptura em relagao ao seu passado, garantindo a liberdade de expressao, o
didlogo e o pluralismo de posi¢des. Porém, isso representou uma continuidade das praticas e um
controle sobre a formagdo de determinados sujeitos, com um discurso amenizado em relacdo a
disputa pelo mercado dos bens simbdlicos, onde a Igreja manifestou-se como uma “servidora da

humanidade” e como o “povo de Deus[215]”.

No campo da acdo o Vaticano II estabeleceu que as dioceses buscassem a solugdo para
seus problemas por meio das pastorais comunitarias, da agcdo de leigos, da observancia aos perigos
representados pelos grupos de esquerda e do estimulo a paz para a produgdo de uma fraternidade
entre os homens. No entanto, ocorreram acdes extremadas por parte de grupos da Igreja. Houve
uma onda iconoclasta na retirada de santos das igrejas, na proibicdo de manifestagdes populares,
como as congadas e os reizados, na supressao de procissoes, na dissolugdo de associagdes € na
ridicularizacao das devocgodes tradicionais. Por outro lado, houve a consolidacdo da TFP (Tradigao,
Familia e Propriedade), um grupo conservador que organizou filiais em varios paises latino-

americanos, onde o clima politico e eclesial permitiu, como durante os governos militares no

Brasil[216].

A cupula decisoria do Vaticano II se opOs tenazmente a toda e qualquer tentativa de se
tocar nas prerrogativas do clero em questdes de sacramentos como, por exemplo, a celebracao da
eucaristia na auséncia de um sacerdote, o celibato clerical e a infalibilidade papal. Essas discussoes
ministeriais das Comunidades Eclesiais de Base (CEBs) se orientaram para uma atuacdo sujeita ao
controle sacerdotal[217]. A partir dai, o episcopado da América Latina propos-se a discutir as
questdes ligadas a educacdo nas universidades catdlicas, a reforma nos seminarios teoldgicos, aos

problemas indigenas, ao apostolado leigo, a ag@o social e a pastoral de conjunto.

Do conjunto de discussdes surgem trés grandes desafios para a Igreja Catdlica no Brasil:
encarar a populagao como um bloco social oprimido e anima-la a partir dessa realidade, optar entre
uma reforma ou uma revolugao e escolher um modelo de cristandade que levasse a Igreja a tornar-
se o caminho da libertagcdo dos pobres. Novamente ocorreram acirradas disputas entre uma linha de

cunho conservador e uma de cunho progressista.



Para frei Jorge Elsing,[218] o Concilio Vaticano II permitiu a Igreja reconhecer as grandes
possibilidades da libertagdo do homem para uma vida humana mais digna e para uma cultura que
abrangesse todo o mundo em paz e unido. Por outro lado, foi capaz de perceber a for¢ca da
domina¢do de uma minoria sobre a maioria através do conhecimento técnico e de um profundo
egoismo, os quais geravam novas lutas de classes, capazes de produzir catdstrofes mundiais. Essas
analises encontram-se publicadas nas duas primeiras enciclicas papais de Jodo XXIII: a Mater et
Magistra, de 1961, e a Pacem in Terris, de 1963. A primeira exp0Os a problemadtica do capitalismo a
partir do ponto de vista do conservadorismo. A segunda mostrou o capitalismo sob o aspecto da paz
mundial. Entretanto, somente com o Concilio Vaticano II ocorreu a criagdo da base teologica que se

propds a pensar o humano do ponto de vista psicoldgico e as responsabilidades confiadas a Igreja.

Para o padre José Oscar Beozzo[219], na memoria da Igreja brasileira, o Concilio Vaticano
II ¢ um marco balizador. Os agentes pastorais, os catequistas e muitos religiosos mencionam o antes
e o depois do Concilio em suas analises sobre o catolicismo. Além disso, apontam-no como uma
etapa de abertura, de renovagdes, de maior liberdade e de maior compromisso da Igreja com os
pobres, além de ser o ponto de partida para Medellin e Puebla, para a formagao das comunidades de
base, para o ecumenismo e para a Teologia da Libertacdo. Uma visdo alegre e positiva, bem longe
do tom pessimista ¢ amargo dos conservadores, como o cardeal Ratzinger (o atual Papa Bento
XVI). Por outro lado, padre Beozzo constatou que a maioria dos seminaristas brasileiros da década
de 1980 nao havia lido os textos conciliares, o que contrastava com a postura de muitos leigos que
participaram, estudaram e discutiram os documentos produzidos pelo Concilio em torno da

chamada Ag¢ao Catdlica no Brasil e, entre eles, Alceu Amoroso Lima[220].

Nao ¢é possivel negar que o Concilio Vaticano II levantou um pouco o véu daquela
confianca inabalavel que a Igreja Catdlica demonstrou ao longo de sua histéria. Em termos
concretos, produziu no Brasil o Plano Pastoral de Conjunto, com a execucao de cursos rapidos
sobre o Concilio por todo o pais através da CNBB e a Campanha da Fraternidade, um esforgo
concentrado de evangelizacdo realizado a cada ano durante a quaresma. Em termos mais claros,
houve mudancas significativas na liturgia, como o uso da lingua portuguesa ao invés do latim, a
supressdao das oragdes e praticas populares, a retirada de boa parte das imagens dos santos do
interior das igrejas e a participagdo dos leigos em algumas atividades religiosas sob a supervisao

dos padres[221].

Em termos de politica nacional, o inicio da década de 1960 marcou uma série de crises,
como a renuncia do presidente Janio Quadros e a posse de Jodo Goulart, a experiéncia
parlamentarista de 1961 a 1963 e o golpe de 1964. No inicio desse ano, o presidente Goulart havia

encaminhado ao congresso um projeto de reforma agraria que nao foi aprovado. Através de



mobilizagdes das massas brasileiras tentou pressionar o poder legislativo. No comicio de 13 de
margo, que contou com a participacdo de cerca de 150 mil pessoas, anunciou decretos que
nacionalizariam refinarias particulares de petréleo e desapropriariam faixas de terras com mais de
100 hectares que ladeavam rodovias e ferrovias federais. As medidas repercutiram como bombas. A
direita reagiu e organizou, com o apoio da Igreja Catdlica e de associagdes empresariais, as
“marchas da familia com Deus pela liberdade”, por meio das quais condenava o que julgava ser o

avanco do comunismo no Brasil.

Na verdade, durante o mandato de Jodo Goulart (setembro de 1961 a margo de 1964) havia
um novo contexto politico e social a emergir no Brasil. Em termos gerais suas caracteristicas eram:
uma enorme crise econdmico-financeira, seguidas crises politico-institucionais, crises no sistema
partidario, forte mobiliza¢do politica tanto das classes populares quanto dos setores militares e
empresariais, aumento do movimento sindical operario e dos trabalhadores do campo. Assim, o
movimento politico e militar de margo/abril de 1964 significou um golpe contra um programa de
reformas sociais proposto por amplos grupos progressistas da sociedade e um choque contra a

nascente democracia surgida pos 1945 com a derrubada do Estado Novo[222].

O comicio do dia 13 de margo de 1964 acirrou a disputa pelo poder por meio de boatos
publicados na imprensa que apontavam Goulart em franca preparagdo de um golpe de Estado.
Como complementagdo do quadro que se desenhava, ocorreram dois episodios infelizes os quais
tiveram o presidente como o protagonista: a anistia de Goulart a insubordinacdo de cabos e
marinheiros no Rio de Janeiro, numa clara afronta ao poder do Ministro da Marinha com a quebra
da hierarquia militar, e o discurso do presidente em 30 de margo, transmitido pela televisdao, numa
assembléia de marinheiros no Automdével Clube do Brasil, que denunciava as forgas reaciondrias

golpistas do pais.

O periodo de ditadura, sob o comando dos militares, iniciou-se com o golpe de Estado,
ocorrido entre 31 de marco e 1° de abril de 1964. Foi caracterizado pela ruptura da normalidade
institucional, com a intervengdo direta dos militares no funcionamento dos poderes executivo,
legislativo e judiciario, num processo de eliminacdo de boa parte dos direitos individuais e

coletivos, inclusive o de participacao na vida politica brasileira.

De fato, o golpe de 1964 veio coroar todas as tentativas fracassadas anteriormente. Teve
uma acao concentrada na busca da rearticulacdo das organizagdes politicas e na repressdo aos
movimentos progressistas e de esquerda. Ao mesmo tempo, as elites dominantes e seus intelectuais,
somados a muitos civis e militares, encarregaram-se de identificd-lo como uma auténtica
“revolucdo”. Por intermédio da ditadura militar, as elites agrarias e urbanas puderam ver

implantadas, por exemplo, a diminui¢do do valor real dos saldrios e a abertura do pais aos



investimentos estrangeiros. Desse modo, a polarizacdo politica avangou apos o golpe, com grande

sacrificio da democracia, com as prisdes e com os exilios[223].

A CNBB tornou-se, nos anos de repressdao militar, a instituigdo mais respeitada da
sociedade, pois tomava posi¢cdo diante dos graves problemas ocasionados pela exploracdo
capitalista no Brasil, com a organizacdo de trabalhos pastorais como a CPT (Comissdo Pastoral da
Terra), a PO (Pastoral Operaria), a PJMP (Pastoral de Jovens do Meio Popular), o CIMI (Conselho
Indigenista Missionario) etc[224].

Com o endurecer do regime militar, a cipula do poder clerical brasileiro procurou
reafirmar sua proximidade com o Estado, pois este afastara o pais do “perigo comunista”. Também
lutou pela condenagdo, nos tramites da lei, dos elementos desafiadores da ordem. Isso a fez abrir-se
a possiveis aliancas governamentais sem, contudo, eximir-se de seu discurso em favor dos pobres e
das vitimas perseguidas ou injusticadas. Ao mesmo tempo, procurou disciplinar o trabalho de
formacao do apostolado leigo para tornd-lo mais préoximo de uma mentalidade conservadora[225].

A elite catdlica entendia que reformas sociais deveriam ser elaboradas para e ndo pelas massas

populares[226].

O ano de 1968 foi assinalado por dois acontecimentos diferentes, que marcaram a situacao
do brasileiro e do catolicismo: a assinatura do AI-5 e a reunido da Igreja latino-americana em
Medellin, Colémbia, com a presenga do Papa Paulo VI. O Ato Institucional n® 5 ampliou o poder
executivo e suspendeu os direitos politicos e garantias constitucionais, além de possibilitar o
confisco de bens e a suspensdo da garantia do habeas corpus. O 11 Encontro do Episcopado Latino-
Americano (CELAM), em Medellin, definiu a nova referéncia de a¢ao dos catélicos: a opcao pelos

pobres e a formacao das comunidades de base[227].

Segundo Elsing,[228] quando os franciscanos alemaes vieram para o sul de Mato Grosso
em meados de 1940, receberam a incumbéncia de assumir paroéquias sem sacerdotes, de reconstruir
as igrejas que estavam em ruinas e de organizar e realizar as visitas de desobriga nas enormes
extensdes que compunham as areas paroquiais. Vieram para ajudar na cura das almas, através da
administracdo dos sacramentos e da formacao religiosa da populacdo local. Entretanto,
consideraram a situacao social e politica encontrada como arcaica. Procuraram uma aproximagao
com os pobres e prestaram o seu assistencialismo. Organizaram escolas nos moldes sociais

existentes como um meio de ministrarem as instrugdes religiosas.

A partir da década de 1960, o Mato Grosso passou a ser visto como uma terra de
colonizagdo e fortemente atrativa para aqueles que estivessem em dificuldades nos locais em que
viviam. Os religiosos que quisessem atuar nesse espaco precisavam preparar-se para o encontro

com a fome, a falta de moradia, as doengas, a falta de higiene e de conforto etc. Via-se claramente



que os governos federal e estadual ndo se encontravam estruturados para oferecer o suporte

necessario para tamanho transito de pessoas.

3.2 D. José de Aquino Pereira e o inicio da diocese de Dourados

Antes de 1957 s6 havia uma diocese para atender a extensdo do atual estado de Mato
Grosso do Sul, cuja sede localizava-se em Corumba[229]. Sua area era de aproximadamente 360
mil quilometros quadrados. Entre as diversas obrigagdes episcopais constava a necessidade de
percorrer toda essa extensdo a cada ano, o que era extremamente desgastante. Além disso, no caso
especifico da diocese corumbaense, a regido envolvia uma riqueza cultural, com um transito intenso
de individuos, justificavel inclusive pelas fronteiras com a Bolivia e com o Paraguai[230]. Esse
quadro criava sérias dificuldades ao projeto da Igreja Catdlica em construir uma ortodoxia

unificada.

A reformulagdo estrutural precisava ser acompanhada por outra pastoral que levasse em
consideragdo a diversidade cultural vivida pelos sul-mato-grossenses. Para o clero local eram
sabidas as dificuldades a serem enfrentadas na tentativa de restaura¢ao da influéncia catdlica no
estilo de vida da populacdo. A estratégia escolhida foi a de moralizar e de afastar o povo das
perversdes mundanas por meio da expansdo de obras sociais conduzidas pelos religiosos e pelas

religiosas.

Em 1958 houve a nomeagdo do primeiro bispo da diocese de Dourados, o0 monsenhor José
de Aquino Pereira, o Cura da Catedral de Sao Carlos, S3o Paulo. Para frei Hugo Baggio, a decisao
do Papa veio ao encontro do desejo do clero mato-grossense, que trabalhava ha tempos em favor

dessa causa[231]. Pela Bula Inter Gravissimas:

Entre as obriga¢cdes mais graves do Sumo Pontificado que temos recebido de Deus se
salienta a justa e conveniente organizagdo da Igreja. Por esta razdo é do nosso dever
preocupar-nos com a salvag@o das almas e com a mais frutuosas atuacdo pastoral em todo o
orbe terrestre. Por isso temos acolhido de bom agrado o pedido do nosso veneravel irmao
Armando Lombardi, Nuncio Apostolico no Brasil, que seja desmembrado da diocese de
Corumba, no Estado de mato Grosso, Brasil, um territério para formar uma nova diocese,
compreendendo os seguintes municipios: Dourados, Amambai, Bataguassu, Itapord, Ponta
Pora e Rio Brilhante. A Sé episcopal serd na cidade de Dourados e sua igreja-matriz,



dedicada a Santissima Virgem Conceigdo, servira de Catedral, sendo o Padroeiro da Nossa
diocese o Sagrado Coragdo de Jesus[232].

Fica clara a preocupagao de Roma com a organizagdo pastoral do extremo sul de Mato
Grosso ao erigir a nova diocese. A escolha do padroeiro da diocese de Dourados foi o Sagrado
Coracao de Jesus, no intuito de homenagear o calendario comemorativo catélico, isto ¢, o més de
junho. O fragmento menciona que a igreja-matriz de Dourados ficaria como catedral proviséria até

a constru¢do de uma nova, dedicada ao Sagrado Coracao — o que de fato ndo se concretizou[233].

D. Jos¢ de Aquino Pereira recebeu a Sagragdo Episcopal no dia 13 de abril de 1958 na
cidade de Sao Carlos. Frei Teodardo Leitz, vigario douradense, e Aguiar Ferreira de Souza,
vereador da Camara Municipal de Dourados, assistiram a solenidade e participaram de um jantar
oferecido pela populagdo paulista ao novo bispo. Na ocasido, frei Teodardo agradeceu a Deus, ao
Sumo Pontifice e a D. José pela aceitagdo de tdo espinhoso encargo de Pastor das almas do

extremo sul de Mato Grosso e, encerrou desejando-lhe boas vindas[234].

Ao retornar ao municipio de Dourados, o vigario passou a preparar a festa de recepgdo ao
Bispo Diocesano, prevista para o dia 25 de maio de 1958. Com esse firme proposito, organizou as
comissdes de recepcdo, de protocolo, de ornamentacdo, de hospedagem, do jantar de gala, de
propaganda, de financas e de liturgia. Também programou a realizacdo de uma carreata de
recepgdo, que traria as autoridades do aeroporto até a praca central da cidade. A seguir, haveria a
leitura das cartas de criagdo do bispado e de nomeacao de D. José de Aquino Pereira, a cerimdnia de
obediéncia do clero local ao bispo, a missa e o jantar, programado para 150 pessoas, no saldo

paroquial da igreja — matriz Imaculada Concei¢ao[235].

Outro religioso, padre Luis Vendrasculo, Palotino atuante na CAND, associou a vinda do
Bispo Diocesano a um presente especial de pascoa aos catdlicos do sul de Mato Grosso. Lembrou a
populacdo, que os religiosos sdo os representantes visiveis de Jesus Cristo na terra. Assim, caberia a
mesma, ouvi-los e obedecé-los. Dizia que Dourados deveria preparar-se para receber tal ilustre
representante, ou seja, as autoridades civis, militares, judiciais e eclesiasticas, em unido com a
populagdo, necessitariam manter-se em prontidao. Além desse municipio, os demais, integrantes da
nova diocese, precisavam de representantes significativos. Portanto, o novo bispo simbolizava um

presente do céu[236].

As matérias produzidas pelos dois jornais do municipio, O Progresso e Jornal de
Dourados, buscaram associar a vinda de D. José de Aquino Pereira com o crescimento populacional
e material da regido. Segundo eles, a mola propulsora teria sido a fertilidade das terras em virtude

das béncaos celestiais. E o que fica visivel no fragmento abaixo:



Dourados, que tem recebido tantas béngdos de Deus, recebendo, desde o poder miraculoso
da fertilidade de suas terras ao privilégio do proprio nome aureolado de gloria, até a
surpreendente evolugdo do seu progresso material e cultural, tem, também, a felicidade de
trazer para seu convivio figuras do mais alto valor humano, como tantas que, em todos os
ramos de atividade, aqui tem se radicado[237].

Percebe-se nitidamente a tentativa da elite local de construir e divulgar interna e
externamente seu projeto identitario, por meio do qual os douradenses representariam algo especial
e privilegiado no cenario nacional. Por isso, seriam os grandes defensores da unido e da religido, ou

seja, os ordeiros e civilizadores do sertdo mato-grosssense.

No dia 26 de maio de 1958, D. José chegou ao aeroporto de Dourados, acompanhado pelo
Arcebispo de Cuiaba, pelo Bispo de Corumba e por representantes eclesiais e civis de Sao Carlos.
Foi recebido por diversas autoridades e por uma grande massa popular em cerca de 50 carros e a pé,
apesar da fina chuva que caia. A populacdo esmerou-se em recebé-lo com arcos enfeitados de
flores, com faixas de saudagdes e com p6 de serra ao longo da avenida Marcelino Pires para
amenizar os efeitos do lamagal e do barro tipicos da regido. No palco montado em frente a igreja-
matriz teve inicio a cerimonia de posse, ocorrida conforme o programa previsto. Porém, em virtude
da importancia atribuida as autoridades que se deslocaram para a mesma, o jantar foi estendido a
200 pessoas no Clube Social de Dourados. Foram proferidos inimeros discursos pelas autoridades
civis e eclesiasticas, destacando a alegria do povo douradense em receber tais autoridades, e, em

especial, o bispo D. Jos¢[238].

Com a cerimonia de instalag@o e de posse da diocese de Dourados, o vigario, frei Teodardo
Leitz, aproveitou para a divulgacdo de matérias explicativas sobre esse grande significado para a
regido. Era uma forma possivel de repassar as informagdes de Roma a populacdo local. Para isso
aproveitava os espagos cedidos pelos dois jornais locais e, em especial, a “Coluna Religiosa”,
publicada semanalmente no jornal O Progresso. Além de escrever, em algumas oportunidades,
reproduzia textos de jornais catolicos. E o caso do fragmento que se segue: Bispo (do grego
“episkopos” guarda, vigia e superintendente) é aquele que governa com poder ordinario, sob a
autoridade do Papa, uma parte da Igreja, chamada diocese (do grego “dioikeesis”), provincia a
que se estende o poder de governar, territorio administrado[239]. Se fossemos estabelecer uma
comparag¢do, diriamos que o cargo do bispo equivale ao do governador do estado em termos
hierarquicos. Porém, para a Igreja Catolica, o poder eclesial de um bispo ¢ bastante consideravel e
deve possuir a obediéncia de todo o clero sob o seu comando. Esse poder fica visivel no
encerramento do jantar da posse de D. José. Ao referir-se as homenagens por ele recebidas ao longo
do dia 26 de maio, disse que pessoalmente ndo as merecia, mas a autoridade que representava

merecia-as, por encarnar um representante de Cristo, voltado para a santificagdo ¢ a salvagdo das



almas.

O conjunto dos fragmentos e manifestacdes citadas demonstra o desejo da Igreja Catdlica
em tornar-se hegemonica, pois passa a impressao de que toda a populacao local era catdlica, o que
ndo correspondia a realidade. Significa que havia, e que hd uma imposi¢cdo de comportamentos, de
normas, de cddigos, de valores, de educacdo e de religido. Esses procedimentos delimitam os
espacos de uma integragdo possivel, ou seja, s6 podem ocorrer dentro dos pardmetros estabelecidos
pela Igreja Catolica. Nessa perspectiva de analise, € perceptivel a disputa pelo mercado de bens

simbdlicos.

A situagdo encontrada por D. José ndo foi nada animadora. Nao havia uma residéncia
episcopal, o que o obrigou a se hospedar no Convento dos Padres Franciscanos de Dourados. Nao
havia uma catedral. A Igreja Matriz de Nossa Senhora Imaculada Conceicdo serviu a essa
finalidade. No tocante ao patriménio havia uma quadra inteira na cidade de Dourados e trés lotes de
trinta hectares na Colonia Agricola Nacional de Dourados. Nao havia clero diocesano e todas as

paroquias eram administradas por dezessete sacerdotes.

Em termos patrimoniais, a Bula Inter Gravissimas deixava claro que todos os bens
eclesiasticos, anteriormente pertencentes a diocese de Corumba, passariam a nova diocese[240].
Desse modo, padre Amado Decleene, Chanceler do Bispado e Pro-Vigario Geral de Corumba,
enviou os documentos a Curia Diocesana de Dourados, referentes a regido de Dourados,
encontrados nos arquivos corumbaenses[241]. Gracas a essa documentacao € possivel confirmar o
nimero de pardquias existentes, as respectivas datas de fundacdo, o paroco, a congregacdo

responsavel e o bispo autorizador da criagdo (Mapa n° 3).

A paroquia de Ponta Pora foi criada em 04 de abril de 1924 pelo bispo D. José Mauricio e
assumida pelos padres Redentoristas. A seguir, veio a pardquia de Maracaju, oficializada em 29 de
janeiro de 1931, por D. Anténio Lustosa, sob a responsabilidade dos Franciscanos e, em fins de
1956, entregue aos Capuchinhos. Rio Brilhante foi a proxima, em 15 de agosto de 1935, seguida
pela de Dourados a 03 de outubro de 1935, ambas autorizadas por D. Vicente Maria Priante e
assumidas pelos Franciscanos. O ano de 1954 marcou a fundagao das pardéquias de Amambai e de
Bataguassu (15 de maio) assinadas por D. Orlando Chaves; a primeira atendida pelos Palotinos e a
segunda pelos Capuchinhos. Os anos de 1955 e 1956 marcaram a divisdo territorial da paroquia de
Dourados para a organizacao de trés outras, duas na area da CAND (Vila Sdo Pedro e Vila Gloria,
sob o comando dos Palotinos) e uma na area da Colonia Municipal (Itapord, atendida pelos
Franciscanos). Por fim, em 24 de janeiro de 1958 foi oficializada a pardéquia de Campanario, por D.

Ladislau Paz[242].

Mapa n° 3: Genealogia das pardquias da diocese de Dourados.



Fonte: Arquivo da Curia Diocesana de Dourados.

D. Jos¢ de Aquino Pereira, nascido em Portugal no ano de 1920, ingressou na vida
religiosa aos 11 anos. Em 1938 veio ao Brasil onde concluiu seus estudos no Seminério Central do
Ipiranga. Foi ordenado na Catedral de Sao Carlos no dia 03 de dezembro de 1944, apos a conclusdo
dos estudos de filosofia e de teologia. No ano seguinte ministrou aulas no Seminario de Sao Carlos
e assumiu a paroquia de Sao Bento, em Araraquara. De 1949 a meados de 1958 foi Cura da
Catedral de Sao Carlos, cargo substituido pelo de bispo da diocese de Dourados até o ano de 1960.

Nesse ano, o Papa Jodo XXIII nomeou-o bispo da recém-criada diocese de Presidente Prudente.

O primeiro ano da gestdo de D. José de Aquino Pereira a frente da diocese de Dourados foi
marcado por intensas atividades de organizacdo e de reconhecimento da realidade. A tarefa foi
ardua, pois ao todo eram 17 sacerdotes para o atendimento de uma populacao esparsa numa area de
quase 70.000 quilometros quadrados. Ao escrever sobre a vida religiosa encontrada, assim se
manifestou: a vida piedosa é muito precaria nas paroquias. Quase tudo se limita ao estritamente

necessario. As associagoes religiosas sdo poucas e mal organizadas[243].

Ao seguir as orientagdes da CNBB, D. José centrou suas preocupacdes em dois pontos
considerados primordiais: o primeiro dizia respeito a catequese ser organizada em todos os nucleos
populacionais e adaptada ao linguajar e a realidade locais; o segundo referia-se a necessidade de

instalar a obra das vocacdes sacerdotais em todas as paroquias € com um trabalho preliminar de



selecdo dos candidatos ao semindrio[244]. Decidiu também, que os encontros clericais seriam

reduzidos em virtude das dificuldades de remog¢ao dos vigarios até a sede do Bispado.

A primeira visita episcopal foi a pardéquia de Nossa Senhora da Gléria, na CAND, confiada
aos Palotinos. As grandes preocupacdes foram com a administragdo de sacramentos e com a
catequese. D. José observou que a populagdo e os poucos religiosos enfrentavam sérias dificuldades
de locomocgdo e de hospedagem. Assim, nos lugares em que era possivel uma minima estrutura,
permanecia por trés dias. Nos outros, chegava ao amanhecer e permanecia até o por-do-sol. Nesse
periodo procurava, com o auxilio dos padres locais, realizar o maior nimero possivel de
sacramentos, inclusive o Santo Crisma. Também fundou a obra das vocag¢oes sacerdotais em todos
os lugares visitados. Concluiu que, por falta de meios de locomog¢do, o povo ndo pode freqiientar
regularmente as capelas rurais e vive muito abandonado espiritualmente, apesar da dedicagdo dos

reverendos padres Palotinos, que ndo medem sacrificio[245].

A segunda visita foi a paroquia de Sdo Pedro, também localizada no interior da CAND e
sob a responsabilidade dos Palotinos. D. José observou que a maior parte da populagdo era formada
de nordestinos e de vida material pobre. A visdo religiosa desse povo acompanhava a pobreza
monetaria. Porém, como cada familia havia recebido um lote de trinta hectares de boa terra, a regido
parecia ser promissora. O bispo aproveitou a ocasido para despertar o interesse pelo catolicismo,
para ministrar aulas de catequese e sacramentos, para estimular a constru¢do de capelas e de
melhorar as ja existentes e para fundar a obra das vocagdes sacerdotais. Por outro lado, encontrou
registros inadequados na administragcdo paroquial e na prestagdao de contas. Ao interpelar o vigario,
0 mesmo mencionou que ha tempo desejava a retirada da congregacao da regido. O bispo propos

que permanecessem e que dali em diante apresentassem as contas anualmente a Curia[246].

A terceira paroquia a receber a visita episcopal foi a de Sao Jodo Batista, em Bataguassu,
que também envolveu um grande sacrificio de locomog¢do e de hospedagem. No entanto, a
divulgacdo antecipada da mesma causou boa impressdo em D. José. Houve diversos batizados de
adultos e legitimagdes de casamentos, além de confissdes e de crismas. Também foram organizadas
comissdes para a construcao de igrejas, de capelas, de estimulo a doagdes patrimoniais para a Mitra

Diocesana, além da instalagdo da obra das vocagdes e de catequese popular.

A ultima paroquia a receber a visita de D. José, em 1958, foi a de Nossa Senhora
Aparecida, de Maracaju, no periodo das festas natalinas. A regido era conhecida pela auséncia de
pessoas nas celebragdes e, principalmente, nas comunhdes e nas confissdes. A visita serviu para
incentivar a organizagdo das associagodes religiosas, que se encontravam abandonadas, para atrair a
populacdo aos rituais eucaristicos e para verificar os livros de registro da igreja. Entre eles, houve

realizacdo de primeiras comunhdes de idosos, novenas preparatorias para o natal e uma série de



missas celebradas. No tocante aos livros, D. José mencionou que: os padres Capuchinhos merecem
um grande louvor pelo modo como aplicam todas as rendas da paroquia em beneficio da propria
sem desviar nenhum centavo, apesar de renderem muito pouco[247]. Encerrou a visita fazendo um
apelo ao povo para concorrer mais generosamente para o sustento do vigario, visto que o mesmo

precisava trabalhar como motorista de praga para poder manter-se.

As visitas episcopais de D. José de Aquino Pereira tiveram continuidade em 1959, nos
primeiros dias de abril, iniciadas pela paroquia de Sdo José, em Itapora. Em termos religiosos o
bispo mostrou-se satisfeito, tanto pelo nivel de piedade e de cultura da populaciao, quanto pelo
nimero de confissdes e comunhdes ocorridas. Entretanto, a verificacdo dos livros paroquiais
apresentou inimeras irregularidades e desvios de dinheiro, as capelas sequer possuiam livros-caixa.
A nova igreja encontrava-se escriturado em nome da Ordem Franciscana e sem informagao a Curia.
D. José finalizou acrescentando: ficamos decepcionados com os padres Franciscanos. Fundamos a

obra das vocagoes sacerdotais, mas o vigario procurou solapa-las[248].

A paroquia de S3o José, em Ponta Pord, recebeu a visita do bispo no periodo das
preparagdes da festa do padroeiro, ou seja, em fins de abril e principio de maio, de 1959. Assim, os
padres Redentoristas e D. José aproveitaram a ocasido para a realizagdo de missas matutinas e
noturnas, mas, apesar disso, a recepc¢ao foi fraca. Em termos patrimoniais houve a doacdo de uma
quadra para uma futura igreja. Para o bispo, os padres locais ndo se interessavam pelo que nao fosse
proprio da congregacdo, isso explicaria a baixa freqiiéncia da populagdo na igreja e nas capelas

durante a sua visita episcopal e a pequena expansao da fé catdlica nessa regido fronteirica.

O més de agosto foi o escolhido para a visita episcopal a pardquia do Divino Espirito Santo
em Rio Brilhante. De acordo com os religiosos, a regido encontrava-se dividida em duas partes
distintas, uma ligada a pecuaria e a outra a agricultura. A participagao popular foi um pouco mais
significativa na é4rea agricola, embora muitos estivessem afastados das manifestacdes religiosas ha
anos. Muitos compareceram a cavalo ou a pé as celebragdes, no aproveito da oportunidade para a
pratica da confissdo e da comunhdo. Também foram encontradas irregularidades nos registros dos
livros-caixa dos anos anteriores, o que reforcou o pedido de D. José na exigéncia da prestacao de

contas anual a Curia Diocesana.

A paroquia de Nossa Senhora Auxiliadora de Amambai ndo foi visitada porque o vigario
ndo encontrou uma data conveniente, apesar dos inumeros apelos do bispo. Por fim, a paréquia da
Nossa Senhora da Imaculada Conceicdo, em Dourados, recebeu proveitosas visitas junto as capelas
de Picadinha, Nova América, Caarap6 e Juti. Nessas, foi possivel a organizacdo de associagdes
religiosas, da realizacdo de diversos sacramentos, da instalagdo das obras de vocacdes sacerdotais e

de doagoes patrimoniais a Curia Diocesana.



Para D. José, a diocese compunha-se de uma regido pouco cuidada em termos religiosos.
Havia uma enorme fragmentagdo doutrinaria em virtude do desconhecimento dos dogmas e da
importancia dos sacramentos pela populacdo. Era preciso homogeneizar as administragdes
paroquiais e a a¢do dos leigos a fim de dinamizar o catolicismo no extremo sul de Mato Grosso.
Inimeras vezes os padres ndo se preocupavam com os livros de suas pardquias e tomavam decisoes
sem consultar a Curia; em outras, costumavam atrasar o envio das correspondéncias episcopais. Em

ritmo gradativo o bispo procurou detectar e corrigir as irregularidades mais urgentes.

O ideal seria que cada diocese possuisse o seu proprio clero, porém observou-se que nao
havia nenhum na diocese de Dourados, o que levava o bispo a depender da boa vontade das
Congregagdes ou Ordens Religiosas para o envio de padres, de religiosos e de religiosas que
pudessem assumir as paroquias, as escolas e os demais trabalhos prestados pela Igreja Catolica na
regido. O quadro seria revertido na medida em que a diocese organizasse o seu proprio seminario, o
que estava previsto no texto da Bula Inter Gravissimas. Nesse sentido, D. José decidiu organizar
um pré-semindrio, em Dourados, instalado na antiga residéncia das Irmas Franciscanas. Em 1959

iniciou as atividades com 32 matriculas, e restaram ao fim delas apenas 17.

No tocante ao patrimonio da diocese, D. José de Aquino Pereira conseguiu amplia-lo, tanto
por meio de doacdes, quanto de compras, deixando-a, ao final de dois anos e oito meses, com uma
chéacara em Dourados de dez hectares, seis lotes de trinta hectares na Colonia Agricola Nacional de
Dourados, uma casa de madeira doada e 185 hectares em Itapora. Retirou-se para assumir a diocese
de Presidente Prudente, antes, no entanto, tratou de encerrar o pré-seminario de Dourados e enviar
os seis alunos restantes para Campo Grande. Foi empossado como Administrador Apostolico da

diocese de Dourados até a vinda do segundo bispo em 08 de janeiro de 1961[249].

Apesar desse visivel crescimento, a diocese de Dourados ndo era capaz de se manter com
as doacdes e os dizimos recebidos de seus fi¢is[250]. Boa parte do clero vivia precariamente ¢ a
cobranca das taxas diocesanas sobrecarregava os cofres paroquiais ja debitados. Além disso, a
primeira preocupagdo dos padres era com a prestagdo do atendimento aos fiéis, em virtude da
concorréncia religiosa. Desse modo, inumeras vezes os sacramentos eram administrados

gratuitamente.

A maior parcela populacional a freqilientar as igrejas e festas vivia de forma simples e
morava na zona rural. O quadro se agravava em virtude do numero reduzido de padres, de religiosos
e de religiosas e também de igrejas e de capelas. Outro entrave vinha da dificuldade dos sacerdotes
em formar leigos instruidos para auxilia-los na catequese € na aproximag¢ao com a populagdo. Para
completar o quadro delicado, as associagdes religiosas eram pouco freqiientadas e, de tempos em

tempos, tornava-se necessario reorganiza-las. Dessa forma, as mesmas se tornavam ineficazes no



papel de disciplinar e converter a populagdo ao catolicismo.

3.3 D. Carlos Schmitt e a organizaciao da diocese de Dourados

A chegada de D. Carlos foi marcada por inimeros compromissos, como o de realizar 2.212
crismas e visitar, de imediato, 45 localidades diferentes, tanto no intuito de ter reconhecida a sua
autoridade junto ao clero e aos fiéis, quanto no de tomar conhecimento do quadro geral em que se
encontrava a diocese[251]. A sua nomeacao foi efetivada no dia 31 de agosto de 1960 e sua posse
em Dourados em 08 de janeiro de 1961. Preocupou-se, também, em reunir o corpo clerical da

cidade e de toda a regido para tragar as linhas da pastoral na diocese.

D. Carlos Schmitt, Franciscano e brasileiro, nasceu em 1919, na cidade catarinense de
Gaspar. Ordenou-se sacerdote em Petropolis, Rio de Janeiro, no ano de 1943, e dedicou seus
dezessete primeiros anos de vida sacerdotal a formacdo de seminaristas, & pregacdo de missdes
populares e a direcdo da pardquia de Xaxim, em Santa Catarina. De 14 veio nomeado como o
segundo bispo da diocese de Dourados pelo Papa Jodo XXIII[252]. Sua chegada foi marcada por
uma calorosa recep¢do da populacdo douradense e do clero local. Fixou residéncia junto aos

Franciscanos de Dourados até que ficasse pronta a sua moradia[253].

No dia 26 de janeiro de 1961, houve a primeira reunido entre o bispo e seus vigarios no
intuito do estabelecimento das novas diretrizes diocesanas, de acordo com as instrucdes de Roma.
Ficaram estabelecidas as novas taxas para batizados e crismas, a remunera¢do dos padres em suas
visitas de desobriga, os valores a serem repassados a Curia e ao sustento dos seminaristas da
diocese. Determinou aos proprios parocos que assumissem as responsabilidades sobre os
casamentos realizados em suas paroquias € que recorressem a autoridade diocesana somente em
situacdes especiais de dispensas ou de impedimentos existentes. No encerramento ficou decidida a
simplificagdo do processo matrimonial, porém, sem fugir as determinagdes da Santa Sé[254]. Esse
ultimo item guarda relagdo com as dificuldades produzidas em virtude das distancias existentes no

interior da diocese e das disputas religiosas por adeptos.

Entre as obrigacdes mais urgentes de D. Carlos constava a criacdo e a publicacdo dos
Estatutos da Curia Diocesana de Dourados[255]. Esse a definiu como uma entidade composta de
eclesiasticos, com a finalidade de auxiliar o Bispo Diocesano e as obras assistenciais e educacionais
mantidas pela mesma. Foi registrado como patrimonio apenas a quadra mencionada anteriormente.

A diretoria seria formada pelo proprio bispo e por um corpo auxiliar escolhido por ele, composta



por um presidente, para representd-la social e juridicamente, um secretario, para zelar pelos
arquivos, pelas correspondéncias e pelos despachos, e um tesoureiro, responsavel pela escrituragao

das receitas e das despesas da Curia.

De maio a setembro de 1961 D. Carlos Schmitt dedicou-se as visitas pastorais, pois era
necessario estabelecer um contato com os parocos € a populagdo; também era preciso conhecer a
realidade e a extensdo territorial da diocese sob seu comando. A principal queixa veio da visita a
pardquia de Amambai porque a mesma ndo fora bem preparada e, por isso, 0 movimento religioso
foi fraco. O conjunto das andangas pastorais resultou em 2.212 crismas, em 656 batizados, em 882

comunhdes e em 52 casamentos[256].

Em dezembro de 1961 houve a ordenacdo do primeiro padre secular do bispado, Wilbert
Maciel da Silva. A cerimdnia ocorreu em Ponta Pora, a terra natal do novo sacerdote e de seus pais,
com a presenca de diversos padres da regido. Segundo frei Fridolino Hasenfratz, vigédrio de
Dourados, os religiosos formaram uma verdadeira caravana para assistir a essa importante
celebragdo[257]. Além disso, também no més de dezembro, D. Carlos instalou-se em sua modesta
moradia, construida em virtude de sua boa gestao episcopal, aliada a ajuda financeira da Nunciatura

Apostolica do Brasil.

Em principio de fevereiro de 1962, D. Carlos reuniu-se novamente com o Clero
Diocesano. Determinou como foco central da agdo pastoral a catequese. Diante da insuficiéncia de
padres e de leigos preparados, propuseram-se a realizd-la por meio dos proprios sermoes
dominicais, pois era vital que os fi¢is fossem conhecedores da Doutrina Catélica[258]. Essa medida
mostra as limitagdes enfrentadas pelos religiosos nas suas propostas de solidificagdo do catolicismo
na diocese de Dourados. Apesar desses empecilhos, com a posse de um bispo Franciscano, a década
de 1960 representou um avanco na vinda de verbas da Alemanha para a regido, com o Misereor,

com o Adveniat[259] e com parentes e amigos dos frades[260].

D. Carlos participou das manifestagdes de abertura do Concilio Vaticano II entre os meses
de agosto e dezembro e retornou a diocese para as celebragdes natalinas. E, no dia 30 de dezembro
de 1962, houve a ordenagao sacerdotal de Luigi Salmaso[261] na pro-catedral em Dourados, a qual
contou com mais de uma dezena de sacerdotes e com a igreja repleta de fi¢is. Durante a auséncia do
bispo, diversas matérias foram publicadas nos jornais de Dourados, com o objetivo de esclarecer a

populacdo o que estava a ocorrer:

Quando os bispos se reunem em Concilio para dar um novo impulso, agem como chefes
responsaveis. E normal que s6 eles decidam. No entanto, o bispo esta ligado a sua Igreja
local (a diocese). Néo ¢ propriamente como delegado dessa igreja que vai ao Concilio, mas
como pastor, chefe, e com isso, ligado a toda a sua comunidade. Ele vai exprimir a fg,
vontade de sua Igreja. Nele, cada um de nos esta de certo modo presente ao Concilio[262].



Diante do exposto, fica claro o papel esperado pelo clero de seus fiéis, isto €, uma
participacdo indireta e de obediéncia a hierarquia eclesiastica como algo natural. A justificativa
dada vem do fato da Igreja vir de Deus, por Cristo, que a confiou aos Apostolos, para manté-la viva
na populacdo. Assim, aos fiéis caberia o exercicio da fé, da graga e do Espirito Santo, possiveis com

o auxilio dos padres e de seus respectivos bispos.

Em virtude do crescimento populacional do extremo sul de Mato Grosso, D. Carlos
decidiu, em 1963, dividir algumas paroquias da diocese, o que possibilitou o surgimento de outras.
Esse foi o caso da pardquia Nossa Senhora da Gloria, que perdeu parte de sua extensdo para que
fosse formada a pardquia Nossa Senhora Rainha dos Apostolos, de Vicentina, abrangida em parte
pelos municipios de Fatima do Sul, Jatei e Gloria de Dourados. O primeiro vigario empossado foi o
Palotino José Daniel, que fundou o Apostolado da Oragdo, as Filhas de Maria e a Cruzada
Eucaristica[263]. Essa pardquia teve sua sede provisoria na “esquina da placa”, nome
posteriormente substituido para Vicentina, em homenagem a S3o Vicente Pallotti, fundador da
Sociedade dos Padres Palotinos. Também foram criadas as pardquias de Nossa Senhora das Gragas,
em Mundo Novo, e a de Nossa Senhora de Fatima, na Vila Brasil. Nesse ano também foi construida
a nova igreja matriz em Itapora[264] e ocorreram as Missdes Populares em algumas pardquias, em
virtude da unido entre os padres Palotinos, os padres Redentoristas e as [rmas Missiondrias de Jesus
Crucificado. Por fim, houve a participagdo de D. Carlos na 2* Sessao do Concilio Vaticano II. Ao
retornar dedicou-se aos preparativos da constru¢cdo de um pré-seminario em Dourados, com a ajuda

de 300.000 marcos alemaes, enviados pelo Adveniat[265].

Em 1964 os Franciscanos aceitaram assumir a nova paroéquia do Senhor Bom Jesus de
Caarap0, desmembrada da paroquia de Dourados. A justificativa da aceitagdo veio da observagao da
area, ou seja, por ser uma zona de colonizacgdo, talvez fosse possivel transforma-la em um viveiro
de vocacdes. Em 22 de fevereiro de 1964, D. Carlos deu posse ao primeiro paroco, frei Mateus
Rothmann[266]. Nesse ano, apo6s cinco anos passados, o bispo retomou as visitas paroquiais em
Vila Brasil, Vila Vicentina, Vila Gloria e Vila Sao Pedro, que resultaram em 6.756 confissoes,
8.166 comunhdes, 759 batizados, 41 casamentos e 9.739 crismas[267]. A semana Santa também foi
bastante concorrida em virtude das Santas Missdes, que percorreram uma parte significativa da
diocese. E, em virtude das decisdes do Concilio Vaticano II, D. Carlos enviou uma carta circular a

todos os padres, no intuito de que passassem a rezar a missa em portugués[268].

Em termos pastorais a situacdo melhorou, de acordo com o relato dos religiosos, pois
substituiram o lombo de animais pelos automoéveis, em suas visitas de desobriga. Também

procuraram dialogar com o bispo no sentido da concentra¢do de suas atividades em determinadas



areas da diocese. Segundo frei Jorge Elsing, durante muitos anos os Franciscanos trabalharam até
com certo grau de heroismo. Porém, com o decorrer dos anos e pelas modificagdes estruturais do
extremo sul de Mato Grosso, os padres se dedicaram muito pouco as reflexdes da vida espiritual.
Nessa medida, seria preciso ao menos um encontro mensal dos frades para atentarem sobre seus

problemas espirituais[269].

Para regularizar os imoéveis pertencentes a Igreja na comarca de Dourados, a Mitra
Diocesana de Corumba enviou todos os documentos de posse ao cartério e ao juizado de direito
douradenses para oficializa-los em nome da Mitra Diocesana de Dourados. Resolvido o tramite
documental, D. Carlos conseguiu a permissao do Nuncio Apostolico, em 1965, para efetuar a venda
do direito de seis lotes de 30 hectares, espalhados na 2* zona da CAND, no intuito de aplicar o

dinheiro em beneficio das obras diocesanas[270], como a constru¢ao do seminario diocesano.

Entre os meses de margo e junho de 1965 foram realizadas as visitas pastorais as paroquias
de Nova Andradina, Maracaju, Bataguassu e Itapora. Na avaliacdo de D. Carlos ocorrera avango
espiritual em todas, pois o povo fora bem assiduo as pregagdes e ao recebimento dos sacramentos
da confissio e da comunhdo. Em junho foram celebradas as primicias do neo-sacerdote
Redentorista, padre Afonso Taciro, na catedral, com a participagao de diversos sacerdotes. E, em
cumprimento das propostas firmadas pelo Concilio Vaticano II, foram realizadas duas semanas
catequéticas diocesanas, sendo uma em Dourados e outra em Vila Vicentina. Por fim, D. Carlos
viajou no segundo semestre desse ano, para participar da 4* e Gltima sessao do Concilio e, para

tanto, ampliou os poderes dos vigarios pertencentes a diocese até o més de dezembro[271].

Com o objetivo de expandir numericamente o clero secular da diocese, D. Carlos iniciou,
em dezembro de 1963, a construgcdo de um pequeno seminario na quadra do bispado. Em fins de
fevereiro de 1966 foi concluido e recebeu os seus primeiros sete alunos, que ficaram sob a
supervisao do bispo e de seu secretario, o padre Wilbert Maciel da Silva. Essa obra contou com
generosas verbas da Nunciatura Apostolica e, por isso, D. Carlos Schmitt decidiu convidar D.
Sebastido Baggio, Nuncio Apostolico, para a inauguragdo oficial no dia 09 de junho de 1966, festa
do Corpo de Deus. O clero convocou todas as autoridades e a populacido em geral para
comparecerem e, houve intensa preparagao ¢ divulgagdo na imprensa douradense em relagdo ao
ilustre visitante[272]. Porém, no dia previsto ndo foi possivel a decolagem de avides no aeroporto
do Rio de Janeiro, em virtude de um mau tempo. Uma nova data foi marcada para o dia 16 de julho

e, dessa vez, com sucesso e participagdao popular.

A insisténcia no funcionamento de um seminario diocesano vinha da falta de clero para o
atendimento minimo da diocese de Dourados. A situacdo era tdo calamitosa que ndo havia padres

para assumir as regioes de Iguatemi, de Bataguassu, de Anaurilandia, de Bataipora, de Navirai, de



Ivinhema e de Jatei. Essa situacdo angustiava o bispo, que tentava incessantemente contatos com os
superiores provinciais das Congregagdes e das Ordens Religiosas em busca de padres, de Irmas e de
Irmaos religiosos. Algumas regides ja recebiam tal atendimento, como era o caso das Irmas da
Imaculada Conceigdo, as quais atuavam em Rio Brilhante, das Irmas Catequistas Franciscanas, em
Itapora, e dos Irmaos Maristas, em Dourados. Apesar de todos os esforcos, o seminario foi fechado
em 1968, pois ndo foi possivel manter um paroco responsavel, e o padre Wilbert teve que assumir a

pardquia de Bataguassu.

Os Franciscanos mantiveram, desde 1960, o Seminario Santo Anténio, em Rio Brilhante,
que funcionava com o auxilio de professores leigos, de Irmas Catequistas e de padres na formagao
dos seminaristas, nos cursos de admissdo e ginasial. Ao terminar essa etapa, o aluno era
encaminhado para o semindrio de Agudos, Sao Paulo. Em 1971 foi reconhecido, no Diario Oficial
de Mato Grosso, como uma entidade de assisténcia a crianga e a juventude, pois visava a formagao

de brasileiros e de cristaos[273].

Na tentativa de amenizar a falta de padres na diocese e, a0 mesmo tempo adaptar-se ao
gosto pela novidade da populacao local, a Igreja Catolica lancou, por diversas vezes, ao longo da
década de 1960, as Santas Missdes e as procissdes. Nessas ocasides, os padres aproveitavam para
atrair o maior nimero de pessoas para a renovagdo da vida catolica, por meio dos sacramentos da
confissdo e da comunhdo, e o0 comprometimento da populacdo com os movimentos e as associagdes
religiosas. Em resumo, a estratégia continuava a surtir o efeito temporario das décadas anteriores,
porém renovada pela utilizacao de religiosos com maior habilidade no uso de um linguajar mais
préximo do estilo popular e de maior carisma. A guisa de exemplos, citamos a vinda da imagem de
Nossa Senhora Aparecida, em setembro de 1966, trazida para a diocese por D. Antdnio Macedo,
Bispo Coadjutor de Aparecida, e as missdes em Rio Brilhante, no mesmo ano, que, segundo os
religiosos, levou para a igreja local aproximadamente 90% da populagdo da regido[274]. Os
resultados eram questiondveis e o proprio clero duvidava desses, no entanto, diante da

impossibilidade do aumento do clero secular, a solu¢do apresentava-se como plausivel.

Os trés ultimos anos da década de 1960 acentuaram as preocupacdes de D. Carlos Schmitt
com a condug¢do da diocese de Dourados, com o aumento da populacdo e a incompatibilidade de
formacgdo ou obtengdo de sacerdotes para o atendimento minimo de toda a regido. Para acentuar as
dificuldades, ao longo da década, varias Congregacdes desistiram do atendimento extensivo e
passaram a atuar de acordo com uma pastoral intensiva, em areas especificas da diocese. Outras
optaram pela saida da regido, como, por exemplo, as Irmas de Jesus Adolescente, que atuavam na
paroquia de Maracaju. Os efeitos do Concilio Vaticano II ndo foram sentidos nesse periodo e, em

virtude das inimeras dificuldades, o bispo decidiu renunciar ao cargo.



Nas missas dominicais de 22 de fevereiro de 1970, o bispo diocesano pediu que fosse lida

a seguinte comunicagao:

Levado por motivos pessoais e circunstanciais, desde 1965 eu vinha solicitando a Santa Sé
que me dispensasse das fungdes de bispo de Dourados. No meu pedido de renuncia
manifestei o desejo de ndo mais assumir o governo de qualquer diocese. Apos longa espera
e repetidos pedidos, a minha rentincia foi aceita pelo Papa, no dia de ontem, 21 de
fevereiro. Continuarei interinamente a frente desta diocese até que a Santa Sé providencie a
minha substituigdo[275].

As dificuldades enfrentadas por D. Carlos Schmitt na conducao da diocese de Dourados
sofreram um desgaste consideravel com os Franciscanos em agosto de 1969. O bispo entendeu que
essa congregacdo desejava retirar-se de Dourados e precipitou-se na negociacdo com os padres
Diocesanos de Caxias do Sul. Entretanto, esses ultimos ndo quiseram se desligar de suas dioceses e
o governo da Provincia de Fulda, responsavel pelos Franciscanos que atuavam na regido, nao
endossou a 1déia[276]. Esse desgaste acelerou o desejo de D. Carlos em abandonar o comando da
diocese, visto que o mesmo também era Franciscano. Além disso, seu tio, D. Daniel Hostin, bispo

de Lages, encontrava-se enfermo, o que acentuou seu intento de mudar-se para Santa Catarina.

Frei Teodardo Leitz foi eleito como Vigario Capitular, isto €, o responsavel geral pela
diocese de Dourados até que um novo bispo fosse nomeado pelo Papa Paulo VI. Assim, D. Carlos
Schmitt deixou o cargo, segundo ele, depois de nove anos de pastoreio de muita dedica¢do e nada
facil[277]. Deixou a diocese com todas as 14 paroquias providas de vigario € com um patrimonio
razoavelmente rentavel, com capitais aplicados em letras de cambio e de terras diocesanas
arrendadas, além disso, adquiriu diversos pequenos terrenos para a Mitra, conseguiu formar cinco
paroquias, prové-las de sacerdotes e ordenar dois padres Seculares Diocesanos. Partiu de Dourados
no dia 04 de maio de 1970, com apenas os seus pertences particulares em seu carro. A sede
episcopal de Dourados teve o seu terceiro bispo empossado, D. Teodardo Leitz, Franciscano, em 27

de margo de 1971[278].

Passados 11 anos de sua renuncia, e em virtude das comemoragdes dos 25 anos da cria¢ao
da diocese de Dourados, D. Carlos escreveu uma longa carta acerca de sua gestdo episcopal, para
atender ao pedido de D. Teodardo Leitz. Nessa, apontou as suas dificuldades de adaptagdo numa
terra desconhecida, suas tristezas e suas alegrias na conducao da diocese. Estava convencido de que
a missdo primordial de um bispo era o antncio da palavra de Deus, que o impulsionaram a
realizacdo das visitas episcopais, transformando-as em pequenas missdes anuais, no cumprimento
do que julgava ser essencial a fé da vida de um cristdo catolico: a pregagao da palavra, a execucao
dos sacramentos da confissdo e da comunhdo e a oragdo do rosario. Considerava negativa a

celebragcdo em massa dos sacramentos do batismo e da crisma. Por isso, mudou a pratica existente



de batizar e crismar o mais rapido possivel a populagao local, pela determinag¢do da idade minima
de 12 anos para o Santo Crisma. E, para quebrar a pouca vibragdo dos douradenses em relagdo a
religido, prop0s aos padres da pardquia a pregacdo de novas missdes populares. No entanto,
considerava que o mais dificil era manter a chama acesa apds seu efeito retumbante. D. Carlos
considerou importante outros eventos populares, como a visita do Nuncio Apostolico e a vinda da
imagem de Nossa Senhora Aparecida. Além disso, avaliou como significativa a sua participacao nas
etapas do Concilio Vaticano II para a maior compreensao da realidade catélica mundial e local.
Deixou a diocese de Dourados encaminhada para a formagdo do laicato catodlico, por meio do
Movimento Familiar Cristdio e do Movimento de Cursilhos de Cristandade, que tiveram uma

presenca marcante com D. Teodardo Leitz[279].



CONSIDERACOES FINAIS

Ao longo desta dissertacdo a proposta foi tracar algumas consideragdes em torno do
processo de transformacdo politica ocorrido na Igreja entre as décadas de 1940 e 1960,
contrapondo-o as modificacdes socio-politicas ocorridas no extremo sul de Mato Grosso e, em
especial, na regido de Dourados - a referéncia do clero mato-grossense para a criacdo da diocese de
Dourados. Procurou-se compreender a Igreja Catolica como uma instituicdo, composta por regras e
por diversos mecanismos de coercdo, que pretende garantir sua sobrevivéncia no mercado de bens
simbolicos e no interior da sociedade. Entende-se que isso ¢ possivel porque a religido estd presente
em boa parte das manifestagdes humanas, por meio da expressdo da fé e da busca de um encontro
entre 0 homem e o Divino. Nessas manifestagdes movimentam-se questdes ligadas ao sentido da
vida, ao bem e ao mal, ao sofrimento, a morte etc. Na religido encontram-se presentes os desejos, as
vontades, as esperancas, as manifestacoes literarias e artisticas, os valores morais, politicos e
econdmicos e as ideologias, que formam um todo complexo em nossas visdes do mundo. Ha dentro
da religido, a0 mesmo tempo, um aspecto social e um aspecto pessoal, mas, como o individuo nasce
dentro de uma determinada sociedade, ¢ desta ultima que recebe os signos que norteardo seu
sentimento religioso. Assim, faz-se necessaria uma tomada de conhecimento da organizacdo e da
cultura da Igreja, de suas imbricagdes com a sociedade e de que forma determinados elementos
sociais encontram-se em dependéncia com a Igreja, tanto em termos de institui¢do quanto em

termos de doutrina.

Ao longo dos trés capitulos foi possivel perceber a presenca de diversos elementos, ora em
conflito, ora em graus diferentes de entretecimento e de influéncia, dependendo da situagao social
que se apresentava. Ao longo das referidas décadas, foi possivel visualizar a Igreja em constante
reflexdo e em embate entre as forcas conservadoras e as forcas progressistas, que propunham a
conservagao ou a mudanga nas praticas pastorais do catolicismo, presentes no Concilio Vaticano II
e em Medellin. Em contraponto, foi possivel perceber a populacao sul-mato-grossense bastante fora
do perfil desejado e sonhado pela Igreja. O sul de Mato Grosso apresentava uma realidade cultural
multipla, resultado do grande afluxo de pessoas que transitava pela regido e da fronteira com o
Paraguai. Os valores socio-culturais heterogéneos formaram uma identidade local que desafiava as
tentativas do clero em disciplina-las. As diversas manifestacoes e os multiplos significados da

religido tornaram-se um empecilho as tentativas padronizadoras do clero catdlico.



Acompanhar a criacdo da diocese de Dourados, por meio das cartas circulares, dos livros-
tombo, das matérias publicadas na imprensa, dos relatorios religiosos e dos livros produzidos pelos
padres, permitiu a compreensao de que o processo foi lento, foi caro, foi fragmentado e que exigiu
um esfor¢o consideravel de todo o corpo clerical envolvido. Para os religiosos que atuavam na
regido, a populagdo era fria ou indiferente as praticas religiosas oficiais, porém gostava de
manifestagdes ao ar livre, bem ao estilo de vida mato-grossense ¢ muito pouco colaborava
financeiramente com as obras religiosas. Desse modo, a Igreja local teve que se adaptar aos
costumes locais e depender de verbas estrangeiras e da Nunciatura Apostolica por um longo tempo,

0 que certamente incomodou o cerne eclesidstico brasileiro e romano.

Nao foi possivel identificar um jogo de forgas significativo entre progressistas e
conservadores nos quadros do clero atuante no sul de Mato Grosso, mas sim uma a¢ao de cunho
conservador, e muitas vezes composta de criticas acidas aos presbiterianos, aos batistas, aos
adventistas, aos assembleianos, aos espiritas, aos magons € aos comunistas. A esses Ultimos
acrescenta-se que, na macica maioria das vezes, recebiam o “titulo” por tecerem criticas ao governo
ou lutarem por alguma reivindicagdo local, tais como a constru¢do de uma ponte, a formagao de
uma cooperativa ou a melhoria nas condi¢cdes de uma determinada estrada. Em outros momentos,
foi possivel captar a unido de segmentos diferentes em torno de uma visita considerada ilustre ou de
um acontecimento que envolvesse grande concentragdo de pessoas, como, por exemplo, a vinda de
D. Sebastido Baggio, o Nuncio Apostolico, ou as recepgdes aos bispos D. Jos¢ de Aquino Pereira e

D. Carlos Schmitt.

Acredita-se ser correto afirmar que os efeitos do Concilio Vaticano II pouco foram
sentidos até 1971, dai a considera¢do de que o periodo teria significado mais uma permanéncia do
que uma ruptura na pratica catolica. Foi possivel observar tracos conservadores na atuacao do clero
catolico local, formado por uma mescla de estrangeiros e de brasileiros. Nao ¢ possivel deixar de
observar que a maioria deles havia se tornado sacerdote na década de 1940, ou seja, no inicio das
discussdes de mudangas no cerne da Igreja. Nesse periodo, era vetada, aos novigos, a leitura de
determinadas partes da Biblia e as interpretacdes dos textos s6 poderiam ocorrer nas salas de aula,
junto aos professores. Diante dessa realidade nao ¢ dificil aquilatar o grau de dificuldade de
aceitagdo das mais leves aberturas, como a do uso da lingua portuguesa no ritual eucaristico. Porém,
apesar da Igreja parecer enfraquecida, sobreviveu a todas as adversidades sofridas e, de certa forma,
gragas a atuagdo forte do Vaticano, capaz de acomodar as mais variadas forgas internas, limitando-

as e bloqueando-as quando se fez e se faz necessario.

O intenso entrecruzar cultural impossibilitava ao homem do sul de Mato Grosso assimilar e

aceitar a vida introspectiva e disciplinadora das praticas religiosas. A populacdo local havia se



acostumado a lutar pela posse da terra e pelo poder politico, o que a fez absorver alguns valores
especificos, como o gosto pelo uso de armas e da vida ao ar livre. Isso significa que havia varias
igrejas dentro da Igreja, isto €, uma religiosidade popular marcante, em convivio com as regras
normatizadoras da Igreja Catolica. Em toda a documentagao consultada observou-se que a presenca
masculina era rara no interior das igrejas e, principalmente das autoridades instituidas. Quando isso
ocorria, era fartamente comentada. E evidente que havia excegdes, como ¢ caso do senhor Orcirio

Pedroso, entrevistado nesta dissertagcdo e citado ao longo dos capitulos um e dois.

A preocupacdo em unificar as praticas religiosas esteve presente nas duas primeiras gestoes
episcopais, marcadas pela falta de padres, de religiosos e de religiosas, de recursos financeiros e
patrimoniais rentaveis. Além desses problemas, as paroquias eram extensas € possuiam uma
populagdo dispersa e quase que exclusivamente rural. As dificuldades de comunicagdo, o
isolamento e a concorréncia religiosa causavam consideravel sofrimento aos padres. Durante muito
tempo os sacerdotes tiveram autonomia para agir, em virtude da dificuldade da Curia Diocesana de

Corumba fiscalizar as suas acoes.

Na tentativa de contornar o quadro apresentado, a Igreja Catolica decidiu investir na
criacdo de escolas, de igrejas, de hospitais, de seminarios, de criar associacdes devocionais e de
criar um trabalho assistencialista, agdes que tentavam colocar em evidéncia a importancia e o papel

do clero e da Igreja na vida da sociedade mato-grossense.

Esses foram os grandes desafios que aguardavam os bispos a assumir a nova diocese,
criada pela Bula Inter Gravissimas em 1957. O primeiro bispo ficou apenas dois anos e oito meses
e, nesse tempo enfrentou os livros de registros preenchidos inadequadamente e o clero distante de
um convivio religioso, porém, foi transferido para uma diocese maior e mais promissora, a de
Presidente Prudente. J4 o segundo, permaneceu nove anos e esteve ausente por cerca de dois anos
de suas atividades na diocese, para participar das sessdes do Concilio Vaticano II. Deixou de
realizar suas visitas pastorais por até cinco anos em determinadas regides da diocese. Apesar disso,
tentou iniciar um movimento formador de leigos, com a ajuda de congregacdes externas a regido,

mas renunciou antes desse processo ter surtido algum efeito.

A maior dificuldade enfrentada para a elaboragao e conclusao desta dissertagdo foi a
desorganizacdo dos documentos histdricos, o péssimo estado de conservacdo de muitos deles e,
principalmente, o fato de parte da documentagdo se encontrar sob o controle de pessoas que
resistem em cedé-los por desconfiarem do resultado final do trabalho, no sentido de que o mesmo
possa comprometé-los. Além do que, realizar pesquisa no Brasil é um processo caro e demorado. E
evidente que esta dissertacdo ¢ apenas o resultado de um pequeno trabalho realizado ao longo de

tré€s anos sobre um tema instigante e desafiador.
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