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RESUMO

Esta dissertagdo objetiva analisar as praticas mortuarias das sociedades indigenas que
ocuparam a regido do Pantanal Mato-Grossense desde €pocas pré-coloniais até o
periodo imperial. A andlise ¢ feita a partir da bibliografia (arqueoldgica, etno-historica e
etnologica) disponivel, em especial, de fontes secundarias: artigos, monografias e livros.
O trabalho aborda questdes gerais sobre as praticas mortudrias, tais como padrdes e
processos tecnologicos, atividade cerimonial, organizacdo social, simbolos e
significados. Para tanto, recorre-se a estudos sobre praticas mortuarias publicadas a
partir de uma visao simbolica que podem ser conhecidos pela amplitude de informagdes
relacionadas as praticas mortuarias intencionais. As praticas mortudrias intencionais sao
traduzidas pela quantidade dos bens que sdo depositados juntamente com o morto. Os
critérios de analise foram os seguintes: 1) os tipos de deposigdo; 2) as caracteristicas do
tratamento dado ao corpo apods a morte; 3) as condigdes em que era depositado o corpo
do morto; 4) os significados atribuidos ao acompanhamento mobilidrio mortuario; 5) a
localizagdo espacial e estratigrafica dos sepultamentos associado a outros materiais
arqueologicos; 6) a orientacdo do morto no sepultamento, e; 7) a forma e dimensao dos
sepultamentos. A realizacdo do estudo possibilitou entender que as diferentes formas de
sepultamentos e praticas mortuarias no Pantanal Mato-Grossense se evidenciam de

forma complexa, intencional e variavel conforme a etnicidade de cada grupo.

Palavras—chave: Praticas Mortudrias, Rituais, Sepultamentos, indios no Pantanal.



ABSTRACT

This dissertation aims to analyze the mortuary practices of indigenous societies that
occupied the region of the Pantanal, Mato Grosso since pre-colonial times until the
imperial period. The analysis is made from the literature (archaeological, ethno-
historical and ethnological) available, particularly of secondary sources: articles,
monographs and books. The paper addresses questions about the mortuary practices,
such as standards and technological processes, ceremonial activity, social organization,
symbols and meanings. Thus, using published studies of mortuary practices from a
symbolic vision that can be known by the breadth of information related to mortuary
practices intentional. The intentional mortuary practices are translated by the amount of
assets that are deposited with the dead. The criteria for analysis were: 1) the types of
deposition, 2) the characteristics of the treatment given to the body after death, 3) the
conditions under which it was deposited the body of the dead, 4) the meanings assigned
to monitor mortuary furniture; 5) the spatial and stratigraphic location of the burial with
other archaeological materials, 6) the orientation of the dead in burial, and, 7) the form
and size of burial. The completion of the study has to understand that different forms of
burial and mortuary practices in the Pantanal, Mato Grosso show is so complex and

variable as the intentional and ethnicity of each group.

Keywords: Mortuary practices, Rituals, Burial, Indians in the Pantanal.
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INTRODUCAO

O objetivo principal desta dissertagdo € analisar as praticas mortuarias das
sociedades indigenas que ocuparam a regido do Pantanal Mato-Grossense desde épocas
pré-coloniais até o periodo imperial. A analise é feita a partir da bibliografia
(arqueologica, etno-historica e etnologica) disponivel, em especial, de fontes
secundarias, como artigos, monografias e livros. A partir disso, consideram-se duas
questdes centrais: 1) de uma continuidade das praticas mortuarias marcada por
significados que se perpetuam durante varias geracdes, 2) de uma diversidade de
praticas mortuarias marcada por padrdes e processos tecnoldgicos, como ainda por
atividades cerimoniais, organizacao social, simbolos e significados.

Os critérios de analise das praticas mortudrias entre os povos indigenas do
Pantanal Mato-Grossense foram os seguintes: 1) os tipos de deposicdo; 2) as
caracteristicas do tratamento dado ao corpo apo6s a morte; 3) as condi¢cdes em que era
depositado o corpo do morto; 4) os significados atribuidos ao acompanhamento
mobiliario mortuario; 5) a localizagdo espacial e estratigrafica dos sepultamentos
associado a outros materiais arqueologicos; 6) a orientacdo do morto no sepultamento,
e; 7) a forma e a dimensao dos sepultamentos. Em primeira analise, pode-se dizer que as
praticas mortudrias entre as sociedades indigenas do Pantanal Mato-Grossense se
evidenciam de forma complexa, intencional e variavel, conforme a etnicidade de cada
grupo.

O presente trabalho ¢ o resultado final de um processo iniciado no ano de 2003,
quando ingressei no curso de Histéria no CEUD, antigo campus da Universidade
Federal de Mato Grosso do Sul (UFMS), em Dourados, MS. Ainda ¢ possivel lembrar
com bastante entusiasmo das aulas assistidas nas disciplinas: Introdugcdo a Pesquisa
Historica — ministrada pelo Prof. Dr. Paulo Roberto Cimo6 Queiroz; Antropologia —
ministrada pelo Prof. Dr. Osvaldo Zorzato; Arqueologia e Etnologia — ministradas pelo
Prof. Dr. Jorge Eremites de Oliveira. Estas foram as primeiras disciplinas com as quais
mantive contato e me despertaram interesse pela pesquisa.

Na época, a possibilidade de um aluno de graduagéo participar de uma pesquisa
era muita pequena, havia apenas duas ou trés vagas em nivel de Iniciacdo Cientifica.
Obtive esta oportunidade em 2004, quando iniciei meu primeiro projeto intitulado

“Andlise da Ceramica do Sitio Arqueoldgico Encontrado no KM 29 do Gasoduto
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Bolivia-Brasil, em Corumba (MS)”, desenvolvido entre 2004 e 2006. A pesquisa foi
apoiada pelo Programa Institucional de Bolsistas de Iniciagdo Cientifica (PIBIC),
Conselho Nacional dos Pesquisadores (CNPq) e UFMS, sob a orientagdo do Prof. Dr.
Jorge Eremites de Oliveira, de quem comecei a receber grande estimulo em minha
carreira de académico.

A andlise do material ceramico realizou-se no Laboratorio de Arqueologia,
Etno-histéria e Etnologia (LAEE), do Departamento de Ciéncias Humanas (DCH), do
antigo campus da UFMS, atual Etnolab — Laboratorio de Arqueologia, Etnologia e
Etno-historia, da Universidade Federal da Grande Dourados (UFGD). O estudo
possibilitou um maior conhecimento sobre a ceramica etnografica conhecida para
grupos linguisticamente guaikuru, como ¢ o caso da cerdmica kadiwéu.

A referida atividade me proporcionou aprendizado em analisar ceramica e ler
importantes estudos em Arqueologia, tais como os de Betty Meggers, “Como interpretar
a linguagem da ceramica” (1970); Vere Gordon Childe, “A Evolu¢do Cultural do
Homem” (1981); Ian Hodder, “Interpretacion en arqueologia: corrientes actuales”
(1994); Bruce Trigger, “Etnohistory: problems and prospects” (1982), Pedro Paulo
Funari, “Arqueologia” (2003), e tantos outros.

Nessa época, meu orientador passou a me indicar também outras leituras como:
Alfred Meétraux, “Handbook of South American Indians” (1963); Bronislaw
Malinowski, “Argonautas do Pacifico Ocidental: um relato do empreendimento e da
aventura dos nativos nos arquipélagos da Nova Guiné melanésia (1984); Franz Boas,
“Antropologia Cultural” ([1920]2004); Claude Lévi-Strauss, “Antropologia Estrutural”
(1991), Fredrick Barth, “Grupos Etnicos e suas Fronteiras” (1998), ¢ Roberto Cardoso
de Oliveira, “O Trabalho do Antropdlogo” (2000).

Em 2004 e 2005, participei de outras pesquisas coordenadas pelo meu
orientador, dentre as quais merece destaque o projeto “Arqueologia e Etnoistéria das
Sociedades Indigenas no Pantanal de Porto Murtinho”, realizado no municipio de Porto
Murtinho (MS), no periodo de julho de 2004. A pesquisa consistiu em realizar um
levantamento de sitios arqueoldgicos na planicie de inundacdo do Pantanal e escavar
parte da area do sitio Caymam I, implantado sobre um dique fluvial sob as coordenadas
“UTM 403504E e 7606265N”. O sitio correspondente a um antigo assentamento
indigena, lugar que também serviu para antigos sepultamentos humanos. Os resultados
dessa pesquisa foram publicados no livro “Arqueologia das Sociedades Indigenas no

Pantanal” por Jorge Eremites de Oliveira, em 2004.
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A partir dessa experiéncia decidi iniciar o pré-projeto intitulado “Variacdes
Interétnicas nas Formas de Sepultamentos Indigenas na Regido do Pantanal: praticas
mortuarias e cultura material”. Entre 2006 ¢ 2007, o referido projeto se constituiu em
um trabalho mais delimitado, integrante da linha de pesquisa “Historia Indigena” do
Programa de Pés-Graduagdo em Histéria, da UFGD. Dai em diante, o estudo passou por
varias alteragdes a medida que foi sendo estruturado, até que se materializasse,
definitivamente, na dissertagdo ora apresentada.

A realizacdo do trabalho justifica-se pelas seguintes razoes: (1) pela relevancia
do tema para a compreensdo das sociedades indigenas pré-coloniais e coloniais que
ocuparam a regido do Pantanal Mato-Grossense; (2) pela contribuicdo do estudo sobre
as praticas mortudrias para a compreensao de significados imprescindiveis para o efeito
de comparacdes gerais com outros materiais arqueoldgicos encontrados no Pantanal
Mato-Grossense; (3) porque o estudo das praticas mortudrias ¢ uma questdo relevante
para a compreensdo das dimensdes sociais e simbolicas das sociedades indigenas em
contexto da dinamica cultural. A justificativa sugere perceber a cultura de uma forma
constante, reinventada e dindmica.

Segundo Herbert Baldus (1937), o termo cultura denota um “sentido
harmonico total do sentir, pensar, querer, poder, agir e reagir de uma unidade social,
expressdao que nasce de uma combinacao de fatores hereditarios, fisicos e psiquicos com
fatores coletivos morais, € que, unida ao elemento civilizador”, se tornam necessarias a
luta material e espiritual pela vida (BALDUS, 1937, p. 1).

Para Clifford Geertz (1989), cultura representa um padrdo de significados
transmitidos historicamente, incorporado em “um sistema de concepcdes herdadas
expressas em formas simbolicas por meio das quais os homens se comunicam, se
perpetuam e desenvolvem seu conhecimento e suas atividades em relagdo a vida”, ou
seja, resulta em cultura material (GEERTZ, 1989, p. 660).

De acordo com Ian Hodder (1994), a cultura material ¢ um reflexo indireto da
sociedade humana, isto ¢é, sfo as ideias, as crengas ¢ os significados dos que se
interpdem entre as pessoas € as coisas que adquirem formas e significados. Nas palavras
de Hodder, a cultura material ndo existe por si s6, alguém a produz, e a produz para
algo. Assim, a cultura material ¢ uma importante fonte de interpretacdo dos dados
mortuarios nos sepultamentos — do comportamento humano (HODDER, 1994, p. 20).

Cabe explicar que o conceito de sepultamento, utilizado para se referir as

sociedades pré-coloniais e coloniais, ndo tem o mesmo significado do termo
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sepultamento que se entende na sociedade ndo-indigena atual, ou mesmo entre povos
indigenas vivos. O termo refere-se a deposi¢do do corpo do falecido que, em muitos
casos, pode representar aspectos de sua vida. Deposi¢cdo ¢é utilizado para as varias
formas de tratamento adotadas pelas sociedades antigas para o destino final do corpo,
conforme sugeriu Sérgio Francisco Serafim Monteiro da Silva (2006), em
“Terminologias e Classificacdes Usadas para Descrever Sepultamentos Humanos:
exemplos e sugestdes”.

Segundo Cidalia Duarte (2008), o termo sepultamento se difere em sentido dos
termos tumulo, sepultura ou enterramento, que se referem, unicamente, a uma forma de
tratamento, isto ¢, a inumacgao. As deposi¢des podem ser divididas em duas categorias:

primaria e secunddaria, definida por Jean-Pierre Bayard da seguinte maneira:

A sepultura em dois tempos abrange de fato ritos numerosos e
variados, praticados por civilizagdes muito diferentes. O corpo pode
ser exposto provisoriamente e, em certos casos, retalhado. Os 0ssos
tendo perdido suas carnes, sdo exumados e lavados. Submetidos a
novos funerais, sdo colocados em nova sepultura ou em ossario, ou
conservados como reliquia. Rito complexo, que cinde toda a relagéo
do defunto com a vida terrestre, porque € necessario que a carne deixe
0s 0ssos para libertar a alma (BAYARD, 1996, p. 71).

Assim, entendemos que o primeiro tempo “se refere ao local em que os restos
humanos foram depositados logo ap6és a morte do individuo (quer seja inumagdo,
cremagdo, deposicdo de superficie ou outra)”. As deposi¢cdes primarias podem ser
coletivas, quando em uma sepultura sdo depositados varios individuos, exigindo, neste
caso, um contexto mais complexo de andlise. O segundo tempo ndo depende,
exclusivamente, de um tnico local onde os restos foram depositados inicialmente. Neste
caso, “os restos humanos sdo colocados em locais distintos daqueles em que foram
depositados apds a morte” (DUARTE, 2008, p. 266).

Contudo, ha de se considerar que a ideia de morte ndo traz em si uma ligacao
com o local (Cemitério) no que concerne as varias circunstancias e variantes de
significados envolvidos no momento cerimonial em que ocorrem as praticas.

Segundo Marily Simdes Ribeiro (2007), as praticas se constituem de
fundamental relevancia “uma vez que sO sdo apreensiveis arqueologicamente os
vestigios das praticas que foram utilizadas e a partir das quais buscamos interpretar e
compreender as crengas e ritos do momento em que foram realizadas” (RIBEIRO, 2007,
p-19).
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E necessario, pois, analisar o que escreveu Marily Ribeiro (2007) sobre isto

em, “Arqueologia das Praticas Mortuarias: uma abordagem historiografica”:

Nao ¢ possivel dizer que a Arqueologia estude a morte, como um
fendmeno fisico e humano, tampouco que seu objeto se concentre na
causa mortis ou circunstancias em que ela ocorre, ainda que estas ser
variantes a serem consideradas. Muito mais que a morte, a
Arqueologia estuda os remanescentes das praticas que envolvem a
morte, o funeral, os restos materiais dos atos que foram praticados no
destino escolhido para o corpo, os vestigios das op¢des da sociedade e
da familia do morto para sua memoria, a simbologia que deu logica as
praticas mortuarias (RIBEIRO, 2007, p. 19).

Com base nesse entendimento, buscou-se reconstruir as praticas mortudrias
tendo em vista a cultura material, de modo que questdes basicas relacionadas a morte
deixem de ser identificadas e consideradas. Diante disso, o termo “praticas” significa
“tornar mais claro para o estudioso que sdo estas o objeto de estudo imediato, sendo
inacessiveis os pensamentos e vontades que ndo se manifestaram concretamente em
atos, ndo, pelo menos, do ponto de vista dos vestigios da cultura material”. Em sentido
mais amplo para o conjunto de ideias relativos ao funeral e a morte, pode-se considerar
o termo “praticas funerarias” (RIBEIRO, 2007, p.19).

Maria Cleonice de Souza Vergne (2005) em, “Cemitérios do Justino: estudo
sobre ritualidade funeraria em Xingo, Sergipe” afirma que o estudo das praticas
mortuarias “tem recebido a ateng@o de varios pesquisadores, sobretudo, ao apresentar
métodos plausiveis de decodificagdo e interpretacdo dos rituais funerarios envolvidos”,
que, por sua vez, vém “viabilizando a compreensdo dos sistemas sociais dos grupos pré-
historicos, tendo em vista que a morte ¢ seus perceptos sdo construgdes sociais”
(VERGNE, 2005, p. 65).

De acordo com Vergne (2005), a interpretacdo das praticas mortuarias integra-
se num quadro de conhecimento que possibilita obter valiosas informacdes sobre as

relagdes sociais das popula¢des humanas. Assim,

[...] utilizando-se de todas as variaveis possiveis de observagdo
arqueologica, somos capazes de indicar caracteristicas importantes da
organizacdo social ¢ da dinamica dos sistemas culturais de um grupo,
haja vista que a quantidade e complexidade dos procedimentos
executados pelos membros do grupo social para execugdo de um
funeral refletem pontos decisivos para a compreensdo das relagdes
entre estes membros: cooperacdo, reciprocidade, distingdo social e
politica, divisdo sexual etc (VERGNE, 2005, p.67).
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A partir dessa afirmacao, faz se necessario analisar as caracteristicas do sistema
socio-cultural de um determinado grupo a partir de um numero significativo de atos
simbdlicos, nos quais se incluem as variaveis analiticas, a saber: o tratamento do corpo,
o tempo e a energia gastos pelo grupo para a preparacdo do cadaver; o tipo de
sepultamento (primario ou secunddrio) — se houve cremagdo, mutilagio ou
mumificacdo; o tipo de cova, sua forma, orientagdo e localizagdo; o mobiliario
funerario, os objetos depositados no sepultamento, o tipo de cultura material; o nimero
de individuos por sepultamento; a orientacdo do corpo no interior da instalagdo
(sepultura); a localizagdo do sepultamento em relacdo a comunidade e a adjacéncia
(SAXE, 1970, BINFORD, 1971; BROWN, 1971; SCHROEDER, 2001; VERGNE, 2005).

Muitas das observancias destacadas acima estdo vinculadas as variaveis
propostas, de que o corpo pode receber tratamentos em um lugar que indique seu
destino final — cremag@o — ou pode ser “enterrado” até que a carne venha apodrecer para
que os 0ssos sejam exumados para um segundo sepultamento (MONTEIRO DA SILVA,
2006).

Sobre as diferentes concepgdes do destino da alma, a mais comum, talvez, seja
a ideia de libertar o espirito do morto através do fogo que ¢ “simbolo inseparavel e
purificador” para varios grupos indigenas (GOLDSTEIN, 1981; BAYARD, 1996, p. 11).

As variacdes dos tratamentos dado ao morto sdo analisadas numa perspectiva
voltada aos procedimentos realizados com o morto, tal como o tratamento do corpo € a
forma como sdo sepultados, conforme seus ritos finebres. Os ritos finebres sdo “[...]
muitos e variados, ¢ evoluem, ndo s6 com 0s costumes regionais, mas também com a
idade, o sexo, e a posicdo social do defunto” (BAYARD, 1996, p. 43). As praticas de ritos
de morte servem, nesse contexto, para trazer a luz diversos simbolos culturais de uma
sociedade (FULTON, 1965; THOMAS, 1989).

Nesta perspectiva de analise, o conceito do termo “simbolo” ¢ utilizado para
definir aspectos ndo percebidos na cultura material para a compreensdo dos

sepultamentos, tal como explica Bayard:

O symbolon consiste, a principio, na correlacdo entre elementos sem
valor isoladamente; mas sua unido (ou ajustamento reciproco) permite
a dois aliados conhecer-se como tais; fala-se entdo de principio so
simbolismo ou de ligagdo mutua entre pessoas que se reconhecem
empenhadas uma com a outra em um ato, em alianca divina ou
humana, convencdo, em uma lei de fidelidade. Mas o simbolo
transborda do quadro da téssera antiga; ¢ coisa visivel que remete a
um significado ausente, a um ato a por, a uma entidade abstrata e ndo
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apresentavel; serve para evocar o ndo perceptivel, o indizivel, o ndo
sensivel em todos os seus aspectos (BAYARD, 1996, p.17).

Conforme Bayard (1996), a “correlagdo entre elementos sem valor
isoladamente” adquire a ideia dos significados simbolicos. Neste sentido, a utilizagdo
dos objetos fisicos pode ser imediata, mas pode transpassar para significados
duradouros também. Evidentemente, que o significado, que o autor se refere, ¢
organizado por regras e codigos que parecem ser muito diferentes de uma cultura para a
outra. Além disso, ndo parece ser determinados por assuntos econdmicos, bioldgicos e
fisicos (HODDER, 1994).

No que diz respeito ao termo simbolo, este ndo se refere somente a aspectos
comportamentais; mas se correlaciona, também, com diferentes etnicidades, pois
formam um conjunto de caracteristicas podendo ser comuns a um grupo € ao mesmo
tempo se diferenciar de outro, que, por sua vez, pode interferir na importancia social
empregada nas praticas mortuarias. Essas caracteristicas resultam em um tratamento
mais complexo do cadaver, realizado em fases distintas e sucessivas, apds a morte.

Apesar de estas caracteristicas serem empregadas num sentido geral para as
sociedades, no caso especifico das populagdes indigenas, elas ocorrem ndo somente no
que diz respeito ao preparo do cadaver ou a preservacdo do contato direto dele com a
terra, mas também na protecdo contra maus espiritos, ou de um possivel retorno ao
mundo dos vivos; ou mesmo na facilitagdo da longa viagem do além (BOMAM, 1908;
KARSTEN, 1923; METRAUX, 1947; BULLOCK, 1955; CESAR, 1972; VIVEIROS DE
CASTRO, 1986).

Saliente-se, no entanto, que muitas das informagdes descritas, neste trabalho,
ndo foram transpostas diretamente para o Pantanal Mato-Grossense. Alguns estudos sdo
utilizados para se pensar possibilidades de interpretacdo das praticas mortuarias ao
relaciona-las aos restos mortuarios das populagdes pré-historicas em geral.

Neste sentido, os dados no ambito regional sdo considerados a partir de um
contexto de diferencas observadas desde os aspectos paleoambientais, conforme
registrou Gordon Forbes Rakita (2001), em “Social Complexity, Religious Organization,

and Mortuary Ritual in the Casas Grandes Region of Chihuahua, Mexico™:

The process of human population aggregation, the movement of
peoples into more densely inhabited or clustered communities, has
occurred in a variety of places and time throughout the history of
humanity. This trend is quite visible among the peoples of the
American Southwest prior to the arrival of Europeans. While
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relatively large scale aggregations, like the proto-historic Pueblos of
the northern Rio Grande or the eleventh century Chaco an system
probably represent the great extreme of this process, aggregations at
smaller scales took place in numerous other regions and times. In
some cases these communities lasted only a few generations, others
persisted for centuries (RAKITA, 2001, p. 1).

Ao longo da historia da humanidade, este processo ocorreu em uma variedade
de locais e de tempo. Em alguns casos, durou apenas algumas geragdes, mas em outros
persistiram ao longo de séculos. Assim a analise de restos humanos pode “integrar-se
num quadro de conhecimento paleoambiental, através da descoberta de padrdes de
paleonutri¢do, indicadores de eficacia adaptativa e/ou econdmica das sociedades
passadas” (RAKITA, 2001; DUARTE, 2008, p. 263).

Tal observacdo ¢ importante para fomentar discussdes de carater geral a
respeito das mudancas climaticas e da influéncia dessas mudangas nas diferenciacdes
das praticas mortuarias e de tratamento social dado aos mortos, ao longo da cronologia
historica.

Nesse sentido, os cuidados com o ambiente podem expressar a intengdo dos
organizadores do funeral nas formas de sepultamentos e também definir aspectos de
tratamentos dados aos mortos. Isto porque o cadaver pode ter sido exposto ao ar, a acdo
de animais carnivoros; enterrados na terra; imersos em agua, deixados em fossos,
correntezas, ou em um lago; ou incinerado.

Segundo Bayard (1996), o elemento fogo adquire mais de um significado.
Apos a incineracdo, as cinzas podem ter diferentes fins: serem enterradas, derramadas
no mar, ou espalhadas ao vento.

Cabe ressaltar ainda que a utilizacdo destas informacgdes ¢ apropriada para
evidenciar mais diferencas na importancia social do defunto do que as semelhancas, o
que parece também ser mais adequado quando comparados a Etnografia para que sejam
analisados e observados os aspectos sociais presentes nos sepultamentos.

Por essa razdo, consideram-se, neste estudo, possibilidades de abordagem que
priorizam descricdes de diferencas culturais em sitios arqueoldgicos para serem
focalizados na forma de dimensdes sociais e diferenciacdo de status do morto.

Nessa perspectiva de andlise, o uso dos dados etnograficos pode revelar
importantes informagdes e sugestoes sobre a organizacdo social do individuo antes de
sua morte, além de apresentar possibilidades de rea¢des variadas em praticas

heterogéneas quando comparadas com o material arqueologico (UCKO, 1969).
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Segundo Sissel Schroeder (2001), as informagdes etnograficas levam o
arqueodlogo a perceber maiores relagcdes entre mortos e vivos, o que pode alterar e
incorporar elementos praticos vivenciados pela sociedade nos sepultamentos. Porém,
esse entendimento de diferenciacdo mortuaria nao ¢ algo novo, vém se desenvolvendo,
ha pelo menos quatro décadas, razdo pela qual se optou por analisar os dados
etnograficos.

A maioria dessas informagdes encontra-se grafada em lingua inglesa e sdo
obras especificas, no conjunto das quais tiveram reconhecimento a partir do simpdsio
“The Social Dimensions of Mortuary Practices” organizado por James Brown,
publicado em 1971, na primeira das séries, “Approaches to the Social Dimensions of
Mortuary Practices”. Apds a publicagdo desta série, os arquedlogos comecaram a se
interessar mais pelos assuntos relacionados a andlise e a interpretacdo de dados
arqueologicos a respeito das praticas mortudrias e aspectos sociais em praticas de rituais
(BROWN, 1971; MONTARDO, 1995; SCHROEDER, 2001; RAKITA & BUISKSTRA, 2001;
LANERI, 2007).

Assim, buscou-se, neste estudo, explorar aspectos sociais para expandir o foco
de andlise em métodos da Arqueologia, Etno-historia e Etnologia. A aproximagao entre
uma e outra fonte serve nao somente para indicar o tamanho e composi¢ao do grupo,
mas também para reconhecer e responder a obrigacdes sociais dos observadores no
momento das praticas mortuarias.

Faz se necessario entender ainda que para a realiza¢ao do trabalho foi utilizada
como base de inspiracdo o estudo de John O' Shea, especificamente, o trabalho
“Mortuary Variability: An Archaeological Investigation” (1984) que vem ao encontro
de nossos anseios no sentido de mostrar a variedade das praticas mortudrias.

Para uma compreensdo dos aspectos gerais dos rituais e comportamentos
sociais em sociedades indigenas do periodo colonial, buscou-se interpretar o ritual
funerario de forma transitdria entre a relagdo dos vivos e mortos, sustentando a ideia de
um ritual de passagem que se iniciava com a morte (HERTZ, 1990; GENNEP, 1977).

A escolha dos aportes tedrico-metodologicos teve como critério autores que
publicaram trabalhos sobre as praticas mortuarias, sejam eles ou nao estudos a partir de
experiéncias na regido do Pantanal, dentre os quais podem ser mencionados os
seguintes: Fulton (1965), Bendann (1969) Ucko (1969), Saxe (1970), Binford (1971),
Cesar (1972); Tainter (1975), Hodder (1982), O' Shea (1984), Thomas (1989), Reis
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(1991), Montardo (1995), Bayard (1996), Schmitz et al., (1998), Schroeder (2001),
Silva (2005), Vergne (2005), Ribeiro (2007), Laneri (2007), Duarte (2008).

Os referidos aportes se constituem num importante referencial, quando
transpostos para o ambito regional do Pantanal Mato-Grossense. Além disso, foram de
grande relevancia as contribui¢des de antropologos, arquedlogos e/ou etno-historiadores
como Alfred Métraux (1963), Robert M. Carmack (1979), Bruce G. Trigger (1982),
John Manuel Monteiro (1992), Manuela Carneiro da Cunha (1992), Ana Lucia Herberts
(1998), José Luis dos Santos Peixoto & Pedro Ignacio Schmitz (1998), Magna Lima
Magalhdes (1999) José Luis dos Santos Peixoto (2002), Jorge Eremites de Oliveira
(2008).

A discussdo teorica desses autores foi realizada como propos o arquedlogo José
Joaquim J. Proenza Brochado (1984), a partir da interdisciplinaridade, com a
possibilidade de estabelecer uma relacdo entre o periodo pré-colonial e colonial, em
processo de continuidade cultural.

A estrutura do trabalho compreende duas partes. Em ambas sdo analisadas
obras reeditadas e traduzidas do inglés para o portugués ou do francés para o inglés,
como objeto de investigacdo. Além disso, consideram-se também nas duas partes do
trabalho, figuras ilustrativas, que sdo inseridas no corpo do texto para uma melhor
compreensao e interpretacdo das fontes textuais.

Na primeira parte do trabalho, procurou-se inserir aspectos geograficos e de
temporalidade. S3o examinados trabalhos realizados por arquedlogos, principalmente,
com a sistematizacdo dos resultados das pesquisas realizadas durante o Projeto
Corumbd. A partir disso, busca-se a interpretacao dos dados registrados, caracterizando
significados mediante critérios estabelecidos desde o inicio da ocupag@o humana na
regido. Além disso, infere-se temas como o culto aos antepassados, as cerimonias, os
rituais e os transportes dos restos mortais trazidos de outros assentamentos. As
deposicoes de objetos mortuarios sdo relacionadas ainda aos sepultamentos secundarios
em um processo mais prolongado.

Na segunda parte, sdo analisadas as praticas mortuarias das populagdes
indigenas do Pantanal Mato-Grossense, a partir do periodo colonial até o periodo
imperial. A andlise centra-se na literatura etnoldgica e etno-historica com vistas a
relacionar as praticas mortudrias aos rituais finebres. Além de identificar e interpretar
as condigdoes em que foram depositados os objetos junto com o morto nos

sepultamentos, busca-se compreender os varios significados dos sepultamentos. Assim,
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optou-se por analisar as fontes etno-historicas e etnoldgicas a fim de se compreender os
diversos modelos ¢ formas de sepultamentos realizados entre os seguintes grupos:
Payagua, Guatd, Guaicuru e Bororo. Além disso, foi observada uma possivel relagdo
entre diferentes praticas mortudrias, associada a rituais que, por sua vez, encontram
amparo na observacao da intencionalidade e complexidade cerimonial de cada grupo.
Espera-se, com este trabalho, contribuir para a compreensdao das praticas
mortuarias entre os povos indigenas pré-coloniais e coloniais na regido do Pantanal

Mato-Grossense.
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I
ARQUEOLOGIA DAS PRATICAS MORTUARIAS NA REGIAO DO
PANTANAL MATO-GROSSENSE

1.1 Caracteristicas gerais da regiio

O Pantanal estd localizado na regido central da América do Sul, na bacia do
Alto Paraguai, estremo oeste do Brasil (ADAMOLIL, 2009). Ao leste, é delimitado pelo
Planalto Brasileiro, ao norte, pela Chapada Mato-Grossense, € a oeste, por uma cadeia
de morros e terras altas. As partes mais altas, circundadas por morrarias, sdo formadas
por campos de altitude e se constituem em vegetacdo de cerrado. A parte mais baixa
constitui-se de area de inundag¢do formada por vegetagdes herbaceas, arbustivas e
arboreas (BEZERRA, 1999). A localizacdo do Pantanal Mato-Grossense € de particular
relevancia por apresentar um elo que liga varias regides, identificando-se com a bacia
do Alto Paraguai (RIOS VIVOS, 2009).

A regido possui um dos mais belos, extensos e diversos conjuntos de terras
umidas do mundo. Caracteriza-se pelas suas dinamicas e peculiaridades ecologicas
deste meio ambiente, resultados da interacdo de fatores bidticos e abidticos, regionais
das terras elevadas ao seu entorno (AB’SABER, 1988). Pode-se dizer que as formas de
relevo identificadas na regido sdo quatro macro-unidades: Serra, Planalto, Depressdo e
Planicie Aluvial e que o regime de precipitagdes € de duas estagdes: chuva, de outubro a
abril, e seca, de maio a novembro (BEZERRA, 1999).

O Pantanal Mato-Grossense compreende a uma area de aproximadamente
140.000 km? (GODOI FILHO, 1986). Essa area pode ser dividida em dez sub-regides
denominadas de pantanais: Céaceres, no noroeste; Poconé, no norte; Bardo de Melgaco,
no nordeste; Paraguai, no oeste; Paiaguas ou Taquari, no centro; Nhecolandia, também
no centro; Abobral, no centro-sul; Aquidauana, no leste; Miranda, no sudeste;
Nabileque, no sul, conforme se pode verificar no mapa (Figura 2) apresentado por Jorge

Adamoli (2009).
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Posto que a regido seja diversificada, agora cabe esclarecer sobre o conceito do
termo Pantanal Mato-Grossense utilizado neste estudo para se referir a regido que
muitas sociedades indigenas habitaram desde épocas pré-coloniais.

Faz-se necessario esclarecer desde o inicio que ndo se escolheu o termo
Pantanal para se referir a regido de estudo porque se entende que o termo ¢ utilizado
para denominar uma regido mais abrangente, como parte da Bolivia, Paraguai e Brasil.
De todo modo, o Pantanal deve ser entendido a partir de seus aspectos ambientais e
socioculturais “com vistas a ser decodificado a partir de uma verdadeira regionalizagao,
pressuposto crucial para a compreensdo do povoamento indigena pré-historico e
colonial daquela porcao central da América do Sul” (EREMITES DE OLIVEIRA, 2002, p.
37).

A respeito do termo Pantanal, vale ressaltar que, atualmente, entende-se como
postulou Eremites de Oliveira (2002, p. 37) “ndo se pode pensar em Pantanal
unicamente a partir de um recorte politico-territorial recente, como se desde sempre a
regido estivesse compreendida por um tnico estado brasileiro ou limitada ao territorio
nacional”.

Sabe-se, porém, que o Pantanal ficou conhecido na literatura etnografica por
muito tempo como Chaco, mar de Xarayes, ou lugar de grandes lagoas e mares,
denominado, assim, desde o século XVII, por viajantes e cronistas (COSTA, 1999). Isto
porque estes termos foram utilizados pelos indios que ocuparam a regido (BERTELLI,
1984).

Sobre a palavra Chaco ¢ derivada da lingua quechua que significa “grande
territorio” e representa uma grande planice no centro do Sul do Continente americano
que vai desde o estado do Mato Grosso até o Pampa argentino (METRAUX, 1963).

Assim, a proposta ndo ¢ considerar toda a regido do Pantanal, isto €, a regido
que compreende parte da Bolivia, Paraguai e Brasil, e sim o Pantanal que abrange
somente a parte do territorio brasileiro. Com base no mapa (Figura 3), pode-se
compreender melhor a proposta ao verificar a regido do Pantanal e em destaque o
Pantanal Mato-Grossense.

A ideia € criar uma historia continua, ligando, assim, épocas pré-historicas a
épocas histdricas mais recentes, considerando as formas de sepultamentos e deposi¢des
de objetos mortuarios para fornecer significados dentro de uma regido relacionada a

seus aspectos ambientais e culturais.
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Fonte: Bucher et al., (1994) apud Eremites de Oliveira (2002) [modificado]



1.2 Aspectos climaticos

Ao analisar o primeiro mapa, apresentado acima (Figura 1), pode-se considerar
que havia uma vasta area da regido que ndo era inundavel. Mas nem sempre foi assim.
Antes da ocupagdo humana e do dominio do homem sobre o meio ambiente da regido
do Pantanal Mato-Grossense, existiram diferentes aspectos climaticos que provocaram

dramaticas e violentas mudancas causadas pelas grandes glaciacdes. Neste periodo,

[...] ocorreu uma extingdo em massa de diversos grupos,
principalmente na América do Sul. Extingdes em outros continentes
foram mais limitadas, talvez com exce¢do da Australia.
Aparentemente, na Africa ndo ocorreram grandes extingdes em massa
nesse periodo. Entretanto estas extingdes ndo tém uma explicagdo
universal. As extingdes foram subitas ou graduais? Pequenos animais
e plantas tornaram-se extintos ao mesmo tempo? As extingoes foram
causadas por mudangas climaticas e/ou geoldgicas ou foi a intensiva
atuacdo de humaOnos primitivos que resultou na extingdo destes
animais? (CARVALHO, 2009, p. 3).

A hipotese de extincdo, a qual se refere o autor, provavelmente foi causada por
populacdes humanas, em decorréncia das mudangas climaticas ocorridas nesse tempo.
Com efeito, essas mudancas podem ser observadas, neste estudo, a partir do
Quaternario, periodo que pode ser dividido em duas épocas: o Pleistoceno e o
Holoceno, épocas de profundas mudangas na distribui¢do de plantas e animais. A
compreensao dos aspectos climaticos desse periodo se torna importante para explicar as
condi¢cdes de vida na regido durante o fim do Pleistoceno associado ao clima seco
acentuado e o inicio do Holoceno ao clima semi-arido relacionado com o calor atenuado
(CANTO, 2009).

Os leques aluviais se formaram entre 23 ¢ 13.000 anos AP', associados as
planicies regionalmente denominadas de pantanais (FORATTINI, 2008[1980]). O
conceito de leque aluvial ¢ utilizado para designar sistemas deposicionais em forma de
leque aberto ou de segmento, caracterizados por canais fluviais distributarios de grande
mobilidade lateral, que formam planicies ou vales largos, onde rios, provenientes de

relevos altos adjacentes, se espraiam, adquirindo padrao radial, como propos Mario Luis

'A sigla AP significa anos “Antes do Presente”, no qual o presente é, por convengao, o ano de 1950. Em
inglés, essa sigla ¢ BP “Before Present” (Eremites de Oliveira, 2002).
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Assine (2003), em sua tese de Livre Docéncia, intitulada “Sedimentagdo na Bacia do
Pantanal Mato-Grossense, Centro Oeste do Brasil”.

Apds a formagdo dos dominios naturais no Pleistoceno e Holoceno, as
condig¢des climaticas se configuraram na regido entre 18 e 12.000 anos AP, provocando
grandes variagdes climaticas (AB’SABER, 1988). Nesse periodo, o clima da terra
experimentou um rapido processo de aquecimento, o que fez o nivel do mar subir de
maneira rapida até 70 metros de profundidade, que, apdés um breve periodo de
estabilidade, voltou a se retrair em um novo estagio glacial conhecido como Younger
Dryas, cujo apice ocorreu desde 13.000, aproximadamente, at¢é 11.000 anos atras,
quando um novo processo de aquecimento ocorreu (ASSINE, 2003).

Entre 11 e 9.000 anos AP, todo o Hemisfério Sul passou por mudangas até
quando os ecossistemas aquaticos, subaquaticos e terrestres se configuraram ha,
aproximadamente 6.000 anos AP, em sua composicdo vegetativa e recursos naturais.
Assim, apds as mudancas climaticas, que provocaram um aumento dos niveis médios
dos mares e uma diminuicdo efetiva das precipitagdes em alguns compartimentos de
relevo, ocorreram as formagdes das lagoas e margem dos rios, favorecendo
significativamente para o crescimento da floresta e para o manejo e cultivo de novas
espécies de plantas (FORATTINI, 2008[1980]).

Neste ultimo periodo, a situagdo climatica se tornou muito semelhante a atual.
A fauna e a flora se modificaram totalmente, trazendo extin¢do de animais e plantas. As
modificacdes de subsisténcia, que ja existiam anteriormente em certas regides, como a
coleta, a caca generalizada, a caca especializada, somaram-se a novas formas, a saber,
exploracdo especializada de moluscos e outros recursos marinhos e coleta vegetal. A
pressdo demografica provocou a escassez de recursos naturais que, por sua vez,
favoreceu o desenvolvimento tecnologico e este fez com que se desenvolvesse a
domesticacdo de alimentos. No entanto, muitas das varias modalidades de subsisténcia
continuam. O antigo modo de vida, baseado na caga e na coleta generalizada, manteve-
se em regides de bosque (MEGGERS, 1972).

Assim, surge a organizacdo econdmica das sociedades em consequéncia das
sociedades segmentadas, ou subdivididas em unidades sociais, cuja grande integracao ¢
os grupos multifamiliares, aldeias, linhagens, que exploram uma éarea em comum e
formam unidades residenciais, compreendendo familias nucleares. Neste caso, as
relagcdes de parentesco t€ém um carater multifuncional, isto é, funcionam, a0 mesmo

tempo, como relagdes econdmicas politicas e ideologicas.
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Dai a importancia de se compreender as praticas mortuarias desses grupos, haja
vista que o culto aos antepassados, os rituais ¢ as formas de sepultamentos representam

o modo de vida dessas sociedades.

1.3 O inicio da ocupacio indigena

Os vestigios materiais preservados, como artefatos, contas de colar, 0ssos,
fragmentos humanos, restos de habitacdo e alimentagdo humana, apontam para uma
ocupacdo indigena muito antiga na regido do Pantanal Mato-Grossense. Conforme os
pesquisadores do Projeto Corumbd (maior projeto de pesquisas arqueologicas e etno-
historicas ja realizadas na regido), o Pantanal j& estava ocupado por grupos de cagadores
coletores desde ha pelo menos 8.300 AP (SCHMITZ et al., 1998).

As informacdes arqueoldgicas tém por base importantes vestigios materiais
encontrados na regido, o que sugere a existéncia de diferentes culturas na regido. Pode-
se dizer que houve uma ocupagdo sistematica em grande parte do Pantanal, o que tem
possibilitado diferentes interpretagdes sobre a cultura material encontrada na regido. A
partir disso, tem sido possivel identificar e estudar muitos tipos de sepultamentos
encontrados em sitios arqueoldgicos na regido.

A discussdo da elaboragdo dos contornos e ecossistemas da regido, relacionada
acima, serve para entender o processo de intensificagdo da ocupacdo indigena na regido
do Pantanal Mato-Grossense apds o fendmeno conhecido como Opitimum Climaticum,
ocorrido por volta de 6.000 anos AP (AB' SABER, 1988). Porém, os indicios de ocupacao
humana desaparecem apods trés mil anos, o que pode representar uma interrupcao de
ocupacao.

Acentua-se que a ideia de permanéncia de populagdes humanas entre um
periodo de mais de 3 mil anos parece ser de dificil aceitacdo. O mais provavel é que
outras populagdes tenham migrado para a regido durante essa época. Este, talvez, seja
um tema a ser explorado em estudos futuros para explicar com mais clareza se houve ou
ndo essa permanéncia humana na regido entre 8 e 5.000 anos AP. A probabilidade dessa
continuidade ¢ remota, haja vista a interferéncia climatica no ambiente.

A estas evidéncias devem se agregar a possibilidade de existir nesse periodo
uma variabilidade de organismos vivos, flora, fauna, fungos macroscopicos e
microorganismos, abrangendo a diversidade de genes e de populagdes de uma espécie, a

diversidade de espécies, a diversidade de interagdes entre espécies e a diversidade de
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ecossistemas, presente em todo o espago da regido que pode ser um resultado das areas
de refigio de animais e assentamentos de grupos humanos pré-coloniais, isto €, a
biodiversidade.

Inserir as populagdes indigenas nessa biodiversidade seria considerar que estas
sociedades desenvolveram diferentes modos de se relacionar com este meio. A
tecnologia ceramica ¢ uma prova concreta desse desenvolvimento. Estas sociedades
podem ser compreendidas a partir de suas familias linguisticas. Algumas dessas familias
linguisticas foram intencionalmente escolhidas para analisar suas praticas mortuarias,
dentre as quais, a dos Bororo, que se dividiam em: coroados, que dominavam o rio Sdo
Lorenco; os cabagais ceramistas e cultivadores, que dominavam os rios Cabacal e Jauru,
e os da campanha, que habitavam as margens do rio Paraguai (BERTELLI, 1984, p. 21);
como também a dos Guaicuru, que se dividiam em varios grupos que habitaram a regido
que abrangia o rio Paraguai a partir de Assungio (METRAUX, 1963); a dos Aruak, que
aparece também na literatura etnografica e etno-historica para se referir aos Guarani,
conhecidos como Xarai, agricultores que ocuparam grandes assentamentos na regido do
Pantanal em épocas pré-coloniais.

Além destas, podem ser relacionadas ainda a familia linguistica dos Mbaya em
referéncia aos Payagua, canoeiros, pescadores, coletores e cagadores, aos Tupiguarani,
que apresentam uma ampla distribuicdo geografica pelo continente, e aos Guato,
pertencentes ao tronco linguistico Macro-J€.

Vale ressaltar que a andlise das praticas mortudrias entre as sociedades
indigenas no Pantanal Mato-Grossense se acentua na segunda parte deste trabalho. No
entanto, alguns sitios arqueologicos, ao indicar sepultamentos, se relacionam, as vezes,
por exemplo, quando se entende que uma familia linguistica se divide em varios grupos
que podem ter praticas diferentes, mas, em outras vezes, aparecem nos relatos com um
nome genérico a partir da sua familia linguistica.

Algumas dessas familias linguisticas foram descritas por Alfred Métraux
(1963), ao indicar sitios arqueologicos quando realizou uma extensa revisdo da
Etnografia e Arqueologia do Chaco. Os sitios indicados estdo, especificamente, no lugar
denominado de Puerto 14 de Mayo, e em outros pontos, ao longo da parte superior do
Paraguai. Com relacdo a estes sitios, varias urnas funerarias teriam sido encontradas,
assim como bem explicou Jorge Eremites de Oliveira (2002).

A respeito das ceramicas, estas podem ser utilizadas como urnas funerarias,

mas podem ter outras finalidades. A pratica de deposicdo de retos mortais no seu
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interior quase sempre é acompanhada de rituais. E provavel também que muitas praticas
mortudrias ndo sejam conhecidas. Quando Alfred Métraux (1963) faz referéncia a um
cemitério perto do Porto Guarani, leste do Chaco, confirma que essa regido teria sido,
no passado, habitada por grupos Guarani, com influéncia de povos andinos, porém, ndo
se encontra nenhuma informacdo sobre as formas de sepultamentos. Mas, em outras
referéncias aparecem citagdes de sepultamentos e praticas mortuarias diversas desse
grupo, principalmente, em urnas, analisadas mais adiante (CESAR, 1972).

As Figuras 4 e 5, em imagem de satélite, evidenciam alguns sitios
arqueologicos identificados na regido do Pantanal Mato-Grossense, de povos da familia
linguistica dos Tupi-guarani, bem como os dois principais municipios pesquisados

durante o Projeto Corumba: Ladério e Corumba.

]
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Figura 4: Vista aérea do Complexo do Urucum

Fonte: Acervo do Instituto Anchietano de Pesquisas- IAP (2009)
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Figura 5: Municipio de Corumba e Ladario, e o sitio MS-CP-22
Fonte: Acervo do Instituto Anchietano de Pesquisas- IAP (2009)

1.4 Pesquisas arqueolégicas

Pesquisas arqueoldgicas na regido do Pantanal vém sendo desenvolvidas desde
o limiar do século XX, a saber: inicialmente, com Max Schmidt (1905, 1914, 1942) e
outros etndlogos como Branislava J. Susnik (1959) e, sobretudo, a partir da década de
1990, com pesquisas sistematicas realizadas por pesquisadores vinculados ao Projeto
Corumbd, conforme ja relacionado por Eremites de Oliveira (2002), e Matias Belido
dos Santos (2006; 2007).

Ao longo do século XX, e nesses primeiros anos do século XXI, um corpus de
pesquisa sobre os grupos indigenas que ocuparam ou estdo a ocupar a regido do
Pantanal foi publicada. Todos esses estudos estdo arrolados e analisados em recente
trabalho “Arqueologia Pantaneira: historia e historiografia (1875-2000)”, elaborado por
Jorge Eremites de Oliveira (2008).
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Figura 6: Mapa da area do Projeto Corumbad

Fonte: Sberghen (1998) apud Eremites de Oliveira (2002)

O Projeto Corumba foi mantido através de um convénio entre o Instituto
Anchietano de Pesquisas (IAP), a Universidade do Vale do Rio dos Sinos (UNISINOS), e
a Universidade Federal de Mato Grosso do Sul (UFMS). Os trabalhos estiveram sob a
coordena¢do do Prof. Dr. Pedro Ignacio Schmitz, realizados entre 1990 e 1997 e,
posteriormente, retomado até 2001 (SCHMITZ, 2002; PEIXOTO & BEZERRA, 2004;
EREMITES DE OLIVEIRA, 2008).

A realizag@o deste projeto contou com a participacdo de varios pesquisadores,
conforme sistematizado por Eremites de Oliveira (1995) e Pedro Ignacio Schmitz et al.,
(2000). Segundo consta nestes trabalhos, a equipe do Projeto Corumba era composta
pelos seguintes pesquisadores: Pedro Ignacio Schmitz, arquedlogo (1990, 1992-1997);
Maria Angélica de Oliveira Bezerra, ecéloga (1990-1994); Sérgio W. Izquierdo,
gedgrafo (1990, 1994 e 1995); José Luis S. Peixoto, arquedlogo (1990-1996); Jorge
Eremites de Oliveira, arquedlogo (1990-1995); Jairo Henrique Rogge, gedlogo-
arquedlogo (1992-1997); Marcus Vinicius Beber, arquedlogo (1992-1997); Rodrigo
Lavina, arquedlogo (1990-1994); André Osoério Rosa, bidlogo (1994-1997); Ellen
Veroneze, bidloga-arqueodloga (1990-1991); Marco Aurélio Nadal De Masi, gedlogo-
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arquedlogo (1990); Julian Mauhs, botanico (1997); Geraldo Alves Damasceno Junior,
botanico (1992); Paulo Marcos Esselin, historiador (1991), dentre outros.

Alguns destes pesquisadores desenvolveram trabalhos especificos relacionados
ao projeto. Dentre os quais, estdo alguns relacionados conforme o assunto; Projeto
Corumba; Schmitz et al., (1997, 1997b, 1998, 2000, 2002), aterros; Eremites de Oliveira
(1995), Eremites de Oliveira & Peixoto (1993), ceramica dos aterros; Rogge & Schmitz
(1992, 1994/ 1995), Castro (1998), fauna nos sitios; Rosa (1997), Sbegen (1998), sitios
da tradi¢ao Tupiguarani; Peixoto (1995a, 1995b), lajedos com petroglifos; Girelli (1994,
1995a, 1995b, 1998), e Hackbart (1997). As pesquisas foram realizadas nas areas
alagadas do Pantanal denominadas de “terras baixas” e nos planaltos residuais, nas
“terras altas”.

Durante os trabalhos de campo, realizados no Pantanal pelos pesquisadores do
Projeto Corumba, foi possivel identificar 204 sitios arqueologicos, dentre os quais 170
estdo nas areas alagadas e representam aterros que, no passado, teriam sido habitados
por populagoes indigenas, cacadores e pescadores (SCHMITZ et al., 2002). A partir disso,
se consideram as pesquisas realizadas para se entender as praticas mortuarias dos grupos
indigenas pré-coloniais.

Desse modo, ¢ importante registrar que este estudo tem sido direcionado para
algumas referéncias mais importantes que caracterizem as formas dos sepultamentos
indigenas mais antigos, identificadas na regido do Pantanal. No entanto, percebe-se que
a presenca de sepultamentos na regido tem sido pouco explorada pelos pesquisadores.
Contudo, isso pode ser explicado pela acidez do solo, que aliado a fatores climaticos,
pode ter feito desaparecer antigos cemitérios humanos daquela regido. Além disso, o
objetivo principal da Arqueologia do Pantanal parece ndo ter sido interpretar os
sepultamentos encontrados na regio.

Cabe destacar que muitos sitios arqueoldgicos identificados no Pantanal s@o do
tipo aterros. Os aterros sdo elevacdes antropicas, formados por aciimulo de material
siltico-arenoso e organico, associado, quase sempre, a conchas de gastropodes aquaticos
¢ a material arqueoldgico, como fragmentos de vasilhas cerdmicas (GIRELLI, 1994). Os
sitios do tipo aterro “apresentam aspecto de capdo-de-mato e cordilheira, o que ndo
significa dizer que todos os capdes-de-mato e cordilheiras que ocorrem na regido sejam
aterros, ou vice-versa”, e que todos os sitios estejam situados em tais aterros. Esses
aterros podem também ocorrer “em areas de topografia bastante plana, como o Pantanal

do Abobral, e também em areas proximas as morrarias, como ¢ o caso da Lagoa do
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Jacadigo” (EREMITES DE OLIVEIRA, 1995, p.58). As figuras 7 e 8 revela uma paisagem

propicia a produg@o de ceramica e agricultura.

T

Figura 7: Vista da ilha do Jacadigo
Fonte: Acervo do Instituto Anchietano de Pesquisas- IAP (2009)

-

Figura 8: Vista da ilha do Jacadigo
Fonte: Acervo do Istituto Anchietano de Pesquisas- IAP (2009)
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1.5. Tradicao Tupiguarani

A ocupagdo pré-colonial das sociedades indigenas, portadoras da tradigio’
ceramista Tupiguarani, foi estudada e sistematizada por José¢ Luis dos Santos Peixoto
(1995), especificamente, no que se refere as localizadas na borda oeste do Pantanal Sul-
Matogrossense, no complexo de morraria maci¢o do Urucum. A vista do Macigo do
Urucum (Figura 9).

De acordo com Peixoto (1995, p. 11), “a presenga de portadores desta tradicéo,
no Pantanal Sul-Matogrossense, ¢ de extrema importincia para o entendimento da
ocupacao de grupos pré-historicos na America do Sul”. Para esta afirmagdo, Peixoto se
utilizou de dados arqueoldgicos e de uma abordagem ecologica. Além disso, “se
estabeleceu a filiagdo cultural, o padrio de assentamento, o dominio territorial € o
periodo de ocupacdo do grupo ceramista Tupiguarani no Pantanal Sul-Matogrossense”

(PEIXOTO, 1995, p. 11).

Figura 9: Vista do macico do Urucum, morraria proxima a Corumba

Fonte: [Foto de Haroldo Palo Jr., maio de 2008] (2009)

’Em Arqueologia, Tradi¢io pode ser compreendida como um conjunto de materiais com caracteristicas
semelhantes, reunindo em geral diversas fases, dentro de um espaco fisico e temporal.
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A respeito da presenca da tradi¢do Tupiguarani’ na regiio do Pantanal Sul-
Matogrossense ¢ sua denominagdo linguistica, Peixoto (1995) esclarece que alguns
pesquisadores discordam da denominagdo, dentre eles cita autores bastante conhecidos
na literatura arqueoldgica como: Brochado (1984), Prous (1992) e Noeli (1993).
Autores como Scatamacchia (1990) reconhecem ainda mais abrangéncia deste termo
destacando as muitas linguas agregadas a esta tradi¢do. Em artigo para a revista Ciéncia

Hoje, André Prous (2005) registrou que no final dos anos 60:

[...] os pesquisadores do Programa Nacional de Pesquisas
Arqueoldgicas (Pronapa), dirigido pelos arquedlogos norte-
americanos Betty Meggers e Clifford Evans (1920-1981), encontraram
numerosos sitios onde apareciam restos de cerdmica decorada, alguns
com tracos vermelhos ou pretos pintados sobre fundo branco. Tais
manifestacdes foram reunidas sob o nome ‘Tradicdo Tupiguarani’ —
Tupiguarani em uma sé palavra, indicando tratar-se de um conceito
arqueologico que ndo corresponde obrigatoriamente aos povos
falantes das linguas tupi-guarani (com hifen), embora se supusesse
que os autores das pegas fossem, a0 menos em parte, ancestrais desses
povos. As datagdes radiocarbonicas apontavam que os artefatos teriam
entre 1.500 e 500 anos (PROUS, 2005, p. 22-23).

As primeiras tentativas de sistematizacdo dos dados cronologicos da tradi¢do
Tupiguarani foram elaboradas por Brochado a partir dos dados fornecidos pelo
Programa Nacional de Pesquisas Arqueologicas (Pronapa). Para outras informagdes a
respeito dos primeiros contatos entre as populagdes indigenas e europeias, pode-se
verificar as etnologicas sobre os Tupi-guarani que ocupavam a bacia do Prata e o litoral
brasileiro. Além disso, podem ser mencionadas informagdes contidas em Cabeza de
Vaca (1984) sobre a presenca de populagdes Tupiguarani vivendo em dareas das
morrarias, identificadas por Peixoto (1995) como sendo o Planalto Residual do Amolar.

Por outro lado, ao sul da regido, encontra-se a regido do Itatim, marcada pela
ocupagdo de populacdes de fala Tupi-Guarani, antes e durante o periodo colonial.
Segundo Peixoto (1995), mediante a cultura material, Rogge e Schmitz (1993)
identificaram quatro conjuntos de sitios arqueoldgicos sendo “o primeiro grupo, na

borda das grandes lagoas e areas alagadicas; o segundo e terceiro grupos, nos patamares

3 . . P < . . . .
Tupiguarani (sem hifen) refere-se a uma tradi¢do tecnoldgica ceramista. O termo Tupi-Guarani (com
hifen), por sua vez, ¢ empregado para denominar uma familia linguistica.
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baixos das morrarias e; o quarto grupo, nos patamares baixos e altos das mesmas,
identificado como da tradigdo ceramista Tupiguarani” (PEIXOTO, 1995, p.47). Como
hipotese de ocupacdo no macico do Urucum por populacdes de tradigdo ceramista

Tupiguarani sugere as seguintes:

a) cada bacia de vertente suportaria uma aldeia com um sitio central, o
que ndo significa que todas elas tenham sido ocupadas
simultaneamente; b) poderiam coexistir com os sitios centrais,
pequenas casas que se deslocariam periodicamente, por exemplo, a
medida que a roga era transferida para outro local; c) a
contemporaneidade entre os sitios centrais seria apenas entre as
aldeias de cada bacia vertente; d) tomando como base a area de coleta
e quantidade de material arqueologico é possivel supor que as aldeias
eram de pequeno porte; €) embora os assentamentos estdo restritos a
regido da morraria, a possibilidade do acesso aos recursos do Pantanal,
pois o maci¢o do Urucum faz limite com as areas de inundagdo do
Pantanal (PEIXOTO, 1995, p.66).

A partir do que registrou Peixoto (1995, p. 102- 103), “a tradi¢do ceramica
Tupiguarani abrange uma grande area da América do Sul, com grande homogeneidade
na cultura material”, conforme concluiu o autor. Parece pertinente sugerir também um
possivel contato entre grupos Tupiguarani ¢ outros grupOos de area de inundagdo
especialmente dos Aterros do Pantanal, visto que materiais cerdmicos foram
encontrados junto aos sitios Tupiguarani mais precisamente nos sitios (MS-CP-13, MS-
CP-42 e MS-CP-44).

Contudo, ndo constam no referido trabalho de Peixoto (1995) indicagdes de
praticas mortuarias, rituais, ou mesmo qualquer indicacdo que sugira sepultamentos em
ceramica especificamente para a regido do Pantanal Mato-Grossense. Encontra-se uma
especulacdo feita por Schmitz (2004, p. 11) de que as ceramicas da tradicdo Tupiguarani
poderiam servir para distribuicdo e consumo de alimentos quentes, e além de “funcdes
utilitdrias, as mesmas pecas pintadas e plasticas poderiam ter, ainda, funcdes
secundarias, rituais, ligadas a deposi¢do de mortos” (SCHMITZ, 2004, p. 11). Assim, os
significados sociais sdo vistos para especificar a natureza de sistemas extintos ¢ ndo
como uma base para especulacdo em convic¢des de sociedades primitivas (O’ SHEA,
1984).

Entretanto, segundo Pedro Ignacio Schmitz (2005) a grande leva do
povoamento das populacdes da tradicdo ceramica Tupiguarani, conhecidas

historicamente como Guaranis, se desenvolveu a beira da margem direita do rio Parana.
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Ali também comegaram as primeiras escavagdes do pioneiro nessa regido, Igor Chmyz
que muito pesquisou essa area.

Igor Chmyz (1974, p. 74) encontrou e registrou varias urnas funerarias,
especificamente, 30. Todas com a tendéncia de se alinharem num sentido geral leste-
oeste. Além disso, segundo o autor, “podiam-se perceber os contornos das covas abertas
para a deposicdo das urnas e restos humanos. As urnas, normalmente, eram tampadas
com recipientes rasos, outros quase do tamanho das proprias, e, ainda, com cacos
grandes”. Com essas caracteristicas, ¢ possivel destacar a crenga de que a alma podia
percorrer um caminho até seu destino final. A indicacdo de oferendas ao morto pode
complementar a ideia de acreditarem em vida apds a morte. Conforme o autor,
“Algumas urnas ndo possuiam fundo e foram protegidas, por dentro, com cacos
grandes. Num caso, em que faltava grande parte do fundo da urna, o cranio jazia no
sedimento arenoso” (CHMYS, 1974, p. 74).

Ainda segundo Chmyz,

Foram registradas varias praticas funerarias: uma peca continha
cranios e alguns ossos pertencentes a dois individuos; sobre os restos
humanos foram depositados cacos de vasilhas. Duas dessas vasilhas,
reconstituidas posteriormente, mostraram sinais de quebra intencional.
Em outra urna, o cranio havia sido colocado no fundo e os ossos
longos dispostos em torno. Em quase todas havia, no seu interior ou
no lado de fora, pequenos recipientes cerdmicos, sugerindo oferenda.
Tembetas em T, de cristal de rocha e de resina, ocorreram em muitas
urnas. Em nenhuma urna, seja pelas dimensdes das pecas, seja pela
disposi¢do dos o0ssos, constatamos algum enterramento primario
(CHMYS, 1974, p. 74).

Embora sejam evidentes as praticas funerdrias entre as sociedades indigenas,
percebem-se detalhes das variacdes ¢ da intencionalidade. A intencionalidade aparece
no momento da preparacao dos restos mortais do falecido para o sepultamento, tanto no
primario quanto no secundario.

No entanto, os sepultamentos primdrios ocorriam com significados diferentes.
Na mesma proporcao que o sepultamento secundario estava associado a cerdmica (urna
funeraria), o sepultamento primario também estava.

A citagdo abaixo complementa esse raciocinio quando o autor escreve o

seguinte:

Os enterramentos primarios encontram-se na mesma profundidade e
alinhamento das urnas. Num deles, de posicdo semi-fletida, em
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decubito lateral esquerdo, cacos grandes cobriam apenas o cranio. Ao
lado da mandibula havia um tembeta em T, de cristal de rocha, e,
junto aos ossos dos pés, um machado alongado polido, polidores de
sulco e possivel corante. Outro esqueleto jazia com o cranio apoiado
numa vasilha rasa. Exemplificando, ainda, a diversidade das praticas
funerarias, citamos os restos de um individuo que foi disposto na cova
em posi¢do acocorada, tendo sobre o cranio uma vasilha emborcada
(CHMYS, 1974, p. 75).

Com efeito, enterrava-se o morto em um local (cova comum) para
posteriormente ser exumado os restos e sepultado no interior da urna funeraria. A
ceramica (urna funeraria) possuia, nesse sentido, uma importancia no uso cotidiano, na
preparacdo de alimentos, e no ritual no caso do funeral. A escolha da vasilha (urna
funeraria) para o ritual parecia obedecer a padrdes de tamanho e beleza. Desse modo, a
importancia social do individuo dentro da comunidade poderia diferenciar o ritual,
como, por exemplo, as pinturas corporais poderiam prolongar as celebracdes antes do
sepultamento final do falecido.

Além de Igor Chmys, outros pesquisadores realizaram levantamento, avaliagao
¢ salvamento dos assentamentos horticultores ceramistas e pré-cerdmicos na regido.
Trata-se de Kashimoto e Martins (2000) e Martins, Kashimoto & Tatumi (2002). Estes
pesquisadores estudaram sistematicamente a area de alagacdo de uma grande barragem
no rio Parana. Os autores concluiram que a tradicdo cerdmica Guarani iniciou-se por
volta de 1.250 anos AP., e que os sitios aparecem frequentemente sobre estratos pré-
ceramicos quando as datas recuam ha mais de 4.000 anos AP.

Cabe destacar também que a crenga em vida apds a morte pode ter influenciado
os Guarani, ao ponto de criarem padrdes diferenciados de sepultamentos, caracteristica,
talvez, de outros grupos.

Para José Vicente Cesar (1972) “os enterros em urnas nao foi a Ginica maneira
de sepultar dos Tupi-Guarani, nem mesmo a mais usada por eles desde que entraram em
contato com os europeus”’. O autor intenta com isso mostrar que este tipo de
sepultamento se encontra muito difundido na América do Sul, praticado intensamente
desde tempos pré-coloniais e por diversas populagdes (CESAR, 1972, p. 27).

Sobre o padrao de urnas dos Tupi-Guarani inferem-se abaixo a Figura 10 para

realcar a das urnas descritas acima.
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Figura 10: Urnas funerarias Tupi-Guarani

Fonte: Igor Chmys, (1974) apud Pedro Ignacio Schmitz (2005)
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1.6 Tradicao Descalvado

A tradicdo Descalvado, mais propriamente identificada no Pantanal de
Caceres, tem se revelado de fundamental importancia para a diferenciacdo dos padroes
de sepultamentos entre a tradi¢do Pantanal (analisada no proximo item). A analise &
importante para investigacdes dos contatos interétnicos e hierarquias sociais em
contexto das diferentes praticas mortuarias das populagdes pré-coloniais, dada a
variedade e a complexidade encontrada nos diferentes tipos de sepultamentos.

De acordo com Migliacio (2006), a tradi¢do Descalvado é conhecida, desde o
século XIX, pela presenca de inlimeras urnas funerarias. As primeiras escavagoes foram
realizadas com propositos em apenas retirar as urnas funerarias, como ocorreu em Porto
Tucum, em 1897, por Mello Rego (1899), e em Barranco Vermelho, regido do
Descalvado, no inicio do século XX, por Max Schmidt (1940), e, posteriormente, por
Vincent M. Petrulho (1932) em sua viagem para a regido em 1931, quando identificou
dois cemitérios em escavacao no Descalvado.

Vincent Petrullo (1932) encontrou no primeiro cemitério varios sepultamentos
infantis, entre outros materiais arqueologicos, tais como: material litico, lamina de
machado polida, vasilhas ceramicas e adornos feitos de dentes de macacos. No segundo
cemitério, foram destacadas diferengas concernentes ao material cerdmico
principalmente pela quantidade de urnas funerarias associadas a vasilhas pequenas.
Essas e outras evidéncias também foram registradas por estudiosos que passaram
anteriormente pelo local e verificaram, in loco, a ocorréncia de muitas urnas funerarias,
tanto no local quanto nas proximidades (PETRULLO, 1932; SCHMIDT, 1940).

Além destes, outros sepultamentos foram encontrados em escavagdes na
regido, porém as caracteristicas sio quase sempre as mesmas. E o caso do Aterro
Jatoba-I escavado mais recentemente por Nanci Vieira de Oliveira em (1998), e do
cemitério /ndio Grande, escavado, segundo Migliacio (2006), por ela e Oliveira e Silva
em (1999). Conforme a autora, no sitio /ndio Grande foram identificados varios
sepultamentos em urnas, além de sepultamentos primarios diretos e secundarios
agrupados, e outros com fragmentacao de 0ssos.

J& no sitio denominado por Aterro Jatoba ndo foram encontrados
sepultamentos em urnas. No entanto, apareceram sepultamentos primarios com
ceramicas associadas e quase sempre com uma vasilha de ceramica, cobrindo a parte do

cranio do morto, o que pode estar relacionado a praticas e crengas antigas sobre a
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protecdo e preservacdo da memoria ou da consciéncia na passagem deste para outro
mundo (MIGLIACIO, 2006).

Os sepultamentos da tradi¢do Descalvado sdo primdrios e secundarios. Os mais
frequentes sdo os diretos. As posi¢cdes em que os mortos eram sepultados variam
conforme o local, mas a pratica mais comum era sepultar o morto nas seguintes
posicdes: decubito dorsal e ventral, lateral, fletidos, estendidos e sentados. Além disso,
hé varios sepultamentos com acompanhamentos funerarios, entre eles muitos compostos
de adornos, como colares, além de outros objetos, incluindo vasilhas ceramicas que,
possivelmente, tinham diferentes significados quando utilizados, assim como na
tradicdo Pantanal.

Ao associar esses a outros sepultamentos, encontrados na regido do
Descalvado por Pedro Paulo Funari & Nanci Vieira de Oliveira (2000), € possivel dizer
que outros grupos podem ter habitado a regido. Esta afirmacao corresponde considerar a
analise dos autores acima, cujos estudos encontraram sepultamentos na mesma regido,
mas que a relacionaram a tradicdo Tupiguarani. Nesses estudos, foram identificadas
praticas semelhantes de sepultamento dos seus mortos. Porém, ndo indica haver
diferenciagdo de elementos mobiliarios, entre os sepultamentos mencionados por
Migliaccio anteriormente, mas ndo se descarta uma eventual diferenciacdo ter sido
determinado pelo grupo quanto a ideia de pos-morte.

A ideia ¢ suscitada haja vista a existéncia do registro de vasilhas cerdmicas
associada a diferentes idades e individuos. Entre o material ceramico, foram
encontrados objetos pessoais € adornos nos sepultamentos. Segundo os autores, os
assentamentos humanos pré-coloniais estdo localizados no Aterro Jatobd, na margem
esquerda do rio Paraguai, regido do Descalvado, e pode ser datado da época da
Conquista Ibérica, aproximadamente.

No sitio referido acima foram encontrados 11 sepultamentos de individuos

adultos e infantis, dentre os quais:

[...] predominou os sepultamentos primarios e que nem todos os
sepultamentos apresentaram vasilhas como acessorio funerario. A
presenca de adornos, principalmente, nos sepultamentos infantis foi
significativa. Além dessas estruturas funerarias, foram identificadas
duas outras atipicas, estando estas em pequenas covas circulares, na
camada II, ambas na quadricula A. A primeira destas foram
identificadas a 82 c¢cm de profundidade, tratava-se de ossos de pés em
conexdo anatdmica (a) a segunda, a 93 cm de profundidade, referia a
alguns ossos humanos desarticulados (b) (FUNARI & OLIVEIRA,
2000, p.73).
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A associagdo dos esqueletos encontrados neste sitio a cultura material
encontrada — vasilhames cerdmicos ¢ adornos — remete a diferentes aspectos, entre eles,
o simbolico. Pode-se afirmar que a presenga de utensilios e pertences encontrados tenha
sido utilizada em praticas mortudrias antes (adornos) e apds (ceramica) a deposicao final
dos mortos no local do sepultamento, por meio de ritual que poderia durar dias e até
mesmo chegar a periodos maiores regidos por periodos lunares.

A pratica mais comum nesta tradicdo era o sepultamento coletivo e primario
em covas de pouca profundidade, sendo os corpos enterrados diretamente na terra, o que
pode representar a vida e a morte. Na terra se planta, se desenvolve e também ¢ o local
onde se morre. A presenga de adornos apareceu mais nos sepultamentos infantis, o que
pode, neste caso, adquirir diferentes significados para uma e outra idade.

Segundo Migliacio (2006), vale destacar aspectos importantes em contextos
dos varios sepultamentos identificados da ocupagdo Descalvado, sobretudo, no que se
refere ao lugar e a diversidade de sepultamentos registrados arqueologicamente. Essa
diversidade nas praticas mortuarias e ritos pode sugerir contatos interétnicos e
complexas praticas cerimoniais em diferentes grupos em processo de continuidade
cultural.

Ao considerar as escavagoes registradas em diferentes sitios arqueologicos na
regido do Pantanal Mato-Grossense, a autora também indica evidéncias de vasilhas
ceramicas e outros recipientes de guardar adornos, restos do banquete ritual e de
oferendas em alimentos, todas associadas a sepultamentos encontrados em aterros
(monticulos).

Sobre isto postulou Migliacio:

Em contexto funerario é como se fosse recriado para o morto o
universo cultural: ali estd representada, e com o maior requinte
possivel, toda a tralha doméstica: as melhores pegas de louca, os mais
bonitos adornos, as melhores armas, pequenas quantidades de
matérias-primas raras, alguma utensilagem litica, e elementos
exogenos de dificil obtencdo. Ou seja: o morto é munido de toda
tralha do cotidiano, representada pelas pecas de maior requinte,
adquirindo, entdo, o carater de parafernalia ritual (MICLIACIO, 2006,
p- 30).

A associagdo € a caracteristica central da estrutura e da organizagdo de sistemas

sociais dindmicos dos grupos pré-coloniais. E isto estd diretamente ligado a passagem
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de fronteiras culturais quando avaliada a deposicdo de objetos mortuarios em processos
de rituais e praticas mortudrias, principalmente, em locais periféricos. Neste sentido,
pode ter ocorrido uma continuidade cultural em diferentes momentos de ocupagdo. A
partir desta afirmag@o, pode-se entender que entre os antigos grupos que habitaram a
regido do Alto Paraguai, a cultura material tem forte significado quando relacionada as
praticas mortudrias, pois extrapolam para além das fun¢des do cotidiano (MIGLIACIO,
2006).

Quanto a relagdo entre praticas rituais e cultura material, verificam-se
diferencas de significados entre os grupos. Além disso, numerosas interpretacdes
poderiam ser cogitadas nessa relagdo entre sepultamentos e vasilhas cerdmicas. Os
adornos, por exemplo, podem ser relacionados também a pratica final de sepultar os
mortos; ja as contas de colar podem expressar diferencas fundamentais entre os sitios

centrais e complementares em toda a regido do Pantanal, assim como suas diferentes

intengoes e finalidades ao realizar os rituais e cerimdnias.

Figura 11: Vasilha cerimica usada como Figura 12: Depois de retirada a tampa
tampa de urna — pogo teste n° 2

Fonte: Migliacio (2006)

Figura 13: Urnas funerarias com destaque para parte superior das vasilhas

Fonte: Migliacio (2006)
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Figura 14: Urnas funerarias com destaque para a associacdo e proximidade dos
sepultamentos

Fonte: Migliacio (2006)

1.7 Tradicao Pantanal

A tradi¢do Pantanal relaciona-se as varias evidéncias materiais encontradas na
regido do Pantanal, desde a industria litica, artefatos de pedra lascada e polida, pinturas
rupestres, vasilhas ceramicas, até os sepultamentos humanos (ROGGE & SCHMITZ 1992,
1994/ 1995; PEIXOTO, 1998; GIRELLI, 1994; 1995a, 1995b, 1998; EREMITES DE
OLIVEIRA, 1995/1996, 2000, 2002, 2008). A respeito das evidéncias e caracteristicas do
material arqueoldgico depositado na regido, José Luis S. Peixoto ¢ Maria Angélica
Bezerra (2004) assim registraram: “A histéria indigena no periodo pré-colonial no
Pantanal esta depositada em sitios a céu aberto, implantados em morros e planaltos
residuais e sitios denominados pela arqueologia de Aterros, implantados dentro da
planicie de inundacdo”(BEZERRA & PEIXOTO, 2004, p. 1).

A ocupacdo pré-ceramica na regido do Pantanal tem sido dividida por Pedro
Ignacio Schmitz e outros pesquisadores por fase Corumba I e fase Corumba II. A fase
Corumba [ ¢ representada pelo sitio MS-CP-22, localizado na alta barranca do rio
Paraguai, na cidade de Ladario. Este € o sitio mais antigo, ja referido anteriormente,
com datagdo de aproximadamente 8.300 anos AP (SCHMITZ et al., 1998, p. 31). A fase
Corumba II segue “representada por sitios estratificados junto a lagoa do Jacadigo e nos
diques marginais do rio Verde e do corrego Mutum”, constituida dos sitios MS-CP-16,
18,32 ¢ 38 e MS-MA-164a, b, c.

A datacdo para estes sitios estdo entre 5. e 4.000 anos AP. Neles “abundam
restos faunisticos aquaticos”, tais como moluscos, peixes e répteis, assim como “0ssos

de animais terrestres tal como mamiferos e aves. A ocupacdo humana na regido “esta
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representada por estratos terrosos, mais ou menos espessos, com gastropodes aquaticos,
ossos de peixes, répteis, aves ¢ mamiferos, carvao, cinzas e outros residuos como
ceramico, litico e esqueletos humanos” (SCHMITZ et al., 1998, p. 31).

As estruturas “da sucessdo de camadas diferenciadas sdo lugares de fogueiras,
em depressdes semi-esféricas e de sepultamentos em covas mais profundas”. Porém,
para uma ocupacao sistematica, os dados sdo mais seguros para 5. ¢ 3.000 anos, periodo
em que pode ser relacionado a grupos de pescadores-cagadores-coletores aceramistas,
portadores da tecnologia litica. A ocupacdo ceramica “agrupa sitios estratificados com
aspecto de aterros, implantados junto as lagoas, pequenos rios, canais ou corregos ou
nos campos alagadicos”. As datacdes para este periodo vao de 2.100 anos AP. a 1.700
anos AP que, possivelmente se estende até o periodo colonial (SCHMITZ, 1998, p. 32).

Os locais de sepultamento modificam-se junto com os periodos. Outro periodo
esta representado por quatro ou sete sitios que, diferentemente dos sitios do periodo pré-
ceramico, ndo sdo estratificados, principalmente, porque os sitios estdo situados na
encosta baixa da morraria fora da area alagavel e ndo sdo aterros. Além disso, ndo
apresentam restos faunisticos, ¢ a cerdmica ¢ mais simples do que a da tradi¢do
Pantanal. De acordo com Pedro Schmitz, os sitios sio o MS-CP-19, 26, 47 e,
provavelmente, 27, 49, 31. E possivel ainda que os sitios sejam restos de acampamentos
dos Mbaya-Guaicuru.

Com efeito, a reconstrugdo da historia indigena pré-colonial pode ser
interpretada e relacionada ao material ceramico encontrado em aterros, o que sugere
correlacionar aspectos de espaco-temporais em interpretagdes e analogias entre a
producdo e a funcdo dessas vasilhas — algumas utilizadas para servir o morto com
alimentos em cerimoOnias de rituais funerarios. Essa correlacio € altamente coerente com
os estudos realizados na regido que sugerem associar o material cerdmico a tradi¢do
Pantanal. Além disso, essa associacdo entre a ocupa¢do humana, a produgdo da
ceramica e as praticas mortuarias pode ser conjecturada com a literatura etno-historica e
etnologica realizada na Parte II deste trabalho (ROGGE & SCHMITZ, 1992 1994/ 1995;
GIRELLI, 1994).

No caso especifico da area abrangida pelos municipios de Corumba e Ladario,
por exemplo, esta relativamente claro que antigas sociedades construtoras de estruturas
monticulares, aterros, foram as primeiras a produzir vasilhas ceramicas. Essa tecnologia
ceramista foi denominada no Brasil de tradi¢do Pantanal, que se trata de uma macro-

tecnologia que pode ter sido mantida durante mais de quatro milénios, inclusive na area
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de influéncia da lagoa do Jacadigo, em Corumba, uma baia circundada por morrarias do
Macigo de Urucum (EREMITES DE OLIVEIRA & BELIDO DOS SANTOS, 2006).

Sobre a comparagdo dessa ceramica com a de grupos étnicos conhecidos
etnografica e historicamente, com base em Guido Boggiani (1975) e Darcy Ribeiro
(1980) pode-se dizer que ha semelhangas com a ceramica kadiwéu por eles descritas. As
semelhancas vao desde as superficies externa e interna, as quais eram alisadas com o
auxilio de concha, até sua forma.

A cerdmica kadiwéu tinha a impressdo dos desenhos geométricos, os quais
geralmente eram feitos com um corddo de caraguata. Depois de feito os desenhos eles
eram pintados; para tanto os Kadiwéu utilizavam uma solucdo de agua e hematita
(6xido de ferro) que poderia ou ndo ser aplicada em toda a vasilha. Isso ndo significa,
em hipotese alguma, que foram os Kadiwéu que produziram a ceramica apresentada
neste trabalho. Uma analogia direta desse tipo ndo pode ser feita com base nos dados
disponiveis até o presente momento. No entanto, comparagdes gerais sdo uteis para
pensar praticas de rituais com a utilizacdo de ceramica, desenvolvidas por grupos
étnicos para sepultamentos.

Sabe-se, contudo, que os Kadiwéu descendem historicamente dos antigos
Mbaya-Guaikuru, embora nada se saiba sobre a cerdmica desses ultimos. Para Ana
Lucia Herberts (1998, p.188), as tinicas informagdes sobre a ceramica “entre os Mbaya-
Guaikura somente ocorrem nos relatos etno-histdricos escritos a partir o século do
século XVIII, e estes quase restritos a tribo dos kadiwéu, no século XIX” (BOGGIANI,
1975).

Segundo Darcy Ribeiro (1980), a fabricacdo da cerdmica kadiwéu era iniciada
apos o barro ser amassado, que era feito por meio de um rolete que o enrolava em forma
de espiral, formando o fundo da vasilha. Logo eram juntados outros rolos; depois eram
amassados para somente entdo permitir caracterizar a forma as paredes da vasilha. Com
base principalmente em Migliacio (2000), é possivel ampliar essa comparacdo da
decoracdo da ceramica analisada, para outras ceramicas, como por exemplo, a Guand-
Mbayd que em muito se aproxima com a ceramica apresentada nesta analise.

Além dessa comparagdo, outras sdo possiveis. Métraux (1946), Susnik (1975),
entre outros, apontaram grandes semelhangas, tanto no tratamento da superficie das
vasilhas quanto na decoracdo plastica, entre a cerdmica arqueologica com decoragdo de

corda impressa encontrada numa vasta regido do Chaco.
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Outras referéncias, como Rogge (2002) e Schmitz (1996), indicam a presenca da
ceramica com decoracdo de impressdao de corda no Pantanal sul-mato-grossense, em
sitios arqueologicos da regido de Corumba. Essa semelhanga reforga ainda mais uma
série de evidéncias na andlise das formas e func¢des das vasilhas ceramicas descritas por
Boggiani (1975) e Ribeiro (1980).

Alguns sitios livres das cheias periodicas correspondem a antigas habitacdes e
a lugares de sepultamentos humanos. Estes sitios permitem conhecer com mais precisao
as tecnologias ceramistas desenvolvidas por populacdes indigenas, desde,
aproximadamente, 4.500 anos atras. Contudo, a tecnologia cerdmica vem sendo (re)
pensada por jovens arquedlogos (EREMITES DE OLIVEIRA, 1996, PEIXOTO et al., 1999;
ROGGE, 1996; ROSA, 1996, SCHMITZ & BEBER, 1996). As caracteristicas da ceramica
apresentam semelhancas: as vasilhas sdo pequenas, geralmente, panelas, tigelas, jarros e
em alguns casos moringas. Na maioria das vezes, a capacidade volumétrica ¢ inferior a
quatro litros.

As vasilhas cerdmicas da tradicdo Pantanal sdo, geralmente, apenas alisadas
interna e externamente, sugerindo que deveriam ser mais usadas para fins domésticos,
por pequenas populacdes e, também, serviriam para cerimdnias mortudrias e rituais de
sepultamentos, como manjares, colocados proximo ao cranio, provavelmente, para
facilitar a alimentagdo do morto para uma longa viagem (SCHMITZ et al., 1998;
EREMITES DE OLIVEIRA & VIANA, 1999/2000; MIGLIACIO, 2000a). Para Eremites de
Oliveira (2002) a tradigdo Pantanal ¢ muito mais que uma tradi¢do, um conjunto de
varios estilos que correspondentes a diferentes grupos étnicos na regiao platina.

Alguns sitios, que apresentaram sepultamentos, “funcionaram como
estabelecimentos protegidos das cheias anuais, possiveis assentamentos permanentes em
areas bastante proximas das terras altas do planalto residual de Urucum, em Corumba.
Destacadamente, em periodos plurianuais de anos chuvosos que, segundo Eremites de
Oliveira (2002), foram identificados e datados entre 4.500 e 2.700 AP. Supde-se que os
sepultamentos primarios correspondam aos individuos mortos, junto ao assentamento
central ou na proximidade, e os secundarios estejam relacionados aos mortos trazidos de
outros assentamentos. No entanto, na area que abrange a planicie inundada nos sitios
complementares ndo foram encontrados sepultamentos, ceramicas e contas de colar que
indiquem associagdo. De todo modo, as deposi¢des de objetos mortuarios sao

relacionadas aos sepultamentos secundarios em um processo mais prolongado.
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Segundo Sibeli Aparecida Viana e Jorge Eremites de Oliveira em “Pré-Historia
do Centro-Oeste do Brasil” (2000), a mobilidade espacial e a densidade demografica
teriam sido menores em relacdo ao periodo dos grupos portadores da tradi¢do Pantanal,
no periodo aceramico. Assim, ¢ possivel correlacionar muitos sepultamentos primarios
aquele primeiro momento, o que indica uma grande diversidade de formas e modelos de
sepultamentos. Além disso, ¢ possivel dizer que pela quantidade e qualidade dos objetos
encontrados junto com os restos mortais dos individuos representam um complexo
sistema de ritual.

Com base nos autores acima, verifica-se que a organizacao social ja estava bem
definida e regia estreitos lagcos de parentesco, aliangas realizadas por meio de contatos
interétnicos e em momentos de guerra, talvez, um pacto firmado entre individuos de um
mesmo grupo com o compromisso de oferecer prote¢do ao corpo e a alma um do outro.
A prote¢do do corpo acontecia em vida e da alma em caso de morte. Apds a morte
iniciava-se um processo de sepultamento que podia durar até um ano, realizados seis
meses antes do transporte dos restos mortais dos assentamentos periféricos, e depois da
chegada nos assentamentos centrais, sendo provavel que esse processo acontecesse com
pessoas de prestigio, obedecendo a complexos rituais € a cerimonias.

Nesse sentido, ¢ possivel relacionar aspectos sociais e ideoldgicos no que diz
respeito aos sepultamentos humanos localizados nas terras baixas do Pantanal,
sobretudo, nos sitios MS-CP-16, MS-CP-22, MS-CP-32, MS-CP-34 ¢ MS-MA-16, onde
foram encontrados sepultamentos primarios e secundarios, tanto do periodo pré-
ceramico como do periodo cerdmico. As formas dos sepultamentos e a dindmica de
ocupagdo dos assentamentos estdo relacionadas a diferentes periodos de ocupagdo em
um mesmo sitio, como é o caso do MS-CP-16 ¢ do MS-CP-32 (melhor analisados
abaixo).

Em contexto especifico dos sitios centrais na regido do Pantanal, Schmitz
(2005) explica que estes se caracterizam por uma grande quantidade de ceramica e por
contas de colar associadas a sepultamentos primarios e secundarios. Ao se considerar os
sepultamentos primarios e secundarios, ¢ provavel que outros elementos fossem
depositados com o morto, tais como ramas de alguma planta, penas de ave, couro de
animais terrestres, cascas de arvores, dentre outros. O fato de aparecer somente poucas
evidéncias pode ser explicado por se preservarem no tempo, como o0s seixos, 0ssos de

animais e humanos, dentes humanos e de porco-do-mato, ceramicas e alguns adornos.
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As cerimoOnias e os rituais ocorriam entre diferentes grupos indigenas pré-
coloniais no Pantanal em época de cheia, quando havia na regido um transito maritimo
entre um e outro acampamento. Antes que os leitos dos rios secassem, era comum o
transporte de restos mortais dos falecidos dos acampamentos provisorios para o0s
assentamentos centrais. Acredita-se que essa pratica estava relacionada a crenga de que
0s 0ssos ndo poderiam ser submergidos pelas aguas, ja que um dos elementos de vida
era o fogo que iluminava o caminho da alma. Essa pratica pode estar vinculada a varios
outros fatores do ritual, conforme definido no capitulo 2.

A prética de transporte dos restos mortais de um para outro assentamento pode
ter permanecido por varias geragdes (melhor explicado quando correlacionadas as
informacgoes etno-histdricas). Porém, ndo se sabe ao certo como eram realizados os
rituais funerarios, mas a hipotese mais provavel ¢ que antes do transporte dos restos
mortais para os aterros centrais, realizavam-se rituais.

Para a realizagdo dos rituais presume-se existir, entre aquela sociedade, pessoas
com caracteristicas proprias para tocar nos mortos, tratar o corpo dentro de um tempo
para deposi¢do primaria e secundaria. Acredita-se que, ao lidar com o tempo,
adquiriram para si técnicas de prepara¢do dos cadaveres porque as aguas baixavam de
um periodo para o outro. Além disso, havia uma estreita relacdo de parentesco e
organizagdo social entre esses grupos, visto que deveriam decidir por questdes tais
como, de distribuicdo dos bens materiais do morto, ou sua total destruicdo, bem como
transportar os restos mortais do assentamento provisério para o seu destino final, os
lugares permanentes. Tudo isso, sobre a organizacdo preliminar do local e das pessoas
envolvidas na ceriménia de chegada dos restos mortais no seu destino final. A relacdo
que a comunidade mantinha com o morto, por meio da memoria, poderia ser uma
extensdo dessa cerimdnia sendo uma continuidade do ritual.

Por outro lado, ndo se pode afirmar, de fato, se eram realizadas ceriménias e
rituais ao baixar das 4guas, na regido do Pantanal, mas ¢ muito provavel que alguns
lugares descritos na literatura etnografica e arqueoldgica podem ter servido, no passado
pré-colonial, como locais sagrados para realizacdo de rituais e cerimonias. Esses locais
podem ter mais ligagdo com elementos da natureza como a lua, o sol, as estrelas, que
podiam ser divindades cultuadas por varios grupos.

A agua e o fogo poderiam exercer suas caracteristicas fundamentais para a
vida, assim também como para a morte. Observe-se que, em muitos casos, sdo

encontradas vasilhas de ceramica e indicios de fogo préximo a varios sepultamentos
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escavados no Pantanal. Nao resta duvida, portanto, de que os povos pré-coloniais do
Pantanal desenvolviam relagdes intensas com o meio natural por meio do fogo e da
agua. Em épocas coloniais, também fica clara a continuidade dessa pratica intensa de
relacionar elementos da vida para a morte.

A pratica de acender e alimentar o fogo pode representar luz no caminho do
morto. A agua pode ser o simbolo de equilibrio e de vida. Assim, a pratica de colocar
agua e acender fogo préximo ao morto, no sepultamento, pode indicar a crenga de uma
continuidade da vida em outro mundo. A cultura material encontrada nos antigos
assentamentos humanos, relacionadas as evidencias de fogueiras ao pé do morto,
sugerem essa hipotese. Os materiais liticos, pedra lascada, pedra talhada, instrumentos
de ossos, pinturas rupestres e adornos feitos com dentes de animais e moluscos, também
deveriam ser um meio de participar da vida com o morto a partir de significados
pensados por meio dos elementos da natureza.

A despeito dos assentamentos centrais serem grandes e reunirem uma vasta
populacdo ao mesmo tempo, o mais provavel é que fossem lugares de dominio publico e
ndo apenas de rituais. Nesse sentido, existe a possibilidade por serem lugares proximos
aos morros e a agua permanente, onde se dispunha de alimentos, como peixes, répteis e
frutos.

Segundo Girelli (1994), no sopé de morros, no municipio de Corumba, em
Mato Grosso do Sul, existem elementos que se constituem “de grafismos quase que
totalmente geométricos principalmente, circulos e sulcos curvos, produzidos por
rasparem e/ou picoteamento”. Tais elementos podem ter sido elaborados por populacdes

humanas (GIRELLI, 1994, p. 5). A este respeito assim registra a autora:

A quantidade de energia gasta na composicdo destes imensos painéis,
a uniformidade de sua composi¢do tematica e estrutural, leva a propor
que ndo se trata de construgdes ocasionais, mas realizagdes
importantes na cultura dos grupos produtores; os longos sulcos
sinuosos, ligando grafismos circulares, caracteristicos do nucleo
central de cada um dos sitios, faz conjeturar que talvez estejam
representando o ambiente no qual se encontram, isto é, o emaranhado
de rios, canais e lagoas, e que tenham um forte sentido ritual, ligado a
este entorno; a posicdo limitrofe, que ocupam entre o ambiente
alagadico do pantanal e a floresta densa da encosta da morraria, limite
que separa as culturas mais importantes da area, poderia sugerir,
ainda, que os sitios também tivessem uma fungdo ligada a afirmacdo e
defesa de um territério (GIRELLI, 1994, p. 6).
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Com base nesta afirmagdo, percebe-se uma forma organizada de possiveis
povos que habitaram essa regido pelo sentido social, ligada a mitos e base de rituais que
pode estar vinculada a um grande numero de pessoas, talvez, a uma comunidade inteira.
Os petroglifos “estdo em superficies abertas, com grande visibilidade, acessiveis e
possibilitando movimentagdo de grupos humanos numerosos” (GIRELLI, 1994, p. 130).
A quantidade de gravuras e o seu aspecto fino de acabamento cont€ém uma logica de
repeti¢do em todos os lajedos em que a autora analisou. Dai a relagdo entre o transporte
dos restos mortais para acampamentos centrais € permanentes que podiam mobilizar
toda a comunidade para a cerimdnia.

Nao se sabe, porém, se essas cerimonias ocorriam de uma s6 vez, ou em varias
vezes, € nem a quantidade de pessoas envolvidas. Contudo, ¢ provavel que acontecesse
na presenca de todos da comunidade. Além disso, esses eventos poderiam ser realizados
entre um e outro assentamento, visto que existiram varios assentamentos em um mesmo
momento de ocupagdo, o que sugere a ideia de que mantinham as mesmas praticas em
diferentes espagos em um mesmo tempo.

Alguns mortos, como se observou, sdo sepultados nos assentamentos
periféricos ou estacionais, mas acredita-se que a pratica mais comum era transportar
todos os restos mortais para os estabelecimentos centrais. Nos assentamentos centrais,
eram sepultados os individuos em primeiro e segundo tempo, ou seja, 0s que morriam e
imediatamente eram sepultados, além de os que passavam por varios estagios ou fases
até seu sepultamento final.

Ap6s o periodo de cheia, parte da populagdo se deslocava destes assentamentos
estacionais e acampava em elevacdes que sobressaiam da 4agua nos terrenos alagados,
onde deveriam coletivamente realizar as cerimonias. O meio de transporte usado para o
translado era as canoas que percorriam os canais, os rios, as lagoas ou os terrenos
inundados. Isto porque as superficies secas, com excecdo do planalto residual, ndo

oferecem nenhuma continuidade (OLIVEIRA & VIANA, 2000; SCHMITZ, 1998).

1.7.1 Sepultamentos dos sitios MS-CP-16 ¢ MS-CP-32

O sitio MS-CP-16 encontra-se sob as coordenadas “UTM 7874200-413900”.
Escavado pelos pesquisadores do Projeto Corumba, em 1990, foi o primeiro aterro

reconhecido durante os trabalhos de campo. Este sitio corresponde a um grande aterro,
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aparentemente, com aspecto de grande cordilheira, que, praticamente, divide a lagoa de
Jacadigo em duas partes, a norte e a sul. Nas proximidades desse sitio, nas areas
alagadicas do leste, norte e¢ oeste da lagoa, foram identificados outros sitios
semelhantes. Sdo eles: MS-CP-20, MS-CP-21, MS-CP-17, MS-CP-18 ¢ 19 (SCHMITZ et al.,
1998). Os pesquisadores registraram que no corte 1, nivel 1 do referido sitio, foi
encontrado um sepultamento primario, aparentemente, de um adulto na superficie,
possivelmente, do periodo cerdmico, apesar de ter se encontrado no mesmo sitio
indicagdes de ocupagdo pré-ceramica.

A posi¢do do morto neste primeiro sepultamento ¢ estendida. Porém, ndo se
tem informagdes para que lado estivesse indicando os pés e a cabeca do morto. Assim
como também ndo se desconsidera a posicdo e a parte do corpo em que eram
depositados objetos como acompanhamento funerario. Os objetos aparecem mais
comumente proximos ao cranio e ao torax, sendo os mais encontrados: ceramica,
colares, ou seja, elementos que representam utilidade e sentimento. Tais objetos podem
ter sido depositados sobre o corpo do morto por parentes ou amigos mais proximos, no
momento do sepultamento. Nao parece ser uma pratica coletiva, tendo em vista que ndo
ha evidéncias de tantas contas que indiquem afirmar essa pratica. Contudo, ¢ muito
comum encontrar contas, conchas, restos 0sseos de peixes, répteis e aves, assim como
fragmentos ceramicos e liticos no local.

Os pesquisadores do Projeto Corumbd voltaram a campo em 1993, e
identificaram fragmentos de conchas, ossos de peixe, contas de colar e muito material
ceramico. Encontrou-se no nivel 1 “um fragmento retangular de crénio (1x2 cm),
possivelmente humano, com um furo intencional”, entre contas e muito materiais
ceramicos. O fragmento de cranio pode indicar a pratica de rituais e cerimonias finebres
realizadas pela comunidade em sepultamentos secundarios que poderiam ser
prolongados ou de pouca duracdo, embora nio seja provavel que os rituais entre os
povos do Pantanal durassem periodos longos por causa do ambiente e dos periodos
climaticos, a que estavam submetidos, como ainda do tempo da morte, que ocorria tanto
na seca como na cheia. Isso também poderia alterar as praticas mortuarias entre os
grupos (SCHMITZ et al., 1998, p. 35).

A julgar pelos furos encontrados nos cranios, pode se dizer que estes recebiam
algum tipo de tratamento e que esses furos serviam para a suspensao do cadaver ou da
cabega como pratica comum entre povos do comego do paleolitico superior, assim como

registrou Jean-Pierre Bayard (1996) em sua obra intitulada “Sentidos Ocultos dos Ritos
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Mortuarios: Morrer ¢ Morrer? Ao analisar o tratamento dos cranios, a descarnadura ¢ a
desarticulagdo, o autor concluiu que erroneamente foram consideradas como sinais de
canibalismo.

No nivel 3, apareceram dentes humanos ¢ uma falange, além de um tembetd;
ao passo que no nivel 4, foram encontrados grande concentracdo de moluscos e seixos
de hematitas, talvez, associado a outros materiais que ndo puderam ser conservados.
Além disso, foi encontrado um cranio humano, com contas préoximas que poderiam
formar colares, pendentes, braceletes, ou mesmo atingir outros niveis de trabalho, como
o em o0ssos de animais terrestres € marinhos, bem como as ceramicas pudessem indicar
fases de rituais que nao necessariamente deveriam ocorrer no local do sepultamento,
mas na casa do defunto. Dentre os fragmentos de ceramica encontrados, a datacao de C-
14* 3.920+-60 AP., ajustada C13 3.920+- AP (Beta-72201) (SCHMITZ et al., 1998, p.36).
Contudo, levantou-se a hipotese de sacrificios e que o uso dos objetos pessoais poderia
estar ligado a essas cerimonias.

No nivel 5, aparecem ossos inteiros de um sepultamento, chamado de
sepultamento 1. Este sepultamento ¢ secundario e aparece em um espago muito
delimitado “ndo maior que 30 cm de didmetro”. No nivel 6, estdo trés sepultamentos de
criangas e alguns ossos de um individuo adulto, uma das criangas, possivelmente,
correspondia a “um sepultamento primario, com os bragos ¢ as pernas dobradas ¢ a
cabeca voltada para W; do pescoco até ao menos a metade do tronco trazia 167 contas
pequenas e redondas junto ao corpo”. A posicdo da cabeca do morto voltado para
(oeste) W pode representar significados diversos, tais como a posi¢do em que o morto
pudesse ser ressuscitado, levantado ou mesmo levado para um destino primeiro,
intermediario ou final. Do nivel sete, obteve-se data de 3.610+-60 A.P, ajustada 3.940+-
60 AP (Beta-72200) (SCHMITZ et al., 1998, p. 36).

Descrever aqui evidéncias de restos de fogueira e algum material calcinado,
associado a outros sepultamentos, ¢ sugerir hipoteses de intencionalidade como ja
analisado anteriormente. De todo modo, a respeito do sepultamento encontrado a partir
do nivel 7, observou-se tratar-se de um secundario, e a partir do nivel 8, de um primario
“fletido, em decubito dorsal, a cabeca, e em pé, de individuo jovem (em torno de 21

anos), feminino, no qual faltava um brago inteiro e a parte inferior das pernas a partir do

“Entende-se que datagio por radiocarbono é um método de datagfio radiométrica que usa o raradioisétopo
de ocorréncia natural carbono-14 (14C) para determinar a idade de materiais carbonaceo até cerca de
60.000 anos. Tais idades brutas podem ser calibradas para gerarem datas de calendario.
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joelho” (SCHMITZ et al., 1998, p. 38). Cabe destacar que a cova havia sido cavada antes
do sepultamento sob medida do tamanho do corpo do morto, o que ndo indica ser
comum esta forma quando relacionada a outros sepultamentos da regido.

No corte II, dos niveis 1-8, foram encontrados outros sepultamentos, mais
precisamente, nos niveis 2, 5, 6 ¢ 8. As caracteristicas dos sepultamentos encontrados
nestes niveis sdo as mesmas dos anteriores ja analisados acima. Para uma ultima
discussdo sobre os sepultamentos encontrados neste sitio, vale mencionar que na area
foram encontrados pelo menos quatro criangas e quatro adultos. A respeito das camadas
deposicionais, Schmitz as relacionam da seguinte maneira: 1) camada humida
perturbada; 2) com intensa atividade de raizes; 3) camada de conchas e cinzas; 4)
camada de areiatsilte +conchas; 5) camada com blocos de concregoes; 6) sedimentos
finos + conchas + carvao, e; 7) concregdes irremoviveis. Neste segundo corte, fogueiras
sdo bem visiveis e “geralmente com muito carvdo na base. Uma delas era uma meia lua
de cinza bem clara. O carvdo, em varios casos, era de fibras longas, frageis como de
folhas de palmeira” (SCHMITZ et al., 1998, p. 40).

Neste caso, seria interessante avaliar possiveis ritos relacionados ao fogo.
Partindo do pressuposto de que as populagdes pré-coloniais do Pantanal tinham a
pratica de sepultar seus mortos na terra e a entendiam como um lugar de repouso e
seguranca. Porém, isso poderia ter outros significados, antes do lugar fim da deposigdo
do morto, este deveria passar por outros processos como € o caso dos sepultamentos
secundarios. O fogo pode ser sindnimo de purificagdo, vida; como o pode ser de
destruicdo, morte. A este respeito escreveu Louis-Vicent Thomas, ao prefaciar a obra de
Bayard: “o poder destruidor do fogo estd no imaginario, inseparavel de seu poder
criador; este se exprime pelas mudancgas profundas, rapidas e definitivas que pode
operar (BAYARD, 1996, p. 20-21).

Segundo consta em Schmitz et al., (1998), nas “superficies limpas dos cortes,
diversas vezes, aparecem marcas de fogueiras indicadas pela coloragdo escura do espaco
por ela ocupado. Entre a ocupagdo pré-ceramica e o periodo ceramico ndo ¢ possivel
estabelecer uma cronologia. Contudo, ¢ possivel que tenham relagdo entre um amplo
periodo de ocupacdo, o que pode representar uma continuidade nas praticas de
sepultamentos. Embora os sepultamentos primdrios e, ndo destacadamente, os
secundarios provém das camadas superiores, € provavel que sejam de uma ocupagdo
ceramista pelo que ndo foram encontrados sepultamentos em niveis mais profundos, o

que ndo significa dizer que possa ter originado de camadas inferiores, assim alterando-
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se a logica para uma ocupacgao pré-ceramista (SCHMITZ et al., 1998, p. 36-40).

Assim, ¢ possivel afirmar que o sitio MS-CP-16 foi, provavelmente, um lugar

ocupado por populagdes humanas desde uns 4.500 anos atrds. No sitio foram

encontrados sepultamentos primdrios e secundarios acompanhados de uma grande

variedade de contas feitas em conchas de molusco, o que ndo ficou manifesto em outros

sitios. A partir do que foi destacado, entende-se que pode ter havido uma ocupagao pré-

ceramica de forma continuada na regido, e que esta teria sido interrompida por uma

longa duracdo até a chegada dos grupos ceramistas, que de forma permanente se

assentaram neste lugar.
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Figura 15: Sepultamentos secundéarios do sitio MS-CP-16 / niveis 6, 7 e 8 do corte

1/1993. Fonte: Schmitz et al., (1998) [modificado]
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Figura 18: Sepultamentos primarios e secundarios do prolongamento do corte I-
1993/MS-CP-16
Fonte: Schmitz et al., (1998) [modificado]

O sitio MS-CP-32, assentamento sobre dique fluvial existente as margens do rio
Verde, proximo ao distrito de Albuquerque, apresenta varios sepultamentos. Este sitio
foi escavado, em 1994, pela equipe do Projeto Corumba. A respeito do material
recuperado dos sepultamentos, alguns foram analisados pelas bidlogas Maria Luisa
Belissimo Krever e Fabiana Haubert e pela historiadora Juliane Maria Puhl Gomes.
Diferentemente do sitio MS-CP-16, neste foram encontrados uma grande quantidade de
sepultamentos secundarios, contendo pacotes caracteristicos com ossos de individuos

adultos e de criangas (SCHMITZ et al., 1998, p. 93).
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E importante salientar que apareceram diferengas com relagdo aos
sepultamentos do sitio anterior. A principal delas pode ser descrita na posi¢ao do morto,
na quadricula do — sepultamento 8. No sitio escavado, em 1994, foram encontrados
esqueletos adultos, tanto de homens como de mulheres em posi¢o direta. Junto com os
sepultamentos primarios encontraram-se dentes de porco-do-mato, na sua maioria, com
a raiz perfurada.

No sitio (Figuras 19, 20, 21, 22, 23 e 24), Schmitz registrou notavel diferenga,
principalmente, pelo que parece ocupar “lugar semelhante no rio Verde; o uso de dentes
perfurados de porco-do-mato poderia servir para destaca-lo do anterior, que usa contas”.
Em outros sitios, que ndo tém sepultamentos, a identidade e continuidade podem ser
notadas na representatividade estratigrafica dos tipos ceramicos presentes. A posicao em
que os sepultamentos foram encontrados revela também a intencionalidade nos

sepultamentos. Ao todo, foram encontrados 21 adultos, 5 jovens e 10 criancas. Os

sepultamentos sugerem também diferenciar o espago (SCHMITZ et al., 1998; 2002, p. 17).

Figura 19: Sepultamento encontrado no sitio MS-CP-32
Fonte: Acervo do Instituto Anchietano de Pesquisas — IAP (2009)
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Figura 20: Sepultamentos encontrados no sitio MS-CP-32, por outro angulo

Fonte: Acervo do Instituto Anchietano de Pesquisas — IAP (2009)

No que se refere aos dentes de porco-do-mato, encontrados nos sepultamentos,
verifica-se que, provavelmente, parte de colares que eram envoltos nas pernas e nos
pescocos dos mortos, os quais podiam ser aderecos, usados ainda em vida ou
ornamentados ap6s a morte, podem representar, ainda, um status social adquirido por
meio de batalhas contra inimigos ou animais ferozes. Trata-se de uma honraria ou
mesmo de uma espécie de protecdo contra perigos de animais terrestres, os quais
poderiam encontrar com o morto embaixo da terra, uma espécie de “amuleto da sorte”,
relacionado a questdes sobrenaturais, ou a elementos ligados a um portal para o outro
mundo com significados de vida longa (SCHMITZ et al., 1998). Os elementos marinhos,
como o0s peixes, poderiam corresponder a purificagdo da alma e do corpo, quando
inseridos junto ao corpo. Semelhantemente, elementos que trariam representatividade
deste elemento, tais como conchas de moluscos, pedras marinhas e/ou peixes, como

oferendas. Alguns objetos de madeira também deveriam ser inseridos.
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Figura 21: Sepultamento encontrado no sitio MS-CP-32, por outro angulo

Fonte: Acervo do Instituto Anchietano de Pesquisas — IAP (2009)
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Figura 23: Fragmentos de ossos humanos do sitio MS-CP-32

Fonte: Schmitz et al., (1998) [modificado]
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Cranio

Figura 24: Sepultamentos do sitio MS-CP-32
Fonte: Schmitz et al., (1998) [modificado]

Nos sitios MS-CP-22, MS-CP-34 ¢ MS-MA-16 também foram encontrados
sepultamentos. Além desses sitios, os pesquisadores do Projeto Corumbd identificaram
outros sitios que sdo importantes para uma compreensao da ocupagdo humana na regido,
como ¢ o caso dos sitios conhecidos como [lha do Bem-te-vi. Neste local foram
identificadas ocupagdes ceramicas em torno de 2.150 e 1.750 AP. As informagdes

destes sitios relacionados a tais espacos s@o necessarias para entender a vinculacdo
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existente entre o meio ambiente em que essas populagdes estiveram inseridas e, assim,
estabelecer uma associacdo a ceramica, depositada no contexto dos sepultamentos
(EREMITES DE OLIVEIRA, 2002).

Diante disso, ¢ possivel afirmar que a utilizagdo da cerdmica nos sepultamentos
pode representar, ainda, diferenciacdo econémica entre um e outro sepultamento. Assim
como pode servir para entender a dindmica da organizagdo social do grupo. A grande
quantidade de ceradmica, associada ao esqueleto, pode estar diretamente ligada as
oferendas depositadas junto ao morto. Aqui cabe conjecturar a funcionalidade da
ceramica, ou seja, conforme sua forma e tamanho representa varios aspectos num
funeral. Tais aspectos podem se relacionar com a quantidade de pessoas presentes ou
participantes no/do funeral, como também com os objetos que serviram como adornos
ao morto, associados aos mobiliarios mortudrios, ou mesmo quando o sepultamento
ocorre dentro da ceramica, representado por periodos diferentes de ocupacdo. Isso ajuda
a estabelecer uma relacdo de sentimento que podia durar dias, apds o sepultamento;
assim como elementos materiais € ndo materiais relacionados a momentos antes da
morte do individuo. Essa diferenciacdo de material e ndo material depende dos objetos
identificados no sepultamento que depositados junto com o morto carrega um
significado de intengao.

Os dados obtidos nos tultimos anos com pesquisas arqueoldgicas na regido do
Pantanal e nas areas adjacentes possibilitam afirmar que as populagdes pré-coloniais
dessa regido viveram complexas praticas culturais em contexto da ocupagdo e dos
contatos interétnicos. Nota-se que a primeira parte deste trabalho contextualiza, dentro
de um sumario historico, trabalhos arqueoldgicos para explicar a importancia social,
cultural e regional de tal contexto, além de considerar os significados dos
sepultamentos.

A interpretacdo dos dados arqueolégicos, associado as praticas mortuarias tem
possibilitado a compreensdo de tradigdes, crengas e costumes mortuarios. Tais praticas
de mortuarias apontam também para variagdes nas formas regionais de sepultar mortos,
inclusive, em periodos pré-histéricos mais recentes. As fontes analisadas sugerem que
os diferentes tipos de sepultamentos, assume entre as sociedades indigenas no Pantanal
Mato-Grossense um carater todo especial, talvez uma reelaboracdo comportamental
associada ao sagrado em diferentes periodos de ocupacdo, um verdadeiro complexo

cultural envolvendo varias etnicidades, formas e modelos de sepultamentos.
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Na segunda parte, pretende-se reunir aproximagdes temporais para analise das
praticas mortuarias comparadas por analogias etnograficas. Serdo abordados, ainda,
alguns aspectos apontados na primeira parte, como os tipos de deposicdo, as
caracteristicas do tratamento dado ao corpo ap6s a morte, as condigdes em que era
depositado o corpo do morto, os significados atribuidos ao acompanhamento mobiliario
mortudrio, como também a localizacdo espacial e estratigrafica dos sepultamentos
associada a outros materiais arqueologicos, e, por fim, a orientacdo do morto no

sepultamento e a forma e a dimensao dos sepultamentos.
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I

ETNO-HISTORIA E ETNOLOGIA DAS PRATICAS FUNERARIAS

NO PANTANAL MATO-GROSSENSE

Sem duvida as praticas funerarias variam segundo os grupos. Dir-se-a
que essa diversidade é desprezivel, levando em conta o sentimento
unanime que exprime? Mesmo quando nos esfor¢amos por simplificar
em extremo as atitudes para com os mortos observadas nas sociedades
humanas, somos obrigados a respeitar uma grande divisdo entre cujos
polos se opera a passagem por toda uma sériec de intermedidrios.
Certas sociedades deixam seus mortos descansar; mediante
homenagens periodicas, estes se absterdo de incomodar os vivos; se
voltam para velos, serd a intervalos, e em ocasides prevista e sua visita
sera benéfica, pois os mortos irdo garantir, com sua protecdo, o
retorno regular das estagcdes do ano, a fecundidade das hortas e das
mulheres. Tudo acontece como se houvesse sido firmado um contrato
entre mortos e vivos: em troca do culto sensato que lhes ¢ votado, os
mortos ficaram em seu lugar, e os encontros temporarios entre os dois
grupos serdo sempre dominados pela preocupag@o com o interesse dos
vivos [...] a idéia dominante ¢ que, nas relagdes entre mortos e vivos,
ndo se pode evitar uma comunicagdo de um para o outro (LEVI-
STRAUSS, 2005, p. 217).

O objetivo deste capitulo ¢ descrever, em algum detalhe, as praticas mortuarias,
em especial, as cerimoénias funerarias em diferentes ritos com conteido e fungdes
multiplas. A reflexdo inicia-se considerando a variabilidade dos comportamentos
humanos diante do fendmeno da morte. A citagdo acima apresenta a ideia do contato
entre vivos e mortos. Essa relacdo se da através do ritual funerario, em contextos de
praticas mortudrias e suas evidéncias.

Um importante aspecto em quase todos os grupos ¢ a relacdo entre os tempos
dos vivos e mortos existentes na comunicagdo de um para o outro. Entre grupos que
créem em contatos futuristicos essa comunicacdo pode ser parte de complexos sistemas
sociais codificados por simbolos e estabelecidos por diferentes representacdes. Essa
diferenciagdo variavel pode ser através dos vivos para com 0s mortos em espagos
geograficos mais amplos.

Em todas as sociedades e tempos t€m existido aspectos de expressdo de ordem
social que se relacionam a temas de bastante interesse; como o corpo ¢ o sepultamento;

os vivos ¢ o funeral; o envolvimento entre os vivos € 0 morto ou mesmo a relacao
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metafisica entre o corpo e o espirito; e a alma e a relacdo com o qual mantém entre os
vivos. A combinagdo destes temas pode ser inferida quando observada as praticas
mortudrias a partir do seu valor simbdlico. Essa relagcdo simbolica pode ser entre o lugar
propriamente ou com o individuo em face de representagdes diversas (HERTZ, 1990;
GENNEP, 1977; JOYCE, 1999).

As sociedades que precederam a cultura europeia sempre manifestaram grande
preocupacdo com a morte € 0s cerimoniais que a envolvem através dos rituais. Porém,
muitos aspectos destes rituais ndo puderam ser recuperados pela arqueologia, o que nos
leva a recorrer a etno-historia e a etnologia para tornar mais completa a abordagem. A
partida sem regresso dos entes queridos levou sociedades pré-coloniais a uma série de
praticas mortuarias, o que tem despertado minha ateng¢do para a analise dos ritos de
morte, mais brevemente para ilustrar alguns conceitos gerais relativo ao uso dos ritos
funerarios entre as sociedades indigenas. Neste caso, entre os grupos indigenas que
ocuparam a regido do Pantanal Mato-Grossense.

Segundo Fulton (1965), os rituais de morte t€m muitos usos para vida. Esses
usos servem para trazer a luz diversos aspectos culturais em uma sociedade; a certeza
sobre a efetividade do rito funerario proporciona uma pista a certeza geral sobre
procedimentos do mundo sobrenatural: como os ritos de separagdo e ritos de
incorporagdo propostos por Van Gennep (1977), os quais podem ser exemplificados,

conforme Jodo José Reis (1991) escreve:

Sdo exemplos de ritos de separacdo a lavagem e o transporte do
cadaver, a queima de objetos pessoais do morto, ceriménias de
purificagdo, de sepultamentos, rituais periddicos de expulsdo de
espirito do morto da casa, da vila, enfim, do meio dos vivos, o luto e
tabus em geral. Ritos de incorporagdo seriam aqueles dirigidos a
propiciar a reunido do morto com aqueles que seguiram antes, como,
por exemplo, a comida servida para sua viagem, a extrema-un¢do, o
proprio enterro do cadaver (REIS, 1991, p. 89).

A partir do que foi posto, pode-se dizer que os rituais funerarios sdo
representacdes coletivas. Isso porque muitas regras sociais se inserem no contexto das
praticas mortudrias e geram efeitos importantes para a vida social do grupo. Certas
coisas devem ser feitas antes, outras apos a morte. Entretanto, os rituais podem ser
pessoais, mas estar com seu foco em consequéncias sociais. Assim, os rituais funebres
se configuram em uma grande variedade e significados de forma que se integram a um

sistema dindmico e simbolico (MAUSS, 1926; FULTON, 1965).
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Os aspectos simbolicos refletem caracteristicas do individuo sepultado e
também relagdes sociais para com o morto através da cerimoénia e do ritual. Isto porque
algunas sociedades véem nos ritos o grande evento de vida social. A atitude perante a
morte é, minuciosamente, regulamentada no ritual e passa pelas atitudes e pelos
comportamentos relacionados a um complexo sistema de comunicacdo simbolica que,
muitas vezes, consiste em envolver os restos do defunto com intengdes especificas para
além do espaco fisico JOYCE, 1999).

Neste sentido, o ritual pode transpassar para o plano espiritual, e isto acontece
quando ¢ iniciado antes da morte e continua depois dela. O tempo dedicado a um ritual
para desempenhar todo seu procedimento perante a morte, podendo ser de horas,
semanas, meses ou até anos. Este tempo pode representar para os participantes do
funeral um momento de recriacdo da presenca do morto que se da através da interacdo
expressa no ato de tocar, ou falar com ele; como se a presenca do falecido fosse
inteiramente real (THOMAS, 1993).

A deposi¢do do cadaver ameniza em muitas sociedades a dor daqueles que sdo
chocados, mas ndo a perda do conhecimento que socialmente orientava o grupo. O mais
notavel nisto é que a morte repentina exige do grupo uma agdo. Se descobrirem que o
antigo modelo ja ndo ¢ vidvel, se estabelece, rapidamente, algum plano para lidar com a
ocasido da morte. A perda de um individuo leva o grupo a, de alguma forma, repor esse
conhecimento, ou seja, o ritual requer frequentemente motivacao do grupo para realizar
uma agdo, o que ajuda a sustentar a solidariedade do grupo (FULTON, 1965).

A despeito disto, cabe citar Rosemary A. Joyce (1999), em “Social Dimensions
of Pre-Classic Burials”, que mostrou varios desses aspectos em sepultamentos do
periodo pré-classico em diferentes lugares da Mesoamerica. Contudo, tais atitudes nao
sdo universais. Uma analise de variacdo em praticas mortuarias entre grupos diferentes
sugere que as percepcdes de acdo desenvolvida nos rituais sdo relacionadas dentro de
um grupo especifico.

Assim, busca-se selecionar alguns tipos de sepultamentos entre alguns grupos
mais conhecidos na literatura etno-historica e etnologica no Pantanal Mato-Grossense
para responder a duas perguntas basicas. Primeira: quais sdo as representacdes das
praticas mortudrias e quais as implicacdes delas para as relagdes sociais moldadas pelo
ritual mortuario? Segunda: as praticas mortuarias servem para distinguir certos

individuos no contexto social do grupo? A partir destas duas perguntas, importa chamar
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a atencdo para as formas das praticas mortudrias que sdo construidas dentro dos grupos
indigenas em contexto sociais.

A partir disso, destaca-se a inclusdo de cerdmica e de outros objetos em
contexto dos sepultamentos refletindo para diferenciacdo individual, por um lado, e a
participagdo do grupo em rituais mortuarios, no outro. Finalmente, analisa-se a troca
cultural acompanhada por praticas mortuarias, o que evidencia o aparecimento de
individuos com posi¢cdes de importancia dentro da comunidade, caracteristica
fundamental de alguns grupos. A analise das praticas mortuarias se revela a partir da
diversidade étnica e de suas relagdes sociais criadas e dotadas de valor social em

praticas distintivas e/ ou semelhantes.

2.1 A diversidade cultural no Pantanal Mato-Grossense

Cada sociedade tem um padrao fixado para lidar com a morte. Assim como a
morte nunca ¢ semelhante, a maneira de compreendé-la também quase nunca ¢ igual
(BRAUN, 1981). Diante disso, pretende-se analisar os rituais considerando o que foi
posto acima para contextualizar os grupos indigenas no Pantanal Mato-Grossense,
sobretudo, os Payagua, Guatd, Bororo e Guaicuru.

A contextualizagdo se da através da compreensdo da imensa diversidade étnica
existente na regido desde épocas pré-coloniais. A regido do Pantanal no século XVI era
tdo extensa quanto a quantidade de populagdes indigenas que ali viviam (SUSNIK,
1979).

Silvia Carvalho (1992) destaca essa diversidade cultural ao relacionar dados
arqueologicos entre populagdes do Pantanal Mato-Grossense e do Chaco em contatos. A
autora estabelece vinculagdes entre os povos a partir de “objetos liticos, cerdmica
utilitaria e mortuaria, ¢ o exame de tradigdes funerarias — geralmente de grande
resisténcia e sobre as quais ha registros apos a conquista e em épocas bem mais
recentes” (CARVALHO, 1992, p.458).

Com isto, afirma-se que antes do processo de ocupagdo “toda a América,
constituia territorio indigena” (COSTA, 1999, p. 31). Cabe destacar que a localizagcdo do
Pantanal no processo de ocupacdo da América foi marcada por relagdes sociais entre os

diferentes grupos indigenas e europeus. Conforme destacou Luiza Volpato (1991), em
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“Entradas e bandeiras”, esse processo possibilitou trocas de objetos de prata e adornos
entre varios grupos de diferentes lugares (VOLPATO, 1991, p. 87).

Para uma compreensdo geral dos grupos indigenas que ocuparam a regido do
Pantanal Mato-Grossense, Jodo Baptista de Souza (1956) listou varios dos grupos
considerando desde o inicio do século XV. A relagdo foi realizada a partir de um mapa
produzido por Guido Boggini, publicado em 1879, em Buenos Aires, e reproduzido em
Roma no ano de 1899. Dentre os grupos que habitavam o Mato Grosso, desde o Sul do
rio Sdo Lourengo até o rio Parand, foram relacionados os seguintes: “Caiuas, os
Chamacocos, os Guaicurus, divididos em Caduéos, Beaqueos, Catogueods, Guatiedeos, os
Guanas, divididos em Kinikinaos, Terenos, Laianas (3 grupos) os Guaxis, os Guatos, os
Bororos da Campanha e os Coroados” (SOUZA, 1956, p. 13-14).

A variedade étnica explica a grande quantidade de termos indigenas na nossa
toponimia com difini¢des completamente desiguais. A fim de melhor compreender a
diversidade étnica e linguistica no periodo colonial no Pantanal Mato-Grosensse, destaca-se
abaixo os mapas de Curt Nimuendaju (Figura 25), e de Alfred Métraux (Figura 26). A
Tabela 1, elaborada por Jorge Emites de Oliveira, apresenta alguns grupos mais conhecidos a
partir do século XVI. Alerta-se, porém, que muitos desses grupos citados receberam uma
identidade e etnicidade genérica nos dados etnograficos e ndo determina a identificacdo

étnica do grupo.
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Figura 25: Mapa etno-historico com destaque aos grupos indigenas do Pantanal

Fonte: Curt Nimuendaju (1987)
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Figura 26: Mapa com localizacdo dos grupos indigenas da regido do Chaco
durante os primeiros contatos europeus

Fonte: Alfred Métraux (1946)
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FILIACAO POVOS INDIGENAS PROVAVEL AREA DE
LINGUISTICA OCUPACAO
Familia Linguistica | Echoaladi, Kinikinao, | Parte do rio Apa e adjacéncias e os
Arawak Laiana (Chané e Guand), | pantanais de Caceres, Poconé e
(Tronco  Linguistico | Orejon ou Orelhudo*, | Paraguai e o extremo noroeste da
Arawak) Terena, Xaray e Chiquito | regido.
(Saraveka, Koraveka e
Kuruminaka)
Familia Linguistica | Guaxarapo*, Mbayé- | Dos limites do Pantanal com o
Guaikuru Guaikuru e Payagua Chaco até extensdes dos pantanais
de Nabileque, Abobral, Paiagués,
Miranda, Nhecoldndia e Paraguai.
Familia Linguistica | Ibitiguara, Itatim, | Grandes extensdes dos rios Ypané,
Tupi-Guarani Kaingua e | Apa, Miranda e dos planaltos
(Tronco  Linguistico | Guarambarense* residuais de Urucum e Amolar.
Tupi)

FAMILIA LINGUISTICA

BORORO (OCIDENTAL)

Regides dos pantanais de Bardo de

JE Melgago, Caceres, Paraguai e
(TRONCO LINGUISTICO Poconé.

MACRO-JE)

Familia Linguistica | Chamacoco e  Yshyr | Areas proximas & Baia Negra, na
Zamuco (Xorshio/Caitporade) Republica do Paraguai.

Familia Linguistica | Guato Grande parte do alto curso do rio
Guat6 Paraguai, consideraveis extensdes
(Tronco  Linguistico dos rios Cuiaba e Sdo Lourenco e
Macro-J¢€) seus afluentes, Ilha Insua e lagoas

Gaiva, Uberaba e provavelmente as
de Mandioré, Vermelha e Caceres.

Tabela 1: Alguns grupos indigenas, mais conhecidos e identificados no Pantanal Mato-

Grossense a partir do século XVI

Fonte: Eremites de Oliveira (2002)

2.2 Praticas funerarias entre os Payagua

Desde o século XVI, inicio do periodo colonial, os Payagua ja habitavam o

Pantanal. Assim, participaram dos primeiros contatos entre indios e europeus resistindo

por meio de guerras.

Pertencente a familia linguistica Mbaya,

os Payagua

estabeleceram-se nas proximidades do rio Paraguai desde tempos pré-coloniais e

desenvolveram grande habilidade ndutica, o que possibilitou se locomoverem por

longas distancias pelo rio Paraguai. As embarcagdes (canoas) leves serviam para pesca,

e as embarcagdes maiores para guerra e transporte de cargas. Em caso de guerra, essas

embarcagdes maiores chegavam a transportar até 20 pessoas, além das cargas

(MAGALHAES, 1999; COSTA, 1999).
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As informagdes sobre os sepultamentos entre Payagua foram relacionadas por
Magna Lima Magalhdes (1999) em “Payagud: Senhores do rio Paraguai”. Ao tratar
sobre os sepultamentos, a autora destacou que os dados sdo restritos ao século XVIII e

XIX. Segundo a autora,

[...] as fontes que tratam sobre os sepultamentos fornecem
informagdes importantes, principalmente quanto ao comportamento
dos indigenas em relagdo ao funeral, no entanto, ndo oferecem dados
suficientes para respaldar inferéncias sobre a forma de sepultamento e
a sua associagdo a dinamica de assentamento do grupo
(MAGALHAES, 1999, p. 93).

A autora destaca ainda sobre a forma de sepultamento em procedimento ritual
dos Payagud ao citar o jesuita José Sanches Labrador “em EIl Paraguay Catolico”
(1910). A descricao de José Sanchez Labrador corresponde ao ano de 1764, e ¢ a mais
antiga de que dispomos e a que melhor informa sobre o sepultamento Payagua. As
informagoes legadas em “El Paraguay Catolico” sdo oriundas da escavacdo realizada
pelo jesuita em um sepultamento, mais tarde registrado por Max Schmidt (1949, p. 213)
que analisa a documentagio historica (MAGALHAES, 1999, p. 93).

Magna Lima Magalhdes (1999) analisa a obra de Labrador e citada o seguinte

trecho:

La primera cosa que pic6 la curiosidad fué la diabdlica tierra en que
los infieles Payaguas entierran 4 sus difuntos, y ellos chaman iglesia,
hurtando el nombre a los templos de los cristianos. Estd colocada en
un pequefio bosque pero muy espeso a la entrada llamado Ypequa,
nido de patos. Por tierra dista muy poco de un presidio que tiene el
nombre Arecutacud, 6 habitacion de recanujos. Por donde entramos
habia un cafiaveral de cafias bravas, que con sus garfios sacaban 4 la
ropa el pasaporte: tenia de largo como cien varas. Al fin de este
cafiaveral habia unos cinco 0 seis arboles corpulentos y altos en
proporcionada distancia uno de outro. Al Sur estd la barranca del rio
bastante alta. Debajo y 4 los lados de dichos arboles, estaban las
sepulturas, de una vara en cuatro cada una (LABRADOR, 1910, T. II.
p- 93).

As fontes sobre os sepultamentos dos Payagua trazem informacdes
importantes principalmente sobre o funeral e o local dos sepultamentos, que a
semelhanca de outros grupos do Pantanal, sepultava seus mortos nos aterros proximos a
vegetacdo densa em dareas nao inundaveis “proximos aos locais de assentamento,

utilizando-os também como forma de indicar o espaco (ou dominio) do grupo”
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(MAGALHAES, 1999, p. 94). Os jesuitas descrevem o cemitério dos Payagua sendo um
lugar onde nas proximidades havia arvores altas e antigas nas imediagdes da barranca
alta do rio. A descri¢do deixa claro que os lugares (cemitérios) dos Payagua eram
intencionalmente e estrategicamente escolhidos para depositar os corpos de seus
falecidos. Como se pode depreender do trecho citado acima estes eram lugares
arborizados e livres de uma possivel cheia.

A escolha intencional do cemitério se deve, possivelmente, ao fato de que o
grupo mantinha um vinculo com o lugar considerando-o mais do que um lugar fisico e
material. E muito provavel que os cemitérios representassem também lugares sagrados
onde eram realizadas ceriménias e ritos funebres. Contudo, poderia inferir sobre
apropriacoes de praticas de sepultamentos utilizadas entre os jesuitas. As apropriagdes
de nomes utilizados pelos jesuitas como igreja adquiriam para os Payagua significados
diferentes.

A propésito desta consideragdo, entende-se que a morte para os Payagua era
mais do que um simples desafio, era uma continuidade da vida terrena. A relagdo entre
alma, corpo e espirito podia também estar associada a elementos da natureza como o
sol, as estrelas, a lua, ou mesmo ao vento e a agua. Assim, havia objetos como cantaros
que eram utilizados em ritos sagrados. Essa relagdo pode ser considerada a partir das

esteiras e das ceramica descritas por Sanches Labrador (1910):

Acaso en la imaginacion obscurecida servira aquélla para, que el
alma se siente sobre su corpo, cuando fatigada de la pesca, se retira 4
la iglesia, y el cobertizo templera los ardores de sol y las otras
incomodidades, guareciéndose 4 su sombra una alma andariega.
Como el cansancio en los paseos puede fatigar 4 los espiritus
Payaguas, acostumbrados en su vida mortal 4 sus canoas, para que la
sed no les aqueje, ponen sobre la estera unos cantaros (LABRADOR,
1910, T. I p. 93).

Sanchez Labrador (1910) escreve, em um plano bem simbolico, a relacdo que
os Payagua mantinham com a alma, o corpo e o espirito. Nesse mesmo contexto, ha
também referéncias de ceramicas e armas que eram enterradas com o morto; sua
posicdo era na maioria das vezes assentado e suas armas eram enterradas ao lado,
juntamente com outros objetos propositalmente depositados em quase todas as
sepulturas.

A respeito da cerdmica, no final do século XVIII, a utilizagdo desta em praticas

mortuarias era comum, conforme Sanchez Labrador (1910) e Branislava Susnik (1983)
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e Magna Lima Magalhdes (1999). Para a ultima autora, representaria a crenga em uma
vida apds a morte que os impelia a colocar os objetos junto ao morto. As ceramicas
também eram utilizadas para cobrir os craneos dos mortos sepultados, conforme os
autores citados acima, o que sugere outras interpretagdes, tais como proteger o
pensamento do morto contra os maus espiritos (plano espiritual) ou dos animais ferozes

(plano material).
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Figura 27: Vasilhas ceramicas utilizadas para cobrir os craneos dos mortos

Fonte: Acervo do Museu Etnografico “Andres Barbero” (2009)

Em relag@o a posicdo que o morto era sepultado, a mais comum era em posi¢ado
fletida. Os Payagua sepultavam direto na terra, em profundidade suficiente para que o
cadaver fosse colocado “en postura de sentado, recogidas las rodillas y brazos como a
quien estd en cuclillas. No echan mucha tierra encima, aunque se cubre con ella el
cuerpo. No lo pisan ni la apietan” (LABRADOR, 1910, T. II, p. 93). Posteriormente,
alterando a postura de sepultamento de fletido para a de dectbito dorsal (MAGALHAES,
p. 96).

Conforme registrou Magna Lima Magalhdes (1999), Azara descreve o
sepultamento Payagud em “Geografia Fisica y Esférica de Las Provincias del Paraguay”

destacando a forma de sepultamento anterior dos Payagua, e sua posterior modificaco:
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[...] enterraban antes sus difuntos en pié dejando fuera la cabeza
cubierta con una olla de barro; pero como los tigres se los comiesen hoy
los entierran enteramente con sus flechas y pequenas alhajas. Tienen
mucho cuidado de barrer el cementerio, aserarlo y arrancar las yerbas,
cubriendo los sepulcros con toldo de esteras, y poniendo encima
multitud de campanas de barro unas dentro de otras [...] (AZARA,
1904, p.357).

A partir disso, ¢ possivel sugerir que era pratica comum depositar junto com o
morto as flechas para que o morto tivesse como se defender dos tigres e outros animais.
Tinham também o lugar como sagrado e ndo desenterravam seus mortos depois de
sepultado.

Por outro lado, em “Viajes Por La America Meridional”, o autor descreve que
no sepultamento de um Payagud eram encontradas armas que deveriam ser utilizadas

pelo individuo para protegé-lo no caminho da vida no além, de animais ou inimigos:

Apenas muere un payagua, las viejas lo envulven, con sus adornos y
sus armas, en su manta o camiseta, y la familia alquilla un hombre
para llevarles al cemiterio. [...] Aun hace mucho tiempo enterraban
sus muertos sentados, con la cabeza fuera de la fosa, pero cubierta
con una gran campana o pote de barro cocido. Han aprendido de
nosotros a enterrarlos enteramente en toda su longitud, cosa que
hacen de miedo de que los tatuejos y los cerdos selvajes devoren los
cadaveres, como antes sucedia (AZARA, 1904, p. 83).

Sobre as posigdes no momento do sepultamento, os dados etnograficos
apontam para variacdes e possibilidades de interpretacdes diversas, inclusive, de
possibilidades funcionais de disposicao diferenciada do morto. Essas possibilidades sdo
interpretadas, o que indica permanéncias e mudancgas culturais. As mudangas culturais
estavam quase sempre relacionadas a adaptagdo natural e aos contatos culturais com
outros grupos, possibilitando uma relagdo reciproca, isto é, de mao-dupla (SUSNIK,
1978).

Contudo, vale ressaltar o que Magalhaes (1999) postulou sobre essa mudanga:

Tais alteragdes poderiam ser resultado da incorporagdo de costume
alheio a cultura tradicional do grupo, talvez uma consequéncia do
contato com outros grupos indigenas ou com a sociedade
colonizadora. [...] os homens ndo lastimavam a perda do morto. O
sentimento estava restrito as mulheres, as quais pranteavam dois ou
trés dias o finado, caso fosse marido ou pai. A morte ocasionada por
inimigos ou homens de reputagdo, gerava uma lamentacio
(MAGALHAES, 1999, p. 97).
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A autora acima descreve além dos contatos interétnicos nas formas de
sepultamentos, diferencas sentimentais entre género, masculino e feminino, que eram
geradas pelo fendmeno morte. A morte gerava um sentimento de perda e tristeza,
representado por mudangas comportamentais no grupo. A diferenciagdo de gé€nero na
lamentagdo do falecido representa que, na organizacdo social dos Payagua, as mulheres
eram as responsaveis por lamentar a morte no ritual.

As mulheres, alternadamente, choravam e dangavam ao redor da cabana
funeraria durante trés dias. Sepultavam seus parentes imediatamente ap6s a morte e, as
vezes, antes da morte e no caso de suspeita de praticas maléficas poderiam ser extraidos
membros do corpo do morto e atirado para os animais como caes para prejudicar o
feiticeiro, ou poderia ser queimado com palha todo o cadaver da vitima. O luto dos
Payagua era restrito as mulheres, porém, ndo consta que houvesse sacrificios humanos
entre as mulheres, mas estas choravam e pranteavam durante dias. As mortes de
individuos influentes e até de inimigos geravam um lamento mais prolongado e
poderiam envolver também os homens e criancgas alterando significativamente o periodo
normal do ritual funebre.

Para o século XVIII, Magalhdes (1999, p. 97), relacionou o sepultamento
Payagua sendo do tipo primdrio. A autora considerou a pratica de sepultamento de
indios vivos, pouco provavel. No entanto, fez referéncia e uma citagdo a um historiador
inglés chamado Robert Soutley em “Historia do Brasil”, publicado em 1962, e transcrito
em 1761, em Lisboa, pelo frei Antonio de Santa Maria Joboatan, que descreveu a
pratica sendo Payagua.

A respeito do que foi anteriormente destacado sobre a pratica de enterrar as
armas pertencentes ao morto, assim como objetos pessoais, € vasilhas cerdmicas, cabe
ainda analisar outros significados atribuidos pelos Payagud a estes objetos, como as
ceramicas, por exemplo, que eram criadas especificamente para 0 momento do ritual.
As vasilhas eram decoradas com desenhos negros sobre fundo branco (SUSNIK, 1983;
CARVALHO, 1992; MAGALHAES, 1999).

Segundo Magalhaes (1999), essa pratica ¢ comum entre os grupos do Pantanal,
mas parece se destacar entre os Payagud. A crenga de uma vida ap6s a morte pode ser o
motivo pela qual a autora faz essa distingdo. A respeito dos objetos associados ao
morto, observou-se que podem receber diferentes significados. Por exemplo: um adorno

de prata pode ter adquirido significado durante a vida do falecido, como pode ter
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adquirido seu significado apds sua morte. Aqui pode-se inferir também as diferentes
formas de apropriacao.

Para Susnik (1983), as ceramicas carregavam mais que um significado em sua
preparacdo e podiam representar nos sepultamentos elementos da natureza, tais como o
sol, o vento e os rios (conforme ja analisado), desenhados na parte externa da vasilha.

Sanches Labrador (1910) descreve que entre os Payagua, o pertence do morto
era depositado juntamente no sepultamento. Para uma analise interpretativa, neste
sentido, segue um pequeno trecho do autor citado acima. Neste trecho, sdo mencionados

objetos associados ao morto em contexto funerario:

[...] as armas pertencentes ao morto eram colocadas no lado externo
do sepultamento. Registra ainda a presenga de “una estera de enea,
que aqui llaman totora, y un cobertizo de la misma”, colocados sobre
o sepultamento. Sobre as esteras eram dispostos “unos cantaros de
varias figuras y grandeza. Unos parecen campanas, pero iguales en el
vuelvo de la concavidad, y en lugar de asas, en unos hay como una
hacha y en otros como una mano de almirez (LABRADOR, 1910, T.
II, p. 93).

Com relagdo aos objetos associados aos sepultamentos, pode-se considerar o

que explicou Ana Lucia Herberts:

Os objetos associados ao morto, como adornos de prata, objetos de
uso pessoal e, se guerreiro, suas armas, eram tanto enterrados junto ao
morto como colocados sobre o timulo, algumas vezes pendurados em
forquilhas fincadas na cabeceira do timulo. Também sdo depositados
sobre a sepultura outros objetos como esteiras, vasilhames, utensilios
domésticos, fusos e cuias. Além dos objetos relacionados ao morto,
eram depositados junto ao sepultamento cantaros de dgua e alimentos,
que eram renovados, pois eles acreditavam na vida apds a morte
(HERBERTS, 1998, p.113).

A forte relagdo com que os Payagud mantinham com os objetos materiais
destaca sua tecnologia e crenca. Além disso, sugere-se perceber que serviam para
marcar aliangas dentro do grupo. Essas aliancas podiam ser contraidas por matrimonio,
e regularmente refor¢adas ao longo de vida, por meio de trocas, festejos reciprocos, e
com a morte no ritual. Presume-se que essas aliancas ndo eram dissolvidas nem mesmo
apos a morte, pelo que muitos lagos estabelecidos eram reformulados pelo individuo
morto através de uma ligacdo permanente, a um antepassado.

A pratica de depositar os utensilios proximos ao sepultamento sugere uma

continuac¢do das aliangas feitas em vida. Os objetos eram depositados junto com o morto
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para cumprir com um dever com a alma do falecido. Para o morto, os objetos poderiam
representar uma continuidade da alianga estabelecida anteriormente (SUSNIK, 1983;
CARVALHO, 1992; MAGALHAES, 1999).

Em suma, a maioria dos dados sobre os Payagua sdo restritos ao século XVIII e
XIX. A respeito dos sepultamentos Payagud, eram do tipo primario, uma vez que
sepultavam os mortos em pogos cobrindo todo o corpo ¢ a cabega e, embora tivessem
grandes potes de cerdmica, ndo sepultavam seus mortos neles. No entanto, a ceramica

aparece associada aos sepultamentos.

2.3. Praticas funerarias entre os Guato

Os Guatd ficaram conhecidos na literatura etno-histérica como indios
canoeiros, ¢ se estabeleceram em parte da regido sudoeste do antigo Mato Grosso, que
vai desde o Descalvado, abaixo da lagoa Gaiba, até no Canal D. Pedro II (Ilha Insua).
Por se constituirem em pequenos nucleos familiares, conseguiram resistir aos
colonizadores por muitos séculos. Entretanto, a partir do século XX, iniciou-se um
processo de expulsdo desses indios dos seus territorios tradicionais. Atualmente, poucos
indios guaté permanecem vivos, alguns poucos estio na Ilha insua, enquanto outros
migraram para cidades proximas, como Corumbd, Ladario, Aquidauana, Poconé e
Caceres (SCHMIDT, 1940; EREMITES DE OLIVEIRA, 1996).

A respeito dos sepultamentos entre os guatd, existem poucas informagdes, a
maioria corresponde ao século XIX e XX. Max Schmidt (1942) foi quem fez o registro
mais denso sobre esse grupo. Os Guat6 sepultavam seus mortos em posi¢do de decubito
dorsal estendidos em valas, sobre uma esteira. A pratica de sepultar em valas estendidos
em uma esteira pode representar aspectos de rituais e poder de fazer ressuscitar os
mortos, como entre os indios Umotina do Mato Grosso, por exemplo, que as esteiras
eram feitas da palha usada nas indumentarias das dangas de rituais realizadas em
praticas mortuarias.

Max Schmidt (1914) encontrou um sepultamento Guatd em um aterro
localizado no rio Caracara, e observou que

[...] estava demarcado por dois pedagos de madeira, de mais ou menos
0,50 m cada, fincados no chdo. As duas estacas, que tinham uma
distancia de 2 m uma da outra significavam, segundo o meu guia
Guato Jodo, uma o lado da cabeca e a outra o lado dos pés. Ele ainda
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falou que eles enterravam o defunto com a cabega para oeste e 0s pés
para o leste o que realmente indicavam as estacas (SCHMIDT, 1914,
p 256).

De acordo com Schmidt (1914), os Guatd tinham a pratica de sepultar os
mortos diretamente no chdo, numa profundidade de meio metro, com a cabega para o
oeste e os pés para o leste. Além disso, Schmidt (1914, p. 260) observou que em dois
sepultamentos Guatd havia uma lamina de machado polida (SCHMIDT, 1914, p. 256;
EREMITES DE OLIVEIRA, 1996).

Julio Koslowsky (1895) encontrou sepultamentos com cruz no “Aterradinho do
Bananal”, o que pode representar contatos entre esses indios com outros grupos com
semelhante pratica ou dos proprios cristdos. Assim como entre os Payagua, houve
mudangas culturais entre os Guatd em suas praticas por razdo dos contatos com outros
grupos. No entanto, € possivel mencionar algumas referéncias registradas sobre as
praticas de sepultamentos funerarios desse grupo (KOSLOWSKY, 1895; SCHMIDT, 1940;
EREMITES DE OLIVEIRA, 1996).

Foram identificados também sepultamentos com vasilhas mortuérias. Segundo
Eremites de Oliveira (1996, p. 133), Frederico Rondon (1938) também encontrou um
sepultamento Guaté no “Aterrado da Mangueira” com fragmentos de vasilhas
ceramicas. Paulo Cardoso (1985), também citado por Eremites de Oliveira, encontrou
cemitérios com ceramica mortudria que afirmou ser Guatd. As vasilhas cerdmicas
podem representar, nesse caso, indicios de sepultamentos secundarios ou mesmo a
possibilidade de outros rituais que envolvia o grupo. Além disso, € muito provavel que
entre os Guatd existisse a pratica de colocar alimento para o falecido ao lado de sua
sepultura. Assim, se caso a alma do falecido ndo encontrasse definitivamente o caminho
voltaria ¢ se alimentaria até encontrar o caminho. Cabe ressaltar, contudo, que as
vasilhas podem ser de outros grupos que ocuparam a regido anterior ou posterior a este
grupo, ou mesmo podem ter sido trazidos de outras regides (EREMITESDE OLIVEIRA,
1996).

A partir disso, colaca-se a hipotese da existéncia de lugares que podem ter sido
ocupados por outros grupos anteriores aos Guato, e que funcionaram como lugares de
sepultamentos e de oferendas. A interpretacdo pode explicar simbolicamente que as
sociedades itinerantes, provavelmente, com modos de vida sazonais, como ¢ o caso dos
Guato, ocuparam lugares de aterros, areas montanhosas ou acidentadas. Desse modo,

reutilizariam os mesmos lugares em periodos posteriores. Alguns objetos materiais

88



permitiriam reinterpretacdes e apropriacoes de simbolos do passado quando houvesse
reocupagdo destes territorios, assim como transferéncias de outros objetos e até dos
restos mortais do falecido como destacado na primeira parte.

Os lugares (aterros) eram protegidos das cheias e utilizados como locais
sagrados destinados a realizagdo de cerimonias e rituais dos mortos. A posi¢do do morto
com a cabega para oeste ¢ 0s pés para o leste poderia simbolizar questdes pertencentes a
localizagdo de lugares sagrados, que poderia ser alcangado somente apds a morte,
escolhido pelo grupo a partir de seres mitificados ligados a identidade social do grupo.
A construcdo desse processo ideoldgico poderia estar relacionada a elementos, como a
lua e o sol, e também a divindades que estdo presentes em cerimonias estacionais. As
mulheres cortavam seus cabelos em sinal de luto, se, por exemplo, o falecido fosse um
filho cortavam pela metade, mas se fosse o marido, cortavam mais curto. A pratica pode
estar ligada ainda a outros procedimentos rituais, e carregar significados de
longevidade.

Figura 28: Aspecto do Pantanal que rodeia a Ilha insua, terra Indigena Guat6

Foto: Suki Ozaki [22 dez. de 2008] (2009)

2.3. Praticas funerarias entre os Guaicuru
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Os termos Guaicuru e Mbaya foram usados por indigenas do Paraguai e
escritores antigos. Trata-se de um termo genérico dado pelos espanhois a varios grupos
indigenas que viviam desde épocas pré-coloniais no Chaco e na parte oriental da bacia
do Paraguai. O nome Guaicuru, portanto, ndo denta um grupo particular, mas um
apelativo geral (KARSTEN, 1923). Entre os séculos XVI e XVIII, avangaram para
regides do Pantanal e proximidades, e, no final do século XIX e XX, em regides do
atual estado de Mato Grosso do Sul. Atualmente, os Mbaya-Guaicuru podem ser
conhecidos como Kadiwéu por serem seus descendentes historicos (BOGGIANI, 1975, p.
17).

Ana Lucia Herberts (1998) destacou as primeiras informacdes sobre as praticas
mortuarias dos Guaicuru, contidas nos relatos do jesuita José Sanches Labrador, quando
fundou, em 1760, a missdo Belém no Paraguai. Além disso, outros importantes dados
podem ser encontrados em Felix de Azara, que fora comissario e comandante das
fronteiras espanholas do Paraguai, dos anos de 1781 al801. Também Francisco
Rodrigues do Prado escreveu um relato, em 1795, sobre os Guaicuru, quando teria
exercido o posto de comandante em Coimbra, no forte portugués situado no Paraguai
(BOGGIANI, 1975, p. 17).

Sobre as formas de sepultamentos entre os Guaicuru, a autora afirma que,
desde as primeiras informagdes dos séculos XVI e XVII, sdo variaveis, seja em contexto
de espaco ou de tempo (HERBERTS, 1998).

Com efeito, entre os Guaicuru, a forma de diferenciacdo social apresenta-se
claramente no funeral organizado pelas pessoas envolvidas. Essa diferenciacdo pode ser
percebida no trecho abaixo quando o jesuita Pedro Lozano, ao escrever em 1733, se

refere a morte do cacique.

Muerto el cacique o hijo suyo, o algin indio principal, matan a
algunos asivarones, como mujeres, para que les vayan a servir,
teniendo por cierta la inmortalidad de las almas engafiados a que
andan por este mundo com necesidad de quien las acompatie y sirva; y
hay asi indios, como indias tan ciegos en esta parte, que ellos mismos
se ofrecen de su propia voluntad para este sacrificio del demonio,
pareciéndoles que con esto muestran el amor y estima que les tienen.
El lugar donde entierran al cacique o sus hijos, le cubren de esteras, y
al difunto adornan con collares de cuentas, quitandoselos gustosos
cada uno, aunque les haya costado mucho, por parecerles acto de
piedad debida con los muertos, y al llevarle a la sepultura usan
algunas ceremonias barbaras nacidas del natural sentimiento que
ocupa su corazon por la pérdida de quien amaban (LOZANO, 1941,

p-77).
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Cabe ressaltar que os sacrificios humanos sdo descritos pelo jesuita Lozano
(1941, p.77) como se tratasse de uma honra se entregar & morte para acompanhar o
morto apos sua morte. Uma entrega sacrifical para continuar servir aquele que exercia
prestigio dentro do grupo. Por razdo dessa morte, havia toda uma mobilizagdo do grupo
para servi-lo ¢ essa mobilizagdo se dava, principalmente, quando ocorriam mortes de
pessoas importantes, isto é, de prestigio dentro do grupo.

Esse servir vai além da compreensdo dos jesuitas, sobretudo, no que se refere
aos sacrificios humanos. Aqui pode ser que os relatos se apresentem de forma exagerada
na visdo extrema dos jesuitas. Por outro lado, os sacrificios poderiam ser representados
de outra forma, tais como rituais de passagem aceitos pela comunidade por meio de
cerimoénias e rituais. O sacrificio poderia exercer outros significados, como o de
sacrificios de animais no caso de pessoas de menos prestigio.

Em outra citagdo, de igual modo, o cronista Pedro Francisco Charlevoix (1910)
aponta para outro aspecto incomum entre os Guaicuru e os outros grupos analisados até
aqui, referindo-se ao acompanhamento de pessoas junto com o morto para o outro

mundo:

Luego que fallece una persona de consideracion, se deguellan cierto
numero de hombres y mujeres para acompanarle en el outro mundo, y
nunca cuesta trabajo de hallarlos, porque se presentan bastantes que se

I3

ofrecen & gozar de este honor. Los funerales se hacen con gran
aparato. Adornan el cadaver SUS mas hermosos arreos. El cadaver de
un cacique, principalmente, se lleva 4 la sepultura lo mas precioso que
hay en el pueblo, y lo dan de buena gana, sin haber nadie que no dé al
difunto muestras del mas sincero dolor (CHARLEVOX, 1910, t. 1,:
140).

A partir dessa afirmagao, percebe-se, novamente, a entrega do individuo para o
sacrificio com destaque para o adorno do corpo. A concep¢do de morte e da
imortalidade para os Guaicuru pode ser compreendida por outro lado: os sacrificios que
os jesuitas ndo conseguiram compreender podem, ao mesmo tempo, representar para 0s
indios um ato de demonstragdo e reconhecimento que os levaria a receber recompensas
no outro mundo. A relagdo pela qual se mantinham com os objetos materiais usados em
vida também deixou os jesuitas perplexos — isso, talvez, por ndo entenderem o
significado que exerciam esses objetos nas cerimdnias € nos rituais em que eram

consagrados.
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De acordo com Rafael Karsten (1923, p. 103), alguns sepultamentos, rituais e
praticas mortudrias entre os indios do Chaco se caracterizam como complexos. O autor
também se impressionou com o0s aspectos escatologicos e cosmoldgicos dos varios
grupos identificados como Guaicuru (KARSTEN, 1923).

Além disso, presume-se que a morada dos mortos entre os Guaicuru adquire
caracteristicas deste mundo. E o que se pode presumir com a descri¢do do jesuita
Labrador (1910, t. II, p. 46-48) junto aos Mbaya do grupo dos Apacachodegodis, entre os
anos de 1760 e 1767, ao cuidado com que tinham de munir o morto de objetos pessoais,

armas, ¢ animais que servirdo a alma do morto na viagem para o outro mundo:

Como los amortajan y entierran - Satisfecha la primera obligacion con
las lagrimas, se sigue la de amortajar al difunto. El modo es liarle en
una manta en postura de sentado en cuclillas. Atavianle con cuanto
pueden, si el médico les deja algo, y sino, lo buscan para este
desempefio. Luego cargan el cuerpo sobre uno de los caballos que en
vida sirvid a su duefio. Llévanle 4 un sitio retirado que en su idioma se
llama napiogy es lugar de enterramiento. Esto no se diferencia de un
toldo de vivos en esteras, forma y postecillos que Le dividen; y con
esto cada capitania y aun familia sabe en qué parte estan sus difuntos.
Con el difunto varon entierran sus armas y si hombre 6 mujer lleva
consigo 4 su sepultura las planchitas de plata y cunatos dijes le
sirvieron de gala. La sepultura no es honda, y puesta en ella el cadaver
le cubren, sin apretarle, con muy poca tierra, sobre la cual ponen una
esterita y algunos cantaros bien labrados, y los que pueden los
guarnecen de cuentas. Junto al sepulcro clavan los postecitos de palo
que en su toldo tuvo en vida. Si ténia caballos matan algunos (no la
yeguas) para que pueda en su nuevo estado montar el alma y
espaciarse en mejores prados y monterias. Los cantaros pintados y
vistosos se destinan para que, fatigado el espiritu, tenga agua y em que
guardar sus alhajuelas. De cuando en cuando van 4 visitar el toldo del
enterramiento y con notable aplicacion renuevan las esteras para que
el sol y la lluvia no molesten & los que reposan (LABRADOR, 1910, t.
11, p. 46-48).

A viagem para o outro mundo poderia durar semanas, meses, talvez, e isso
exigia a preparacdo do morto. A garantia de uma boa viagem era a preparagao do morto:
colocar a capa, montar encima do cavalo e arma-lo, se fosse homem, e se mulher roupas
de gala que lhe serviu em vida e pegas de prata. A maneira de preparar o morto leva-nos
a imaginar algo como se fosse um viajante que teria de passar por outro lugar, antes de
ser recebido no destino final da sua viagem.

Segundo Herberts, entre os Guaicuru os sepultamentos secundarios ocorriam

somente:
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[...] em caso de periodos de epidemias ou quando a morte ocorria
distante do cemitério. Dois sdo os processos registrados para dar ao
morto o enterro no cemitério do grupo. No primeiro, tratavam-se de
enterrar o morto no local de sua morte, numa pequena cova que
cobriam com esteiras e galhos para que ongas ndo o desenterrassem
decorrido algum tempo quando julgavam que o corpo estivesse
decomposto, os parentes recolhiam seus ossos e lavavam para o
cemitério (HERBERT, 1998, p. 110).

Além desta importante informagdo sobre os sepultamentos secundarios,

Herberts destaca os sacrificios e sepultamentos de equinos:

[...] outro elemento constante em todas as referencias € o sacrificio e
sepultamento de animais, no caso equinos. As divergéncias estdo no
fato de ser apenas um cavalo ou varios animais, que poderiam chegar
ao numero de seis. A sua cova era feita proxima a do morto
(HERBERTS, 1988, p. 111).

Essa relacdo do defunto com os bens obtidos € os animais utilizados em vida
também identifica certos detalhes desses sepultamentos. Esses aspectos ja foram
tratados, especificamente, em estudos dos ritos funerarios do mundo pods-morte dos
antigos Mbaya. A relacdo ¢ possivel a partir de Sanches Labrador, principal fonte desse
grupo.

Darcy Ribeiro (1980) organizou alguns estudos com as descri¢cdes de Labrador,
ao anotar confirmagdes e informacdes de outras fontes anteriores sobre as praticas e
crengas que permanecem atuantes ¢ as que modificaram. Cabe ressaltar que, para os
Mbaya, a morte se explica com a separagdo do corpo e da alma.

Algumas dessas concepgdes estdo relacionadas a ideia de que ndo existe morte
natural. A maioria das mortes, se ndo todas, sdo atribuidas a atuag¢do de fantasmas e
seres sobrenaturais. A alma tem um estidgio temporario na terra e, assim como 0 corpo,
ndo ¢ levada imediatamente apds a morte para seu destino final. A alma também passa
por estagios, durante os quais se mantém proxima ao cadaver, visitando lugares onde ela
tenha vivido durante a sua vida: somente depois de certo periodo, quando concluida a
cerimonia finebre, é que a alma pode entrar no pais dos mortos (RIBEIRO, 1980, p.182).

A partir desse principio, existem almas externas que buscam almas de
criaturas, o que ameaga, por meio da captura da alma, a integridade socio-bioldgica do
grupo. Essa busca pode ocorrer por almas-fantasmas humanas ou nao-humanas

comunicada por deidades que devem se manter por intermédio de um vinculo socio-
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religioso mediante a identificacdo de almas estabelecidas pelas proprias deidades. No
entanto, as deidades ndo sdo generalizadas para todos os grupos (SUSNIK, 1984-1985).

A ideia fundamental sobre o estudo dos rituais funerarios permite uma visio
mais completa destas concepgdes quando compreendida a partir do estagio inicial do
ritual que, necessariamente, ndo se inicia com a morte. Darcy Ribeiro descreve um

exemplo de sepultamento dos Mbaya:

Os preparativos para o sepultamento iniciavam antes mesmo do
falecimento; uma das atribui¢des dos nidjienigi era preservar a morte ¢
anuncia-la para que aqueles preparos tivessem inicio. Quando
percebia que seu cliente ndo tinha cura, encerrava-se num cercado de
esteiras e cantava fazendo os ultimos esfor¢os para obrigar a alma a
voltar ao corpo; depois de um coléquio com o seu bicho entrava em
éxtase e anunciava estar vendo a alma do enfermo que vinha montada
num cavalo, correndo pelos campos até aproximar-se da aldeia. Esta
visdo da alma cavaleira era o prognostico da morte (RIBEIRO, 1980,
p- 183).

O que se pode depreender deste trecho ¢ que os preparativos do sepultamento
se iniciavam quando a morte poderia ocorrer repentinamente sem haver tempo algum
para agdes precedentes. Por outro lado, no caso de morte lenta, quando o individuo
estava morrendo, havia uma série de praticas entre o grupo, como o xama tomar o
chocalho e sair em disparada gritando e¢ cantando, chamando a alma e, assim, ndo
obtendo éxito, voltava, e de longe comunicava seus ultimos esfor¢os e de ndo ter mais o
que fazer. Com isso, os parentes pranteavam e preparavam o defunto para o
sepultamento. Esse preparo envolvia aspectos simbolicos, tais como pintar o defunto de
urucu: o rosto, os bragos e o peito, e adorna-lo com tembetas. Se o falecido fosse mulher
faziam-se arranjos de cabeleira usado nas grandes festas (RIBEIRO, 1980, p.1983).

Encontra-se, ainda, entre os Mby4, o costume de queimar os pertences do
defunto apo6s sua morte. As casas da aldeia eram queimadas também obrigando todo o
grupo a mudar-se para outro lugar, “a fim de afastar-se da alma que continuaria
andando, embora invisivel, nas imedia¢des da morada” (RIBEIRO, 1980, p. 1983).

Para uma compreensdo mais geral sobre os costumes de destruicdo dos

pertences dos mortos, segue um importante trecho da obra de Karsten:

La costumbre de destruir la propiedad del muerto quemandola se
encuentra entre todas las tribus chaquefias y entre la mayor parte de
los indios sudamericanos. Se ha sostenido la opinién de que tales
costumbres se deben al deseo de los familiares sobrevivientes de hacer
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que las ropoas, las armas y los implementos del muerto lo sigan al
outro mundo porque él los necesita alta tanto como em sua vida
terrena. Pero esta teoria de ningun modo se aplica a las costumbres
funebres de las tribus chaquefias (KARSTEN, 1923, p. 106).

A descri¢@o acima ¢ bastante coerente se comparada a outras referencias mais
gerais como as de Alfred Métraux (1947) e Branislava Susnik (1984-1985). Na verdade,
os grupos revelam diversos aspectos complexos, por assim dizer. Por exemplo: a
queima de objetos pertencentes ao falecido pode variar, desde um objeto pessoal até seu
lugar de morada. A pratica esta relacionada a concep¢do da alma do morto e de um
possivel retorno da mesma ao mundo dos vivos, conforme explicada anteriormente.
Assim, em todas as circunstancias, a pratica estd como representacdes para o plano
espiritual. Cabe agora fornecer um exemplo sobre o lugar (cemitério) onde eram

sepultados os mortos:

O cemitério ndo diferia do toldo em que viviam, era uma aldeia das
mesmas propor¢des € com o mesmo numero das casas, feitas de
esteiras constantemente renovadas. Ai era enterrado em sepultura raza,
ao lado de seus parentes; cobriam-no com pouca terra sobre a qual
colocavam pequena esteira, cantaros de 4gua muito bem decorados ¢
as vezes guarnecidos de contas. Junta a sepultura fincavam o
postezinho lavrado, que em vida lhe servira para pendurar os
pertences e ali continuava guardando as suas armas e adornos
(RIBEIRO, 1980, p. 184).

A citagdo acima evidencia a relagdo mantida como memoria, ¢ estd, quase
sempre, vinculada aos objetos. No entanto, esses objetos ocupam significados que em
vida era um, e com a morte, adquire outro. Com a morte, 0s objetos perdem alguns
significados, sobretudo, isso pode ser percebido pela destrui¢do dos mesmos.

A respeito da continuidade desta pratica, vale destacar que, desde a segunda

metade do século XX, o sepultamento provisorio era ainda praticado pelos Kadiwéu:

[...] quando, num acidente de cagada ou fatalidade semelhante, morre
algum deles, muito longe dos cemitérios. Segundo nos informaram,
costumam nestes casos, fazer o enterramento num fosso, de modo que
ndo possa ser atingido por ongas nem urubus. Voltam depois para
recolher os o0ssos e leva-lo em esteiras ou sacos de pano “que nunca foi
usado”, para o cemitério comum (RIBEIRO, 1980, p. 189).

Em referéncia a essa pratica, Darcy Ribeiro cita Palaveciano (1935), que estuda

o sepultamento provisorio entre alguns grupos chaquenhos, antigos e contemporaneos.

95



No entanto, essa mesma referéncia consta em outras abordagens mais gerais, ja citadas
anteriormente.

Segundo Darcy Ribeiro (1980, p.186), os Kadiwéu de hoje tém quase a mesma
concepgdo de morte, mas a pintura do corpo é usada somente por mulheres ¢ apenas no
rosto (Figura, 29). Somente em alguns casos queimam as moradias, 0 mesmo ocorre
com Os pertences.

Nesse sentido, a partir da analise prévia das descri¢des, pode-se dizer que entre
Kadiwéu, descendentes dos Guaicuru, ocorre certa continuidade cultural nas praticas

mortuarias. Essa mesma conclusio tem sido identificada e permeia todo o trabalho.

Figura 29: india Kadiwéu com pintura no rosto. Serra da Bodoquena- Mato-

Grosso

Fonte: [Foto de Claude Lévi-Strauss, 1935]

2.4. Praticas funerarias entre os Bororo

Os Bororo estdo estabelecidos desde pelo menos sete mil anos em um vasto

territorio do cerrado brasileiro; ao Sul abrange desde o rio Taquari, Coxim, Aquidauana,
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Miranda até o alto da Serra de Maracaji. Por habitarem tdo vastissima regido, foram-
lhes dados nomes genéricos, tais como: Coxiponé, Araripoconé, Araés, Cuiaba,
Coroados, Porrudos, Bororos da Campanha dentre outros. No Pantanal, ficaram
conhecidos como habitantes dos taquarais (COLBACHINI e ALBISETTI, 1942; RIBEIRO,
1970, p. 77; VIRTLER, 1983).

A respeito de suas praticas cerimoniais, Renata Viertler (1983) destacou que
estas “representam um padrdo especifico de enterro secundario” e estdo relacionadas ao
tipo de interagdo que os vivos praticam em relagdo aos mortos. Assim, 0s corpos sdo
ritualizados inumados e envoltos em esteiras para posteriormente serem exumados € 0s
o0ssos lavados e pintados para serem sepultados fora da aldeia (VIRTLER, 1983, p. 291).

Sobre o sepultamento secundario Bororo, vale citar um trecho extraido de

Renata Viertler (1983):

O enterro secundario Bororo insere-se num conjunto complexo de
outras praticas tais como dangas, cantos, refeicdes, comunitarias e
destrui¢do dos pertences dos mortos [..] Os habitantes pré-
colombianos do cerrado brasileiro tiveram que adaptar-se igualmente
aos fluxos crescentes de intrusdo dos civilizados, processo este que
culminou com o estabelecimento de contatos pacificos permanentes
com o dominador que invadia cada vez mais os territorios tribais da
area, segundo os movimentos historicos de expansio de uma
economia capitalista, afetando, de modo diferencial, as aldeias dos
remanescentes indigenas. Trata-se de processos historicos de contatos
interétnicos variaveis de uma sociedade indigena para outra,
redefinindo-se as manifestacdes das suas diferengas culturais,
intensificadas por diferengas no tocante a recursos materiais e
humanos (VIERTLER, 1983, p. 291).

A partir do que postulou, a autora pode inferir que entre os Bororo havia
praticas mortuarias desde épocas pré-coloniais. Ao longo dos séculos as cerimonias e
rituais se constituiram de fundamental importante para vida dos Bororo. Através dos
rituais funerarios que se estabeleciam muitas relagdes, que em muitos casos, se
sobrepunham as ja existentes. Pode-se também olhar os rituais a partir dos mortos, ja
que quando algum individuo morria na aldeia, normalmente, queimavam todas suas
coisas ou destruiam, e se o morto fosse homem e marido de uma mulher esta deveria

arrancar todos seus cabelos em sinal de luto (NOVAES, 1979).
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Figura 30: Ritual que envolvia a pratica da queima dos pertences do morto

Fonte: [Foto de Sylvia Cauby Novaes, 1986] (2009)

Os Bororo chamavam bope os espiritos terrenos essencialmente vingativos e
malignos, que enviavam enfermidades e causava mortes. Os bope terrestres viviam nos
tocos das arvores, mas podiam apresentar-se em forma de homem com alguma
anormalidade como uma perna so, peludo, barriga grande, entre outras formas; como
espiritos invisiveis podiam incorporar em xama como familiares ajudantes. Os bope se
maeré boe viviam no céu e no ar; sdo essencialmente as almas dos xamas mortos bari,
também antropomorfos responsaveis pelos fenomenos astronomicos € metrologicos; os
que vivem no ar antropomorfos com anormalidades fisicas também, responsaveis por
provocar as chuvas e o vento. A malignidade dos maeré boe se expressa através de sua
ira. A causa de fendmenos irregulares caracteriza a todos os espiritos o direito aos
alimentos reservados, segundo sua categoria (SUSNIK, 1989, p. 97-98).

As almas dos mortos buscam em sua morada os alimentos, ou os exige
mediante as oferendas dos vivos. Os alimentos reservados dos bope ¢ de origem animal
ou vegetal, como capivara, cervo/veado, ¢ também plantas constituem o alimento
substancial dos Bororo. Cada animal cacado deve ser apresentado ao Bari para que
realize o exorcismo, caso contrario pode sobrevir grave castigo por uma condigdo livre

de tais alimentos. Esse processo pode ser confirmado através do que postulou Susnik:
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Ya imediatamente a matarse um animal, el shaman debe realizar um
acto magico com la finalidad de aplacar el mismo espiritu-alma del
animal al principal exorcismo se efectiia sobre o alimento el alimento
ya preparado; durante um estridente utular, el shaman ofrece a los
“bope” “el primer pedazo” en son de una reconsiliacion, apartando-
conjurando de esta manera los males potenciales y “liberando” los
alimentos para el consumo humano (SUSNIK, 1989, p. 98).

Apbs isto, as almas dos mortos podem abandonar a aldeia transformando-se em
animais para adquirir o direito sobre alimentos reservados para os bope. Segundo
Albisetti (1962), no instante em que o individuo morre, este passa a ser considerado
arde, uma alma, e como tal ndo poderia ser visto pelas mulheres e criangas. Sobre o
corpo do morto era imediatamente colocada uma esteira ¢ um abanico sobre o rosto,
enquanto a mae, ou uma parenta, di o aviso oficial da morte com altos e lancinantes
gritos, até que se aproximam os chefes dos clas que recitam cantos proprios dos finados.
Neste sentido, a morte ¢, a0 mesmo tempo, natural e antinatural, ou seja, quando morre
um Bororo sua morte traz um dano ndo s6 para seus proximos, mas para toda a
sociedade. Esse dano que a natureza causou faz com que tenha que pagar uma divida,
termo que traduz a nogao de mori, em grande maneira (LEVI- STRAUSS, 2005, p. 221).

Os bari, essencial para os Bororo, formavam uma categoria especial de seres
humanos que ndo pertencem inteiramente ao universo fisico nem ao mundo social, mas
cujo papel é estabelecer uma mediagdo entre os dois reinos. Alguém podia se tornar bari
por vocacdo, “chamada”, por meio de uma revelacdo, quando ¢ realizado um pacto com
membros de uma coletividade muito complexa formada por espiritos maléficos e ou
apenas assustadores, em parte celestiais, em parte animais e em parte subterraneos
(LEVI- STRAUSS, 2005, p. 221).

Ao considerar a regra do mori, os utilitarios funebres passavam a ter
significados multiplos perante os vivos € os mortos. A natureza ¢ em certo sentido

assassina e humana, por isso:

Quando morri um indigena a aldeia organiza uma caga coletiva,
confiada a metade alterna a do defunto: expedigdo contra a natureza
que tem por objetivo abater uma grande cacga, de preferéncia uma
onga, cuja pele, garras e presas constituirdo o mori do defunto (LEVI-
STRAUSS, 2005, p. 220).
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Essa relacdo ndo deveria permanecer estatica. Se por um lado, manifestava
relagdes positivas, por outro, manifestavam relagdes negativas: “Os Bororo vivem a
morte de um parente de um modo muito intenso durante os rituais, ¢ nesta época, ‘0s
nervos a flor da pele’ manifestam, também, as relagdes negativas (queixas, intrigas,
roubos, rompimento de relagdes, etc.) que antes ndo poderiam ser facilmente
percebidas” (NOVAES, 1979, p. 105).

Neste sentido, o ritual se correlaciona com eventos que ocorrem antes, durante
e apo6s a morte. Outra pratica importante do ritual se tornava perceptivel, quando os
ossos do morto eram lavados e levados para serem ornamentados por individuos da
parte do finado. Nessa pratica, todos os individuos da aldeia se reuniam em um lugar
especifico, o que significava um importante momento do funeral, que envolve a
ornamentacdo dos enfeites e a bandeja de palha que transportavam os ossos. Esse
momento ¢ de grande tensdo; “os cantos se sucedem em meio aos gritos, lamentagdes e
choro rituais o corpo dos enlutados ¢ um amontoado de liquido que se misturam e que
eles se deixam verter. Sangue, suor, ranho, lagrima. H4 como uma necessidade de
reproduzir no corpo que a morte representa para a sociedade” (NOVAES, 1979, p.165).

No processo do funeral Bororo, eram incorporadas representacdes diversas,
através de praticas sociais que envolviam relacdes entre vivos e mortos o que
mobilizava parentes distantes e visitantes de outras aldeias, criando, assim, teias de
relagdes de solidariedade intercomunicarias, inseridos nos circuitos de reciprocidade em
contexto de cerimdnia funeraria (VIRTLER, 1983).

Conforme registrou Susnik (1989), os espiritos se constituem em nucleo de
suas experiéncias religiosas. As almas dos mortos viajam para a morada dos mortos,
morada terrena ou aquatica. Os vivos se comunicam com as almas dos mortos. Essa
comunicacdo das almas vivas com as forcas animicas afeta profundamente a forma de
vida terrena. O culto dos mortos se manifesta pela presenga das aroe que se apresentam
personificadas, ou ja em flautas com desenhos clanicos preservadas pelos parentes
clanicos dos falecidos. Em ocasido de rituais devia apresentar-se a oferenda alimenticia.

Com relacdo ao ritual entre os Bororo, vale citar mais um trecho de Susnik:

El rito mortuorio manifiesta em algunas facetas la responsabilidad de
los vivos por la sobreviviencia de las “aroe” de los parientes clanicos
y de sua “venganza” animica por la morte. Al entienrro provisorio del
cuerpo en la cercania de la “choza de los hombres”, sigue la caza
“vengativa” se elige un cazador con el deber de matar a um animal-
bestia (jaguar o puma) como venganza contra o “bope”, espiritu
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terrestre, 0 —segun otras versiones-, como “mori-recompensa” dada
por dicho espiritu maligno a los parientes del fallecido; la base
conceptual consiste en la tacita lucha competitiva por la fuerza
animica de los “alimentos” entre los “bope” y los humanos (SUSNIK,
1989, p. 24).

Cabe dizer que o cagador elegido representa a alma recente que leva seu nome
e representa no cerimonial a alma do falecido. Depois de desenterrar os ossos, realiza-se
o grande banquete social, do qual participam também as almas dos mortos. Assim, 0s
procedimentos, no ritual Bororo, consistem em levar até os ultimos instantes as praticas
das representacdes dos mortos pelos vivos (VIRTLER, 1983; SUSNIK, 1989, p. 25).

Deste modo, considera-se que:

Cada morto ¢ ritualmente representado por trés sobreviventes, ou seja,
um ‘representante’ do finado, encarregado de dancar em sua
homenagem, lavar e enfeitar os ossos do representado, além de cagar
um animal de desagravo, a fim de liberar do luto os parentes do seu
morto; uma ‘méae’ ritual, parenta clanica proxima do finado que,
juntamente com o seu marido, o ‘pai’ ritual, devem assumir pesadas
obrigagdes cerimoniais (chorar, cantar, cortar-se o proprio corpo),
devendo o ultimo confeccionar a cabacinha funeraria, a ser carregada
pelo ‘representante’ durante as dangas e as cacadas religiosas
(VIRTLER, 1983, p. 291).

A demonstra¢do de ritual continuava no funeral. Cortavam-se, pintam-se uns
aos outros, e choravam ritualmente. Aqui, nesse contexto, poderia estar tanto mulheres
como homens, que ndo, necessariamente, tinham ligacdo direta com o morto (NOVAES,
1979). As trés representacdes adquirem importantes significados quando associadas aos
objetos materiais recebidos em recompensa pelo sacrificio realizado em favor do morto,
ou seja, um animal era abatido e oferecido no ritual.

No ritual, eram preparados a carne e o peixe pela “mae” ritual. Os alimentos

eram trazidos pelo representante encarregado de matar o animal do sacrificio:

Os alimentos preparados sdo levados para a choupana central por seu
marido, o ‘pai’ ritual, que, a portas fechadas, o oferece ao
‘representante’ do seu finado. Visto as cagadas e pescarias das ‘almas’
congregarem obrigatoriamente todos os ‘representantes’ de finados
presentes na aldeia, ¢ possivel avaliar a sua importancia para a
economia comunitaria, principalmente pela vitaliciedade dos encargos
assumidos. Instauram-se assim lagos de solidariedade moral e
econdmica entre casais de ‘pais’ rituais e seus respectivos
‘representantes’, estes ultimos designados de ‘filhos’ pelo casal de
‘pais’ rituais que, complemen-tarmente, sdo designados de ‘maes’ e
‘pais’ pélos ‘representantes’. Os funerais geram, portanto, ‘familias’
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rituais que, em nome dos mortos, se devem respeito e cuidados
mutuos até o fim de suas respectivas vidas. Parentes rituais
respeitam-se mais do que parentes comuns, ndo devendo brigar nunca
e oferecer-se sempre 0s recursos materiais e espirituais mais nobres,
de modo a gerar fortes focos de coesdo social nas aldeias
(VIERTLER, 1983, p. 291).

Ap0s o sacrificio, o representante do morto recebia um

enfeite de penas e um nome, ambos pertencentes ao cla do finado, que
podera usar a seu bel-prazer. O beneficiado passa também a assumir
diversas fungdes e papéis sociais do seu morto, entre os quais a
obrigacdo vitalicia de cuidar do seu casal de “pais” rituais, enviando-
lhes carne ou peixe crus (VIRTLER, 1983, p. 291).

Segundo Susnik (1989), nesta pratica estdo implicitos varios fatores, dentre os
quais com relacdo aos alimentos compartilhados pelos espiritos e pelos homens; a
dependéncia de subsisténcia; ao mal-enfermidade e morte — como causa do
desequilibrio desta regera; a imposigdo exorcista dos xama e de seu dominio do mundo
vivenciado. Este conceito pode ser compreendido ainda a partir de um conjunto de
transferéncia de energia entre os seres vivos mediante o alimento. Os humanos mortos,
animais e vegetais regeneram o ciclo vitral de sobreviventes de sua espécie (SUSNIK,
1989, p. 99).

A partir do que postulou Albisetti (1962, p. 647-650), em a “Enciclopédia
Bororo Volume I, vale citar diversas fases das praticas do funeral Bororo. A primeira
fase era representada pela ornamentacdo do morto, os cantos no momento de morte, até
os prantos feitos apds a morte. A colocagdo de objetos como flechas e arcos sobre o
cadaver também era comum, o que indica a crenga de outra vida. Era comum também
entre os Bororo a incineragao dos objetos deixados pelo defunto (ALBISETTI, 1962, 64).

Apds a morte do individuo, o cadaver era trasladado para o patio da aldeia
(Figura 31), onde se realizavam os funerais. A primeira inumagdo, ou inumacao
temporaria, era realizada na primeira noite. Somente na segunda noite, depois da morte,
que era preparada a cova para o sepultamento do cadaver. Havia, ainda, uma refeicao,
que fazia parte do ritual com a evocagdo das almas. Apos isto, eram colocados os

objetos que pertenciam ao defunto na cabeceira do timulo (ALBISETTI, 1962, 648-149).
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Figura 31: Modelo de uma aldeia Bororo
Fonte: [Foto de Sylvia Cauby Novaes, 1971] (2009)

Neste periodo, fazia-se a irrigacdo da cova e se iniciava as cacadas, enquanto
se verificava a decomposi¢do do cadaver diante da determinagdo da época e da ordem
final dos funerais. Enquanto isso, realizavam-se os preparativos para representacdo do
marido com a danca do Buriti precedente a inumacao definitiva e a cacada, com
preparacdo dos zunidores de madeira para a execucdo de cantos, transladacdo da cesta
da choupana da cesteira para a do finado e primeira manifestagdo dos espiritos terrificos
(ALBISETTI, 1962, 648-149).

A cerimdnia dos instrumentos musicais de sopro era um breve convite aos
representantes dos espiritos terrificos por parte do xama das almas, preparativos para a
segunda manifestacdo dos espiritos terrificos e execugdo de canto, danca do
representante do finado com a cesta funeraria, trasladacdo da cesta funeraria da
choupana central para a do defunto e inicio para a segunda manifestagdo dos espiritos
terrificos com eventual imposi¢cdo do estojo peniano aos rapazes puberes e trasladagdo
da cesta funeraria da choupana do finado para a choupana central. A ornamentacdo do
representante do finado ocorria com a execug@o da danga no patio com o representante
do finado e incineracdo do arco e flechas do finado e com o banho, sinal do término da
representacdo dos espiritos terrificos (ALBISETTI, 1962, p. 649).

A refeicdo era um dos preparativos para a noite anterior ao paroxismo dos
funerais, assim como a noite na qual se enviava o convite a todos, para fazerem parte da

cerimonia de ornar os ossos do defunto. No entanto, a evocagdo da alma do defunto era
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feita pelo xama das almas com a execugdo de cantos, quando também eram trasladados
0s 0ssos para a choupana central e feita as escarificagoes, refeicdo dos homens e parcial

ornamentacdo do cranio (Figura, 32).

Figura 32: Crénio do morto recém desenterrado sendo adornado com urucum e
penas de aves. Aldeia Corrego Grande, MT

Fonte: [Foto de Kim-Ir-Sem, 1985] (2009)
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Este era 0 momento da construcdo de um taberndculo dentro da choupana
central e a entrega do cranio & mae ou parenta proxima do finado e a outros parentes
com pranto sobre 0 mesmo, com solene evocacdo da alma do finado e distribui¢do do
tabernaculo em meio a diferentes cantos € ornamentacdo dos ossos colocados na cesta
funeraria. A faixa de embira sobre a cesta funeraria caracterizava a traslada¢do da cesta
da choupana central para a do finado para que a conclusdo do funeral fosse marcada
pela inumagdo definitiva com a execucdo de cantos e a entrega dos cabelos ao aroé
representante do finado (ALBISETTI, 1962, p. 650).

Apesar de A. Colbachini e C. Albisetti (1942, p. 151-169) descreverem em
outras palavras a morte, os funerais, as sepulturas temporarias, o luto, como também o
rito finebre; a exumacdo do cadaver e os ritos funebres estdo correlacionados as
praticas mortuarias. Esses aspectos sdo importantes para verificar as diversas e as
multiplas implicagdes que as praticas mortuarias desenvolvem no universo social da
vida Bororo (ALBISETTI, 1962, 648-149).

Além disso, ndo parece ser pratica comum entre os Bororo o infanticidio, mas
se a mae sonhasse com qualquer doenga, morte, inundagdo, incéndio ou qualquer coisa
semelhante que pudesse ameagar a tranquilidade do grupo, a crianca devia ser
sacrificada logo apds o nascimento (BALDUS, 1979, p.65).

A pintura corporal representava, também, um dos elementos principais das
cerimonias funerérias “para caracterizagdo da identidade social de um individuo. E por
isso que, durante esse ritual, o iadu deve pintar seu companheiro, pois ndo importa
apenas recuperar o corpo ¢ a alma de um individuo, mas, antes de tudo, reaver e
restituir-lhe a identidade que s6 pode ser pensada e estabelecida através de uma relagdo
de oposi¢do e complementaridade (NOVAES, 1979, p. 93). O termo iadu se refere a quem
pratica um ato no ritual a outro, como, por exemplo, o de pinta-lo. A partir dessa pratica
se relacionam como se fossem irmaos, prestando cortesias e isso reciprocamente.

Viertler (1983) destaca que os funerais podem ser considerados, também, como
ponto de referéncia indispensavel a compreensdo da especificidade do processo de
mudanga socio-cultural desencadeado entre os ritos funerarios, que a medida que
independem da obtencdo de recursos sazonais podem durar até o periodo de um ano
todo. Para exemplificar um desses recursos sazonais, citam-se as castanhas de pequi que
eram imprescindiveis a realizacdo do Kwarup alto xinguno-que s6 podiam ser coletadas
durante a época das chuvas e, imediatamente, ap6s a morte do celebrado (VIERTLER,
1983).
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Abaixo (Figura 33), segue uma ilustracdo de como os Bororo enfeitavam de

penas o cranio e os 0ssos antes de sepulta-lo.

[

Figura 33: Enfeites de penas no cranio e os ossos antes de sepulta-los

Fonte: Colbachinni & Albisetti (1942)

A caracterizagdo da importancia dos rituais na construcdo das dimensdes
sociais e culturais possibilita o estudo e a interpretacdo das praticas mortudrias
ordenadas para explicar um complexo sistema organizacional de um grupo como o dos
Bororo.

A este respeito pode se considerar que:

A propria dindmica do sistema de expansdo da economia regional
engendra a preservacdo de formas de producdo e distribuigdo
tradicionais, baseadas na reciprocidade e no parentesco, sistemas
complementares indispensaveis a ordem mais ampla em que se
inserem, o que, de certo modo, justifica o fato de se continuar
permitindo aos Borord a realizagdo dos seus funerais. Momentos de
afirmagdo do prestigio de chefes tradicionalistas, os funerais Bororo
sdo pensados e sentidos, sob a forma da atuagdo de determinadas
entidades sobrenaturais, que salvaguardam um tipo de moralidade, que
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impde limites a integragdo econdmica, fundamentada na valorizaggo
de um aumento de produtividade, dissociado de interesses
comunitarios. Tal padriio ético podera ou ndo sucumbir quando o
destino do corpo dos mortos das aldeias deixar cada vez mais de
interessar aos sobreviventes e¢ a morte de individuos Bororo
representar a morte de uma sociedade e de uma cultura de Homens
Mortos (VIERTLER, 1983, p. 302).

Esse sistema deve integrar parte da vida cultural Bororo. Porém, quer parecer,
como afirma Renata Viertler, que ¢ pouco provavel que o padrdo ético seja mudado.
Segundo considerou a autora, é remota a possibilidade de transformagdes, tdo radicais,
entre os Bororo, que “pudessem levar a dissolug@o de barreiras interétnicas que, para os
Bororo, sdo sistematicamente realimentadas pelo regresso inexoravel de Morte, que
continuard gerando mortos na aldeia e exigindo o seu corolario — Homens fabricando
cestos de ossos enfeitados e recriando-se a si mesmos” (VIERTLER, 1983, p. 302).

Assim, ¢ mais provavel que a ordem sdcio-econdmica persista sendo a
provedora de recursos materiais € morais para o grupo em um espago de tempo que nao

pode ser determinado (VIERTLER, 1983, p. 302).
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CONCLUSAO

Este trabalho versa acerca das praticas mortuarias entre os povos indigenas no
Pantanal Mato-Grossense desde épocas pré-coloniais. A analise bibliografica
(arqueologica, etno-historica e etnoldgica) realizada, tanto em contexto arqueologico
como etnografico, reflete variagdbes em estruturas sociais. As variagdes
comportamentais em praticas mortudrias tém sugerido que os tipos de sepultamentos
representam, também, diferentes costumes e tratamentos dispensados pelos grupos
indigenas em épocas pré-coloniais e em continuidade em €pocas coloniais.

Além disso, tem sido possivel detalhar informagdes relacionadas a organizagdo
social de grupos indigenas pré-historicos e determinar varias de suas caracteristicas
sociais, dentre as quais se constituiu como meta fundamental entender os processos
dindmicos envolvidos por defini¢des derivadas da identificacdo arqueoldgica. Assim, os
principais componentes de significa¢do social participam estruturando a forma de ritual
mortuario para se determinar uma estrutura social pré-historica simbolica e de
diferenciagao.

O estudo demonstrou que os sistemas sociais entre esses grupos sao
simbolizados com a morte por variagdes nas formas de rituais mortuarios preservados
no registro arqueoldgico. As praticas mortudrias identificadas em contexto
arqueologico, durante a andlise bibliografica, foram as seguintes: praticas magico-
religiosas; prepara¢do do corpo; preparagdo da cova; deposi¢do do morto, no que se
caracteriza como sepultamento primdrio. No sepultamento secunddrio, esta a
transferéncia dos restos mortais de uma habitagdo dos vivos. Além dessas praticas, no
sepultamento secundario dos ossos em cemitério especial, envolvem-se o enterramento
dos ossos (exumacao seguida de nova inumagdo), o desenterramento e a destruicdo ou
distribuicdo de ossos. Ja no sepultamento secundario em urna, estdo envolvidas as
praticas de sepultamento direto ou primario em urnas, a cremagdo do morto, o fogo nas
covas, o corte dos cabelos, as pinturas corporais, as vestimentas finebres, os taboos
observados pelos parentes, os taboos em nome do morto, como também o novo nome
dos parentes, a reclusdo da viuva ou parentes, as mutilacdes auto-inflingidas, o discurso
funerario, as lamentag¢des funerarias, as cerimdnias pos-funeral, o funeral doméstico e
pertences do morto, a disposicdo das propriedades do morto, os bens pessoais, assim
como a vinganga magica contra os assassinos, os ritos enunciadores do término do

funeral, ¢ as lamenta¢des obrigatorias.
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Nesse sentido, a andlise tematica priorizou alguns grupos indigenas, em
especial, os Payagua, Guato, Bororo e Guaicuru. A identificagdo indica o resultado da
analise que pode ser, adicionalmente, muito suscetivel ao focalizar o procedimento de
classificagdo em variaveis, que refletem variagcdes idiossincraticas relacionadas a
sepultamentos individuais. Para esses grupos, especificamente, em contexto da
concepgdo de pos-morte, pode-se dizer que a continuidade da vida e a transposi¢do da
alma estdo intimamente ligadas ao sobrenatural. Apds a morte do corpo, a alma viaja,
passa por uma metamorfose, quase sempre na passagem da vida para a morte. A alma
ganha caracteristicas diferentes, adquiridas em vida.

Com relagdo a alma, a maioria dos grupos se preocupa essencialmente com trés
aspectos: reter sua alma, defender-se da alma de um morto, e participar da comunidade
das almas de pos-morte. Dentro deste complexo interesse, estd a crenca do destino das
almas e da continuidade sem perder sua identidade. H4 referéncias de casos que
parecem tratar-se de roubo por parte de outra alma. Um agente furioso que a arrebatava
ou o simples abandono consequente de sofrimentos fisicos acidentais que por sinal
podem ser provocados por sacrilégios. A isto se relaciona a ideia de deidade como a
dona das almas, a justiceira. A deidade enviava as almas da morada terrestre para se
encarnarem em criaturas recém nascidas. Por outro lado, identificou-se a crenga na
dualidade da alma, numa alma divina, uma inclinada para o bem e a outra para o mal.

A transicdo entre vida e morte ¢ quase sempre representada por cerimdnias e
rituais. A hipotese de uma provavel continuidade ao nivel das praticas mortuarias para
alguns grupos pressupde que tanto as evidéncias materiais como as imateriais podem ser
correlacionadas a possibilidades de existéncia de continuidade de uma tradi¢ao cultural
em areas especificas por um longo espago de tempo, quer dizer, desde épocas pré-
coloniais.

Pode-se dizer que alguns grupos acreditavam que uma pessoa possuia varias
almas e que elas poderiam ficar nesse mundo terreno vagando ou seriam banidas para
sempre do universo. A concepc¢do de alma perpassa pela ideia de considerar a alma
eterna — imortal e antinatural — no entanto, ndo cabe aqui um modelo Unico de
interpretagdo. Além disso, entre a maioria dos grupos analisados estd a preocupacdo
com aspectos do fendmeno vital, tais como a guarda da alma e o destino da mesma apos
a morte.

A crenga de que depois da morte, a alma se converte por um tempo em uma

alma temida e busca os parentes vivos, também ¢ muito comum. A isto esta relaciona a
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ideia de destruicdo dos pertences e até a morada do morto. Contudo, a pratica de
queimar as propriedades do morto ndo indica transferir para o outro mundo os bens
queimados. O fogo é um meio radical de destruigdo para uma interpretagdo desse tipo.
A pratica de queimar as coisas, que tenham pertencido ao defunto ou que tiveram
contato com ele em vida, ou mesmo apds a morte, refere-se a crenca de purificagdo. A
maior parte dessas cerimonias foi inspirada pelo temor ao espirito da morte, associado a
tais objetos. Ja a pratica de queimar o cadaver ocorria quando se suspeitava de feitigo.
Por isso, o cadaver deveria ser queimado para destruir, aniquilar a alma do inculpado.

A principal forma de sepultamento encontrado tanto no periodo pré-colonial
como no periodo colonial ¢ do tipo primario, embora se tenha muitos sepultamentos
secundarios registrados, como ¢ o caso dos Bororo. A partir disso, pode-se afirmar que
as posicoes dos corpos depositados nos sepultamentos e os objetos mortuarios
associados representam diferentes significados. A posicdo dos cadaveres e a sua
orientacdo indicam a crenga em uma possivel ressurreicdo relacionada a ciclos da
natureza, como o0 nascer e o morrer do sol, representado pela dire¢do em que o corpo foi
sepultado, o que, por sua vez, apontam para semelhangas e permanéncias em
cerimoniais de ritual desde o periodo pré-colonial.

Assim, a analise implica admitir a ideia de continuidade cultural que, em certas
praticas, reproduz e recria as formas coletivas de um passado distante. Contudo, alguns
desses elementos ordenadores sdo percebidos em populacdes indigenas vivas do século
XXI. Importa salientar que este trabalho ndo esgota sua analise € muito menos finaliza
todos os argumentos sobre o assunto. Sem duvida, outros estudos deverdo direcionar o
tema para novos rumos interpretativos em investigagdes futuras. Espera-se que os
assuntos abordados, neste estudo, possam contribuir para melhor conhecimento das

praticas mortudrias entre os povos indigenas do Pantanal Mato-Grossense.
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ANEXO A - ALGUMAS PRATICAS MORTUARIAS ENTRE POPULACOES

INDIGENAS BRASILEIRAS

[TABELA ADAPTADA DE MONTEIRO DA SILVA, 2006]

GRUPO E
LOCALIZACAO
(NOMENCLATURA DOS
AUTORES)

Praticas mortuarias
(parcelas técnicas)

Bibliografia

Apiaca

(...) exhumed the bomnes a year after death. The
basket with the bones was wrapped in a hammock
which hung from the rafters opposite the
compartment occupied by the deceased during his
lifetime. When the hammock had rotted away, the
bones were reinterred in the former grave and
henceforth were forgothen.

Métraux, 1947:14

Apinayé

(...) the bones were disinterred by those who stood
in kramgedy relationship to the deceased person.
The bones were carried to the dead man’s maternal
home in front of which they were washed. The
dried bones were painted with urucu, placed in a
burity bag and reburied.

(...) brought food to the grave only if the dead
person had not eaten for several days before his
death.

Nimuendajt,
1939:152-153
Métraux, 1947:15,
26

Arapium(?), (rio

Tapajoz)

(...) roasted the corpses of their dead in a special
hut and ate them. The pulverized bones were
thrown into beer and drunk by the relatives and
others.

Heriarte, 1874: 36-
37
Métraux, 1947:24

Araweté (Amazonia
oriental, Brasil)

Ocorre o (...)enterramento diferencial por idade;
criancas pequenas sdo enterradas dentro de casa
ou proximo a ela; aquelas ja um pouco maiores o
sdo na capoeira proxima, junto ao fundo da casa
paterna. Os adultos sdo enterrados longe, a pelo
menos 500m da aldeia, ao longo de trilhas de caca
que serdo abandonadas.(...) Sdo feitas covas
circulares, forradas de esteiras de babacu velhas;
o cadaver , dentro da rede, é acomodado deitado,
de lado, com pernas fletidas, um dos bracos sob a
cabeca, o outro cruzado sobre o peito(...) Seu rosto
deve ficar virado para o poente, pois o caminho de
subida da alma até o céu se extende a sul(..) a
direcdo do corpo é indiferente. Sobre o corpo se
poe outra esteira ou pano velho, e entdo se cobre
de terra; as covas sdo abertas apos alguns meses
para_inspecoes minuciosas para_garantir que as
carnes se foram. As covas permanecem abertas e
tratadas com indiferencga...)

Gaspar, 1994-
95:227

Viveiros de Castro
, 1986:485-486,

490

Ature

Humboldt teria encontrado cerca de 600 cestos
feitos com cabos de folhas de palmeira, que

Steinen, K von
den, 1940: 640.
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continham , como que arrumados em um saco
quadrangular, esqueletos pintados de urucu. "(...)
também os Aturé depositavam os seus cadaveres
primeiramente na terra, durante algum tempo,
deixando decompor-se a carne, limpando bem os
esqueletos com pedras afiadas depositando-os nos
céstos. Uma porcdo de mortos também era ja
inumada em urnas de asas".

Aweikoma-Caingang,
(long. 50° W, entre lat.
20°a 30°S)

(.. )forman un género de cementerio , que
conservan muy limpio; y en él abren sus
sepulturas, y en enterrando d alguno, ponen sobre
cada una un monton de tierra en figura piramidal,
en cuyo remate sientan un medio calabazo, y al pié
conservan de continuo un fuego lento que van a
cebar todos los dias com lefia muy tenue, sus mas
cercanos parientes. El calabazo, dicen, es para que
no falte al difunto com que beber, si le afligiere la
sed; y el fuego para que ahuyente las moscas.

Lozano, 1873-

1874, 423

Aweikoma-Caingang,
(long. 50° W, entre lat.
20°a 30°S)

(...) cremated the dead and later collected and
buried the bones, along with part of the deceased’s
property. After a cremation, they extinguished their
fires and drilled fire anew. (...) One cemetery had
two central tumuli, 10 to 20 feet by 18 to 25 feet (3
to 6 m. by 5,5 to 7,5m.) surrounded by vertically
walled ditches. (...) the grave is periodically visited
to renew the mound and to hold a memorial service
with __lamentations, _dancing, _chanting, _and
drinking. For several years, at dawan and dusk the
relatives of a dead person utter funeral laments. In
days of old if a person died far away from his
village , his companions interred his body on the
spot but kept his head in a pot. On returning home
they celebrated a funeral ceremony and buried the
head in the communal cemetery.

Métraux, 1963:465

Aweikoma-Caingang,
(Santa Catarina)

(...) to have burned their dead (...) burned their
dead on a pyre and buried the bones, which were
collected in a basket, in a grave over which a small
hut was built.

Métraux, 1947:19-
20
Henry,
188

1940:185-

Bororo

Presenca de sufocamento do moribundo: a morte
tem dia previsto e ¢ determinada pelo Bari.

(...) o morto é envolvido numa esteira com o0s
objetos que lhe pertenciam, inclusive o arco e as
flechas quebrados.(...) A sepultura , de 30 a 40
centimetros de profundidade, é cavada proximo ao
baimannageggeu. Nela é depositado
temporariamente o morto, coberto de terra e dgua,
(...) Diariamente os parentes vém langar dgua a
sepultura, para apressar a putrefacdo do corpo e
poderem retirar os 0ssos(...) Duas semanas depois
(...) o morto é desenterrado, ainda putrefeito, e os

Ramos, 1951: 181-
182
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0ssos_sdo_extraidos e lavados no rio préximo. E
organizada uma refei¢do social(...) Os 0ssos sdo
entdo pintados de urucu e ornados com as cores do
clan do morto: O crdnio é também adornado
cuidadosamente com penas. Tudo é colocado num
cesto, tambéem ornado com as cores do clan, e na
manhd seguinte, os 0ssos dentro do cesto, sdo
entregues _a__sua__sepultura _definitiva, no _rio
proximo ou num lago, mas sempre num lugar
detrminado , o aroe gari, ou morada das almas.

Bororo, (de Jaurt)

As solenidade de luto e enterro realizam-se no
centro da aldeia. O corpo fica inumado durante seis
meses, sendo os 0ssos exumados e limpos (todos
0s 0ss0s). "O cadaver fica durante trés dias no seu
leito, sem que ninguém toque nele, até que a
decomposicdo, ja muito adiantada, produza um
fétido nauseante; no Terceiro dia, o defunto ¢é
envolto em peles, esteiras e folhas verdes, depois
do que ¢ posto na cova, sendo esta recoberta com
Terra, folhas de palmeira e esteiras". Cada o0sso ¢
coberto por penas coloridas. O cranio é decorado
com penas de arara e outros passaros. As
cerimOnias funebres duram varias semanas, ao fim
das quais os 0ssos sdo inumados novamente dentro
de uma urna (no caso de um ancido).

Steinen, K v den,
1940: 639

Sao

Presenca de (...) dupla inumacdo (...) que consiste
em colocar, primeiro, o caddver num fosso
coberto com ramos, no centro da aldeia, até que
as carnes tenham apodrecido, e, depois, em lavar
as ossadas no rio, pendura-las e ornamentd-las
com mosaicos de plumas coladas, antes de as
imergir, dentro de um cesto, no fundo de um lago
ou num curso d’dagua.

Lévi-Strauss, 1955
(1993):218

Bororo, (Rio
Lourenco)
Bororo, (de
Lourenco)

"A primeira inumacdo efetua-se no segundo ou
terceiro dia, quando, pela decomposi¢do, ndo ha
mais divida da morte. O cadaver ¢ enterrado no
mato, perto de agua, e descarnado mais ou menos
depois de quinze dias, celebrando-se entio a
cerimdnia principal, cujo fim ¢ enfeitar e arrumar o
esqueleto. Nesse interim, mantém-se relagdes com
o morto, tanto durante o dia, como também, e
sobretudo, durante a noite, no baito, por meio de
cantos de lamentagao(...)"

"Os mocgos (..) pintavam primeiro o maxilar
inferior com urucu, envolvendo-o depois com
penugens brancas. Ao lado , tinham eles urucu num
casco de tati, um potezinho com o6leo de peixe,
uma concha com resina, uma esteira com peninhas
brancas séltas e uma grande tijela de barro cheia de
peninhas de cor purpura. O césto novo foi pintado

Steinen, K von
den, 1940:640,
643
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por dentro e por fora com urucu, e, enquanto uns
grudavam penas no cesto, os outros cuidavam do
craneo, encaixando-lhe primeiro o maxilar e
enfeitando-o depois meticulosamente com as
aludidas peninhas de cor parpura, a comegar do
occipital. Cada peninha era umidecida de resina
por meio de uma vareta e colocada cada uma de
per si".

Os cestos com 0ssos sdo inumados em ilhotas de
rios.

Bororo, (Mato Grosso)

Emprego de disinterment e posterior reburial of
bones.Esses indios (...)buried their dead when
decay set in. After 14 days they unearthed the
remains in an imposing ceremony in wich one man
impersonated the deceased while two others,
representing ghosts, destroyed all his property.
After heing carried in a procession the bones were
painted with urucu and the skull was covered with
feathers glued with wax. So trimmed the bones
were placed in a basket and carried to the chief
mourner who, a few days later, went to the forest to
bury then, followed by other mourners who whirled
their bull roarers.

(...) erased the foot prints of those who took the
bones to the bush.

Métraux,
1947:15,37

Bororo, (Mato Grosso)

Presenca de homicidios piedosos ou eutanasia
pelos mercy killings.

Steinen,
den, 1894:460
Métraux, 1947:9

K von

Bororo, (rio das Gargas)

The corpse is covered and must no longer be seen
by the women and children(...) The dead person is
wrapped and tied in a mat with all his possessions,
including his broken bow and arrows.(...) For a
fortnight chanting continues in the mourner’s hut,
then the flesh is removed from the corpse.(...) Thus
the funeral rites involve a boy’s initiation.(...) The
bones are painted with urucu, then the man's clan
colors are put on in feathers(...) The skull is
decorated — with feathers and shown to the
mourners, then all the bones are put into the
basket(...) The next morning the hunter,
impersonating the dead man, and the mourners
bury the basket in a stream at a depht of several
meters, with a stick projecting above the water. On
the Sdo Lourenco River the corpse is interred in
the woods 2 or 3 days after death, and the ultimate
fleshing and disposal of the bones occurs a
fortnight later.

Lowie,
1963, p.430-431

R H,

Bororos, (aldeia de

Toriparu ou Tori-paru)

Hoje, ainda(...) sepultam, na forma do costume, as
ossadas dos seus mortos em pdntano vizinho,
depois de té-los descarnado.

Baldus,
1979:173
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Bororos, (aldeia de

Toriparu ou Tori-paru)

Os autores referem-se a uma area de brejo na qual
os habitantes da aldeia de Toriparu depositavam os
0ssos dos mortos, descrevendo aspectos das
sepulturas secundérias.

Cruz, M., 1944
Baldus, H, 1954:
193-194

Botocudo

(...) nomadic groups, abandonment of the very old
and the hopelessly sick often is an unavoidable
necessity.

(...) are said to have trimmed the structures raised
on the graves with feathers and skins.

(...) a fire was kept on or near the grave for several
days or weeks(...) are reported to have built fires to
prevent the gosts from returning to the graves.

Métraux,
25,26

1947:8,

Botocudo(Aimbore,
Amburé, Aimoré,
Guerens,  Borum)
(Ilhéus, Porto Seguro,
migrando pata o interior
do Estado - lat. 18° S,
long. 42° W)

(...) tied the hands of the deceased and buried him
in_na extended position. After the grave had been
filled, it was covered with sticks and a fire was
built on both sides to keep the bad spirits at bay.
For a prominent person, a small cabin was erected
above the sepulcher. On the other hand, (...)
reports interment in a flexed position in a shallow
hole, over which a square and flimsy shed was
built. The surroundings were cleared and feathers
and animal hair attached to the shed. Again, (...)
abandoned the corpse in the dwelling or left it in
the forest a few belongings. (...) From the bones of
the corpse rise ghosts (nandyong or nanitiong) ,
which reside ina an underworld where the sun
shines during the terrestrial night. Although the
marét chase returning spooks away on sight, a
nandyong occasionally appears to human beings,
whose safety lies in bodily thrashing the
apparition. Women are thus the principal sufferers
from ghosts attacks..

Métraux,
1963:537-539
Saint-Hilaire,
1830-51:161
Manizer, 1919:264

Botocudos, (Serra do
Mar e Espigdo em Santa
Catarina e Parand)

Presenca de cremacgdo dos corpos dos mortos.

Vasconcellos, D R
de, 1912:19

Caingang

The rites by which the Caingang broke their ties
with the dead and drove the ghost to its final adobe
constitute the main religious ceremony of these
indians (...) the rites consisted principally of
processions to the cemetery, dances and chants ,
and much rejoieing and excitement when the ghost
at last was considered to have been expelled (...)
The event assumed added significance because at
this time children were assigned to the moiety
subgroups.

Métraux, 1947:40

Caingangs (tapuias,
guaiands), (oeste do
Estado de Sao

Paulo,Itapeva e Faxina,

(...)They bury their dead in the ground, and make a
tomb of about 2 m in height of a conical shape.

Ihering, H

(1906:11)

von
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Vale do rio
Paranapanema e
afluentes Feio, Baurt)

Camacan (Camaca,
Mongoyo, Monshoko,
Ezeshio), (ao norte do
rio Pardo - lat.15° S,
long. 41° W)

A dead man, duly painted and with all his feather
ornaments _on, was put, in_a flexed position, in a
grave 4 to 5 feet (1,2 to 1,5m) deep. His weapons
and a jar full of beer were placed with him. When
the grave was filled with earth, a fire was built on
top of it, and the site then was covered with palm
leaves and branches. A pot, the size of which
indicated the age and Sex of the deceased, was
also placed on the grave.(...) The sepulcher was
later opened, and the bones were taken home and
spread on a platform, painted, and placed ina a
funeral urn, which was buried ina a shallow pit.
The transfer of bones was celebrated by a great
festival. The bodies of sorcerers were burned.

Métraux
Nimuendaju,
1963:550

Candoshi (Maina)*

(...) after exposing the corpse for a year in a coffin
set on a platform, buried the skull and bones in an
urn under the bed of the deceased’s nearest
relative.

Tessman,
1930:293
Métraux, 1947:16

Canella (rios Corda e
Itapecura, ao norte com
lat. 5° 50°S), Apinayé
(rio Tocantins e
Araguaia, lat. 6° 30'S)

The former scraped the bones clean, both reddened
them with urucu, put them into a bag, and buried
them in a shallow pit.

Lowie, 1963:500

Canella, (entre os rios
Corda e Itapecurt, lat.5°
50°S., vila do Ponto, a
78km da Barra do
Corda.)

The grave is about 6 feet (2m) deep and was
formerly round, the corpse being in sitting posture
and facing east,; but today the shape is rectangular
and the body is extended supine. When secondary
burial was still in vogue, the interment was behind
the maternal home, except that a hamrém was
buried in front of it. The mats on which the corpse
lies are folded over it, tied firmly, and the bundle
carried to its grave, now 1 to 1 1/4 miles(1,5 to
2km) from the village.

Lowie, 1963:500

Canelo

When a relative had been burial for two years, the
Canelo removed his skull and bones to their houses
and stored them in a box.

Tessman,
1930:252
Métraux, 1947:14

Caraja

(...) scraped the bones when they disinterred them
and placed them in urns which were left under
trees in special cemiteries.

Krause, 1911:330
Métraux, 1947:15

Caraja

(...) wrapped their dead in mats and hung them
from posts in a grave which they closed with mats.

Métraux, 1947:18

Caraja

(-..) had two kinds of cemeteries; small ones where
corpses were buried until the flesh had rotted away
and large ones where the funeral urns containing
the bones were deposited but not buried.

Krause, 1911:330
Métrauz, 1947:19

Caraja

(...) the corpse was borne to the grave hanging
from a pole.

M¢étraux, 1947:12
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Caraja, Bororo

(...) wrapped their dead in mats.

Métraux,1947: 10

Cashinawa

(...) planted some banana and papaya trees and
Sweet potatoes on their graves.

(-..) bury all the things with a dead man so that his
soul will not come to get them. If they do not bury
the dead man with his possessions, his soul will
come to get them and frighten the living. If they
bury the property of a dead person, his soul goes
away.

Métraux, 1947:25,
34
Abreu, 1914:143

Cayapo, (afluentes dos
rios Paranaiba e
Araguaia, afluentes dos
rios Parand e Nhanduhy-
Pardo, dos rios Taquary
e Piquiry-Correntes,
entre os rios Paranaiba e
Grande - lat. 18° S, long.
50° W; Salto Vermelho
- lat. 19° 50°S, long. 50°
30°'W)

Mourners gashed their chests with arrows or
struck their heads. At the death of a prominent man
they wailed and eulogized the deceased; the chief
would club a kneeling Indian on the forehead, and
the resulting blood was smeared on the corpse.
Interment was in sitting position, and food as well
as the dead man's weapons were deposited with

the corpse.

Lowie, 1963:520

Cayuas (guaranis), (Vale | (...)They bury their dead in a squatting position in | Ihering, H.von
do rio Paranapanema, | their huts to which they then set fire. Formerly they | (1906:7)

Sao Paulo) used large funeral urns for their dead.

Chana, (delta do rio|(..) buried children in a large urns filled with|Métraux, 1947: 17
Parana) ochre and earth and covered with wide plates.

Charrua (Rio Grande do
Sul)

Presenca de um cemitério comum (...) que
encimava um cerrito.(...) Os mortos em combate
eram enterrados no proprio campo de batalha.
Ndo temos informagdes sobre o enterramento de
mulheres.(...) costumavam carregar 0s 0ssos dos
falecidos para onde mudassem os seus toldos.

Becker, 1994:70

Coroado, ( Serra do Mar
-lat. 21° S, long. 42° W)

(-..) placed their dead in large jars, if these were
available, after they had broken the limbs of the
corpse, lest the ghost return to haunt the living. A
person was buried in his hut, his possessions were
deposited over the grave, and the house was
burned or abandoned.

Métraux, 1963:528

Cutasho (Cutaxo), (sul
do rio Ilhéus ¢ norte do
rio Pardo)

(...) buried the dead, together with their property,
in  their dwellings. The relatives celebrated a
funeral meal and set fire to the house. The souls
were supposed to go into the earth.

Métraux e
Nimuendaju,
1963: 551.

Guaicuru, (regido do|(...) had cemeteries where they grouped the|Métraux, 1947:19
Chaco) remains of their dead according to family
relationships.
Guaikuru, (Paraguai, | (...) Al cabo de algun tiempo, cuanto juzgan|Labrador, 1910:
fronteira com Brasil) suficiente para que, podrida y consumida la carne |47
queden los huesos, salen los parientes d recoger-|Baldus, H,
los. Llévanlos al comun carnero ¢ enterramiento, y | 1954:136

después unidos los toldos, hacen el duelo.

Guajiro*

(...) exhumed their dead after a year or two and

Métraux, 1947:16
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gave the bones a second burial in a large urn, the
narrow neck of which was left above ground to
permit free entry and egress to the ghost and also
so that the remains of other members of the family
could be added from time to time.

Guarani (Rio Grande do
Sul)

(...) pratica do canibalismo em decorréncia de
guerras, apos o sacrificio dos presos e dos
castigados. Todos os mortos do grupo eram
enterrados em cemitério proximo a aldeia.
Independentemente do status social, o morto era
enterrado e seu corpo coberto por terra. Sobre a
sepultura dos caciques (...) faziam uma casinha e
uma pracinha grande muito bem varrida ao redor.
(.) A forma de enterramento mais comum
consistia em colocar o cadaver , ou 0s 0SSOs
descarnados, numa grande vasilha de barro, fora
de uso doméstico e coberta poroutramenor.
Acompanhavam _os mortos pequenas tigelas com
alimentos e bebidas. Fontes antigas registram o
enterramento  na propria casa para ndo se
privarem de sua companhia. Enterravam-no com a
redesem as extremidades.(....) Registra o culto dos
ossos de algum xamd importante (...) O culto se
realizava em ranchos feitos de palha para esse fim,
onde os ossos enfeitados eram guardados em
redes, também enfeitados, as vezes, com penas
coloridas. Para a autora, as formas de enterramento
dos Guarani do RS podem ser melhor explicitadas
pela arqueologia com os varios cemitérios ja
escavados no litoral catarinense ou na Reducdo de
Jesus Maria, escavada por Mentz Ribeiro , CEPA,
Santa Cruz do Sul.

Becker,
73

1994:71-

Guarani (Sao Paulo)

Pratica da deposicao direta do cadaver em urna
funerdria, protegendo-o completamente do contato
com o solo da cova. (...)In general (...) buried their
deads in funeral urns, placing the bodies in a
sitting posture. If, however a warrior dead for from
his village, they buried him only provisionally,
transporting the bones or only the cranium
afterwards to his hut in which he was definitively
buried. It was probably for this purpose that the
above mentioned funeral bowes were used while
others, being much smaller, may have served for
offering food.

Métraux, 1947:17
Ihering, H von
(1906:31)

Guarayu

(...) glued feathers on the corpse.

Métraux, 1947:10

Guayaki , (rios Paraguai
e Parana -lat. 26° S,
long. 55° W)

(...) bury their dead in a sitting position. The arms
are_tied against the chest, the feet are fastened
together with a rope, and the back rests against
stakes. A fire is kept burning on the grave for
several days after a son or a younger brother has

Métraux, A,
Baldus, H, 1963:
442-443
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trampled it. A miniature hut is also built over the
grave. Those who have died a violent death are
cremated.

Jivaro (...) also used funeral urns only for children. Métraux, 1947:17,
(...) buried the clothes and articles that had been in |34
close contact with the deceased; his arms and |Karsten, 1935:458
ornaments, however, passed on to his sons.

Kaduveu, (rio | (-..) os Kaduveu exumam os ossos dez dias depois | Boggiani, G,

Nabileque, Mato | do entérro, limpam-nos, envolvem-nos em esteiras|1930:532

Grosso) e levam-nos ao cemitério da tribo situado a|Baldus, H, 1954:
algumas léguas de distancia do Nabileque em|136

lugar solitario e sombrio.

Kaingang (Rio Grande
do Sul, Vacaria)

(..) cada aldeia possuiria um cemitério(...) os
mortos (de morte natural) eram enterrados numa
vala aberta ex-professo. A esse enterramento sob o
solo davam forma piramidal, resultante do
amontoado de terra ou de terra e pedras

Resultava num _monticulo, no qual colocavam, a
cabeceira, uma vasilha com dgua para que o morto
saciasse a sede e, na extremidade oposta, um fogo
lento _alimentado pelos parentes do morto. Assim
estaria _livre _do incémodo das moscas(...) Os
Kaingang antigos eram sepultados envoltos numa
esteira, a 12 palmos de profundidade(..) Ao que
morria__distante _da _aldeia, os companheiros
sepultavam no local, mas guardavam a cabeca
num_vaso. Ao retornar _a _casa_celebravam uma
cerimonia_funebre e enterravam a cabeca no
cemitério _da comunidade(...) Jamais deixavam
insepultos os mortos. Os cadaveres dos mortos em
combates eram depositados (...)em lugar ndo muito
distante do toldo. No centro de uma pequena fossa,
escorada _por _paus, depositavam o _ corpo,
cobrindo-o com terra a uma altura visivel; assim
apareciam_tantos _monticulos quantos fossem as
sepulturas. A terra acumulada ndo era a mesma da
escavacdo da cova(...) Aos Kaingang "atuais"” ,
ndo especificando o tipo de morte, (...)eram
enterrados com_os joelhos dobrados em timulos
de regular tamanho circundados por valetas com
paredes verticias.(...) O caddver, com os pertences
funebres, era colocado na cova profunda, coberto

com folhas de palmeira e acrescentando terra. Em
situacdes de guerra registraram-se _enterramentos
coletivos (...) inimigos(...) sdo sepultados juntos em
‘buracos feitos _longe de suas _moradis (e
desarmados). Registra-se a exumagido € 0
enterramento secundario (forma de preservacdo do
individuo), os ossos dos chefes sdo desenterrados e
inumados em outro local. (..) em razdo da

Becker, 1994: 63-
68

139




desordem dos ossos, essa_transladacdo seria uma
forma _de sepultamento secunddrio, talvez sob a
forma de 'pacote funerario’.

Kaingang, (aldeia de|Ocorrem timulos coénicos de 2 e 3 metros de altura. | Baldus, H,
Palmas) (...) o cemitério é circundado por uma grade de|1979:20

estacas de madeira e tem mais ou menos 5 m de

comprimento por 5 de largura (...) se enterravam

aqui os mortos um em cima do outro (...) a

sepultura tem so 4 a 6 palmos de profundidade(...)
Kaingang, (Rio Grande|(...) os Kaingang praticam, no tocante aos chefes, | Hensel, R,
do Sul, entre os Campos | a sepultura secundaria, exumando os 0ssos depois | 1869:127
do Meio ¢ os Campos da|de apodrecida a carne e enterrando-os, | Baldus, H,
Vacaria) novamente, em outro lugar. 1954:303

Kamayura (...) surrounded the burial spot with a low fence. Meétraux, 1947:25
Kamayura, Apiaca, | (...) the personal effects of the dead commonly are | Métraux, 1947:34
Bororo, Parintintin broken or buried.
Kraho (Maranhao, | Os Kraho praticavam o enterro secunddrio: depois | Gaspar, 1994-95:
Brasil, "atualmente" a|da primeira inumagdo desenterrava-se os despojos |227-228
margem  direita  do|funebres. Os ossos, limpos e lavados, eram |Carneiro da
Tocantins, no cerrado do | pintados de urucu, embrulhados em uma esteira|Cunha, 1978:36,
norte de Goias) nova e inumados em um buraco fundo. (...)|95-96

Costume mantido até pelo menos 1926, parece que

nem todos tinham acesso as segundas exéquias. As

criangas eram excluidas e a realizacdo do enterro

secundario depende de certo status minimo,

relacionado a hierarquia publica Kraho (...) Eram

beneficiados com esta prdtica provavelmente os

homens iniciados e as mulheres associadas aos

ritos de inicia¢do ou a grupos masculinos. Parece

que o entero se dava dentro ou atras da casa

materna e, o lugar da Segunda inumagdo, era o

patio da aldeia.
Macuni (Moaquanhi, | (...) buried children in the huts, adults in the bush. | Métraux e
Macuani, Makuni), | They made a fire on the grave, on which they also|Nimuendaju,
(Minas Gerais, Porto|deposited food. Sometimes they erected a post on|1963:544
Seguro, Bahia) the grave or built a miniature hut.
Mashacali( Mashakali, | (...)interred corpses in a squatting position. There | Métraux e
Mashacari,  Maxacali, | is no evidence of secondary burial. Dead people | Nimuendajt,
Machaculi), (Minas | sometimes were believed to turn into jaguars. 1963:544.

Gerais - lat. 16° S, long.
40° W)

Mauhé, (regido do rio
Madeira)

(...) dried the bodies of their chiefs by surrounding
them with fires in some cases fed with resin and
tabacco leaves.

Métraux, 1947:21

Mbaya

(...) buried their dead in mortuary huts where each
family owned a piece of ground marked off by
posts.

(...) the ornaments and weapons placed on the
grave were renewed at specific times.

Métraux, 1947:19,
25

Mehinaku, (regido do

(...) covered the sepultures with pebbles and stones.

Métraux, 1947:25
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Xingt)

Minuano (Rio Grande
do Sul)

(-..) um cemitério protegido por redes(...) Sobre as
30 covas achavam-se os seus pertences, peles do
vestuario, tacapes, azagaias de pau tostado, redes
de pesca e caca(...) para o século XIX, consta o
enterramento dos mortos nas imediacoes de um
cemitério, perto da aldeia. Ali faziam uma cova de
pouca profundidade , onde colocavam o cadaver,
cobrindo-o de preferéncia com pedras. Caso ndo
dispusessem_destas, usavam ramos_de drvores e
terra. __Sobre o monticulo __colocavam __as
boleadeiras, num lado a lanca e no outro,
amarrado _a _uma_estaca, deixavam o seu cavalo
para__uma__possivel viagem _que _tivesse _que
realizar.(..) Os mortos em combate eram
enterrados no proprio campo de batalha. Ndo
temos informacoes sobre o enterramento de
mulheres(...) Num mesmo cerrito (...) encontramos,
na _parte liberada da cerdmica, um sepultamento
adulto, completo, parecendo do sexo masculino,
em_posicdo fetal(...) Nas paredes do mesmo, em
varias posicoes direcionadas no sentido da cabeca,
estavam_quatro 'pacotes funerdrios 'nos quais se
distinguiam_partes de crdnios entre outros 0ssos.
Encontramos também_apenas partes de esqueleto;
ossos _dos membros inferiores junto a instrumento
tipico, bola e boleadeira e parte de um pequeno
machado. Os objetos pessoais do morto (...) desde
os_primeiros _séculos, o _acompanhariam na sua
sepultura..

Becker, 1994:69-

71

Moré, (rio Guapore)

(...)burned and ground up the bones of their dead
relatives and consumed them with chicha or cakes
made of grated Brazil nuts.

Rydén, 1942:117
Métraux, 1947:24

Mujaraguana (Tapuya),
(Maranhao)

(...) also ate the roasted corpses of their dead. The
widow smeared herself with the fluid oozing from
the body. Only when the ointment had fallen off by
itself were the bones ground and diluted in chicha.
The drinking of the ashes ended the mourning rites.

Métraux, 1947:25
Heriaste, 1874:16-
17

Mundurucu

Presenca dos mercy killings

(...) skeleton of men of high social status were
exhumed and burned after the flesh had decayed.
The ashes were buried in jars.

Métraux, 1947:9,

26

Mura, (Alto Amazonas)

Esse grupo dispde oferendas de viveres nos
tumulos.

Tastevin, C, 1923

Nambikuara (...)left the corpse to decompose in an elongated | Métraux, 1947:
ditch and later washed the bones in the river, put|15-16
then into a basket and buried them somewhere in
the village which henceforth was abandoned.
Pakaa Nova (oeste de|(..) manipulavam o cadaver cru e o consomem |Gaspar, 1994-
Roraima, Brasil) assado(...) o ritual envolve a destruicdo de uma|95:227
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serie de objetos e, alguns relatos, mencionam o
abandono total da aldeia.

Vilaga, 1990:4-22

Pawishana, Atorai

(...) deposited the urucu painted bones in an umn
which they covered with a skull.

Martius, 1864:636
Métraux, 1947:16

Roamaina (Omurana)*

(...) collected the ashes of their dead in urns
decorated with anthropomorfic representations.

Métraux, 1947:16

Sherente

Presenca da pratica de sepultamento secundario

Nimuendaju,
1942:100
Métraux, 1947:15

Tarairiu(Tapuya),(Rio
Grande do Norte -lat. 6°
S, long. 36° W)

A corpse was dissected by the priests and roasted
by the old women, who bewailed their loss, and
then consumed the flesh, gnawing the bones. The
body of an eminent man was devoured by those of
his own status. The bones were preserved for a
subsequent festival, at which time they were
pulverized , the powder mixed with water, and then
swallowed. The hair was consumed in a similar
manner.

Lowie, 1963:566

Tarairu (Tapuia),
(regido Nordeste)

(...) the corpse was dissected by the priests and
roasted by old women who bewailed their loss and
then consumed the flesh, gnawing the bones. The
body of an eminent man was eaten by his wives
and other people of his own status, the bones were
preserved for a subsequent fetivl when they were
pulverized, mixed with water and swallowed. The
hair was consumed in a similar manner.

Métraux, 1947:25

Tariana, Tucano,
Uaupés)

(rio

(...) disinterred the corpse about a month after the
funeral and put it in a great pan or oven over the
fire until it was carbonized. The charred remains
them were pounded and thrown into manioc beer.

Métraux, 1947:23

Timbira (lat. 3° a 9° S,
long. 42° a 49° W) ,

Presenca de sepultamentos secundarios.

Lowie, 1963:500

Sherente (lat. 11° S,
long. 48° W)
Timbu, (delta do rio|(..) adorned their graves with Rhea plumes and|Métraux, 1947:25

Parana)

planted na ombu tree(...) on the spot to which
relatives returned to wail for the dead person.

Tucuna

(...) the deceased and all his ornaments were
forced into a large chicha jar which was interred
in a cemetery.
(...) also renewed the food and beverages lefi on
the sepultures.

Métraux, 1947:17,
26

Tukano

(..) six months after the burial the Tukano
celebrated a final funerary rite which was known
as oyne — weeping — and was initiated all the
kinsmen to make the bark cloth masks and other
paraphernalia used in the ceremony.

Métraux, 1947:38-
39

Tupinamba

(...) usually practiced direct urn burial, sometimes
suspended the corpse in a hammock in a pit
carefully lived with posts and covered with

Métraux, 1947: 18,
39; Métraux,
1928:120
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branches.

The feast which ended the mourning period (...)
occurred during the sixth month after the burial. A
big drinking bout was celebrated at _which the
mourners appeared daubed with genipa.

Tupinamba, Caraja

As a rule the corpse is painted as if to take part in
a feast and is dressed in the person’s best clothes
and _all the ornaments worn during life(...)
Sometimes clothes and ornaments which have
fallen into disure among the living still are used to
deck out the dead.

Métraux, 1947:10

Tupinamba,  Guarani, | (... )the dead are buried in a squatting or foetal | Métraux, 1947:10
Caingang, Cayapo, | position (i.e. with the armas flexed against the
Mundurucu chest and the legs raised against the abdomen; ties
hold the corps in the correct position(...)
Tupinamba Em geral, os tupinambds manifestavam uma pressa | Métraux, A

extrema de enterrar o defunto. Logo que supunham
o individuo morto, corriam a preparar os funerais.
Acontecia-lhes até de amortalhar pessoas que
ainda ndo tinham soltado o ultimo suspiro (Soares
de Souza, p. 341). Quando morre o marido, ou a
esposa, ou outro qualquer parente - pais, mdes,
tios ou irmdos - , os selvagens curvam-no, dentro
da propria rede onde falece, dando-lhe a forma de
um_bloco ou saco, a semelhanca da crianca no
ventre materno, depois, assim envolvido, ligado e
cingido com cordas de algoddo, metem-no em um
grande vaso _de barro, cobrindo-o _com gamela
onde o defunto costumava lavar-se, receando,
segundo dizem, que o morto ressuscite, se ndo estd
bem amarrado, temor alids, muito grande, pois
créem que isso ja aconteceu a seus avos, motivo
pelo qual convieram em tomar tal precaugdo. Feito
isso, deitam o caddaver em determinada cova,
redonda_como um po¢o, pouco mais ou menos da
altura de um homem, pondo-lhe fogo e farinha(...)
se a alma tiver fome, ndo lhe deve faltar comida.
Em seguida, cobrem tudo com a terra tirada do
fosso. Em se tratando de um chefe de familia,
enterram-no _em_casa, no proprio local onde
costumava dormir; se é uma criancda, o morto é
sepultado fora e atrdas da oca. Alguns o sdo nas
plantagdes e outros nos sitios de sua preferéncia.
(Thevet, fol 925 v.) Sobre o morto, (...) 0 untam
com mel todo, e por cima do mel o empenam com
penas _de pdssarosde cores, e pdem-lhe uma
carapuca de penas na cabeca, e todos os demais
enfeites que eles costumam trazer nas suas festas;
e tém-lhe feito na mesma casa e lanco onde ele
vivia, uma cova muito funda e grande, com sua

1979: 107-112
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estacada por de redor, para que tenha a terra que
ndo _caia sobre o defunto , e armam-lhe sua rede
debaixo de maneira que ndo toque o morto no
chdo; em a qual rede o metem assim _enfeitado, e
poem-lhe junto da rede seu arco e flechas, e a sua
espada, e 0o maracd com_que costumava tanger, e
fazem-lhe fogo ao longo da rede para se esquentar,

e poem-lhe de comer em algum alguidar, e dgua
em um cabaco, como galinha; (..) lhe pdem
também sua cangoeira de fumo na mado, langam-
lhe muita soma de madeira igual no andar da rede
de maneira que ndo toque no corpo, e sobre essa
madeira muita soma de terra, com rama debaixo
primeiro, para que ndo caia terra sobre o defunto,
sobre a qual sepultura vive a mulher como dantes.(
Soares de Souza:340)

Tupiniquin, (Piratininga,
Sao Paulo)

(...) funeral urns(...)

Thering,
(1906:18)

H von

Tupi, (Sao Paulo)

Pratica da deposicao direta do cadaver em urna
funeraria, protegendo-o completamente do contato
com o solo da cova. (...)In general (...) buried their
deads in funeral urns, placing the bodies in a
sitting posture. If, however a warrior dead for from
his village, they buried him only provisionally,
transporting the bones or only the cranium
afterwards to his hut in which he was definitively
buried. It was probably for this purpose that the
above mentioned funeral bowes were used while
others, being much smaller, may have served for

offering food.

Métraux, 1947:17

Thering,
(1906:31)

H von
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Umutina (alto rio
Paraguai, afluentes
Sepotuba e rio dos
Bugres, Mato Grosso)

A pessoa gravemente enferma é algumas vezes
tratada como defunto. O corpo e o rosto do morto
eram tingidos com urucu. Sobre o caso de uma
crianga de dois anos que falecera com coqueluche:
Deitaram-no de costas sobre nova esteira de buriti
e lhe colocaram um diadema novo de penas de
arara vermelha na testa, e pendentes novos de
penas _multicolores nos lobulos auriculares.
Dobraram as mdos sobre o peito, colocando nelas
um_arco e trés flechas minusculas. (...) O avo
marcou um retangulo com a clava e comegou a
escavar uma sepultura no centro da cabana. Com
as proprias mdos rvetirava a terra até atingir uma
profundidade de  aproximadamente  sessenta
centimetros. Ao clarear o dia colocaram o defunto
estendido sobre a esteira de palha dentro da
sepultura, cobrindo-o com outras esteiras. (...)
Quando o sol iluminou pela segunda vez a cabana
mortuaria, atingindo a pequena sepultura ainda
aberta, abriram mais uma vez as esteiras e
colocaram uma arara recém-morta, que pertencia
ao falecido. Fecharam as esteiras e encheram de
terra a cavidade, cobrindo depois o local com as
esteiras sobre as quais os pais da crian¢a iriam
dormir dai em diante. (...) Imediantamente apos o
falecimento destroem tudo o que pertencia ao
morto, adornos, arcos e flechas, fruteiras e outras
drvorese plantas, com excegdo das rogas. (...) Os
Umutina querem ter seus mortos perto de si. Ndo
realizam exorcismos para afastar a alma dos
defuntos, como muitas outras tribos. Enterram o
morto em sua casa e dormem sobre a sepultura.(...)
Se sdo obrigados por qualquer motivo a
abandonar casas com sepulturas, ndo as
incendeiam, mas as transformam em cemitério.
Reduzem seu tamanho, cobrem-nas com palha
nova e as circundam com fossa e valeta, para
evitar que as dguas das chuvas e enchurradas
possam penetrar, molestando os mortos.(...) os
mortos tém vida e devem ser protegidos contra as
intempéries. Durante alguns anos cuidam dos
cemitérios, enquanto suas moradas ndo se afastem
muito, acompanhando sempre os novos rogados
preparados anualmente em lugares novos na mata.

Schultz,
s.d.:42-44

H,

Yanomami (sudeste da
Amazonia)

Presenca de endocanibalismo e auséncia de
inumagdes.(...) o corpo é levado a decompor na
floresta e posteriormente os ossos sdo queimados,
moidos, guardados em uma cabaga, eliminando
todos os tragos de fogueira, e apos certo tempo, o
ritual se completa com a ingestdo das cinzas

Gaspar,
95:228
Albert, 1985

1994-
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funerdrias com uma espécie de mingau de
banana(...) nenhum vestigio resta apos concluido o
funeral.

Fonte: Adapatado de Sérgio Serafim Monteiro da Silva(2006).
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